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Ko$ciol na wzor Jezusa Chrystusa
w perspektywie 11 Soboru Watykanskiego

11 Sobor Watykanski, dokonujac szerokiej i pogtebionej teologicznie prezentacji
Kosciota, jego natury i misji, zwrdcil trafnie uwage na jego rys chrystologiczny.
Eklezjologia soborowa moze by¢ uznana za integralny i konieczny rozdziat
chrystologii'. Sg oczywiscie podstawy, by méwic o niej takze jako eklezjologii
trynitarnej’, a nawet pneumatologicznej, niemniej jednak pozostaje ona domi-
nujaco chrystocentryczna®. Takie rozumienie wyrasta z doswiadczen Kosciofa,
ktérych nabyl on w ciggu prawie dwdch tysigcleci swego istnienia, ale i tych,
ktére mialy miejsce w ciagu dwoch ostatnich wiekéw, poczawszy od epoki
romantyzmu. To w tej epoce zwrdcono wigksza uwage na wiare w Jezusa
Chrystusa urzeczywistniajacg si¢ przede wszystkim w Zywym i mistycznym
organizmie Ko$ciola, co przyczynilo si¢ do wyraznego uduchowienia wizji
Kosciota w stosunku do wizji wyrastajgcej z reform gregorianskich i odnowy
trydenckiej. Powrécono do teologii Kosciota jako mistycznego Ciata Chry-
stusa. Cho¢ takie pojmowanie Ko$ciota byto przetomowe i jako takie jest nie
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do przecenienia, czego dowodzi niezwykle wazna encyklika eklezjologiczna
Mystici Corporis Piusa X11 (29 czerwca 1943 r.), szybko okazalo si¢ niewystar-
czajace’. Niemal réwnocze$nie z ogloszeniem tej encykliki zaczela zyskiwac
na znaczeniu (oczywiscie juz wczeéniej dostrzezona) wizja Kosciola, ktéra
w jego rozumieniu nadaje pierwszenstwo pojeciu sakramentu. Jest to wizja,
ktoéra wyraznie doszta do glosu w czasie obrad soborowych, a jej manifestem
stala si¢ konstytucja dogmatyczna Lumen gentium. Juz w jej pierwszym punk-
cie zostalo powiedziane: ,,Ko$ciét jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” W tej perspektywie nalezy odczytywac calg eklezjologie
soborowgy, ktdra jest przede wszystkim eklezjologia sakramentalnag, a w zwigz-
ku z tym takze wlasciwie chrystologiczng. Oczywiscie musimy by¢ swiadomi,
ze teologia Kosciota jako sakramentu zbawienia ciagle czeka na wlasciwe
uwzglednienie w eklezjologii’.

Wymowa i sifa rozumienia Kosciota jako sakramentu wynika z tego, ze naj-
bardziej $cisle i bezposrednio wyraza ono jednoczaca wigz zachodzacg miedzy
Jezusem Chrystusem i Kosciotem - wigz stojaca u poczatkéw Kosciola, ale
takze wielorako konkretyzujaca sie i historycznie przedluzajaca w ciggu wie-
kow. Jak Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem
w jednej osobie wiecznego Stowa, a wiec Prasakramentem, tak Ko$ciét w swo-
jej wewnetrznej naturze posiada wymiar boski i wymiar ludzki, ktére potem
wewnetrznie zjednoczone ze soba manifestuja si¢ w ciggu wiekow w Kosciele
historycznym w kontynuowaniu przez niego misji zbawczej Jezusa Chrystu-
sa’. Jak ludzka natura Stowa Wcielonego stala sie narzedziem zbawienia
i jednosci rodzaju ludzkiego, tak widzialny wymiar Kosciota i wieloraka dzia-
talnos¢ Kosciota stuzg coraz pelniejszemu urzeczywistnianiu si¢ i utrwalaniu
dzieta zbawczego, zakorzenionego w niewidzialnej tajemnicy Jezusa Chrystusa.
Polaczone ze sobg dwa wymiary Kosciota, a wigc boski i ludzki, majg swoj
najbardziej bezposredni wzér w osobowej jednosci wiecznego Stowa, ktore
przyjelo ludzkie ciato dla naszego zbawienia. Z tej tez racji konstytucja Lumen
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gentium nie waha si¢ podkresli¢, ze mimo rozmaitych ograniczen ,,na zasadzie
bliskiej analogii [zlozona rzeczywisto$¢ Kosciota] upodabnia sie do misterium
Stowa Wcielonego™.

Wychodzac od tych ogélnych stwierdzen, mozna powiedzie¢, ze Koscidt juz
w swej genezie i na poziomie swojej natury, a wiec jako sakrament zbawienia,
jest ,na wzor Chrystusa™. Kazda wypowiedZ na ten temat musi odnosic sie
do tego podstawowego faktu teologicznego, czerpiac takze inspiracje do wy-
prowadzenia z niego konsekwencji na poziomie urzeczywistniania si¢ misji
Kosciota. Koscidl, bedac w swojej naturze na wzoér Chrystusa, ma zatem takze
stawac sie na Jego wzor w pelnionej misji i podejmowanych dzietach. W ni-
niejszym opracowaniu chodzi o wydobycie zasadniczych perspektyw tego
drugiego zagadnienia, a wiec opisanie wzorczosci Chrystusa w odniesieniu
do historycznego urzeczywistniania si¢ Kosciola, a tym samym réwniez jego
rozwoju i wewnetrznego postepu urzeczywistnianego w dziejach. Ten opis
z oczywistych racji powinien pozostawaé w bezposrednim zwigzku z wzorczo-
$cig Chrystusa zapisang w naturze Kosciota. W tym celu zwracamy najpierw
uwage na najbardziej pierwotny aspekt ukonstytuowania Kosciola w Jezusie
Chrystusie, czyli jego zapoczatkowanie. Kosciot dzisiejszy pozostaje i ma po-
zosta¢ taki sam, jaki byl na poczatku. Tego domaga si¢ jego natura i to jest
gwarancja skutecznosci jego misji.

1. Ko$ciot ukonstytuowany w Chrystusie

Stwierdzenie, ze Ko$ciét - powszechny sakrament zbawienia — w swej genezie
jest na wzdr Jezusa Chrystusa, domaga si¢ pogltebienia, aby wskaza¢ punkt
odniesienia tej wzorczosci oraz wydoby¢ jej kluczowe aspekty. Tym punk-
tem odniesienia jest chrystologiczny poczatek Kosciola w Jezusie Chrystusie
oraz jego wlasciwy cel zbawczy, a wiec odniesienie do Jego dziefa zbawczego.
Uszczegoélowienie tego odniesienia wigze si¢ ze specyfika postugi urzedowe;j
w Kodciele, ktora stanowi historyczne przedtuzenie chrystologicznej genezy
Kosciota.

7 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [dalej: LG], nr 8,
w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002.

®  Por. Jan Pawel 11, Katecheza w czasie audiencji generalnej (6 sierpnia 1997 r.), nr 4, ,LOsservatore
Romano” (wyd. pol.) 18 (1997) nr 11, s. 21; Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium
(24 listopada 2013), Krakéw 2013, nr 23.
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Historyczny poczatek Kosciota i jego cel
U poczatkéw Kosciola znajduje sie zamyst Ojca, okreslony przed stworzeniem
$wiata. Konstytucja Lumen gentium zaczyna si¢ od nawigzania do tego zamystu
Bozego, pokazujac nastepnie, w jaki sposob zostal on urzeczywistniony przez
postanie Syna. Tym, co jest najbardziej wlasciwe dla dziatania Syna, jest Jego
obecnos¢ iJego ,acta et passa’ urzeczywistnione w dziejach ludzkich, majace
na celu ukonstytuowanie Kosciola i wyposazenie go w dary odpowiednie
do zleconej mu misji. Sobdr wyraznie okresla i podkresla trynitarng geneze Ko-
$ciola, ,,ludu zjednoczonego jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (LG 4)°.
Ta geneza trynitarna, ktéra oznacza wspdlne dzialanie os6b Bozych w ukonsty-
tuowaniu Kosciota, nie pozbawia jednak zadnej z tych oséb wlasciwego dla niej
sposobu dziatania oraz odpowiedniego sposobu przyjmowania tego dzialania
ze strony Kosciota. Wcielit sie tylko Syn Bozy, a w ten sposob ,,zapoczatkowat
krolestwo Boze na ziemi” (LG 3).

To zapoczatkowanie krolestwa Bozego urzeczywistnialo si¢ na rézne sposoby
i w zréznicowany sposdb wplywalo na ukonstytuowanie Kosciota. Wyrazito
sie ono za posrednictwem dzialania ludzkiego Stowa Wcielonego, réznigcego
si¢ jednak od dzialania innych zalozycieli instytucji ludzkich, poniewaz chodzi
w nich o dziatanie Syna, Boga i Pana. Na pierwszym miejscu sytuuje sie Jego
przepowiadanie: ,Pan Jezus zapoczatkowal swoéj Kosciol, gtoszac radosng
nowine, a mianowicie nadejscie krolestwa Bozego obiecanego od wiekow
w Pi$mie Swietym” (LG 5). To przyjécie zostaje mocno potwierdzone za posred-
nictwem cudow. Przede wszystkim nalezy jednak rozpoznac objawienie kro-
lestwa ,w osobie Chrystusa, Syna Bozego i Syna Cztowieczego” W konstytucji
Lumen gentium szczegdlnie zostata uwypuklona meka Chrystusa, poniewaz
przyszedt On, ,,zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mk 10, 45).
Nawigzujac do tych stéw, sobor podkresla, ze dziatalnos¢ zatozycielska Jezusa
nie tylko polegala na zebraniu wokot siebie tych, ktorzy Go stuchali i widzieli
Jego czyny, ale wyrazila sie¢ w wyzwoleniu ludzkosci z grzechu za posrednic-
twem Jego ofiary i obdarowaniu jej nowym prawem wolnosci i taski. Poczatek
i wzrost Kosciofa jest oznaczany przez ,,krew i wode wyptywajace z otwartego
boku ukrzyzowanego Jezusa” (LG 3), co zapowiedzialy Jego stowa: ,,A Ja, gdy
zostane nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (] 12, 32).

Po $mierci na krzyzu nastepuje zmartwychwstanie, ktére ukazuje Chrystusa
jako ,,Pana, Mesjasza i Kaplana ustanowionego na wieki’, ktéry ,wylal na swo-
ich uczniéw Ducha obiecanego przez Ojca” (LG 5). Wraz z ustanowieniem

° Cytuje s. Cypriana.
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Kosciota zaczyna si¢ wigc dziatanie Chrystusa w dziejach ludzkich, a wypet-
nia si¢ ono za posrednictwem dziatania przekraczajacego dzieje, poniewaz
Zmartwychwstaly, jako wywyzszony i chwalebny Pan, posyta swego Ducha.
W Nim Chrystus nieustannie kontynuuje w ciagu wiekéw swoja misje zbawcza,
oswieca czlowieka i prowadzi go do pelni prawdy.

Nalezaloby tutaj pelniej powiedzie¢, ze zgodnie z doktryng soborowa pocza-
tek Kosciota poprzedza dzieje, poniewaz znajduje sie on w pierwotnym zamysle
Ojca; zostal on ukryty w wiecznosci Boga. Syn Bozy, za posrednictwem swego
wcielenia, dokonuje przejscia z wiecznosci w czas, a w ten sposéb zapoczat-
kowuje Kosciot w czasie badz tez ,,czas Kosciota”. Powracajac do wieczno$ci,
pozostaje On jednak pierwszg i nienaruszalng zasadg zycia i rozwoju Kosciofa
w czasie. Zmartwychwstanie pozwala Chrystusowi wyla¢ swego Ducha, ktéry
bedzie kontynuowal w czasie Kosciota Jego zbawcze dzielo i prowadzil je do
spelnienia eschatologicznego.

Wiszystkie zapisane tutaj stwierdzenia majg ogélny charakter, przy czym
ewidentnie nawigzujg do licznych wypowiedzi biblijnych, uwypuklajac zara-
zem ich wyrazng zbiezno$¢ tresciows. Dzigki tej wiernosci danym biblijnym
sobdr mdgt zaproponowac calosciows i autentyczng wizje ukonstytuowania
Kosciola, jednoznacznie ilustrujgca, ze jest on Kosciotem w Jezusie Chrystusie,
noszacym wyrazne rysy Jego osoby i Jego dzialan. Mozna wigc powiedziec,
ze w swoim wykladzie sobor dobrze zilustrowal poczatkowe stwierdzenie,
ze na obliczu Kosciola jasnieje blask Chrystusa (LG 1). Ten blask jest niewatp-
liwie darem samego Chrystusa, ale pozostaje takze zadaniem do podjgcia
i do dalszego urzeczywistniania, aby w dalszym ciggu mogly si¢ ukazywaé
w $wiecie Jego $wiatlo i Jego blask. Noszac na sobie oblicze Chrystusa, Ko-
$ciot jest wiec wezwany do jego unaocznienia historycznego w konkretnych
sytuacjach duchowych zmieniajacych si¢ czasow. Kosciol spelnia to zadanie
przede wszystkim wtedy, gdy realnie rozwija si¢ historycznie i poszerza zasieg
swego oddzialywania az na krance $wiata.

Ustanowienie postugi urzedowej

Dokonujac ukonstytuowania Kosciota, Chrystus dokonal przede wszystkim
ustanowienia postug majacych charakter urzedowy. Nawet jesli z wielu powo-
dow byl to proces bardzo zlozony, mozna z calg pewnoscig wskaza¢ momenty,
w ktdrych ten proces konkretyzuje si¢ i wyraza w postugach, ktére mozna
nazwa¢ sakramentalno-urzegdowymi. Gdy 11 Sobér Watykanski moéwi o hie-
rarchicznej strukturze Kosciota, zaczyna od jednoznacznego stwierdzenia,
ze dla prowadzenia i rozwoju nowego ludu Bozego ,,Chrystus Pan ustanowit
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w swoim Ko$ciele rozmaite postugi” (LG 18). Nawigzujac do nauczania 1 So-
boru Watykanskiego, wedlug ktérego ,,Jezus Chrystus, Pasterz wiekuisty, za-
tozyt Kosciot swiety, postawszy Apostoléw, tak jak sam zostal postany przez
Ojca (por. ] 20, 21)”, konstytucja Lumen gentium chce zdecydowanie podkreslic,
ze postanie apostolow jest aktem wpisujacym si¢ jednoznacznie w ukonstytu-
owanie Kosciota i zlecong mu misj¢ zbawczg. Wyraza ono jasno wole Chrystusa
odnosnie do sukcesji: ,Chciat tez, aby ich [= apostoléw] nastepcy, mianowicie
biskupi, byli w Jego Kosciele pasterzami az do skonczenia §wiata” (LG 18). Sobdr
uzasadnia to stwierdzenie, wskazujac przede wszystkim na trwaly charakter
tego postania: ,Boskie postannictwo powierzone przez Chrystusa Aposto-
fom trwa¢ bedzie do konca wiekéw” (LG 20), poniewaz Ewangelia ma by¢
te Wypowiedzi te oznaczajg, ze struktura hierarchiczna Kosciota ma swoja
geneze w samym Jezusie Chrystusie — to On chcial, aby Ko$ciét miat struk-
ture ,,episkopalng” i aby ona stanowila podstawe jego urzeczywistniania si¢
w pelnionej misji zbawczej.

Z ta strukturg episkopalng $cisle taczy si¢ i do niej nalezy prymat Piotra ijego
nastepcow. Konstytucja Lumen gentium takze w tej kwestii odwotuje si¢ do na-
uczania 1 Soboru Watykariskiego: ,,Zeby za$ episkopat byt jeden i niepodzielny,
[Chrystus] postawil nad innymi Apostotami $w. Piotra i w nim ustanowit trwa-
la i widzialng zasade i fundament jednosci wiary i komunii” (LG 18). Sobér nie
ograniczyt sie jedynie do wyraznego wskazania genezy struktury episkopalne;
Kosciola, lecz dokonal réwniez jej uzasadnienia chrystologicznego, odwotujac
sie do §wiadectw biblijnych. Ustanowienie Dwunastu stanowi wigc w Nowym
Testamencie jedno z najbardziej charakterystycznych wydarzen w zyciu pu-
blicznym Jezusa, ktére domaga si¢ niemal pierwotnej afirmacji eklezjalnej,
a tym samym teologicznej. Kardynal Joseph Ratzinger wskazal na ten fakt
syntetycznym stwierdzeniem: ,,Lud Bozy istnieje jako wspdlnota tych, ktérzy
stali sie towarzyszami losu Jezusa™. Nawet jesli nie bylo to catkiem stuszne, jest
na pewno zrozumiale, dlaczego tradycyjna teologia przede wszystkim w tym
wiasnie fakcie widziala ustanowienie Kosciota przez Chrystusa. Znaczenie
ustanowienia Dwunastu wyraza si¢ w Jego modlitwie, ktéra je poprzedzila
i w niezaleznej woli, ktéra dokonal On wyboru: ,,Apostotéw [...] ktoérych
ustanowit jako kolegium, czyli jako staly zespdl, na ktérego czele postawit
wybranego sposrod nich Piotra” (LG 19). Kolegialnos¢ biskupdéw, o ktdrej
szeroko naucza 11 Sobor Watykanski, wynikajaca z tego pierwotnego gestu

' J. Ratzinger, Los Jezusa a Kosciét, w: ]. Ratzinger, Kosciof - znak wsrod narodow..., dz. cyt.,
s. 120.
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Chrystusa, jest wiec Jego suwerennym dzielem i zasada dzialania Kosciota.
Ma ona wyrazne potwierdzenie w calym Nowym Testamencie. Jezus powie-
rza apostofom i ich nastegpcom misje ,,gromadzenia Ko$ciola powszechnego’,
»krzewienia Kosciota”, gloszenia Ewangelii, postugiwania, u§wigcania i bronie-
nia Ko$ciota. Majg oni pamietac zawsze i wszedzie, ze ,kamieniem wegielnym
tej budowli jest sam Jezus Chrystus” (LG 19). Przywolane stwierdzenia opisuja
istotne funkcje biskupie, ale - co nalezy podkresli¢ — nie s3 to ich funkcje
»wlasne”, bowiem majg one bezposrednie odniesienie do Chrystusa i w odnie-
sieniu do Niego nastepuje ich aktualizacja w Kosciele. Sa oni w najwyzszym
stopniu Chrystusowi w stuzbie Jego najwyzszego dzieta zbawczego, ktérego
On pozostaje sprawcg i ktdre aktualizuje w Duchu Swietym.

Chrystus jawi si¢ jako Zalozyciel struktury hierarchicznej, ktéra obejmuje
kolegium biskupie i prymat papieski. Sobor jest bardziej powsciagliwy, jesli
chodzi o poczatek postugi prezbiteréw; ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze bi-
skupi ,w sposdb prawomocny przekazali misj¢ swego postugiwania w roz-
nym stopniu réznym osobom w Kosciele” (LG 28). Czy jednak chodzi w tym
przypadku tylko o zwykla inicjatywe biskupéw? Czy jest ona wyrazem woli
Chrystusa? Sobdr nie poszed! dalej w swoich wypowiedziach, poniewaz teo-
logia postugi nie dala dotychczas na te pytania jednoznacznej odpowiedzi.
Ewangeliczne wydarzenie postania siedemdziesi¢ciu dwdch uczniéw, postania,
ktore — wedtug $wiadectwa $w. Lukasza (10, 1-20) - jest podobne do postania
powierzonego Dwunastu, powinno zwrdci¢ wigksza uwage na wole Jezusa
wyrazong w tym akcie. Zmierzal On - jak si¢ wydaje, gdy patrzymy na pier-
wotny Kosciot - do tego, aby dostarczy¢ odpowiednich wspétpracownikow
tym, ktorzy otrzymuja do wypelnienia najwyzsze zadanie postugi pasterskiej.
Uwzglednienie takiej woli Chrystusa pozwoliloby w wigkszym stopniu widzie¢
Go jako zalozyciela catej struktury postugi kaptanskiej w Kosciele.

Zwracajac w punkcie wyjscia uwage na znaczenie hierarchii w Kosciele,
nie zamierzamy tutaj budowac jakiej$ hierarchio-centrycznej wizji Kosciota,
poniewaz byta ona juz zaproponowana w historii i ewidentnie nie zdala egza-
minu. Chodzi przede wszystkim o podkreslenie, ze hierarchia jest pierwszym
wyrazem jednosci Kodciola z Chrystusem, a wiec pierwotnie na hierarchii
koscielnej spoczywa zadanie zakorzenienia w Jezusie Chrystusie oraz osobo-
wego wyrazania tego faktu, ze Kosciol nalezy do Chrystusa i ma by¢ budowany
na Jego wzor. Taki jest pierwotny sens pojecia hierarchia — oznacza ono zgodnie
z grecka etymologia (hiera-arche) ,,$wigty poczatek’, ,,$wiete zrodto”. By¢ , hie-
rarchg” za posrednictwem przyjetych swiecen oznacza zlaczy¢ sie wewnetrznie
z Jezusem Chrystusem, przezywac to zjednoczenie i przede wszystkim za Jego
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posrednictwem oddzialtywa¢ w ramach pelnionej misji eklezjalnej. Nie ulega
wiec watpliwosci, ze hierarchia stanowi podstawowy wyraz jednosci Kosciota
z Jezusem Chrystusem. Ten fakt domaga si¢ zatem odpowiedniego odczytania
i wyraznego wlaczenia w nasze spojrzenie na Kosciot szukajacy swojego skon-
kretyzowania chrystologicznego. W tym $wietle bedzie mozna potem dokona¢
chrystologicznego odczytania innych aspektéw i wymiaréw zycia koscielnego.

2. Chrystus zasadg zycia Kosciola i jego wzorem

Jezus Chrystus nie tylko jest historycznym zatozycielem Kosciota, ale zachowu-
je z nim na zawsze trwalg wigz; pozostajac w chwale, jest On pierwsza zasada
jego rozwoju i jego zycia, a takze ostatecznym punktem dojécia, a tym samym
ijego spelnienia. Odwolujac sie do tej zasady, nalezy takze poszukiwaé w Nim
wzoru dla petnienia przez Koscioét historycznej misji zbawczej i autentycznego
realizowania jej poszczegdlnych aspektdw. Zagadnienie to domaga si¢ usy-
tuowania go w szerszej perspektywie, ktora $cisle taczy sie ze zrozumieniem
natury, a tym samym takze specyfiki Kosciofa.

Réznorodnos¢ obrazéw

Majac na uwadze wyrazenie podstawowej wiezi faczacej Chrystusa i Kosciot
oraz wydobycie jej specyfiki, 11 Sobér Watykanski w konstytucji Lumen gen-
tium odwoluje sie najpierw do przypomnienia obrazéw biblijnych, ktére od-
noszg sie do Kosciota i pomagaja ukazac jego istote (LG 6). Nie chodzi w tym
przypadku tylko o ogdlnikowe odniesienie do zrdédel biblijnych, by pokazaé
Kosciot w Biblii, ale o wydobycie ich sensu, posiadajacego podstawowa nosnos¢
teologiczng i religijng oraz o$wiecajgcego konkretne zycie i do§wiadczenia
chrzedcijanina.

Kosciot jest wiec owczarnig Chrystusa Pasterza; Chrystus oglasza takze,
ze Bog jest pasterzem swojego ludu. Koscidl jest rolg Boza, na ktorej zostat za-
sadzony krzew winny - krzew, ktérym jest sam Chrystus, ozywiajacy latorosle.
Kosciot jest budowla Bozg, ktdrej kamieniem wegielnym jest sam Chrystus. Jest
on takze nazywany domem Bozym i $§wi¢ta §wiatynia; do tego obrazu odnosi
sie wypowiedz Jezusa, gdy méwi o odbudowaniu $wigtyni Bozej w ciggu trzech
dni (por. ] 2, 19). Koscidt jest opisywany jako oblubienica Baranka. Chrystus
jest Oblubiencem, ktéry pozostaje nierozerwalnie ztaczony z Kosciotem-Ob-
lubienica od jego poczatku az do wypelnienia eschatologicznego.

Ta réznorodnos¢ obrazéw stuzy pokazaniu, ze Koscidt istnieje tylko w od-
niesieniu do Jezusa Chrystusa; jest prowadzony przez Pasterza, ozywiany przez
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Krzew, zbudowany na Kamieniu Wegielnym, zjednoczony z Oblubiericem.
Rola odgrywana przez Chrystusa w stosunku do Kosciola ma tak wiele znaczen,
ze mozna ja adekwatnie ukaza¢, tylko odwolujac sie do wielo$ci form wyrazu
i do ich mozliwych znaczen. Sobor w swoim wykladzie w najwiekszym stopniu
odwoluje si¢ do obrazu Ciata Chrystusa, chociaz wprost nie opart si¢ na nim
w swojej eklezjologii. Szerzej odwolal sie do obrazu Kosciota jako nowego ludu
Bozego. Moze to nieco zaskakiwac, biorac pod uwage, ze sobér wypowiada si¢
20 lat po encyklice Mystici Corporis papieza Piusa x11, ktora szeroko wyptyneta
na zycie Kosciola i na ksztalt eklezjologii w okresie przedsoborowym. Celem
dowarto$ciowania doktryny mistycznego Ciala Chrystusa bylo unikniecie
w eklezjologii tendencji jurydycznych (ktdre zreszta zawsze muszg by¢ w niej
obecne), ale w jeszcze wigkszym stopniu miata na celu pozytywne pokazanie
doglebnej i Zzywotnej wigzi zachodzacej migdzy Chrystusem i Kosciolem, jak
réwniez zwrocenie uwagi na powigzania spoleczne jego cztonkow, ktore wy-
rastaja z eklezjalnej wigzi z Chrystusem i w niej si¢ spetniajg. Oczywiscie nie
byta to propozycja nowa, poniewaz juz w okresie 1 Soboru Watykanskiego
eklezjologia Ciala Chrystusa odrywata znaczaca role i wplynela na ksztalt jego
wypowiedzi eklezjologicznych. Nowy w pewnym sensie byt rozmach, z jakim
przystapiono do wprowadzania tych idei w zycie.

W pierwszej potowie xx wieku zostala zaproponowana przez wielu teo-
logéw eklezjologia ludu Bozego". Ma ona mocne zakorzenienie w Starym
Testamencie i zwraca uwage, w jaki sposob Kosciol urzeczywistnia swoja
wedréwke historyczng jako lud pod znakiem przymierza zawartego przez
Boga. Obraz ten nie zaklada bezposredniego odniesienia do Chrystusa, ale
zwraca uwage na wymiar antropologiczny, historyczny i socjologiczny Ko-
$ciota — jest to eklezjologia, ktéra wyraznie dowartosciowuje jego widzialny
wymiar. Konstytucja Lumen gentium, majac na uwadze potrzebe mocnego
ztaczenia Kosciota z Chrystusem, stwierdza jednak: ,,Glowa tego mesjanskiego
ludu jest Chrystus” (LG 9). Poglebienie tego zdania mozna widzie¢ w dalszym
wyjasnieniu zawartym w dokumencie, gdy zostaje powiedziane, ze nowy lud
Bozy zostal ,,ustanowiony przez Chrystusa dla komunii zycia, mitosci i praw-
dy”, a ,uzywany jest jako narzedzie zbawienia wszystkich” (LG 9). Zdanie
to przypomina pierwszorzedne dary udzielone przez Chrystusa czlowiekowi,
a odniesienie do ,,narzedzia zbawienia” wyraznie odsyla do sakramentalno-
$ci Kosciofa, ktéra moze mie¢ zakorzenienie tylko w samym Chrystusie jako
prasakramencie zbawienia. Lud Bozy na glebszym poziomie swego istnienia

" Por. Y. Congar, Kosciét, jaki kocham, ttum. A. Ziernicki, Krakéw 1997, s. 9-38.
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jest rzeczywisto$cig sakramentalng, i w tej perspektywie ma rozwija¢ swoje
historyczne pielgrzymowanie.

Pomijajac wszystkie konotacje, jakie s3 zwigzane z obrazem ludu Bozego,
trzeba przede wszystkim zauwazy¢, ze zostal on wykorzystany, aby uniknaé
jednostronnego przedstawiania Kosciota w kluczu hierarchicznym, a tym
samym zamierza wyrazniej podkresli¢, ze Ko$ciol jest zgromadzeniem wszyst-
kich chrzescijan, a wigc ma charakter wspolnotowy i uniwersalny. Nie oznacza
to jednak, Ze pojecie ludu Bozego ma charakter ekskluzywny. Eklezjologia
posoborowa pokazuje, ze zaleznie od okoliczno$ci mozna, a nawet trzeba
uwzglednia¢ takze inne obrazy, a nawet dawac¢ im pierwszenstwo. Dlatego
po soborze tak wielkiego znaczenia nabrato w eklezjologii pojecie komunii'™
albo ,,rodziny Bozej”™*. Nie mozna zwlaszcza zapomina¢, ze w nauczaniu so-
borowym wazne miejsce zajmuje obraz Ciala Chrystusa, a jego podstawowe
znaczenie wynika z faktu, ze zwraca uwage na to, co najbardziej wewnetrzne
w Kosciele, czyli na jego pierwotng wiez z Chrystusem, okreslajaca jego postac
oraz sposOb urzeczywistniania si¢ w dziejach. Jest to obraz konieczny, gdy
chcemy uchrystologiczni¢ rozumienie Kosciofa jako nowego i pielgrzymuja-
cego ludu Bozego. Otwiera on takze na wymiar pneumatologiczny Kosciota,
ktory jest jego wymiarem integralnym i integrujacym. Konstytucja Lumen
gentium wyjasnia: ,,[Chrystus] udzielajac bowiem swego Ducha, uksztaltowat
swoich barci wezwanych sposréd wszystkich narodéw jako swoje Mistyczne
Cialo” (LG 7). W tym Ciele ,,duchowym” przekazuje On swoje Zycie, szcze-
golnie przez sakramenty, chrzest i Eucharystie. Jest zasadg jednosci, Glowa
uniwersalng, wzorem, do ktérego wszyscy maja sie¢ mozolnie dostosowywac.
Prowadzi do wzrostu swoje Cialo, stale udzielajac mu przede wszystkim daru
postug. Doktryna Mistycznego Ciata pozwala zrozumie¢ dzialanie Jezusa
Chrystusa jako zasady Zywego wzrostu Kosciota w kazdym czasie i we wszyst-
kich sytuacjach duchowych.

Zarysowana wizja soborowa kaze nam szukac nie tylko glebszych zwigzkéw
taczacych Chrystusa i Kosciol, ale takze wskaza¢ zasadnicze miejsce i egzysten-
cjalne sposoby ich urzeczywistniania. W tym celu potrzebne bedzie okreslenie
gléwnych zasad, ktore opisuja wewnetrzne zwigzki Chrystusa z Kosciotem.

* Por. G. Ghirlanda, ,, Hierarchica communio”. Significato della formula nella ,Lumen gentium’,
Roma 1980, passim.
¥ Por. E Bechina, Die Kirche als ,, Familie Gottes”. Die Stellung dieses theologischen Konzeptes
im Zweiten Vatikanischen Konzil in den Bischofssynoden von 1974 bis 1994 im Hinblick auf eine
»Familia-Dei-Ekklesiologie”, Roma 1998, passim.
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Zasada dzialalnosci kaptanskiej

Jezus Chrystus Kaptan jest zrodlem wszelkiej dzialalnosci, ktdra zostata zlecona
biskupom i prezbiterom; jako jedyny Posrednik jest On pierwszym dzialaja-
cym. Konstytucja Lumen gentium podkresla: ,W osobach biskupéw zatem,
ktérych pomocnikami sg prezbiterzy, obecny jest wéréd wiernych Pan Jezus
Chrystus, Najwyzszy Kaplan” (LG 21). Za ich posrednictwem przepowiada
stowo Boze, rozdziela sakramenty, wciela w swoje Cialo nowe czlonki, rzadzi
ludem Nowego Testamentu. Przez te stwierdzenia zostaje dowarto$ciowana
formuta: ,dziala¢ w osobie Chrystusa”. Chrystus dziala przez biskupa i pre-
zbitera, a oni dzialajag w Nim i przez Niego. Konsekracja biskupia udziela taski
Ducha Swietego i wyciska $§wiety charakter, dzieki czemu - jak podkre$la
konstytucja Lumen gentium - ,,biskupi w sposéb szczegélny i widoczny podej-
muja role samego Chrystusa Nauczyciela, Pasterza i Kaplana i dzialaja w Jego
osobie” (LG 21). Sakrament $wiecen udzielany takze prezbiterom ,,naznacza
[ich] szczegdlnym znamieniem i wskutek tego upodabniaja si¢ do Chrystusa
Kaptana, tak ze moga dziala¢ w osobie Chrystusa Glowy™*. Wypowiedz
z dekretu Presbyterorum ordinis uzupelnia formule ,,dziata¢ w osobie Chry-
stusa’, stwierdzajac, ze chodzi o dziatanie ,w osobie Chrystusa Glowy”. Z tej
racji dzialanie kaptanstwa urzedowego zostaje odréznione od kaptanstwa
wspolnego, czyli ,,chrzcielnego”. Zaktada ono konsekracje, ktéra uzdalnia
do uczestniczenia za posrednictwem sktadania duchowych ofiar, w ofierze
Chrystusa (LG 10). W dzialaniach biskupéw i prezbiteréw Chrystus dzieli sie
z nimi sobg samym jako Glowa i jako Pasterz. Z tej racji prezbiterzy sg ,,stu-
gami Glowy, jako wspétpracownicy stanu biskupiego, wznosza i buduja cate
Jego Cialo, ktorym jest Kosciol” (po 12). Doktryna Ciata Chrystusa pozwala
dobrze okresli¢ te role prezbiterdw, poniewaz wiacza ich niejako od wewnatrz
w tajemnice Ko$ciota oraz wyznacza im w Kosciele pierwszoplanowg role
i odpowiedzialnos¢. Sg oni ,,hierarchami” we wlasciwym znaczeniu, chociaz
nie na tym samym stopniu $wiecen, co biskupi.

Pozycja Chrystusa w relacji do postugi ko$cielnej dobrze uwypukla Jego
dwa przymioty. Jest On, jako Kaptan doskonaly, najwyzszym wzorem ka-
planstwa, wzorem, ktéry wpisuje si¢ w postugi, poniewaz sakrament $§wiecen
upodabnia wyswieconego do Chrystusa Kaplana; On jest wzorem konsekracji
kaplanskiej, stuzby, misji wychowawczej i formacyjnej, skladania ofiary z sie-
bie (PO 3, 6, 12). On jest zasadg zycia kaptanskiego, aby jako wzér konkretnie

" Sobér Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis [dalej:
PoO], nr 2, w: Sobér Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.
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manifestowal sie w zyciu, postudze i dziataniach tych, ktorych wybiera jako
pasterzy. To jest Jego kaptanstwo jako Syna Wcielonego, ktory zyje w Koscie-
le, w kaplanstwie powszechnym wszystkich ochrzczonych i ze szczegdlnych
wzgledow w kaptanstwie urzedowym.

Postawienie w centrum kaptanstwa koscielnego osoby Jezusa Chrystusa jest
dalekie od zepchnigcia na margines rozwoju ludzkiej i indywidualnej osobowo-
$ci kaptana czy tez przystoniecia jej; dzialanie Chrystusa pobudza ten rozwoj,
ukazuje jego perspektywy i doskonali go w sposob jak najbardziej skuteczny.
Kaplanstwo powszechne zmierza do dowarto$ciowania wszystkich zdolnosci
ludzkich do sktadania ofiary i do podjecia z poswigceniem Zycia chrzesci-
janskiego, sytuujgc je w perspektywie krzyza Chrystusowego. Kaptanstwo
urzedowe prowadzi do owocnego realizowania dziatan ,w osobie Chrystusa”
Chrystus Kaptan, dzialajac za posrednictwem wyswieconych do pelnienia
postugi (ministri), wzbudza w nich uzdolnienia duchowe i eklezjalne, ktore
pozwalajg im wnosi¢ takze osobisty wklad w dzieto zbawienia. Chrystus nie
likwiduje mozliwego uczestniczenia cztowieka w Jego kaplanstwie, ale wlacza
je ubogacone swoimi darami w swoje posrednictwo oraz je odpowiednio ukie-
runkowuje, aby w sposoéb jak najbardziej wtasciwy stuzylo dzietu zbawczemu.
Chrystus jest jedynym Zrédtem, prawdziwym zrédlem, z ktérego wyptywa Jego
udzielajace sie zbawczo zycie, a takze wzorem Jego przyjmowania w konkretnej
egzystencji i w pelnionej postudze.

Zasada zycia liturgicznego

Rola Chrystusa w liturgii jest tym wazniejsza, ze liturgia nie jest rozumiana
przez 11 Sobor Watykanski jako jakie$ proste wspomnienie minionych wy-
darzen za posrednictwem celebracji. Liturgia ma przede wszystkim charakter
sprawczy i soteriologiczny. ,\W liturgii [...] «dokonuje si¢ dzielo naszego
Odkupienia»””, a tym samym najbardziej autentycznie wyraza sie wigz wie-
rzacych z tajemnicg Chrystusa oraz natura prawdziwego Ko$ciofa. Te stwier-
dzenia wystarczg do tego, by uzna¢ prymat liturgii w zyciu chrzescijanskim
i jej niezastgpiong role w historycznym urzeczywistnianiu si¢ zbawienia
Chrystusowego. Trzeba przede wszystkim pamietaé, ze dokonywanie sie
dziela odkupienia jest mozliwe dzigki dziataniu samego Chrystusa oraz dzieki
wykorzystaniu ,,srodkéw”, ktére On dat do dyspozycji Kosciolowi, a w nim
kazdemu wierzagcemu. Aby zrozumiec to dziatanie, trzeba pamietac, ze liturgia

¥ Sobér Watykanski 11, Konsytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium [dalej: sc], nr 2,
w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.
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ziemska jest uczestniczeniem w liturgii niebieskiej, ,,gdzie Chrystus zasia-
da po prawicy Boga jako stuga swiatyni i prawdziwego przybytku” (sc 8).
11 Sobor Watykanski w tej wypowiedzi inspiruje si¢ perspektywa kaptanstwa
niebieskiego obecng w Liscie do Hebrajczykow; podkresla ona, ze Chrystus
chwalebny spelnia postuge, ktéra manifestuje si¢ w liturgii Kosciota, pro-
wadzac w nim do spelnienia si¢ swego dzieta odkupienczego. Zagadnienie
to zastuguje na dalsze rozwiniecie w teologii, gdyz ukazuje ono wyjatkowy
charakter kultu koscielnego®.

Mozna odnotowac, ze postuga Chrystusa, ,,zasiadajacego po prawicy Ojca’,
szczegdlnie dowartosciowuje tajemnice Jego wniebowstgpienia”. Liturgia cze-
sto podkreslata znaczenie tej tajemnicy, czynigc to wiele czgsciej niz teologia,
ktéra pozostawila ja na marginesie swoich zainteresowan. Dzisiaj w ogodle
uwaza sie, ze tajemnica ta ma charakter czysto nominalistyczny, to znaczy
nie wigze sie z zadnym wydarzeniem historycznym z zycia Chrystusa, a tym
samym nie ma znaczenia soteriologicznego i eklezjalnego. Soboér podkredlit,
ze Chrystus dokonat dzieta odkupienia i uwielbienia Boga ,,szczegélnie przez
paschalne misterium swojej blogostawionej meki, zmartwychwstania i chwa-
lebnego wniebowstapienia” (sc 5). Stwierdzenie soborowe zawiera niewatpliwie
wezwanie do dowartosciowania tajemnicy wniebowstgpienia Chrystusa w od-
niesieniu do liturgii, a zwlaszcza do jej skutecznosci zbawczej oraz do jej zna-
czenia eschatologicznego. Sam Jezus podkreslit, ze Eucharystia jest warunkiem
zycia wiecznego (por. ] 6, 62). Trzeba ten fakt odkry¢ w odniesieniu do calej
liturgii, a tym samym pokazac jej zwigzek z wypelnieniem si¢ zycia ludzkiego
w wiecznosci, ale zakorzenionego w doswiadczeniu ziemskim. Liturgia zatem
nie tylko stuzy uporzagdkowaniu naszych ziemskich doswiadczen, lecz nadaje
im znaczenie w perspektywie eschatologiczne;j. Jawi si¢ rzeczywiscie jako ,,fons
et culmen totius vitae christianae” (LG 11).

Innym waznym elementem doktrynalnym w konstytucji o liturgii jest na-
uczanie o réznych sposobach obecnosdci Chrystusa w liturgii. Ma ono swoje
zrodta juz w encyklice Mediator Dei papieza Piusa x11 (20 listopada 1947 r.),
a po soborze zostalo wyraznie rozwiniete przez papieza Pawla vi w ency-
klice Mysterium fidei (3 wrzesnia 1965 r.). Wypowiedz soborowa zaczyna si¢
w sposéb ogolny: ,,Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza

' Por. W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi. Jednos¢ celebracji eucharystycznej
Kosciola z liturgig niebiatiskiego Jeruzalem w ujeciu Cipriano Vagagginiego, Krakéw 2011, passim.
7 Por. J. Corbon, Liturgia Zrodto wody zycia, ttum. A. Foltanska, Poznan 2005, s. 55-65.
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w czynnosciach liturgicznych” (sc 7). Oznacza to, ze liturgia jest wyjatkowym
miejscem obecnos$ci Odkupiciela, ktérej nic nie moze przystonic®.

Aby wyrazi¢ rézne sposoby obecnosci Chrystusa, sobér postuguje sie for-
muly: ,,Praesens adest”. Adest oznacza istnienie zwrécone do kogo$, wskazuje
na rzeczywistos¢ relacyjna. Nie chodzi wigc tylko o dziatanie Chrystusa w litur-
gii, ale o Jego odniesienie do tych, ktérzy angazuja si¢ w dziatanie liturgiczne.
Takie opisanie obecnosci wskazuje na relacje migdzyosobows, a sam Chry-
stus zostaje usytuowany w centrum relacji religijnych oraz wszystkich relacji
miedzyludzkich.

Chrystus ,jest obecny w ofierze Mszy $wigtej tak w osobie celebrujace-
go, gdyz «Ten sam, ktory kiedys ofiarowat siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje
sie przez postuge kaptanéw», jak zwlaszcza pod postaciami eucharystyczny-
mi” (sc 7). Dwa sposoby obecnosci sg $cisle powigzane ze sobg, poniewaz
Chrystus jest obecny na oftarzu na mocy faktu, ze szafarz w Jego imieniu sktada
ofiare i w Jego imieniu wypowiada stowa konsekracji. S3 one jednak gleboko
rézne: z jednej strony chodzi o obecnos¢, ktora dokonuje si¢ subiektywnie
przez postuge kaplana, a z drugiej strony jest to obecnos¢ Chrystusa ,,w miej-
scu” jako rzeczywisto$¢ obiektywna pod znakiem widzialnym. Ta obecnos¢
ma najbardziej wyjatkowy charakter - jest ona liturgicznym uobecnieniem
obecnosci Stowa Wcielonego, na mocy ktdrej rodzi si¢ nowa rzeczywisto$¢
duchowa, a jej uczestnicy znajdujg si¢ w nowej sytuacji egzystencjalne;j.

Konstytucja o liturgii wyjasnia obecno$¢ Chrystusa w sakramentach, od-
wolujac sie do stwierdzen $§w. Augustyna: ,,Gdy ktos$ chrzci, sam Chrystus
chrzci” (sc 7). Chrystus jest obecny ,,swoja mocg’, poniewaz dziala sakra-
mentalnie, ale obecno$¢ nie moze by¢ sprowadzona do prostej czynnosci.
Jesli sobdr dodat do encykliki Mediator Dei obecnos¢ w stowie, to oznacza to,
ze chcial uzna¢ znaczenie tego stowa w liturgii, zwlaszcza gdy czyta si¢ Pismo
Swiete i przepowiada. Obecno$¢ Chrystusa w tekstach $wietych wyjasnia sie
przez fakt, ze On osobowo jest Stowem Bozym. W Nim utozsamia si¢ osoba
i stowo Boze, o ktérym $wiadczy Pismo Swiete.

Konstytucja kontynuuje w tym samym punkcie: ,,Jest obecny, gdy Kosciot
modli si¢ i §piewa psalmy, gdyz On sam obiecal: «Gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich» (Mt 18, 20)”. Nalezy pamietac,
ze Chrystus swojg modlitwa zapoczatkowal modlitwe chrzescijanska i teraz
nadal modli si¢ w swoim Kosciele. Modlitwa jest wigc manifestacjg obecnosci
Chrystusa w Kosciele i $wiecie oraz w coraz wigkszym stopniu powinna by¢

** Por. E. J. Kilmartin, Christian Liturgy, t. 1: Theology, Kansas City 1988, s. 303-355.
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wykorzystywana do tego, aby stawala si¢ jej manifestacjg. Oznacza to takze,
ze z liturgii i modlitwy osobistej nalezy eliminowa¢ to wszystko, co mogloby
Jego obecnos¢ zaciemniad, a tym samym stawac sie tylko ludzkim czynnikiem.

Konstytucja stwierdza wiec dalej: ,,Stusznie zatem uwaza si¢ liturgie za wy-
pelnianie kaptanskiej funkcji Jezusa Chrystusa”. To pierwszorzedne dziatanie
Chrystusa nie wprowadza jakiegos ,,chrystomonizmu”. Z jednej strony sobor
podkresla, ze celem ostatecznym kultu jest Ojciec; Kosciol, wzywajac Chry-
stusa jako swego Pana, ,,za Jego posrednictwem oddaje czes¢ Ojcu”. Z drugiej
strony dzialanie Ko$ciota w liturgii jest zawsze zlaczone z dziataniem Chry-
stusa: ,,Mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami,
sprawuje pelny kult publiczny”; kazda celebracja liturgiczna jest ,,dzialaniem
Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala, czyli Kosciota”. Dzialanie Chrystusa nadaje
najwyzsza warto$¢ dzialaniu Kosciota, a zatem dzieki temu: ,,skutecznosci
z tego samego tytutu i w tym samym stopniu nie posiada zadna inna czynnos¢
Kosciota” Stwierdzenia te oznaczaja, ze liturgia jest i musi pozostac centralnym
elementem w zyciu Kosciola, a troska o nig jest wyrazem praktycznym chrysto-
centryzmu koscielnego oraz wzorem dla chrystocentryzmu chrzescijanskiego
i dla jego doswiadczen duchowych.

Liturgiczna zasada odniesienia Ko$ciota do Chrystusa na pewno podkresla,
ze jest On doglebnie zlaczony z Kodciolem w tym szczegélnym momencie,
jakim jest celebracja. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze bliskos¢ liturgiczna
Chrystusa sktania do pytania si¢ o to, w jaki sposob Jego obecnos¢ i Jego
dzialanie liturgiczne powinny ksztaltowac¢ postawy chrzescijanskie, zardwno
wspolnotowe, jak i indywidualne. Pojawia sie tutaj kluczowe pytanie, na ktore
nie ma tatwej odpowiedzi, a mianowicie: w jaki sposdb ta obecnos¢ i dziatanie
liturgiczne Chrystusa ma wzorczy charakter dla samego Kosciota takze w od-
niesieniu do innych aspektow jego misji i jego aktywnosci w poszczegdlnych
wspolnotach lokalnych. Na pewno musi tutaj powroci¢ zagadnienie ,,sakra-
mentalnego stylu” Zycia chrzescijanskiego, o ktérym w swoim nauczaniu czgsto
moéwit §w. Jan Pawel 11. W pewnym sensie jest ono synonimem wzorczosci
w stosunku do Kosciola, poniewaz za jego posrednictwem mozna najwyrazniej
ksztattowac zaréwno osobistg, jak i wspolnotowg wiez z Chrystusem.

Zasada dzialalnosci apostolskiej i misyjnej

Jezus Chrystus jako zasada zycia Ko$ciota jest Zrédtem calej dzialalnosci apo-
stolskiej i misyjnej. 11 Sobér Watykanski w konstytucji Lumen gentium pod-
kreslit w odniesieniu do apostolatu §wieckich: ,,Najwyzszy i Przedwieczny
Kaplan, Jezus Chrystus, pragnac, aby Jego swiadectwo i Jego postuga trwaly
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nieprzerwanie takze za posrednictwem ludzi §wieckich, ozywia ich swoim
duchem i nieustannie zacheca do kazdego szlachetnego i doskonalego dzie-
ta” (LG 34). On sam przekazuje wszystkim wiernym czes$¢ swego urzedu kaptan-
skiego w celu pelnienia kultu duchowego; przez ich $wiadectwo pelni On swoja
funkcje prorocka; przez nich rozszerza swoje krélestwo, przez nich wyraza
swoje uniwersalne panowanie i swoja boska i zbawcza wladze (LG 34-35).
Wynika z tego norma, ktdra kieruje apostolatem: ,,Skoro Chrystus przystany
przez Ojca jest Zrédlem i poczatkiem catego apostolstwa Kosciola, jest rzecza
oczywistg, ze owocno$¢ apostolstwa swieckich zalezy od ich zywotnego zjed-
noczenia z Chrystusem™. Jest to odzwierciedlenie stéow samego Chrystusa:
,»Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie
nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5)*.

Aby wyrazi¢ podstawe doktrynalng dzialalno$ci misyjnej, soborowy de-
kret Ad gentes ukazuje jej sens w zbawczym postaniu Syna i postaniu Ducha
Swietego zgodnie z zamystem Ojca. Podkresla, ze ,,Chrystus Jezus zostat [...]
postany na $wiat jako prawdziwy posrednik miedzy Bogiem a ludzmi™. Jako
Boég i Czlowiek — na mocy prawdziwego i historycznego wcielenia — przyszedl,
aby uczyni¢ ludzi uczestnikami natury Bozej. Przyszedl, aby da¢ swoje zycie
na okup za wielu, wyrwac¢ ludzi spod panowania Szatana, dokona¢ pojedna-
nia $wiata z Bogiem, ocali¢ to, co zgin¢lo, a tym samym zostal ustanowiony
Glowa odrodzonej ludzkosci. ,,To za$, co raz zostalo przepowiedziane przez
Pana albo w Nim dokonane dla zbawienia rodzaju ludzkiego, powinno by¢
gloszone i rozpowszechniane az po krance ziemi” (AG 3). Dla wypelnienia
tego zamystu Chrystus postat od Ojca Ducha Swietego, ktory w ciagu wiekéw
kontynuuje Jego dzielo.

Zadanie gloszenia wiary i zbawienia Chrystusowego powierzone Koscio-
fowi wynika z ewidentnego nakazu danego przez Chrystusa apostolom i ich
nastepcom, a urzeczywistnia si¢ na mocy zywego wplywu przekazywanego
przez Chrystusa swoim cztonkom. ,,Misja ta trwa bezustannie i na przestrze-
ni dziejow rozszerza postannictwo samego Chrystusa, ktdry zostal postany,
aby glosi¢ ubogim Dobrg Nowing” (AG 5). Dziatalno$¢ misyjna realizuje si¢
wiec na mocy woli samego Chrystusa, a konkretyzuje sie w Duchu Swietym,

¥ Sobdr Watykanski 11, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, nr 4,
w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.

** K. Wojtyla, Kosciét w tajemnicy odkupienia. .., dz. cyt., s. 136-148.

* Sobér Watykanski 11, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes [dalej: Ag], nr 3,
w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.



Kosciol na wzor Jezusa Chrystusa... 131

ktory rozdziela faskawie Jego boskie zycie i Jego dary. Stanowig one i powinny
stanowi¢ ,,dusz¢” wszelkiej aktywnosci wiernych, poczawszy od aktywnosci
wewnetrznej, az do najszerszej aktywnosci misyjne;j™.

Chrystus jako zasada dzialalno$ci apostolskiej i misyjnej wyznacza zasadnie
szukania Jego wzorczego znaczenia w aspekcie dynamicznym, to znaczy przede
wszystkim w odniesieniu do podejmowanych dziatan. Nie mozna odrywa¢
stylu zaangazowania koscielnego od konkretnych dziatan spetnionych przez
Chrystusa, od ich specyfiki oraz od wyznaczonych im celéw. Niejednokrot-
nie zachodzi sytuacja, w ktdrej dziatania koscielne zbytnio upodabniaja si¢
do dzialan podejmowanych w srodowiskach $wieckich, zwlaszcza w nurcie
zycia politycznego. Ko$ciét w swoich dzialaniach musi zachowa¢ swoja od-
rebnos¢, ktéra jest tak bardzo wyraznie obecna w dziataniach Chrystusa, nie-
wahajacego si¢ roznic¢ od dziatan swoich wspoélczesnych. Zachowuje kluczowe
znaczenie wezwanie Chrystusa skierowane do uczniéw: ,Wy za$ nie tak macie
postepowac” (Lk 22, 26).

Stwierdzenia dotyczace chrystologii zasady apostolskiej i misyjnej w od-
niesieniu do Kosciola domagaja si¢ szczegdlnego przemyslenia w aspekcie
eklezjalnym. Nie kwestionujac tradycyjnego modelu ,,nasladowania Chrystusa’,
zawartego we wplywowej sredniowiecznej ksigzeczce o takim samym tytule,
trzeba dzisiaj podkresli¢ - czego w niej wlasnie brakuje - Ze to nasladowanie
powinno w wiekszym stopniu wyrazi¢ sie w wymiarze eklezjalnym zycia chrze-
$cijanskiego™. Taki postulat stawia zadanie glebszego przemyslenia, na czym
powinno polegac¢ ,doswiadczenie eklezjalne” w odniesieniu do réznych form
zycia w Kosciele oraz w jaki sposéb powinno ono stanowi¢ punkt odniesienia
dla osobistych wyborow i osobistego zaangazowania koscielnego™.

3. Chrystus i tajemnica czlowieka

Majac na uwadze relacj¢ Chrystusa do Kosciola, a zarazem pytajac sie o Jego
wzorcze znaczenie dla Kosciola, trzeba siegnac takze do Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes. Dzisiaj, po

** Por. A. M. Triacca, Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa, Citta del Vaticano
2011, S. 299-318.

* Por. J. Krélikowski, Mitos¢ i nasladowanie Chrystusa, w: Umitowac Chrystusa. Program
duszpasterski na rok 2002/2003, Katowice 2002, s. 59-69.

* Por. H. U. von Balthasar, Kirchenerfahrung dieser Zeit, w: Sentire Ecclesiam. Festschrift fiir
Hugo Rahner, Hrsg. J. Daniélou, H. Vorgrimler, Freiburg-Basel 1961, s. 743-768.
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poczatkowym entuzjazmie i uznaniu jej nawet za najwyzszy wyraz profety-
zmu 11 Soboru Watykanskiego, konstytucja nalezy do dokumentéw soboro-
wych, ktérymi malo interesuje si¢ eklezjologia i w ogdle teologia, podczas gdy
posiada on ciagle wazne znaczenie dla okreslenia relacji Kosciola w stosunku
do $wiata - relacji, ktora jest ksztaltowana w kluczu chrystologicznym. Mozna
to zauwazy¢, gdy uwzgledni si¢ zwlaszcza dwie kwestie, a mianowicie indywi-
dualng i spoleczng antropologie konstytucji Gaudium et spes, ktéra wyznacza
Kosciolowi, a w nim wszystkim wierzgcym kryteria odnoszenia sie do cztowie-
ka jako osoby i do wspodlnoty 0sdb, a wiec do cztowieka jako istoty spoteczne;.

Pojedynczy czltowiek

W stosunku do czlowieka Jezus Chrystus spetnia wyjatkowa funkcje objawia-
jaca: W istocie misterium czlowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w mi-
sterium Stowa Wcielonego. [...] Chrystus, nowy Adam wtasnie w objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego mito$ci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi
i odstania przed nim jego najwyzsze powolanie””. Objawienie, w ktérym
Bog ukazuje czlowiekowi swojg tajemnice, jest rownoczesnie objawieniem
czlowieka. Chrystus, objawiajac Ojca i cztowieka, dokonuje réwnocze$nie
dzieta jego naprawy: Chrystus ,,jest zarazem doskonalym czlowiekiem, ktory
przywrocil synom Adama podobienstwo Boze, znieksztalcone przez grzech
pierworodny” (Gs 22). Aby uwypukli¢ ten aspekt dzieta Chrystusa, sobor
W swoim nauczaniu zwraca najpierw uwage na wcielenie, a dopiero potem
przechodzi do wlaczenia w swéj wyklad kwestii odkupienczej ofiary Chrystusa.

Syn Bozy we wcieleniu, stajac sie doskonalym czlowiekiem, wynioést nature
ludzka do szczegdlnej godnosci. Z jednej strony stal sie podobny do nas, z wy-
jatkiem grzechu, ale takze - z drugiej strony - ,,przez wcielenie zjednoczyl si¢
w pewien sposob z kazdym cztowiekiem” (Gs 22). Wypowiedz ta wskazuje,
ze Syn Bozy - mimo iz przyjal indywidualng nature ludzkg — dokonat prze-
ksztalcenia kondycji wszystkich ludzi. Wcielenie ma odniesienia uniwersalne,
gdyz opiera si¢ na nieskonczonej wartosci boskiej osoby Syna, i z tej racji
powinno si¢ szukac jego uniwersalnych odniesien do rzeczywistosci ludzkie;.
Nic nie moze pozostawac poza sferg zainteresowania Kosciofa.

Sobdr dopelnia to nauczanie odniesieniem do odkupienia, w ktérym nie-
winny Baranek wystuzyt nam zycie przez wylanie swojej krwi: ,W Nim Bog
pojednal nas ze sobg, a takze miedzy nami, i wyrwatl nas z niewoli diabta

» Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium
et spes [dalej: Gs], nr 22, w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt.
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i grzechu” (Gs 22). Tajemnica paschalna, tak jak tajemnica wcielenia, zwraca
sie do calej ludzkosci i do wszystkich dziedzin jej zycia. Chrzescijanie sg do-
glebnie zlaczeni z ta tajemnica, zwlaszcza wtedy gdy walczg ze ztem, nawet
za ceng wielu wyrzeczen i podejmowanego po$wiecenia. To samo trzeba po-
wiedzie¢ o ludziach dobrej woli, poniewaz ,,ostatecznie powotanie czlowieka
jest w istocie jedno, mianowicie Boskie”, a ,Duch Swiety wszystkim daje moz-
liwo$¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu znany spo-
sOb” (Gs 22). Z tej racji takze ,,przez Chrystusa i w Chrystusie wiec roz§wietlana
jest tajemnica cierpienia i $mierci” (Gs 22). Problem cierpienia i §mierci, ktory
nieustannie niepokoi serce i umyst cztowieka, a dzisiaj jest ideologicznie spy-
chany na margines ludzkich pytan, domaga si¢ zatem odniesienia do Chrystusa
Odkupiciela i jedynie w Nim znajduje sp6jna odpowiedz. Nalezy zdecydowanie
broni¢ krzyza nie tylko w ,,sferze publicznej’, ale trzeba pamietac, ze podstawa
i osrodkiem tej obrony jest bronienie jego centralnego miejsca w doswiadcze-
niu chrzescijanskim. Krzyz musi pozostac ,,stowem’, ktore sie wypowiada nie-
ustannie i w kazdej okolicznosci, takze wobec jego przeciwnikéw, ktorzy uznaja
go za glupstwo, jak mowi §w. Pawel (1 Kor 1, 18). Mowi¢ za$ o krzyzu Chrystusa
oznacza moéwic o jego znaczeniu dla cztowieka, o zawartej w nim wiecznej
madrosci, oraz pokazywac sposoby tacznosci ludzkiego krzyza z krzyzem
Zbawiciela. Trzeba mocno zwraca¢ uwage, aby krzyza Chrystusa nie zastgpi¢
jednostronnie krzyzem czlowieka, jakims ,,krzyzem humanistycznym’, ktory
bez odniesienia do krzyza, na ktérym umart Syn Bozy, jest pozbawiony sensu.
Moéwienie o krzyzu humanistycznym ma pewng wymowe, ale jest ona za sta-
ba, by mozna bylo w nim widzie¢ zrédto zbawienia, czy tez w oparciu o niego
przemieniac i ksztaltowac ludzkie zycie. Osobiste odniesienie do Syna Bozego
nakrzyzu pozostaje norma zycia chrzescijanskiego i nie zastapi go zadne odnie-
sienie, np. do uchodzcéw, jak moglismy to stysze¢ nawet w bardzo szczegdlnej
religijnie sytuacji, jaka byta droga krzyzowa w czasie Swiatowych Dni Mlodzie-
zy w Krakowie w 2016 roku, czy do jakiegokolwiek ,,krzyza” tylko ludzkiego.
Wyjatkowego, niejako dopelniajgcego znaczenia w uchwyceniu wielkosci
tajemnicy czlowieka nabiera tajemnica zmartwychwstania: ,,Chrystus zmar-
twychwstal, unicestwiajac $mier¢ swoja $miercia, i szczodrze udzielit nam
swojego zycia, aby$my, synowie w Synu, wolali w Duchu: Abba, Ojcze!” (Gs 22).
Zmartwychwstaly Pan jest wiec Zrédtem boskiego zycia i synostwa Boze-
go. Wszyscy ludzie sa podmiotami Jego przeksztalcajacego oddzialywania:
»Przez moc swojego Ducha dziala juz w sercach ludzkich” (Gs 38). Oczyszcza
On i umacnia szlachetne pragnienia, ktére zmierzaja do ulepszenia spoteczno-
$ci ludzkiej, oraz sprawia, Ze ukazuje sie w nich ,nowe stworzenie”, o ktérym
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moéwi Nowy Testament. Oznacza to, ze zycie chrzescijanskie domaga sie au-
tentycznej duchowosci paschalnej, a Wielkanoc i kazde jej niedzielne przedtu-
zenie ma stawac sie podstawa doswiadczenia chrzescijanskiego i kluczowym
momentem, ktory je oczyszcza, ksztaltuje i formuje. Chrzescijanin ma by¢
~cztowiekiem dnia Panskiego’, jak okreslali swojg tozsamos¢ starozytni chrze-
$cijanie. ,,Nie mozemy zy¢ bez niedzieli” — tak méwili oni, i takze my mamy
tak mowic. Obrona niedzieli jest niebagatelnym aspektem tej duchowosci wo-
bec dzisiejszych wyzwan. Oznacza to rowniez koniecznos$¢ pokazania, w jaki
sposob mozna by i nalezaloby ja przezywaé w pelni po chrzescijansku, czyli
w najwyzszym stopniu eklezjalnie.

Spotecznos¢ ludzka

Zwracajac uwage na zasadniczg sprawe, ktdrg jest przemiana indywidual-
nego przeznaczenia czlowieka, 11 Sobor Watykanski podkresla takze wkiad
Chrystusa w odniesieniu do jego przeznaczenia wspélnotowego. Stowo Wcie-
lone zechcialo wej$¢ do wspdlnoty ludzkiej, wyrazajac solidarnos¢ z ludz-
mi we wszystkich aspektach ich zycia: ,,Byt obecny podczas godéw w Kanie,
wstapil do domu Zacheusza, jadal razem z celnikami i grzesznikami” (Gs 32).
W odniesieniu do zycia codziennego ludzi Jezus dokonywal objawienia Ojca
oraz pigkna ich powotania. Dokonatl odkupienia i u§wigcenia relacji miedzy-
ludzkich, szczegdlnie relacji rodzinnych. Poddat si¢ prawom i zwyczajom swo-
jej ojczyzny oraz prowadzil zycie na takim samym poziomie, jak i wspdtczesni
Mu rodacy. W pelnym tego stowa znaczeniu Chrystus nalezy do ludzkosci,
stanowiac jej centrum osobowe i duchowe.

Jezus chcial przede wszystkim zainaugurowa¢ nowa jednos¢ posrod ludzi.
Swoim przepowiadaniem potwierdzil obowigzek dzieci Bozych, by odnosi¢
sie do siebie jako bracia; modlil sie 0 jednos$¢; ofiarowal si¢ za wszystkich. Zo-
bowigzal swoich apostoléw do gloszenia oredzia ewangelicznego, ,,aby rodzaj
ludzKki stal si¢ rodzing Boza, w ktérej pelnie prawa stanowilaby milos¢” (Gs 32).
Jezus okreslil wigc nowy typ relacji, ktérymi powinien promieniowac rodzaj
ludzki, wlasnie relacji rodzinnych. Ta nowa rodzina ludzka zostala juz zapo-
czatkowana: ,,Pierworodny posrdd wielu braci, pos$rdéd wszystkich, ktorzy
przyjmuja Go z wiarg i mitoscia, po swojej $mierci i zmartwychwstaniu usta-
nowil przez dar swojego Ducha nowg braterska wspodlnote w swoim Ciele, Ko-
Sciele, w ktorym wszyscy sa dla siebie wzajemnie czlonkami i winni §wiadczy¢
sobie nawzajem postugi zgodnie z ré6znymi darami, jakie zostaly im udzie-
lone” (Gs 32). Autentycznos¢ koscielna powinna wyrazac sie we wzajemnej
pomocy i we wzroscie solidarno$ci w powszednich okolicznos$ciach Zycia.
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Powinna charakteryzowac si¢ nowa relacyjnoscia, czerpigca wzor z nauczania
i postawy samego Jezusa.

Konstytucja Gaudium et spes podkredla, ze rola ,,zalozycielska” Chrystusa
w odniesieniu do Kosciota ma wazny wplyw na calg spoteczno$¢ ludzka: ,,Jed-
no$¢ rodziny ludzkiej wyraznie dopelnia si¢ i umacnia opartg na Chrystusie
jednoscia rodziny dzieci Bozych” (Gs 42). Odniesienie Chrystusa do catego
rodzaju ludzkiego jest tym wazniejsze, ze podkresla nadprzyrodzone znaczenie
spolecznosci oraz réznych aspektdw jej zycia i rozwoju. Porzadek odkupienia
obejmuje porzadek stworzenia, do ktérego nalezy spotecznosc¢ ludzka, dlatego
tez tajemnica Kosciota w sposdb konieczny rozciaga sie na calos¢ rzeczywisto-
$ci i ludzkich probleméw. Konstytucja Gaudium et spes nie waha si¢ zwrocic
uwage, ze wplyw Chrystusa obejmuje takze caty kosmos: ,,Bedac doskonatym
czlowiekiem, wszystkich zbawia i wszystko rekapituluje w sobie” (Gs 42). Cale
dzieje zmierzaja do Chrystusa: ,,Pan jest celem historii ludzkiej, punktem,
ku ktéremu zwracajg si¢ pragnienia historii i cywilizacji, osrodkiem rodzaju
ludzkiego, radoscig wszystkich serc i wypelnieniem ich tesknot” (Gs 45).

Przed chrzescijanami, wobec dzisiejszych naciskow ideologicznych, stoi za-
danie bronienia relacyjnego rozumienia i przezywania przynalezno$ci spotecz-
nej. Dzisiejsze ksztaltowanie zycia spolecznego jako opartego na pelnionych
funkcjach, ktérych zakres zostaje okreslony tylko formalnie, przede wszystkim
za posrednictwem procedur i ustaw, kwestionuje nauczanie Chrystusa, ktory
domaga si¢ od swoich uczniow ,wiekszej” sprawiedliwosci, czyli bardziej
tworczego i odpowiedzialnego udzialu w zyciu spolecznosci ludzkiej. Zaktada
to wlasnie bardziej relacyjne rozumienie cztowieka oraz jego zaangazowania
spolecznego, gdyz tylko w ten sposob czlowiek bedzie mogl wyrazac i rozwijaé
swoja wolnos$¢, a tym samym naczelne prawo mifosci, ktore jest zrodlem zba-
wienia. Obecnos¢ chrzescijan w $wiecie nie moze by¢ sprowadzona do jakiego$
formalizmu, ktéry ograniczy sie do bezwiednego i jednostronnego odpowia-
dania na wymogi okreslane przez innych, nawet jesli bytoby to podyktowane
wzniostymi celami. Tradycja chrzescijaniska broni takze podmiotowosci czlo-
wieka w wymiarze spotecznym, widzagc w nim odpowiedz na dzieto zbawcze
Chrystusa i wyraz udzialu w zyciu Kosciota.

4. Zakonczenie: Chrystus obecny w calym Kosciele

Eklezjologia 11 Soboru Watykanskiego niewatpliwie ma glebokie zakorze-
nienie w chrystologii i soteriologii. Nie chodzi tutaj tylko o jakas ,,chrysto-
logi¢ posrednig” Nawet jesli chrystologiczny punkt wyjscia nie zawsze jest
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ewidentny w nauczaniu soborowym, to jednak w kluczowych momentach
wykladu soborowego odniesienie do chrystologii pozostaje fundamental-
ne, nabierajgc takze znaczenia normatywnego. Tajemnica odkupienczego
wcielenia pozostaje niekwestionowang inspiracja dla nauczania soborowe-
go zaréwno w jego calosci, jak w jego rozmaitych elementach i aspektach.
Na mocy tej tajemnicy Jezus Chrystus ukonstytuowat historycznie Kosciot
i nadal wywiera na niego swoje determinujacy wplyw, okreslajace jego
aktualny ksztalt i jego aktywnos¢. Gdy przyszed! na ziemie Syn Wcielony,
ukonstytuowal swoj Koscidl, zaopatrujac go w strukture hierarchiczng opar-
ta na sakramencie $wiecen, wokdt ktérego rozwija sie cale eklezjalne zycie.
Po wstgpieniu do chwaly po swoim zmartwychwstaniu Chrystus pozostaje
zasadg $wiatla i zycia dla nowego i pielgrzymujacego ludu Bozego, ktdry jest
Jego Ciatem i sakramentem zbawienia. We wszystkich aspektach dzialania
koscielnego to On jest pierwszym, ktory dziala. Aby jednak to dzialanie mogto
by¢ skuteczne i widoczne, Kosciél musi upodabnia¢ sie do Chrystusa, gdyz
tylko w ten sposéb to, co niewidzialne, bedzie moglo ujawni¢ swoj wlasny
blask i swoja pelng skutecznos¢. Mozna syntetyzujaco powiedzie¢, ze Kosciot
na tyle bedzie widzialny i wymowny w swej widzialno$ci, na ile bedzie dawat
pierwszenstwo — zaréwno indywidualnie, jak i wspolnotowo — niewidzialnej
wiezi faczacej go z Jezusem Chrystusem oraz na ile bedzie jg wyrazal i utrwalat
w swojej aktywnosci w Swiecie.

W takim ujeciu nie ma jakiego$ ,,chrystomonizmu’”, poniewaz nauczanie
11 Soboru Watykanskiego stara si¢ usytuowac Jezusa Chrystusa w ramach
zamystu Ojca, ktérego wewnetrznym wyrazem i przejawem ciaglodci jest
Ko$ci6t. Syn jest postany przez Ojca i dziala za posrednictwem Ducha Swie-
tego, ale to postanie i dzialanie urzeczywistnia sie eklezjalnie. Jego dziatanie
dominujace w zyciu Ko$ciola nie pomniejsza dziatan cztonkéw Jego Ciata,
ale stanowi dla nich wzdr, a jesli jest On przyjety, obdarza podejmowane
dziatania swoja boska moca, ktore w ten sposob nabierajg petnego znaczenia
i pierwszenstwa w budowaniu Kosciota jako budowli z zywych kamieni. Jak
wielokrotnie podkreslit papiez Benedykt xvi w swoim nauczaniu, nalezy
na pierwszym miejscu zawsze pamigtaé, ze Koscidt jest Jego, to znaczy
Jezusa Chrystusa, a nie nasz. Na tej zasadzie powinnisSmy opiera¢ nasze
uczestnictwo w Kosciele.

Chrystus prowadzi swéj Ko$ciot do uczestniczenia w tajemnicy paschalnej,
a przez Kosciol prowadzi do udziatu w niej calg ludzkos¢. Objawia cztowieka
samemu cztowiekowi, przeksztatca warunki jego zycia, zapoczatkowuje rela-
cyjng wspolnote braterska, otwiera na wypelnienie eschatologiczne. Chrystus
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rzadzi biegiem dziejéw, panuje nad Kosciotem i nad $wiatem™, dlatego tez
celem ostatecznym dziejow jest rekapitulacja w Nim wszystkich rzeczy. Z obec-
nodci i dzialania Jezusa Chrystusa w Kosciele wylania si¢ stopniowo Jego

»Pelnia” (pleroma), jak méwi §w. Pawel (Kol 1, 19). Kazdy wierzacy moze czu¢
sie w Kosciele uczestnikiem najwiekszego dzieta, ktore dokonuje sie w swiecie,
a ktorym jest dzielo zbawienia.

ABSTRAKT

Eklezjologia 11 Soboru Watykanskiego stanowi niezmiennie punkt odniesienia dla
kazdej autentycznej refleksji o Kosciele, o jego misji oraz o sposobach jego ksztalto-
wania w perspektywie rozwoju historycznego. Nauczanie ostatnich papiezy zwraca

uwage na potrzebe odniesienia Ko$ciola do Chrystusa jako jego wzoru. Aby to zale-
cenie méc wypelni¢, konieczne jest siegnigcie do nauczania 11 Soboru Watykanskiego,
pytajac sie, w jaki sposéb i w jakich aspektach jego nauczanie ukierunkowuje Kosciot

na jego wzor, ktory osobowo okresla sam Jezus Chrystus. Niniejszy artykul stara si¢

udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie, zwracajac najpierw uwage na poczatek Kosciota

w Jezusie Chrystusie, aby na tym tle okresli¢, w jaki sposéb i w jakim zakresie tre-
$ciowym jest On zasadg zycia Kosciofa i jego wzorem. Dopelnieniem refleksji $cisle

eklezjologicznej jest zwrdcenie uwagi na aspekty antropologii indywidualnej i spo-
tecznej, ktdéra znajdujemy w nauczaniu soborowym. W tej ostatniej kwestii chodzi

o wskazanie na wzorczo$¢ antropologiczng Chrystusa, ktérg powinien uwzgledniaé

Ko$ciél w pelnieniu swojej misji zbawcze;.
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ABSTRACT

Christ as the example for the Church in perspective
of the Second Vatican Council

The ecclesiology of the Second Vatican Council constitutes invariably a benchmark for
every authentic reflection regarding the Church, its mission and the ways of its shaping
in perspective of historic development. The teachings of the recent popes draw our
attention to the need of referring the Church to Christ as its paradigm. To make this
requirement possible to fulfil it is necessary to derive from the teachings of the Second

** Por. Y. Congar, La signeurie du Christ sur I'Eglise et sur le mond, ,Istina” 6 (1959) s. 131-166.
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Vatican Council, inquiring how and in what aspects its teaching directs the Church
towards the pattern which Jesus Christ defines himself personally. This article tries
to provide an answer to this question pointing out, in the first place, the beginning
of the Church in Jesus Christ. Thus, in this context it tries to determine in what way
and to what extent He is the principle of life of the Church and the example for it. The
emphasis on the aspect of individual and social anthropology which can be found in the
teachings of the Council is the fulfilment of the strictly ecclesiological reflection. This
last issue concentrates on the stressing of the idea of Christ being the anthropological
example, which should be included by the Church in the fulfilment of its salutary mission.

KEYWORDS
ecclesiology, Christology, anthropology, hierarchy; liturgy, salvation, example
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