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Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Kontrowersje wokol rozstrzygnie¢ sumienia
Tomasza More’a

Dla krajow europejskich wiek XVI byl gtownie czasem narodzin i rozwoju
reformacji, a co za tym szlo — religijnych niepokojow, podzialow wyznaniowych
oraz wzajemnej wrogo$ci. Dochodzito do licznych roztamow w Kosciele 1 po-
wstania wyznan protestanckich. Najwieksze wptywy wsroéd wladcow europejskich
uzyskali luteranie, kalwini i arianie. Specyficzny charakter reformacja przybrata
w Anglii. Krél Henryk VIII Tudor w latach trzydziestych 6wczesnego wieku
wypowiedziat postuszenstwo papiezowi Klemensowi VII, a parlament oglosit go
glowa chrzescijanskiego Kosciota angielskiego. W ten sposob powstat kolejny
odtam — anglikanizm. Wszyscy poddani wyrazajacy swoj sprzeciw wobec decyzji
krola byli napietnowani i przesladowani. Wielu z nich przyptacito to uwiezieniem,
a nawet $miercig. Taki los spotkal miedzy innymi powazanego w calej Europie
mysliciela i wybitnego humanist¢ Tomasza More’a, ktérego osobg mozna bez
wahania porownac¢ z Giovannim Pico della Mirandolg (1463—-1494), cieszacym
si¢ w owym okresie opinig cztowieka najbardziej wyksztalconego i na starym
kontynencie, czy tez z Erazmem z Rotterdamu (1467-1536), ksigciem humani-
stow renesansu i1 propagatorem kultury antycznej. Celem artykutu jest zbadanie
kontrowersji wokot rozstrzygnigeé sumienia Tomasza More’a, ukazanie jego
systemu wartos$ci, motywow i intencji, ktore przez wielu byty i sa do dzi$ zupehie
niezrozumiale. Trzeba odpowiedzie¢ na pytanie, jak More przez cate swoje zycie
pojmowat sumienie i jak rozumiat sfer¢ polityczng w odniesieniu do sumienia.
Czy jest on bardziej przegranym politykiem, czy §wigtym mezem stanu i wzorem
przestrzegania zasad oraz w jaki sposob wierno$¢ wewnetrznemu Bozemu glosowi
moze sta¢ si¢ cenniejsza niz zycie?
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Zycie Tomasza More’a
Yy

Warto na poczatku w skrocie przyjrzec si¢ zyciu Tomasza More’a, aby mieé
odpowiednie podstawy do zrozumienia podejmowanych przez niego decyzji. Urodzit
si¢ on w 1478 roku i uczeszczat do gimnazjum $w. Antoniego w Londynie,
uwazanego w tym czasie za jedng z najlepszych szkot w miescie. Nastepnie
zostal wystany do Lambeth Palace do Jana Mortona, arcybiskupa Canterbury,
aby uczy¢ si¢ na dworzanina. Ten wprowadzil go na Uniwersytet Oxfordzki,
gdzie More zdobyt klasyczne wyksztatcenie, opanowujac biegle greke i tacing.
Zanamowg swojego ojca opuscit Oxford i rozpoczat aplikacje radcy prawnego.
Erazm z Rotterdamu byt zdania, ze Tomasz More miat taki moment w swoim
zyciu, kiedy powaznie rozwazat porzucenie adwokackiej kariery i wstapienie do
zakonu. W ciagu czterech lat studiow prawniczych mieszkat niedaleko klasztoru
kartuzéw pod Londynem. Uczestniczyt wraz z nimi w ¢wiczeniach duchowych
1 staral si¢ rozezna¢ swoje zyciowe powotanie. Wezytywat sic w O nasladowaniu
Chrystusa Tomasza a Kempisa 1 Drabine doskonatosci Waltera Hiltona. Cho¢
bardzo podziwiat ich pobozno$¢, to ostatecznie zdecydowat si¢ na zycie w mat-
zenstwie. Pomimo wyboru $wieckiej kariery nie zrezygnowat z niektorych
praktyk ascetycznych przez reszte zycia, jak np. z noszenia wlosienic, a niekiedy
brat nawet udziat w biczowaniu. Zdawat sobie sprawe, ze jakikolwiek wybratby
zaw0d, potrzebne mu bedg filozofia — do zrozumienia ludzkiej natury; historia — do
docenienia swojego kraju; teologia — do perspektywy na wiecznosc¢ oraz poezja — do
umiejetnego poruszania serc'.

Tomasz More poslubil Jane Colt, z ktdra miat czworo dzieci: Matgorzate, Elzbiete,
Cecyli¢ i Jana. Po $mierci Jane ponownie si¢ ozenit z Alice Middleton. Corke tej
ostatniej, z jej poprzedniego malzenstwa, wychowywat jak swoje wlasne dziecko.
Stat si¢ szanowanym adwokatem londynskich kupcow i najwigkszych towarzystw
morskich. Nastgpnie zostat wybrany do parlamentu i powotany na cztonka Krolewskiej
Tajnej Rady. Po zrealizowaniu misji dyplomatycznej u cesarza Karola V otrzymat
tytul szlachecki i funkcje podskarbnika ministra skarbu. W 1523 roku wybrano go
na rycerza hrabstwa Middlesex, a rekomendowany przez Tomasza Wolseya, zostat
powotany na przewodniczacego Izby Gmin. Nastepnie pehit funkcje wielkiego
komisarza ds. uniwersytetow w Oxfordzie i Cambridge, a dwa lata pdzniej zostat
kanclerzem Ksiestwa Lancaster i zaczat zarzadza¢ wigkszg czes$cig dobr koronnych?.

' Por. M. Rode, Przedmowa do ,, Utopii”, [w:] T. Morus, Utopia, thum. K. Abganowicz, Poznan
1947, s. VI-IX; Lives of the English martyrs, ed. D. Camm, t. 1: Martyrs under Henry VIII, London
1914, s. 24-29.

2 Por. P. Ackroyd, The life of Thomas More, New York 1999, s. 38; N. Harpsfield, The life and
death of sir Thomas More, London 1931, s. 12-30; W. Roper, The life of sir Thomas More, New York
2009, s. 7-20.
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W 1529 roku kanclerz Tomasz Wolsey nie sprostat zadaniu doprowadzenia do
rozwodu i stwierdzenia niewaznosci matzenstwa Henryka VIII i zostat zmuszony
do rezygnacji ze stanowiska. Na jego miejsce krol mianowal Tomasza More’a.
Calkowicie poswigcony kwestii krolewskich prerogatyw szybko zajat sie¢ sprawa.
Poczatkowo podzielat opini¢ teologow z Oksfordu i Cambridge, ze malzenstwo
Henryka z Katarzyna byto bezprawne. Gdy krol zaczal zaprzecza¢ wiadzy papie-
skiej, sumienie More’a stawato si¢ coraz bardziej niespokojne. Gdy konflikt wokot
zwierzchnictwa migdzy papiezem a krdlem osiagnat apogeum, More stanowczo
wspierat papieza jako Nastepce $w. Piotra, stawiajac go ponad krola Anglii. W 1530
roku nie wyrazit zgody na podpisanie listu przez czotowych duchownych i arysto-
kratéw angielskich proszacych papieza Klemensa VII o stwierdzenie niewaznos$ci
matzenstwa krola. Trzy lata p6zniej odmowit udziatu w koronacji Anny Boleyn na
krolowa Anglii, co zostato powszechnie zinterpretowane jako afront wobec niej.
Henryk VIII podjat dziatania przeciw niemu i wkrétce potem oskarzono go o branie
tapowek, ale oskarzenia oddalono z powodu braku jakichkolwiek dowoddéw. Jako
sedzia cieszyt si¢ nieskazitelng reputacja. Na poczatku 1534 roku zarzucono mu
spiskowanie z zakonnica Elzbietg Barton, ktora wypowiadata si¢ przeciw stwierdzeniu
niewaznos$ci matzenstwa krola®.

Dnia 13 kwietnia 1534 roku poproszono Tomasza o stawienie si¢ przed komisja
i ztozenie przysiegi wiernosci. Zaakceptowat prawo parlamentu uznajacego Anne
Boleyn za prawowitg krolowa Anglii, ale stanowczo odmowit ztozenia przysiegi
uznania zwierzchnictwa krola nad Kosciotem w Anglii oraz publicznie odmowit
przestrzegania niewaznosci matzenstwa Henryka VIII z Katarzyng. Wraz z jego
odmowa osoby wrogo do niego nastawione zyskaty wystarczajaco duzo dowodow,
aby krol mogt go aresztowac za zdradg. Cztery dni pozniej zostat uwigziony w Tower
of London. Kilka razy odwiedzat go Tomasz Cromwell, ktéry przekonywat go,
aby ten zmienit zdanie i zlozyl przysiege. Jednak pozostat on nieugiety. W dniu
1 lipca 1535 roku postawiono More’a przed sagdem i oskarzono o zdrade stanu
za negowanie waznosci Act of Succession. Odmowil odpowiedzi na wszystkie
pytania dotyczace jego opinii na ten temat. Mimo wyjas$nien sad szybko uznat, ze
jest on winny na podstawie Treason Act z 1534 roku. Po werdykcie zostat skazany
na $mier¢ przez powieszenie (zwyczajna kara dla zdrajcow nienalezacych do
szlachty), ale krol zmienit forme¢ na $cigcie. Egzekucja odbyta si¢ 6 lipca 1535
roku. Zostat pochowany w Tower of London, w kaplicy §w. Piotra w okowach
w nieoznaczonym grobie®.

3 Por. E. Ives, The life and death of Anne Boleyn, Oxford 2004, s. 47; M. Rode, Przedmowa do
, Utopii” ..., dz. cyt., s. X=X VI; W. Roper, The life of sir Thomas More, dz. cyt., s. 23-30.

4 Por. R. Lemon, Treason by ords: literature, law and rebellion in Shakespeare’s England, New
York 2008, s. 1-10; M. Rode, Przedmowa do ,, Utopii” ..., dz. cyt., s. XVII-XIII; W. Roper, The life
of sir Thomas More, dz. cyt., s. 43-51.
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Migdzy zwycigstwem a porazka decyz;ji

Patrzac na zycie i btyskotliwg kariere, ale rowniez na finisz zycia Tomasza
More’a, tatwo dostrzega sig, jakim warto$ciom i zasadom ma by¢ wierna osoba,
ktora piastuje odpowiedzialne stanowisko w panstwie, oraz czym ma si¢ kierowac
w podejmowaniu decyzji. Z jednej strony, w opinii historykdéw i spoteczenstwa
More byt politykiem, ktory zawiodt, nie powiodlo mu si¢ i skonczyl jako moralny
absolutysta. Z drugiej jednak strony okazat si¢ $wigtym mezem stanu, wiernym
sumieniu i nadrzednym zasadom. Obiektywnie rzecz biorac, trzeba si¢ zgodzic,
ze Tomasz nie zrealizowat swoich politycznych celéw, poniewaz nie udato mu si¢
przekona¢ kréola Henryka VIII i jego dworu w sprawie malzenstwa i krélewskiej
supremacji. Zostat pozbawiony urzedu, wystawiony na publiczng hanbe i stracony”.

Powyzsze fakty moga wprowadzi¢ w biad i przedstawi¢ w zlym §wietle angiel-
skiego meza stanu. Byloby niedorzecznoscia méwié, ze poczucie niespelnienia
Tomasza w korzystaniu z jego politycznej wladzy dla wtasnych celow doprowadzito
go do wprowadzenia bezkompromisowego i wysokiego standardu postgpowania,
w ktory wezesniej nie wierzyt, a ktory potem pozwolit mu na potepienie moralne;j
postawy jego wrogdw w politycznej potyczce. James Wood uwaza, ze More byt
zmanipulowany we wlasnych ambicjach i przewrotny w nietolerancji religijnej®.
Bez watpienia stowa i czyny More’a sg pewnego rodzaju zagadka jego sumienia’.
Jednakze znaczna grupa uczonych broni jego postawy i uwaza za bezzasadne
i chybione ataki na niego, poniewaz cata krytyka odmowy przez wzglad na sumienie
sprowadza si¢ tylko i wylacznie do prawa cywilnego i wolnosci religijnej. Btgdnie
przedstawiany jest on jako wilk w owczej skorze, trzymajacy si¢ nowoczesnego
i liberalnego, niespdjnego pogladu sumienia, ktory okresla go jako osobe gotowa
umrze¢ za wierno$¢ wybranych przez siebie zasad moralnych. Zwrocenie si¢ do tych
zasad nie bylo podyktowane rozpacza, jakoby zawiodly wszystkie inne polityczne
srodki oraz ze w desperacji miatby wybra¢ takg postawe, jako ostatnig deske ratunku
po politycznej porazce?®.

Nieuzasadnione jest twierdzenie, ze Tomasz zwrdcit si¢ ku moralnemu abso-
lutyzmowi w momencie, gdy opcje polityczne przestaty by¢ dla niego oplacalne
i nie zapewnialy mu utrzymania. Nie jest nowos$cig, ze cztowiekowi moze si¢ nie
powies¢ w polityce przez wzglad na wybor zasad moralnych, ktore nie dopuszczaja

5 Por. J. Guy, Thomas More, Oxford 2000, s. 211-213.

¢ Por. J. Wood, Sir Thomas More: A man for one season, [w:] The broken estate: essays on lite-
rature and belief, New York 2000, s. 15.

" Por. J. Witte, M. Green, Religion and human rights, Oxford 2011, s. 169; S. Smith, Interrogating
Thomas More: the conundrums of conscience, ,,University of St. Thomas Law Journal” 1 (2003), s.
580-609.

8 Por. R. Bolt, A man for all seasons: a play in two acts, New York 1990, s. 91; J. Guy, Thomas
More, dz. cyt., s. 204-205.
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pojscia na kompromis. Do wyjasnienia tego problemu pomocne bedzie ukazanie,
jak w swoim zyciu Tomasz More rozumial sumienie i jak wedlug niego postepo-
wat. Wylania si¢ to w jego listach wieziennych® i dziele Utopia'®. Ocena postawy
More’a moze si¢ zasadniczo zmienié¢, gdy znajdzie si¢ odpowiedz na pytanie, czy
jego spostrzezenia dotyczace odmowy ujawnienia powodow w przysiedze byty
zasada czy przypadkiem. Sam stwierdza, ze nigdy nikogo nie odsuwat od zlozenia
przysiegi ani nie zachecat, ani nie przymuszat do odmowy. Podyktowane to byto
tym, aby nikt nie mial jakichkolwiek watpliwosci w tej sprawie i podjat decyzje
w swoim sumieniu'’.

Deklaracja Tomasza na pierwszy rzut oka nie okazata si¢ heroiczna, a wrecz
przeciwnie, pokazano jego niewdzigcznos¢ wobec krola, ktory byl taskawy i lojalny
wobec niego. Cho¢ z jednej strony w zaistniatej sytuacji More pozostawiat kazdego
z wlasnym sumieniem co do ztozenia przysiggi lojalnosci, to z drugiej w przesztosci
przesladowat osoby nieutozsamiajace si¢ z wiarg katolicka, kazat likwidowa¢ pisma
protestanckie oraz wiezil heretykéw. Mozna by powiedzie¢, ze opowiedziat si¢
tylko za ogdlnym prawem sumienia, w momencie gdy jego wlasne interesy i zycie
byly zagrozone. Dostrzega si¢ rowniez jego powsciggliwo$¢ w wyrazaniu tego, co
owe przekonania dokonaty w sumieniu. Btednym wnioskiem bytoby stwierdzenie,
ze jego nieche¢ do publicznego wyjasnienia swoich pogladow podyktowana byta
postawa hipokryzji, a bronienie sumienia tylko dla siebie — nielogicznoscia, obtuda
czy egoizmem'?,

Bez watpienia More niezaleznie od konsekwencji czut si¢ zobowigzany do bez-
wzglednego obowigzku podjecia takiej, a nie innej decyzji. Z jego pozycja spoteczng
1 urzgdem, ktdry piastowal, nie byto miejsca na postgpowanie wbrew zasadom. Z kolei
sytuacja, w ktorej si¢ znalazl, stata si¢ dla niego wielkim wyzwaniem i pomyslnie
spetit swojg powinnos¢. Czut autentyczny, ale jeszcze nie w pelni rozwinigty
respekt dla sumienia, ktore jeszcze nie przezwyciezyto pogladu, ze heretycy powinni
by¢ karani. Wydaje sig, ze byt przekonany o nieszczerosci protestantow i o ich
niepostgpowaniu w zgodzie z sumieniem. Uwierzyt ich falszywym i podstepnym
pogladom, jednak trudno mu byto myslec¢ o ich nieszczerosci, kiedy wyrazali swoja
gotowos$¢, aby umrze¢ za wiar¢. W obliczu prawa bylo to zwyklym spelieniem
wymagan jego urz¢du jako kanclerza, a nie osobistg sprawg'?.

9 Por. The last letters of Thomas More, ed. A. de Silva, Michigan 2001; T. More, Pisma wigzienne,
thum. W. Giertych, Poznan 1985, s. 69—131.

10 Por. T. More, Utopia, [w:] The Yale edition of the complete works of St. Thomas More, ed.
J. Hexter, t. 4, New Haven 1965; T. Morus, Utopia, dz. cyt.

"' Por. To Margaret Roper, [w:] The last letters of Thomas More, dz. cyt., s. 57-58. 60-61; Do
Malgorzaty Roper (1), [w:] T. More, Pisma wigzienne, dz. cyt., s. 69-70, 73-74.

12 Por. G. Wegemer, The political philosophy of sir Thomas More, [w:] Saints, sovereigns and
scholars, ed. R. A. Herrera, New York 1993, s. 137-145.

13 Por. J. Monti, The king's good servant but God s first, San Francisco 1997, s. 362-374.
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Tomasz More zapewne nie szukatl meczenstwa, poniewaz widoczne sg jego
zdeterminowane i trwale starania, aby unikng¢ wyroku $mierci. Obawiat si¢ bolu
podczas egzekucji i nigdy nie chciat naraza¢ swoich bliskich na niebezpieczenstwo.
Postawa meczennikow jest nie do podwazenia, cho¢ wspotczesni interpretatorzy nie
uwazajg takiej decyzji za rzeczywiscie prawdziwg, ale za narz¢dzie pozwalajace
przetrwa¢ w brutalnym kompromisie ze $wiatem. Z tego wzgledu wyjasnienia
kulturowe, spoteczne, polityczne czy antropologiczne maja na celu zdewaluowac
powyzsza postawe, czego nie mozna jednak przypisa¢ osobie More’a. Jego odmowy
nie mozna interpretowaé¢ w imie¢ zasady ,,cel uswigca $rodki”. Z kolei gotowos¢
do przyjecia meczenstwa nie byta decyzja nielogiczng i celem samym w sobie,
jakkolwiek dla 0séb jemu wspotczesnych i dobrze go znajacych, ktérzy podzielali
jego wiarg 1 wierno$¢ prawdzie obiektywnej, podjeta decyzja (przez wzglad na
petniong funkcje w panstwie) byla niezrozumiata. Poza tym w obliczu $mierci
nie ttumaczyt swojej decyzji, co prawie zawsze wystepowato u meczennikow.
Najprawdopodobniej nie chciat wzbudzac watpliwosci u 0sob jemu bliskich, cho¢
dla niego sprawa byta jasna. Dat wszystkim pozostatym swobode¢ do okreslenia
si¢, jak im dyktuje sumienie. Bez watpienia More nie moglby uwierzy¢ idei bez
jednoczesnego zaangazowania si¢ w nig. Jego przekonania zawarte w korespondenciji
z Tower of London nie sg suchymi twierdzeniami, ale maja osobisty charakter
mitosci 1 ufnosci angazujacych serce, umyst i dusze. Zaprzeczenie temu byloby
zwykla nieuczciwoscig'.

Wiasciwa formacja i rozumienie sumienia a zlozenie przysiegi

Dla lepszego zrozumienia zagadkowego sumienia Tomasza More’a warto przyj-
rzec si¢ jego tekstom, szczegdlnie z ostatniego etapu zycia. Jak wiadomo, zostat
uwieziony ze wzgledu na to, ze nie mogt z czystym sumieniem przysigc wiernosci
krélowi. Do samego konca milczac, nie wyjasnil swojej decyzji. Na zakonczenie
procesu w ostatnim przemowieniu po wydaniu wyroku $mierci ujawnit motywy
swojej postawy. Stawit czota Smierci, jasno wyrazajac prawde noszong w sercu, ze
w sumieniu byt zobowiazany do odmowy zlozenia przysiegi, poniewaz autorytet
Kosciota jest ponad autorytetem krola. PrzejrzysScie i ostatecznie okreslit swoje
przekonanie dotyczace nieprawosci Aktu supremacji. Stwierdzil, ze oskarzenie
to opierato si¢ na ustawie parlamentarnej bedacej zdradg Bozych praw i swigtego
Kosciota, wiec nie jest ona obowiazujaca dla chrzescijan i nie moze by¢ podstawa do
ich §cigania. Zaden $wiecki ksigze zadnym prawem nie moze sobie rosci¢ pretensji
do najwyzszego urzedu lub jakiej$ jego czgsci, poniewaz z powodu wyrdznienia

14 Por. S. Smith, Interrogating Thomas More..., dz. cyt., s. 581-584; Y. Suzuki, Thomas More on
the statesman and his own choice, ,,Keizai Gaiku” 50 (1989), nr 3, s. 93—-103.
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duchowego stosownie do specjalnych upowaznien wypowiedzianych ustami Jezusa
przynalezy to legalnie Stolicy Apostolskiej w Rzymie oraz jedynie §w. Piotrowi
i jego nastgpcom'.

Jego odmowa nie byta wyrazem ataku na krola. Wrecz przeciwnie, w celu
unikniecia ataku na tego ostatniego postanowit milczeé, co bylo réznie odbierane.
Milczaca postawa w sprawie matzenstwa Henryka VIII byta swiadomym wyborem
podyktowanym gltosem sumienia i niezaleznym od jakichkolwiek wptywow na jego
osobe. Trzeba podkresli¢, ze kiedy krol postanowit, aby jego prawo byto ponad
prawo Boze i ko$cielne, to More odczut koniecznos$¢ za§wiadczenia o wyzszo$ci
Bozego prawa, nawet jesli miatby zaptaci¢ to wlasnym zyciem'e.

Poza istotnymi punktami spornymi odno$nie do krélewskiego matzenstwa,
natury prawa czy tresci przysiegi mozna okresli¢, w jaki spos6b More rozumiat
sumienie. Pojmuje je w tradycyjny sposob jako zdolnos¢, w wyniku ktérej cztowiek
osadza konkretne wybory, aprobujac te, ktore sa dobre, i potepiajac te, ktore sg
zte, jak rowniez rozpoznaje jako$¢ moralng czynu, ktory zamierza wykonac,
ktorego wiasnie dokonuje lub ktorego dokonal. Dobrze uformowane sumienie
obejmuje postrzeganie zasad moralnych, ich zastosowanie w danych okoliczno-
$ciach oraz kieruje si¢ rozumem zgodnie z prawdziwym dobrem chcianym przez
madro$¢ Stworcy'’. Warto podkresli¢, ze Tomasz More miat §wiadomos¢, zgodnie
z tradycja scholastyczna, iz formowanie sumienia jest efektem dtugiego procesu,
polegajacego na odkrywaniu porzadku moralnego, poznawaniu i docenianiu, czym
sg prawdy moralnosci, a nie kwestig wyboru moralnosci, nawet surowej. Mozna
to zobrazowa¢ nastepujaco: sumienie indywidualne to sala sadowa, w ktorej ma
si¢ odby¢ proces. Musi by¢ on przeprowadzony przez osoby przestrzegajace
zasad prawa, a nie przez zasady stworzone specjalnie na t¢ okazje'®. Tak wigc
sumienie kierujgce si¢ obiektywnymi normami moralnymi decyduje o stusznosci
badz btedzie dziatania. Dlatego caty korpus zasad etycznych zalezy od pierwszej
i podstawowej zasady, ze nalezy w okre§lonych sytuacjach czyni¢ dobro, a zta
unika¢. Z jednej strony niektore z bardziej szczegdlowych zasad niezbednych dla
wlasciwej oceny mozna uzyskaé, korzystajac z odkrywania prawa naturalnego,

15 Por. To Margaret Roper, [w:] The Last Letters of Thomas More, dz. cyt., s. 112—115; Do
Malgorzaty Roper (XIV), [w:] T. More, Pisma wigzienne, dz. cyt., s. 119-122; N. Harpsfield, The
life and death..., dz. cyt., s. 12—15.

16 Por. Margaret Roper to Alice Alington, [w:] The Last Letters of Thomas More, dz. cyt., s. 81-83;
Malgorzata Roper do Alicji Alington (VII), [w:] T. More, Pisma wigzienne, dz. cyt., s. 91-93;
B. Cummings, Conscience and the law in Thomas More, ,,Renaissance Studies”, 23 (2009), s. 463—471.

17 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 1776-1802; Thomas de Aquino, Summa
Theologiae, 1, q. 79, a. 12-13, [w:] Opera Omnia, Turin 1948, s. 451.

18 Por. A. Brownstein, Justifying free exercise rights, ,,University of St. Thomas Law Journal”
1 (2003), s. 504-546; H. Rashdall, The universities of Europe in the Middle Ages, Oxford 1936, t. 3,
s. 140-168.
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wyrazajacego roézne nakazy w celu ukazania podstawowej zasady. Z drugiej strony
sg zasady niezbedne do uformowania prawego sumienia, znane dzigki Bozemu
objawieniu i autorytetowi Kosciota. Zasadniczo czlowiek nabywa przekonania
moralne w sposob nieuswiadomiony od rodzicow, szkoty, Kosciota i opinii pu-
blicznej. Zawsze pozostaje jednak wewnetrzne miejsce na wnioskowanie i oceny
w kwestiach moralnych'’.

Tomasz z Akwinu stwierdza, ze sady sumienia sg widoczne w wielu doswiad-
czeniach. Po pierwsze, poznanie tego, co cztowiek dokonat lub czego zaniechat
(w tym zakresie sumienie to $wiadek); po drugie, osad tego, co cztowiek powinien
byl wykona¢ lub czego nie wykonat (tu sumienie wigze i sktania cztowieka do
jakiego$ dzialania); po trzecie, osad tego, co jest dobrze badz zle uczynione (tu
sumienie usprawiedliwia, oskarza albo dreczy). Mozna rowniez potwierdzi¢ lub
skorygowac — w $wietle podstawowej zasady — bardziej szczegotowe zasady moralne,
ale 1 mozna popiera¢ niektore zte praktyki pod pozorem dobra. Racjonalizacja
niektorych prawd moze powodowac pewien rodzaj moralnej $lepoty odnosnie
do dobra, ktére powinno by¢ realizowane i przestrzegane?.

Trzeba zaznaczy¢, ze wlasciwa formacja sumienia ma zasadnicze znaczenie
W rozwoju usposobienia, ktore decyduje o osadzie w sprawach praktycznych w §wietle
zasad moralnych. Poprawnos¢ stosowanych zasad w rozumowaniu jest niezbedna dla
prawidtowych sadéw moralnych, co wydaje si¢ by¢ konieczne dla 0séb i spoteczenstw
w formacji sumienia. Osad sumienia na podstawie ztych zasad badz niewtasciwego
stosowania prawdziwych zasad powoduje btedne decyzje sumienia. Mozna tez by¢
pewnym lub niepewnym odpowiedniej zasady lub sposobu ich stosowania. W tym
wzgledzie istnieje kazuistyka, ktéra okresla, co zrobi¢ w przypadku, gdy nie ma
si¢ pewnosci stusznos$ci dzialania lub gdy opinie na temat moralnego pytania sg
podzielone?'. Przez caty czas Tomasz More miat tradycyjny poglad sumienia i uznat
potrzebe jego wlasciwego ksztattowania. Juz w li§cie do nauczyciela swoich dzieci
zwracal uwage, ze owoc ich staran powinien polega¢ na swiadectwie Boga i na
dobrym sumieniu, poniewaz wtedy beda wewnetrznie spokojne i nie beda macone
przez pochlebcow i czyhajacych na nich oszustow. Dla Tomasza prawda o danej
sytuacji powoduje wewngtrzne uspokojenie i czyste sumienie®.

W celu dokonania oceny sensu zadan sumienia More’a w sprawie krolewskiego
rozwodu konieczne bedzie przyjrzenie si¢ okoliczno$ciom oraz udzielenie odpowiedzi

19 Por. T. Potts, Conscience in medieval philosophy, Cambridge 2002, s. 45-60; P. Allen, Where
is our Conscience?, ,International Philosophical Quarterly” 44 (2004), nr 3, s. 335-372.

20 Por. Thomas de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 79, a. 1213, dz. cyt., s. 451; Philosophy in
,,Summa of Theology”, ed. M. Jordan, [w:] Rewritten theology: Aquinas after his readers, Oxford
2006, s. 154-167.

2 Por. R. Hare, Sgd moralny, ,,Etyka” 11 (1973), s. 29-44.

22 Por. T. More, Letter to William Gonell, [w:] A Thomas More Source Book, ed. G. Wegemer,
S. Smith, Michigan 2004, s. 197-200.
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na pytanie o wiedz¢ i stanowisko Tomasza. Czy byla wazna dyspensa, dzigki
ktorej Henryk VIII miat pozwolenie przez Kosciot, aby wzig¢ Katarzyne za zong?
Nalezy stwierdzié, ze ustalenie faktycznych powodoéw takiego nastawienia krola
w zaistniatej sytuacji jest skomplikowane z powodu politycznych intryg i nasila-
jacych si¢ napie¢ w stosunkach miedzynarodowych, jak i wahan przez wzglad na
jego pozadliwosci, pragnienie dziedzica, gniewu wobec oporu Katarzyny i ogdlng
frustracj¢ z powodu braku tego, czego chciat. Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie,
kiedy Tomasz dowiedzial si¢ o tych rozterkach wiadcy. Coraz bardziej poznawat
rosngce pragnienia krola odnosnie do rozwodu. Kluczowym elementem w formacji
sumienia byl proces zbierania wlasciwych informacji potrzebnych do przedstawiania
argumentow na temat jego dziatania®. Jak wiadomo, More intensywnie pracowat na
rzecz krélewskiej wielkiej sprawy, a jednoczesnie byl na tyle ostrozny, aby nigdy
nie usung¢ sprzed oczu swoich zasad, mimo ze krol probowal wywiera¢ na niego
wplyw. Czut si¢ zobowigzany uzna¢ matzenstwo krola i Katarzyny Aragonskiej, bedac
niejako obronca wezta matzenskiego do momentu stwierdzenia jego niewaznosci**.

W celu docenienia Tomaszowego rozumienia sumienia trzeba poszerzy¢ spektrum
poza te stynng spraweg. Wiele lat weze$niej More zadreczal si¢ tym, czy przyjac
funkcje urzednika publicznego. W poczatkowych jego pismach mozna dostrzec
staranne ksztattowanie sumienia, aby prawidlowo podejmowac decyzje. Mimo ze
jego ojciec dokladnie zaplanowat mu kariere, to More dotaczyt do wspotpracownikow
krola dopiero, kiedy zostat cztonkiem Tajnej Rady. Dwa lata wczesniej pracowat
nad swoim najstynniejszym dzietem Utopia. W pierwszej jej czesci przedstawit
problemy, jakie moga si¢ pojawi¢ wtedy, gdy cztowiek bedzie wspotpracowat ze
ztem. Trzeba dobrze rozwazy¢, czy podejmowac si¢ funkcji publicznej, poniewaz
istnieje ryzyko pogorszenia zasad moralnych, ktore nierzadko towarzyszy zyciu
politycznemu®.

Specyfika sumienia More’a wylania si¢ w jego piSmiennictwie z tego czasu.
Warto zwrocié uwage na Zycie Jana Pico®, czyli Giovanniego Pico della Mirandoli?’.
Dzielo to jest thumaczeniem biografii tego niezwykle wyksztatconego przedstawiciela
wloskiego odrodzenia (napisanej przez jego siostrzenca). More opatrzyl je jeszcze
wstepem, przettumaczonymi listami Pico dotyczacymi chrze$cijanskiej formacji
duchowej 1 swoimi wierszami (dotyczacymi walki duchowej) inspirowanymi jego
pomystami. Bez watpienia Giovanni byt dla Tomasza wzorem, gléwnie przez po-

3 Por. P. Ackroyd, The life of Thomas More, dz. cyt., s. 268-272; R. Chambers, Thomas More,
Michigan 1958, s. 223-230; J. Monti, The king s good servant..., dz. cyt., s. 301-312.

2 Por. P. Berglar, Thomas More: a lonely voice against the power of the state, New York 2009,
s. 41-59.

% Por. J. Guy, Thomas More, dz. cyt., s. 49-52.

2 Por. T. More, Life of John Picus, [w:] Life of John Picus Earl of Mirandola, ed. J. Lehman,
Dallas 2010, s. 3-26; G. Wegemer, Young Thomas More..., Cambridge 2001, s. 69-87.

2 Por. The thought & culture of the English Renaissance, ed. E. Nugent, London 1969, s. 52-54.
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$wiecenie si¢ dla wyzszych idei 1 wartosci, przypominajagcym mu jego doswiadczenia
w czasie pobytu u kartuzow. Ten $wiecki cztowiek, biegly w wielu dziedzinach, stat
si¢ konwertyta, bo przeszedt od hedonizmu do niezwykle intensywnego duchowego
zycia przejawiajacego si¢ w biczowaniu, poscie, ascezie, rozdawaniu majatku
ubogim. Tuz przed $miercig przyj¢to go do zakonu dominikanéw. Giovanni Pico
della Mirandola w swoim dziele Duodecim arma spiritualis pugnae®® wyrazit troske
o sumienie, podkreslajac, ze pokusy trzeba przezwyci¢zac przez nasladowanie cech
Serca Jezusowego podczas Jego Meki. Natomiast wskazowkami dla zachowania
wlasciwych osadow sumienia sg zasady walki duchowej, polegajacej na bezpo-
srednim przeciwstawieniu si¢ atakujagcym pokusom. Wedtug niego jesli kto$ ma
sktonno$¢ do nadmiernego chwalenia si¢ swoimi dokonaniami, to ztotg receptg jest
praktykowanie pokory. Jesli kto$ szybko ulega grzesznym przyjemno$ciom i staje
si¢ przez to zbytnio pobudzony, to nalezy to zastapi¢ zalem i asceza®.

Trzeba takze wzig¢ pod uwage pisma pochodzace z czasu jego uwigzienia w Tower
of London. Tomasz More wyraznie zalecal praktyke codziennego i starannego
rachunku sumienia, ktoremu byt wierny od wielu lat i w ktorym bardzo wazng
role odgrywa samotnos¢. Z kolei w Dialogu pocieszenia w cierpieniu (Dialogue of
comfort against tribulation), oddajacym stan ducha uwiezionego mysliciela, mowit
o znalezieniu odpowiedniego czasu i miejsca dla rachunku sumienia. Niewatpliwie
mialo to odzwierciedlenie w tym, ze przez wiele lat robil rachunek sumienia kaz-
dego dnia o okreslonej porze (w piatek dtuzej) i w odpowiednim miejscu, zwanym
oratorium, ktére zbudowat w swojej posiadtosci w Chelsea. Zachecat, aby wybraé
sobie jakie$ dogodne, odosobnione miejsce w domu z dala od hatasu i towarzystwa.
Tam w samotnosci przez chwile nalezy uczyni¢ przed Bogiem rozrachunek ze swego
grzesznego zycia. Potem przed ottarzem lub obrazem ukazujacym meke Chrystusa,
patrzac na to, co uczynit dla nas Pan, powinno si¢ wzbudzi¢ w sobie pobozne
wspotczucie, uklgkna¢ albo upasé na twarz jak do stop Boga Wszechmogacego,
wierzac, ze jest On obecny w niewidzialny sposob. Nastepnie nalezy otworzy¢ serce
Bogu, wyzna¢ swoje winy, ktore sobie przypominamy, i prosi¢ Boga o przebaczenie
oraz przywota¢ w pamigci Boze dobra, ktorymi zostaliémy obdarzeni i serdecznie
w pokorze podzigkowac za nie. A na koniec trzeba zadeklarowa¢ Bogu, ze pokusy
szatana, pozadliwosci ciata, prowokacje $wiata i ziemscy przyjaciele, ktorzy by
odciggali od Boga, bedg najbardziej $miertelnymi wrogami*.

2 Por. G. P. della Mirandola, The twelve weapons in spiritual battle, [w:] The complete works
of St. Thomas More, ed. A. Edwards, K. Rodgers, Appendix A, t. 1, New Haven 1997, s. 376-377.

¥ Por. Colloquia Erasmiana Turonensia, J. C. Margonin, t. 1, Vrin 1972, s. 629-630; G. Wegemer,
Young Thomas More..., dz. cyt., s. 69-87.

30 Por. T. More, Dialogue of comfort against tribulation, New York 1998, s. 94-98; A. Taylor,
In stede of harme inestimable good, [w:] The Cambridge companion to Thomas More, ed. G. Logan,
Cambridge 2011, s. 216-227.



Kontrowersje wokot rozstrzygnig¢ sumienia Tomasza More’a 177

Przeprowadzenie rachunku sumienia zwigzane jest z miejscem — okreslone
miejsca sprzyjaja rachunkowi sumienia — i nie jest to tylko myslowy rozrachunek,
ale przede wszystkim modlitwa. Aby zadba¢ o swoja dusze, Tomasz More ktadt
nacisk zarowno na szczeros¢ wobec Boga, ktora obejmuje btedy i stabosci oraz
talenty i sukcesy, jak i na wielki wysitek stanigcia w prawdzie wobec swoich zlych
sktonnosci i pokus. Poprzez podkreslenie zalu za grzechy, ale i wdziecznosci za
otrzymane dary, ukazuje sumienie jako modlitewne miejsce intymnego dialogu
z Bogiem oraz jako nieodzowng pomoc w dazeniu do cnotliwego zycia i $wigtosci’'.

Ksztatt sumienia jako podstawa dziatania

Ze wszystkich pism Tomasza More’a gldowne miejsce zajmuje wspomniane
juz wyzej dzielo — Utopia, bedace humanistyczng alegorig idealnego panstwa
i systemu spotecznego. To pierwsza tego typu propozycja w czasach nowozyt-
nych, inspirowana Panstwem Platona. Trzeba zaznaczy¢, ze More nie wierzyt
w pelni w mozliwo$¢ istnienia idealnego panstwa. Interpretowano to dzieto jako
polityczny program, jako ironiczna satyre na Europe¢ oraz zapowiedz komunizmu
Marksa. Swoboda jego wyobrazni wyznaczyta kontrast miedzy obskurnym,
czerstwym, starym $wiatem a urokliwym widokiem nowego §wiata. Pierwsza
cze$¢ przedstawia w ponurych kolorach Anglie w epoce renesansu, druga za$
rysuje obraz szczesliwej wyspy, ktorej obce sg problemy i nie ma zadnych
trudnosci politycznych, spotecznych, gospodarczych i religijnych. Dyskusje
prowadzone w Utopii maja glgbokie zakorzenienie w Parnstwie Bozym (De
civitate Dei) $w. Augustyna, gdzie znajduje si¢ rozroznienie migdzy dwoma
miastami (porzadkami): doczesnym (panstwo doczesne — civitas terrena)
1 wiecznym (panstwo Boze — civitas Dei, czyli krolestwo Boze). Umocnieniem
dla chrzes$cijan jest historia ludzko$ci ukazana jako dzieje konfliktu miedzy
oboma miastami, z ktérych to drugie ostatecznie zatriumfuje. Dostrzec tu
mozna przyklady podejmowanych przez More’a dzialan w zwiazku z formacja
sumienia, zanim rozpoczat stuzbe u Henryka VIII*%.

Tomasz More przedstawit swoja wizje w mozliwie najbardziej atrakcyjnej formie.
W renesansie byty to opowiesci podroznikow odkrywajacych dalekie i nieznane lady.
Rozmowa Tomasza w tym dziele toczy si¢ z podroznikiem portugalskim Rafatem
Hotlodeuszem, postacig catkowicie zmys$long. Dla wigkszej wiarygodnosci Rafat
zostat ukazany jako towarzysz zeglujacy wraz z Amerigo Vespuccim. Pozostat na
nowo odkrytym ladzie, aby pozna¢ nowe kraje. Po powrocie przekonywat wszystkich,

31 Por. E. Reynolds, The field is won, Milwaukee 1968, s. 98—106.
32 Por. M. Krdl, Historia mysli politycznej, Gdansk 2001, s. 23-27; J. Frankiewicz, Wizja idealnego
spoleczenstwa w renesansowych utopiach, Jgdrzejow 2008, s. 48—61.
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ze byl na wyspie Utopii — panstwie doskonale rzadzonym. W rozmowie obecny jest
réwniez Piotr Egidiusz z Antwerpii. Ow Zeglarz nie moze si¢ zgodzi¢ na podjecie
publicznej stuzby, poniewaz jego sumienie mogloby by¢ narazone na szwank przez
nieustanng pogon za wladza, bogactwem czy presja pochlebcoOw na dworze krolew-
skim. Dla Tomasza More’a jest to zrozumiata postawa, ale idac za Cyceronowym
honestas, uznaje, ze polityka jest sztuka tego, co mozliwe. Nalezy podkresli¢, ze
wiedziat, jakie sg nie podwazalne zasady i jak daleko mozna si¢ posunaé, aby ich
nie zdradzi¢. W przygotowaniu sumienia na nieuniknione proby na nie czyhajace
zaobserwowa¢ mozna zaro6wno humanistyczng troske o moralnos$¢ w polityce, jak
1 uosobienie roztropnosci oraz augustianski zmyst, ktéry dodat mu pewnosci siebie
w zachowaniu wiasciwej hierarchii wartosci®.

Ponadto More wskazuje, ze nie nalezy wszczyna¢ dyskusji ani udziela¢ rad,
gdy ma si¢ pewnos¢, ze nie przyniosg one zadnego efektu. Filozofia scholastyczna,
ktora w swoich dociekaniach nie krgpowata si¢ jakimikolwiek wzgledami na osoby,
okolicznosci czasu lub miejsca, byta odpwiednia w pogawedce z przyjaciotmi, ale
nie do dyskusji rady krolewskiej. Trzeba w tej sytuacji wprowadza¢ w zycie filozofig,
ktora wie, dla jakiej widowni powinna wystgpowac, a dostosowujac si¢ do niej,
W sposob zreczny i godny gra swoja role w tej sztuce, jaka niesie ze soba zycie.
Doradza, ze choc¢by nie byto si¢ w stanie wykorzeni¢ przewrotnych zapatrywan
ani uleczy¢ zadawnionych wad, to nie nalezy mimo to zaniedbywac losu panstwa.
Trzeba zdaza¢ do celu droga okrezng i w miar¢ moznosci zrecznie powiedzied
prawde w stosownej chwili. Jesli kto$ nie potrafi uskutecznié, aby w jakiej$ sprawie
zwyciezyto dobro, to powinien czyni¢ przynajmniej wysitki, aby jak najbardziej
ostabi¢ wplyw zta. Humanista przekonuje, ze reforme panstwowosci nalezy zaczynaé
nie od drastycznej regulacji prawa, ale od wychowania obywateli, zapewniajac im
jak najwigcej czasu, aby oderwali si¢ od trosk materialnych i poswigcili si¢ kulturze
duchowej. Z tego wzgledu w panstwie obowigzuje wiara w Boga, bedacego zrodlem
norm oraz gwarantem nienaruszalnosci praw ludzkiego sumienia. Najstynniejsze
pismo Tomasza More’a ukazuje jego staranne przemyslenia dotyczace zmagania
si¢ z wyzwaniami, jakie niesie ze soba zaangazowanie w zycie publiczne. Mozna
powiedzie¢, ze domyslat si¢, co moze go czeka¢, gdy przyjdzie mu kiedys stanac na
piedestale krolewskiego dworu. Wiazato sig to z jego ztagodzonym augustianskim
optymizmem wyrazajagcym si¢ w mozliwosci pogodzenia miasta ,,ziemskiego”
z ,,niebieskim” w imi¢ wspomnianej wczesniej zasady, ze polityka jest sztuka
mozliwosci. Dialog w Utopii stawia pytanie, czy wiernos¢ wyznawanym zasadom
moralnym bedzie musiata p6j$¢ na niedopuszczalny kompromis przez wzglad na
polityczne walki. Gleboka wiara, ktéra ugruntowala jego przywiazanie do zasad

33 Por. T. Morus, Utopia, dz. cyt., s. 28-36; D. Budzanowska, Temperantia, stoicki ,,zloty srodek”
wedlug Seneki Mlodszego, ,,Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae” 21 (2011),
nr 2, s. 63—68.
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moralnych i dziesigcioletnie doswiadczenie jako osoby publicznej, daja odpowiedz,
Ze nie mozna i$¢ na zaden kompromis**,

Warto$¢ 1 znaczenie sumienia

Warto zaznaczy¢, ze gdy Tomasz More petnit funkcje kanclerza panstwa, starat
si¢ uformowac sumienie krola. Przykltadem moze by¢ jego apologetyczne pismo The
confutation of Tyndale s answer®, w ktorym z catym sprytem uzyt posredniej perswazji,
piszac pod pseudonimem. Stawka byta walka o chrzescijanski porzadek w Anglii, ktory
byt zachwiany przez religijnych reformatorow probujacych wprowadzi¢ pochodzace
z Niemiec rdzne formy protestanckich zasad i przez politycznych oportunistow, ktorzy
zerowali na krélewskiej stabosci do pochlebstw. More zdat sobie sprawe, ze sa rozne
sposoby, aby méc probowaé ksztattowa¢ sumienie krola i innych cztonkéw Parlamentu®®.

Gdy przyjrzy si¢ ostatnim listom Tomasza More’a, ktore napisat, bedac uwiezionym
w Tower of London, dostrzezemy w nich wyrazne motywy dotyczace jego koncepcji
kierowania si¢ sumieniem w podejmowaniu decyzji. Widoczne sg one migdzy
innymi w Dialogu pocieszenia w cierpieniu, ale przede wszystkim w korespondencji
wigziennej. Napisal wiele listow w czasie uwiezienia (w sumie dwadziescia cztery),
z ktorych zachowaty si¢ cztery do Tomasz Cromwella, jeden do kréla, osiem do
corki Matgorzaty, dwa do wspotwigzniow, jeden do Antonia Bonvisiego oraz list
do Alicji Alington, bedacy opisem rozmowy Tomasza i jego corki Matgorzaty*’.
Prawdopodobnie zostat napisany przez t¢ ostatnig, ale powszechnie uwaza si¢ go za
dzieto More’a. Byt starannie udoskonalany przez dtugi czas i stanowi najwazniejsze
wyrazenia jego my$li w czasie uwigzienia. Warto zaznaczy¢, ze stowo ,,sumienie”
wystepuje w listach wigziennych ponad sto razy, a w ostatnim wspomnianym li§cie
blisko czterdziesci. Wielce prawdopodobny moze by¢ fakt, ze prawdziwa rozmowa
miedzy ojcem a corkg w wiezieniu byta zrédlem wymyslonego dialogu w liscie.
Matgorzata, wmawiajac mu, ze jego zastrzezenia to nic innego jak skruputy sumienia,
usitowata przekonac¢ go do ztozenia przysiggi, aby uzyskat wolno$¢. Przedstawia ja
jako kusicielke na wzor Ewy, ktora skusita Adama w raju. Przypomina jej, ze nigdy
nie zamierzat zrzuca¢ winy na kogo$ innego*.

3 Por. T. Morus, Utopia, dz. cyt., s. 37-43; D. Baker-Smith, Reading ,, Utopia”’, [w:] The Cambridge
companion to Thomas More, dz. cyt., s. 141-158; G. Wegemer, Thomas More on statesmanship,
Washington 1996, s. 91-102.

35 Por. T. More, The confutation of Tyndales answer, New Haven 1973.

36 Por. D. Parker, A4 critical edition of Robert Barnes’s, ,,A supplication unto the most gracyous
prince Henry VIII”, Toronto 2008, s. 60—71.

37 Por. Margaret Roper to Alice Alington, dz. cyt., s. 72-99.

38 Por. tamze, s. 72-73; Malgorzata Roper do Alicji Alington (VII), dz. cyt., s. 82—-84; B. Cummings,
Conscience and the law in Thomas More, ,,Renaissance Studies” 23 (2009), s. 463—471.



180 ks. Wojciech Medwid

Tomasz More opowiada Matgorzacie histori¢ pewnego uczciwego cztowieka,
ktory nie potrafit przylaczy¢ si¢ do wyroku wydanego w watpliwej sprawie przez
swoich jedenastu kolegdow. Panuje wsrod nich wsciektosé, ze musza opdzniaé
werdykt z powodu uporu jednego. Nie liczac si¢ z jego stanowiskiem i pozycja,
probuja wymoc na nim (jedenastu przeciw jednemu), aby podpisat si¢ pod ich opinig,
Wyraza swojg otwarto$¢ na mozliwos¢ skorygowania swojej decyzji, podkreslajac,
ze rozpatrzyl juz t¢ kwesti¢, 1 zwraca si¢ do nich, aby porozmawia¢ na ten temat i aby
podali mu przyczyny, dla ktérych powinien zmieni¢ swoja opinig¢. Jednak jedenastu
odrzuca jego propozycje¢ 1 decyduje sie utrzymaé swoj status. To, ze cztowiek ow
odznaczat si¢ zupetnie inng postawg niz pozostali, nie potwierdza faktu, ze miatby
by¢ w btedzie. W jego sercu zapewne zrodzilty si¢ pytania: pierwsze — czy istnieje
taki poziom pewnosci, ktory pozwolitby z czystym sumieniem skaza¢ drugiego
cztowieka na $mier¢? I drugie, czy wolno osadzac¢ cztowieka, jesli istnieje nawet
najmniejsze prawdopodobienstwo pomytki? Tomasz, przebywajacy w wigzieniu,
wiedziat, ze wiele znaczacych 0s6b w panstwie ztozylto przysiege wobec krola, nie
doznajac zadnego uszczerbku na sumieniu. W liscie mowi o swoich racjach sumienia
i obstawaniu w tej kwestii. Wyjasnia, ze dla niego sumienny sprzeciw opiera na
czyms§ innym niz na osobistej uczciwosci i czystym woluntaryzmie®.

Inspiracja dla More’a mogt by¢ sredniowieczny angielski poemat Widzenie
o Piotrze Oraczu® Williama Langlanda. Opowiada on o poszukiwaniu ideatu zycia
chrzescijanskiego. Przedstawia luzno powiazane ze sobg widzenia pograzonego we
$nie narratora. Ukazuja mu si¢ rozne alegoryczne postacie. Reprezentuje on prostego
prawego cztowieka z pokorg wypetniajacego obowigzki wobec Boga i bliznich. Na
koncu ukazujg mu si¢ portrety panéw: Dowel (,,Do-Well” — ,,Czyn-Dobrze”), Dobet
(,,Do-Better” — ,,Czyn-Lepiej”) i Dobest (,,Do-Best” —,,Czyn-Najlepiej”), czyli
alegoryczne opisy trzech réznych drog zyciowych: uczciwego zycia w rodzinie,
wyrzeczenia si¢ wszystkiego dla rozwoju duchowego oraz potaczenia kontemplacji
z dziataniem. Pewnym odzwierciedleniem owej sytuacji moze by¢ Dwunastu gniew-
nych ludzi*', amerykanski dramat sagdowy z 1957 roku opowiadajacy o dwunastu
przysieghych, ktérzy maja wydac¢ wyrok w procesie o morderstwo. Jeden z nich ma
watpliwos$ci dotyczace winy oskarzonego.

Mozna wyr6zni¢ kilka znaczen pojecia ,,sumienie”, ktore uwidaczniajg si¢
we wspomnianych wyzej listach wigziennych. Po pierwsze, jako wlasny umyst
i najskrytsze mysli bedace motorem rozumowania i ktore doprowadzity go do
zbudowania osobistego, uzasadnionego przekonania o sprzeciwie. Jak mozna

39 Por. Margaret Roper to Alice Alington, dz. cyt., s. 84-86; Malgorzata Roper do Alicji Alington
(VID), dz. cyt., s. 94-96; S. Smith, Interrogating Thomas More..., dz. cyt., s. 594-597.

4 Por. W. Langland, William Langland s Piers Plowman, Pennsylvania 1996; W. Langland, Widzenie
o Piotrze Oraczu, Krakow 1983.

4 Por. 12 Angry Men, rez. Sidney Lumet, USA 1957.
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zauwazy¢, czytajac korespondencj¢ wigzienng, Tomaszowi towarzyszyt wewnetrzny
pokéj, pochodzacy z czystosci serca, ale tez odczucie zadowolenia i emocjonalny
spokdj. Po drugie, w sensie osobowego, specyficznego moralnego zmystu, czyli
swiadomosci stusznosci i btedu oraz dobra i zta w sprawach, za ktore bierze si¢
odpowiedzialnos¢. Po trzecie, chodzi o etymologiczne pochodzenie terminu ,,su-
mienie”, ztozonego ze stow cum i scire. Oznacza ono pewien rodzaj wiedzy, ktora
ma si¢ z innym. Obecne jest to w przezyciach i postawie More’a bedacego sam
na sam z Bogiem w czasie uwi¢zienia w Tower, gdy usilnie bronil sumienia jako
poczucia intymnej relacji z Bozg rzeczywisto$cig. Dla niego kamieniem wegielnym
chrze$cijanskiej antropologii jest przekonanie, ze czlowiek jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boga, a glos sumienia jest glosem boskiego prawodawcy. Cztowiek,
ktory chee stac si¢ jak najwierniejszym obrazem Boga, powinien patrze¢ na siebie
w Chrystusie jak w lustrze, tak ze jego wlasny obraz zycia bedzie stawat si¢ coraz
bardziej obrazem Jezusa. W listach wigziennych centrum rozumienia sumienia
stanowi przyjecie i realizowanie madrosci Chrystusa przez lepsze poznanie siebie
i upodabnianie si¢ do Jego wzoru*?.

Bez watpienia Tomasz More mocno wierzyt, ze Chrystus powierzyt Kosciotowi
misje nauczania prawdy o Bogu i ludzkiej wolno$ci. Te wolnos¢ znalazt w postuszen-
stwie realizowanym w tym samym duchu, co stowa Jezusa skierowane do uczniow:
»Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Poprzez studium i refleksje
uformowat wlasne sumienie i we wlasciwy sposob skorzystat z wlasnej wolnosci.
Prawidlowg formacje sumienia w znacznej mierze ksztalttowat w nim autorytet
Kosciota przekazujacy prawde objawiong. Taka postawa wigzala si¢ z rezygnacja
z wlasnego dotychczasowego zycia w imig¢ prymatu papieza. W liscie do Alicji
Alington wida¢ jego walke o duchowg integralno$¢, w ktorej ujawnita si¢ wizja
sumienia, ktore ma najlepszy osad wtedy, gdy wie to, co wie wraz z Chrystusem. Dla
niego byla to zawsze kwestia racji i wnikliwego rozeznania zasad, ktore stanowity
podstawe do rozsadnie podejmowanych decyz;ji.

Samo okreslenie dobre towarzystwo moze wigzac si¢ z jednoscig Kosciola,
w przeciwienstwie do zfego towarzystwa, ktore si¢ sprzeniewierzyto Stolicy
Apostolskiej*. Tomasz w ten sposob mowi corce Matgorzacie, ze nie moze ona tak
po prostu zmieni¢ zdania w danym temacie przez wzglad na swoje upodobania czy
dla osobistej wygody. Nie jest to wyraz uporu More’a, poniewaz dla uzasadnionych
przyczyn byt gotowy zmieni¢ zdanie. Jesli natomiast sg to tylko racje polityczne,
to sprawa jest zamknigta. Takie dziatanie byloby zdrada jego wtasnego ,,ja”
i oktamaniem swojego umystu. Przez ztozenie przysiegi krolowi, jak to uczynito

42 Por. Margaret Roper to Alice Alington, dz. cyt., s. 81-86; Malgorzata Roper do Alicji Alington
(VID), dz. cyt., s. 91-96; S. Smith, Interrogating Thomas More..., dz. cyt., s. 598-601.

3 Por. Margaret Roper to Alice Alington, dz. cyt., s. 81-82; Malgorzata Roper do Alicji Alington
(VID), dz. cyt., s. 91-92.
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wielu duchownych i dostojnikow, utracitby swoja tozsamos¢ i narazitby na szwank
swoje sumienie. Wolat zosta¢ uwieziony, a nawet pojs¢ na $mier¢, zeby zachowac
prawdziwa wolnos¢*.

Tomasz pozostat nieztomny, chociaz do odstepstwa namawiata go druga Zona,
a nawet jego ukochana corka Matgorzata. To przygnebiato Tomasza, ale nie ztamato
jego woli. Wierny byt stowom, ktore kiedys skierowat do swoich dzieci:

Jesli dozyjecie takiego czasu, ze nikt nie da wam dobrej rady ani dobrego przyktadu, gdy ujrzycie
cnote¢ ukarang, a zto$¢ wynagrodzona, a jednak nie zachwiejecie si¢ i trwaé bedziecie nieztomnie
przy Bogu, mimo grozby $mierci, to wowczas Bog — cho¢byscie byli tylko na poty dobrzy — uzna
was za doskonale dobrych®.

*

Przygladajac si¢ calosciowo postawie Tomasza More’a, trzeba przyznaé, ze
jego zagadkowe sumienie jednych fascynuje, a drugich niepokoi. Nie uwazat on,
zeby mogt sumienie podzieli¢ na dwoje, poniewaz miat je tylko jedno, jedyne i to
nalezace wyltacznie do Boga. Potrafit by¢ doskonatym stugg panstwa, walczac
o chrzescijanska doskonato$¢ i przeciwstawiajac si¢ zadaniom wiadcy, ktory cheiat
kierowa¢ sumieniami. W nim zrealizowalo si¢ wezwanie Chrystusa: ,,Oddajcie
Cezarowi to, co jest cesarskie, a Bogu to, co jest boskie” (Mt 22, 21). Swoim zyciem
i $miercig potwierdzit, ze cztowiek nie moze oderwaé si¢ od Boga, a polityka
od moralnos$ci. Zobowigzany w sumieniu potrafit wples¢ w sfere panstwowosci
wartos$ci ewangeliczne, jednocze$nie odrzucajac wszelki kompromis. Nalezy
powiedzie¢, ze bez watpienia stat si¢ meczennikiem prymatu sumienia pojetego
prawidtowo i doglebnie uformowanego poprzez poszukiwanie prawdy, bedacej
zrodtem kazdej jego wypowiedzianej i napisanej my$li. Taki ksztatt sumienia
okreslit Jan Pawet 11 ,,jako $wiadectwo Boga samego, ktorego glos i ktorego osad
przenikajg glebie cztowieka az do korzeni jego duszy™®. Z kolei Joseph Ratzinger
stwierdzil, ze dla More’a

sumienie w zaden sposob nie bylo wyrazeniem subiektywnego oporu albo zacigtego heroizmu.
On sam zalicza si¢ do tej kategorii mg¢czennikow, ktorzy po wielu wahaniach i po wielu pytaniach
zmusili siebie samych do postuszenstwa prawdzie, ktora musi sta¢ wyzej niz jakakolwiek instancja
spoteczna lub forma upodoban osobowych*’.

“ Por. P. Berglar, Thomas More: a Lonely voice against the power of the state, dz. cyt., s. 176—184.

4 Por. T. More, Letter 26 (To his beloved children), [w:] For all seasons, ed. S. Smith, New York
2012, s. 76.

4 Jan Pawet 11, enc. Veritatis splendor, 58, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakow
2005, s. 770.

47J. Ratzinger, Kosciél. Wspdlnota w drodze, ttum. D. Chodyniecki, Kielce 2009, s. 164.
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Ow prymat sumienia stanowit dla niego istote zycia oraz nie byl wytacznie
teoretycznym faktem i ideologia, ale warto$cig przezywanag i pielegnowang przez
cate zycie i ostatecznie przypieczetowane krwig. Pierwszenstwo sumienia stato
si¢ dla Tomasza More’a po pierwsze ztotg nicig snujacg si¢ przez wszystkie sfery
zycia; po drugie — stuchaniem Bozego glosu jako oczywistego zrdédta norm i zasad,
z ktorych nie mozna zrezygnowac; po trzecie — najpierw obowigzkiem, a potem
prawem. Pokazal wiernos¢ zasadom, z ktorych nie mozna zrezygnowac i od
ktorych uzaleznione sa ludzka godnos$¢ i sprawiedliwo$é*®. Ponadto conscience
u angielskiego me¢za stanu realizowalo si¢ w osadzie konkretnej sytuacji dzigki
intelektowi i moralnosci, natomiast w ostatnim etapie zycia zamkneto si¢ w ciszy,
nikogo nie sadzac, nie potepiajac i szanujgc wszystkich. Odwotywal si¢ do niego
w okre$lonych kwestiach, ale dopiero po przeprowadzeniu dogtebnych analiz,
poszukujac prawdy obiektywnej i szczegdtowej. Podejmowane w ciagu catego zycia
wazne i wigzace decyzje byty dojrzewaniem jego sumienia, a meczenska Smierc stata
si¢ nieunikniong alternatywa dla zdrady Boga i wlasnego sumienia. Niech pointg
beda stowa Waldemara Lysiaka: ,,Polityk szlachetny jest skazany na kleske, wigc
Morus przegrat. Kleska Morusa to cudowne zwycigstwo — jedno z najpickniejszych
zwyciestw czlowieczenstwa w dziejach ludzkiego gatunku™.

Summary
Controversy over decisions of conscience Thomas More

The article is an attempt to discover the mysterious conscience of Thomas More, his motives and
intentions, which for many have been and are still completely incomprehensible, as well as to show
the value of conscience in decision making. A specific consideration is the way in which Thomas
More understands the inner voice of conscience, and as referring to the realm of political beliefs and
principles according to which he lived. Was he more loser politician or saint statesman and a pattern
of respect for the inviolable rules? Moreover, his example shows that faithfulness to God’s internal
voice may become more precious than life. Without a doubt, the words and deeds of Thomas are
a kind of mystery to of his conscience. He also recognizes his restraint in expressing what made the
conscience of his own beliefs. Without a doubt, More felt the need to absolute obligation in doing so,
and not a different decision, regardless of the consequences. In his social position and an office which
he held, there was no place to be against the rules. The situation in which he found himself became
a great challenge for him and successfully performed its duty. He faced death, clearly expressing the
truth, bearing in his heart, that he was obliged in conscience to refuse to take the oath, because the
authority of the Church is beyond the authority of the king.
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“ Por. F. Cossiga, Il potere e la coscienza, Roma 2011, s. 14—17.
4 Por. W. Lysiak, Malarstwo bialego czltowieka, t. 3, Warszawa 1998, s. 228.








