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ks. Andrzej Muszala

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Odwieczny akt generatio Syna jako model dla teologii,
bioetyki i duchowosci!

Czy bioetyka ma co$§ wspolnego z dogmatyka? Na pierwszy rzut oka wydaje sie,
iz niewiele. Co wigcej, pytanie to zdaje si¢ nie by¢ zbyt intrygujace. Juz predzej da
si¢ zauwazy¢ zwigzek dogmatyki z moralnoscia, aczkolwiek i to nie zawsze jawi
si¢ jako oczywiste. Okazuje si¢ tymczasem, iz najglebsze prawdy naszej wiary maja
decydujace znaczenie nie tylko dla wymienionych dziedzin, ale i dla catej teologii,
a takze zycia duchowego. W niniejszym artykule zajmiemy si¢ ta kwestia, skupiajac
si¢ na kluczowym wydarzeniu, jakie dokonuje si¢ wewnatrz Trojcy Swietej — akcie
rodzenia Syna przez Ojca — oraz ukazemy niektoére jego reperkusje dla namystu
bioetycznego i teologicznego?.

Odwieczny akt generatio Syna wewnatrz Trojcy Swigtej

W jednym ze swoich kazan Mistrz Eckhart powiedziat: ,,Pewnego razu zapytano
mnie, co Ojciec czyni w niebie. Odpowiedziatem: rodzi swego Syna; czynno$¢
ta daje Mu tak wielka rozkosz i rado$¢, ze nie czyni poza tym nic innego. A wraz
z Nim tchnie Ducha Swigtego™. W rzeczy samej, rodzenie jest najwlasciwsza
czynnos$cig Boga. W nim Ojciec wypowiada si¢ catkowicie, daje siebie Synowi
bez zadnego zastrzezenia, nie pozostawiajgc sobie niczego. Czynigc to, popada
w stan zachwytu, ktory trwa bez poczatku i bez konca, i méwi: ,,To jest moj Syn

!'Niniejszy artykut jest rozszerzong wersja referatu wygltoszonego na rozpoczecie roku akademic-
kiego w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta I w Kalwarii Zebrzydowskiej dnia 30 wrzes$nia 2011.

2'W pierwszej czgsei niniejszego artykutu wykorzystane zostaty niektore mysli zawarte w ksigzce
A. Muszala, Kim jest Bog, ktorego dotykam, Krakow 2012.

3 Mistrz Eckhart, Kazanie 4.
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Umilowany” (Mt 3, 17). Wiecznie rodzi swojego Syna i nic Go w tym nie moze
powstrzymac. W akcie tym jest u szczytu szczgscia. Jest prawdziwie Ojcem, a Syn
jest prawdziwie Synem. Rodzenie jest najczystszym i najbardziej duchowym aktem
Boga. W nim Ojciec poznaje swojego Syna i mituje Go. To akt Jego umyshu i woli.
Przez poznanie Ojciec odkrywa wtasne pickno odbite w Synu. Poznajac je, popada
w stan kontemplacji wlasnej natury, natychmiast obdarzajac Syna wszystkim,
co ma i kim jest. W Bogu poznanie i mito$¢ zlewaja si¢ w jedno. Jego ,,rozum”
doskonale wspotgra z ,,sercem”, tworzac tono, w ktérym nieustannie rodzony jest
Syn. A wszystko to odbywa si¢ w czystym Duchu: ,,0Ojciec, rodzac swego Syna,
daje Mu wszystko, co ma w swoim bycie i naturze. W tym dawaniu wylania si¢
Duch Swiety™.

W jezyku polskim istnieja przynajmniej dwie trudno$ci jezykowe w wyrazeniu
tego aktu. Pierwsza spowodowana jest tym, ze ,,rodzenie” kojarzy si¢ nam z czyn-
nos$cig wydawania dziecka na $wiat, co jest rtOwnoznaczne z zakonczeniem okresu
brzemiennos$ci kobiety i1 rozpoczeciem kolejnego etapu zycia cztowieka — poza
lonem swej matki. Akt rodzenia biologicznego zaktada zatem rdznicg czasowa
pomiedzy poczeciem a urodzeniem. Tymczasem w wiecznym ,,teraz” Boga oba
akty sa ze sobg esencjalnie i temporalnie scalone. Dlatego np. jezyk angielski stara
si¢ unikng¢ tej trudno$ci, oddajac akt rodzenia poprzez termin beget (dost. sptodzic;
np. w Credo: ,,Begotten not made”). Wydaje si¢, ze jeszcze lepiej rzeczywistosc te
wyraza tacinski termin generatio, zawierajacy w sobie bogata rzeczywistos¢, trudng
do wyrazenia jednym stowem. Opisowo — w odniesieniu do Tréjcy Swictej — termin
ten oznacza nieustanny wyplyw Syna z tona Ojca i natychmiastowe obdarzanie Go
(Syna) Nim samym (Ojcem).

Druga trudno$¢ polskiego (i nie tylko) czasownika ,,rodzi¢” stanowi skojarzenie
z poczatkiem zycia potomka. Odniesione do Syna bytoby ono gleboko mylace, gdyz
zaktadatoby pod$wiadomie istnienie takiego momentu, kiedy Syna nie byto. Dlatego
juz Orygenes stwierdzit, iz ,,Boga Ojca w akcie rodzenia Jego jednorodzonego Syna
i w Jego samoistnej istocie nie wolno pod zadnym pozorem poréwnywac z jakimkol-
wiek cztowiekiem czy innym stworzeniem wydajacym na $wiat potomstwo; musimy
uznag, ze istnieje tam co$ wyjatkowego, cos, co odpowiada tylko Bogu i z czym
nie moze by¢ zadnego poroéwnania ani rzeczywistego, ani nawet myslowego, tak ze
mysl ludzka nie potrafi pojac, jak to si¢ dzieje, iz niezrodzony Bog stat si¢ Ojcem
jednorodzonego Syna. Jest to bowiem narodzenie wieczne i wiekuiste, podobne do
narodzin blasku ze $wiatto$ci’®. Rodzenie w przypadku Boga nie oznacza poczatku
zaistnienia Syna, nawet poza czasem, nawet w scalonym akcie poczecia-zrodzenia,
lecz samo-podarowanie si¢ Ojca Synowi — catkowite, bezgraniczne i absolutne. Syn
wszystko, co ma, otrzymat od Ojca.

4 Tenze, Kazanie 4.
5 Orygenes, O zasadach, 1, 2, 4.
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Wszystko, cokolwiek Mi dates, pochodzi od Ciebie” (J 17, 7). ,,Dlatego Ten, ktérego rodzi, nie
tylko jest do Niego podobny, ale jest faki sam; nie tylko jest odblaskiem Jego istoty i chwaly,
lecz jest z Nim jedno (J 17, 22), rbwnoczes$nie pozostajac odrgbng osobg. Ojciec caty wypowiada
si¢ w Synu, przelewajac na Niego wszystko, co ma. Dlatego tez Syn jest doskonatym odbiciem
istoty Boga (Hbr 1, 3), najczystszym wyptywem chwaty Wszechmocnego (Mdr 7, 25), odblaskiem
wieczystej $wiattosci (Mdr 7, 26). Kto widzi Syna, widzi i Ojca — niewidzialnego. Widzi Jego
charakter, ktory w osobie wcielonego Stowa staje si¢ poznawalny, niemalze dotykalny®.

Z kolei Syn nie pozostaje w niczym ,,dluzny” Ojcu, natychmiast oddajgc samego
siebie w identycznym akcie bezgranicznego samo-oddania si¢ Jemu, bez zadnych
zastrzezen, umierajgc-ku Niemu. Umieranie Syna jest drugg strong rodzenia Go z Ojca
i przez Ojca: Ojciec rodzi Syna, a Syn umiera-ku Ojcu. Oba akty doskonale ze soba
koreluja, tworzac wlasciwie jedng czynnos$¢ wzajemnego skierowania-ku-drugiemu.
To uscisk, w ktorym Obaj przekazuja si¢ sobie cali. Jak rodzenie jest najwlasciwsza
czynno$cig Ojca, tak umieranie jest najwlasciwsza odpowiedzig-postawa Syna;
w nim Syn jest w pelni sobg. Jak pisat Francois-Xavier Durrwell,

Na $wiecie nie ma nic tak wielkiego i pigknego jak Jezus Chrystus. W Jezusie nic nie ma tak wiel-
kiego i picknego jak Jego $§mier¢. Mozna wreez powiedzied, ze Jezus w swojej Smierci jest czyms

najwigkszym i najpigkniejszym, co tylko Bog mogt uczyni¢ na $wiecie. To Boskie arcydzieto!”.

To wlasnie w swej $mierci Jezus jest najpetniej Synem ku Ojcu, a Ojciec
najpetniej rodzi swojego Syna. Na Golgocie wszystko rozgrywa si¢ miedzy Nimi:
Syn wstawia Ojca, a Ojciec Syna (por. J 17, 1). W oczach ludzkich dokonuje si¢ to
w mroku i ciemnosci; w oczach Bozych — w najwickszej §wiattosci i chwale. To, co
wydaje si¢ Ich catkowitym oddaleniem — wrecz przepascia, okazuje si¢ najwigkszym
zjednoczeniem 1 ,,powtornym narodzeniem” Syna ku Ojcu. ,,Wyszedtem od Ojca
i przyszedtem na $§wiat; znowu opuszczam swiat i ide ku Ojcu” (J 16, 28).

Duch Swiety jest uosobionym zjednoczeniem mitosci Obu. On jest przestrzenia
Ich mito$ci — dawania sie. To On jest sercem Trojcy Swietej. Patrzac od strony Ojca,
Duch Swiety jest fonem, w ktérym Ojciec rodzi swego Syna; patrzac od strony
Syna — jest krzyzem-grobem, w ktorym Syn umiera ku Ojcu i z ktorego natychmiast
zmartwychwstaje — tzn. jest przez Ojca ponownie rodzony w Duchu Swietym. I tak
bez ustanku. Bez konca. Ojciec miluje Syna, a Syn mituje Ojca; Duch Swiety jest
osobowa mitoscig Ojca i Syna. Jest Moca, w ktorej dokonuje si¢ to jedno jedyne,
bipolarne dzieto Boga: rodzenie-i-umieranie. On sam jest tym dzietem®.

® A. Muszala, Kim jest Bog..., dz. cyt., s. 44-45.

7 F.-X. Durrwell, La mort du Fils, Paris 2006, s. 15.

8 Duch Swicty nie jest drugim Synem Ojca; ojcostwo Boga realizuje si¢ catkowicie w rodzeniu
Jedynego Syna. Dlatego misterium trynitarne ma dwa bieguny. Pochodzenie od Ojca nie oznacza,
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Duch Swiety — jako Osoba bedaca na poczatku i u kresu — nie tylko sprawia, ze Ojciec i Syn sa
jedno, lecz przyptyw-i-odptyw, jaki migdzy nimi zachodzi, jest wieczny, i dokonuje si¢ zawsze
z najwigksza intensywnoscia. Niestety, nasze ludzkie stowa sa zbyt ubogie, by to wszystko
wyrazi¢; moze kto$§ znajdzie lepszy jezyk i lepsze sformutowania, by opisaé¢ to, co naprawde
dzieje si¢ wewnatrz Trojcy?°.

Pomimo ubostwa ludzkiej mowy nie powinni$my rezygnowac z prob przyblizania
si¢ do tej najbardziej pasjonujacej rzeczywistosci, jaka jest wewngtrzne zycie Boga,
gdyz zachgca nas do tego objawienie podarowane nam przez Chrystusa. Co wigcej,
juz nawet sam jej zarys jest niezwykle istotny dla samo-zrozumienia czlowieka
i S$wiata, o czym ponize;j.

Odwieczny akt generatio Syna jako model dla teologii

7 tak zarysowanego szkicu aktu generatio, jaki dokonuje si¢ w tonie Trojcy Swietej,
oraz jego lustrzanego obicia, jakim jest umieranie Syna ku Ojcu w zjednoczeniu
mito$ci Ducha Swictego, wytaniaja si¢ pierwsze wnioski dla teologii. Najpierw, iz
Bog nie jest statyczny! On jest w nieustannym ruchu ku drugiemu. Bog, ktorego
istota jest mito$¢, nie moze pozostaé w stanie spoczynku, lecz ciggle wylewa sie,
by dawac sie i dawaé bez miary, bez konca. Bog rodzi nieustannie swojego Syna,
to znaczy przelewa na Niego wszystko, czym jest, az do catkowitego daru z siebie.
Daje Mu nieskonczenie wiele, rownoczesnie pozostajac bez uszczerbku. Méwiac
jezykiem ludzkim, Bog rodzi swoje Stowo az do wlasnej ,,$mierci”, a poniewaz
nie moze umrze¢, bedac Bogiem, wigc jest nieustannym zyciem, ktére umiera,
i nieustannym umieraniem, ktore zawsze zyje. I w tym jest Mitoscig. Nieskonczong!®.
Jezyk teologii nie powinien wigc ujmowac¢ Boga w terminach statycznych. Owszem,
mozna opisywac Go za pomocg takich okreslnikow, jak: ,,niezmienny”, ,,pierwszy
Poruszyciel”, ,,byt sam w sobie (esse)”, ,,Madros¢ odwieczna”, jednakze byloby
kardynalnym btedem tylko na nich poprzesta¢. Stwarzatoby sie¢ wowczas pod§wia-
domie przekonanie, iz jest On nieruchliwy, daleki, nieczuty na ludzkie poruszenia,
wrecz ,,zimny” w swojej statycznosci. Wydaje sig, ze taki blad popetnita scholastyka,
prébujac (w dobrej wierze) uja¢ Boga w terminach metafizycznych, opisujacych
Jego statos$¢ i niezmiennos$¢c. We wspotczesnej dobie, gdy wszystko zmienia si¢
z predkos$cia $wiatla, taki obraz Boga przegrywa jednak z dynamis rozgrywajacych

ze Duch Swiety jest Synem, lecz ze jest mocg rodzenia Syna”; F.-X. Durrwell, Christ Notre Péque,
Montrouge 2001, s. 240.

¥ Tamze, s. 247.

10Por. A. Muszala, Kim jest Bég..., dz. cyt., s. 45.
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si¢ dookota wydarzen, sprawiajac, iz poniekad stusznie wielu uznaje Boga za mato
interesujacego i, w konsekwencji, odwraca si¢ od Niego.

Tymczasem On jest nieustannym dziataniem. Jest niczym wulkan, ktory w sta-
nie wrzenia wyrzuca z siebie to, co posiada. Taki Bog — otwarty w swej mitosci
najpierw ku Synowi, potem ku swoim dzieciom — jawi si¢ jako pasjonujacy,
ciekawy, godny uwagi, zglebiania, przyblizania si¢ do Niego. Godny kontemplacji.
Stad rodzi si¢ drugi postulat dla teologii, iz winna ona — zwlaszcza dzi$, w dobie
nowoczesnej — wskazywaé na wlasciwe zrodto wszelkich konstruktywnych zmian,
jakie dokonuja si¢ dookota — akt generatio Syna przez Ojca i z Ojca w mitosci
Ducha Swigtego. W tym najbardziej pierwotnym i wiecznym poruszeniu puszczone
zostaly w ruch wszelkie inne aktywnos$ci w §wiecie. Stworzenie aniotow, niebieskiej
rzeczywistos$ci, poczatek materialnego kosmosu, jego rozwoj, ewolucja gatunkow,
powstanie czlowieka — wszystko to bierze poczatek z Wielkiego Wybuchu Mitosci,
jaki nieustannie rozgrywa si¢ migdzy Ojcem i Synem. Wszelki ruch i wszelka
aktywnosc¢ jakiegokolwiek bytu (zwlaszcza cztowieka) jest odpryskiem rodzenia
Syna przez Ojca. Akt ten zawiera w sobie wszystko, co kiedykolwiek si¢ sta-
o — historie panstw i spoteczenstw, walke, produkcje, nauke, ekonomig, polityke,
kulture, ludzkie radosci i dramaty. W nim odnajduje swe korzenie wspolczesna
cywilizacja. Milczenie o tym prazrodle dynamiki §wiata oznaczaloby porazke
teologii. By¢ moze wlasnie dlatego dzisiejszy cztowiek nie interesuje si¢ juz
tak bardzo Bogiem, gdyz o wiele ciekawsza jawi mu si¢ wspotczesna technika,
fizyka, medycyna, biologia, metabolizm komoérki, muzyka, informatyka... Bog
daleki, ,,nieruchliwy” przestaje by¢ pociagajacy. Teologia winna ukazywac, iz
to wszystko, co buduje konstruktywne relacje miedzyludzkie i co przyczynia si¢
do pozytywnych zmian w $wiecie, a jest tylko przejawem tego, co dokonuje si¢
w lonie Tréjcy Swietej.

Odwieczny akt generatio Syna jako model dla bioetyki

Akt rodzenia Syna przez Ojca i z Ojca ma nie mniejsze znaczenie dla
zrozumienia takze wielu kwestii bioetycznych, zwtaszcza tych zwigzanych
z ludzka prokreacja. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu problematyka sztucznego
zaptodnienia. Wypracowanie i zrozumienie oceny etycznej tej kwestii — w $wietle
zasad personalistyczno-chrzescijanskich — jest wrgcz niemozliwe bez odniesienia
si¢ do opisywanego przez nas praaktu, jaki zachodzi w Bogu: wszelkie ludzkie
conceptio jest przedluzeniem boskiego generatio. Jak juz zauwazyt teolog papieski,
0. Wojciech Giertych,

W naszej wierze wyznajemy, ze Syn Bozy zostal w wiecznos$ci z Ojca niebieskiego ,.genitum,

non factum”, ,,zrodzony, a nie stworzony”, a wlasciwie ,,zrodzony, a nie wyprodukowany”. Ten
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moment Synostwa Bozego moze postuzy¢ jako archetyp pomagajacy pojac¢ sens naturalnego

ojcostwa oraz macierzynstwa'l.

Teologia katolicka zawsze uznawata akt poczecia/zrodzenia nowego cztowieka jako
szczegblny przywilej i uczestnictwo rodzicow w dziele stworzenia, dokonywanym
przez Boga, dlatego okres$lata go terminem ,,procreatio”; rdzen czasownikowy tego
terminu wskazuje na jaki$ udziat w stwarzaniu (,,creatio”). Poniewaz Ojciec rodzi
swego Syna w sobie i z siebie oraz w akcie mitosci, zatem takie same warunki winny
by¢ spetnione w poczeciu kazdego przybranego dziecka Bozego, stworzonego na
Jego obraz i podobienstwo. Nietrudno zatem zrozumie¢, dlaczego Koscidt katolic-
ki — w Instrukcji Donum vitae z 1987 roku — wypowiedziat si¢ przeciwko probom
powotywania do zycia dzieci w inny sposob — tzn. poza aktem matzenskim i poza
organizmem kobiety:

Osoba ludzka powinna by¢ przyjeta w akcie jednosci i mitosci swoich rodzicow; dlatego zro-
dzenie dziecka powinno by¢ owocem ich wzajemnego oddania si¢, ktore realizuje si¢ w akcie
malzenskim, przez ktéry matzonkowie wspoétpracuja z dzietem mitosci Stworcy jako studzy,
a nie wladcy'.

Poczecie — w §wietle zasad etyki katolickiej — nie jest jakim$ ,,technicznym
procederem” czy tez ,,wspomagang reprodukcja” (,,re-productio) lecz nowym
aktem stworczym, bedacym efektem tajemniczego wspotdziatania Boga (przy-
czyna transcendentna) i rodzicow (przyczyna immanentna)'®. Stad winno sie
ono odbywac¢ w akcie najglebszego zjednoczenia intymnego, jakie dokonuje si¢
w duchowo-cielesnym zespoleniu matzonkoéw oraz w nich samych. Przekonania
tego nie da si¢ obroni¢ inaczej, jak tylko poprzez odwotanie si¢ do dogmatycznej
prawdy o odwiecznym generatio Syna przez Ojca i w Ojcu. W tym miejscu warto
zauwazy¢, iz argument ten jest najwazniejszy w cato§ciowej ocenie sztucznego
zaplodnienia, wysuwajac si¢ nawet przed skadingd mocng racje dotyczaca niszczenia
wielu ludzkich zarodkow, jakie zwykle dokonuje si¢ w tym procederze. Z podobnym
uzasadnieniem etycznym mamy do czynienia w przypadku kazdego innego sposobu
conceptio cztowieka poza aktem mito$ci i poza organizmem kobiety, jak np. poprzez
klonowanie, tworzenie chimer zwierz¢co-ludzkich, inzynieri¢ genetyczng ludzkiej
zygoty, ludzkg partenogeneze itp.

"W. Giertych, Zrodzony, a nie wyprodukowany, ,,W Drodze” 10 (2010), s. 50-51. Trzeba tu doda¢
na marginesie, ze jednak scholastycy, w tym Tomasz z Akwinu i Bonawentura, czgsto oddawali akt
generatio terminem productio. W takim znaczeniu non factum nalezatoby thumaczy¢ jako ,,niestworzony”.

12 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia i o godnosci jego
przekazywania Donum vitae (22.2.1987), 11, B. 5.

13 Por. K. Rahner, Theological investigations, t. 9, London 1971, s. 130.
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Odwieczny akt generatio Syna jako model
dla duchowosci chrzescijanskiej

Rodzenie Syna przez Ojca i z Ojca niesie ze sobg brzemienne reperkusje
w koncu takze dla catej teologii duchowosci. Czym bowiem jest zycie duchowe,
jak nie nasladowaniem Chrystusa; dazeniem do zjednoczenia i do utozsamienia
si¢ z Nim wedle pragnienia wyrazonego przez samego Jezusa: ,,Aby mitosc¢,
ktorg Ty Mnie umitowate$, w nich byta i Ja w nich” (J 17, 26)? Odwieczny akt
0 podwdjnym obliczu: rodzenie-umieranie, zachodzace migdzy Ojcem i Synem
w jednosci Ducha Swigtego, ukazuje, iz ,,Bdg jest Mitoscig” (1 1, 4, 8). On nigdy
nie mysli o sobie, bo caty daje si¢ drugiemu az ,,do ostatniej kropli krwi”. Ukazat
to Jezus Chrystus, ktory przeszedt przez ziemie, czynigc dobrze. Nie zabiegal
o przywileje dla siebie ani korzysci; nigdy nie zachowat si¢ egoistycznie, lecz
stuzyl, nauczal, rozmnazat chleb, ratowat kobiete od ukamienowania, wskrzeszat,
cierpiat w milczeniu, umierat, oddat swoje serce nawet po $mierci. Na obraz takiego
Boga — Boga, ktdry jest catkowitym zapomnieniem o sobie — zostaliSmy stworzeni
jako Jego dzieci. Obraz ten zostat, niestety, zamazany wskutek dramatu grzechu
pierworodnego, ktory polegat na odwrdceniu postawy i zamianie altruistycznej
dyspozycji dawania siebie na egoistyczne branie, konsumowanie, zagarnianie,
nawet wbrew poleceniu Boga — czyli na my$lenie przede wszystkim o sobie.
Wypadek rajski spowodowal, iz cztowiek przestat rozumie¢ samego siebie, brngc
coraz bardziej w kierunku odwrotnym, niz wskazywatyby na to jego pierwotne
»duchowe geny”. Dlatego sam Syn Bozy musial zej$¢ na ziemig, by ukaza¢ nam,
iz ,,;na poczatku tak nie byto”, i stylem swego zycia przypomnie¢, jaki jest nasz
prawdziwy charakter, bioracy swoj poczatek w wewngtrznym zyciu Boga — w Jego
akcie bezgranicznego samo-ofiarowania si¢ drugiemu — w akcie generatio. Pisat
o tym Jan Pawet Il w LiScie apostolskim Novo millennio ineunte na zakonczenie
Roku Jubileuszowego 2000:

,,Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali”
(J 13, 35). Drodzy Bracia i Siostry, jezeli naprawde kontemplowaliémy oblicze Chrystusa, to
winni$my czerpa¢ inspiracje¢ z ,,przykazania nowego”, ktore On nam pozostawit: ,,abyscie si¢
wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 13, 34). Takze w nowym stuleciu Kosciot
na drodze swego rozwoju historycznego bedzie potrzebowal wielu réznych rzeczy; jesli jednak
zabraknie mu mito$ci (agape), wszystko inne bedzie bezuzyteczne. Sam apostot Pawel przypomina
nam o tym w hymnie o mitosci: nawet gdyby$Smy mowili jezykami ludzi i aniotow i posiadali
wiare, ktora ,,gory przenosi”, ale nie mieli mitosci, wszystko bytoby ,,niczym” (por. 1 Kor 13, 2).
Mitos¢ jest naprawde ,,sercem” Kosciota, jak to dobrze rozumiata $w. Teresa z Lisieux, ktora
ogtositem Doktorem Kosciota wlasnie ze wzgledu na jej gleboka znajomos¢ scientia amoris:

,,Zrozumiatam, ze Kos$ciot ma Serce i Ze to Serce ptonie Mito$cig. Zrozumiatam, ze tylko Mitos¢
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zdolna jest poruszaé¢ cztonki Kosciota. [...] Zrozumiatam, ze w Mitosci zawieraja si¢ wszystkie

powotania, ze Mitos¢ jest wszystkim”'.

Istnieje jednak pewne niebezpieczenstwo samooszukiwania si¢ cztowieka nawet
1 w tej kwestii. Polega ono na tym, iz moze on poprzesta¢ na wzniostych stowach
o mitosci, nie przektadajac ich na codzienne, mate sytuacje. Przyktad Jezusa
ukazuje, iz odwzorowywanie w sobie aktu samo-ofiarowania si¢ Boga realizuje
si¢ w konkretnych gestach stuzby i zapomnienia o sobie, az do czyndéw radykalnie
pokornych, takich jak umywanie komus$ nég (por. J 13, 1-17). Znamiennie brzmi
komentarz samego Mistrza, wypowiedzialny tuz po wykonaniu tej czynno$ci:

Czy rozumiecie, co wam uczynitem? Wy Mnie nazywacie Nauczycielem i Panem, i dobrze
moéwicie, bo nim jestem. Jesli wige Ja, Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi, to i wyscie powinni
sobie nawzajem umywac nogi. Dalem wam bowiem przyktad, abyscie i wy czynili tak, jak ja
wam uczynitem [...]. Wiedzac to, bedziecie btogostawieni, gdy wedfug tego bedziecie postgpowac
(J 13,13-17).

Sam Jezus objasnia model postgpowania swego ucznia: ,,wedlug tego”, tzn.
wedtug logiki stuzby i dawania siebie, a nie wedtug logiki tego $wiata, polegajacej
na braniu i dazeniu do bycia obstugiwanym. Utozsamienie z Chrystusem, bedace
sednem duchowosci chrzescijanskiej, polega wigc na przyjeciu takiego samego
ukierunkowania w zyciu: nie ,,dla siebie”, lecz ,,0d siebie” — tzn. dla drugiego: dla
Boga, dla blizniego, dla swiata. Taki jest bowiem wektor mitosci, ktorej zrédtem
i pierwotnym wyrazem jest generatio Syna. Zycie duchowe nie polega (tylko) na
kulcie i aktach poboznosci, lecz na prawdziwej dyspozycji serca, przejawiajacej si¢
w matych czynach wykonywanych z wielkg mitoscia. Weryfikacja wtasciwej relacji
z Jezusem oraz prawdziwego wzrostu duchowego jest zatem stopien stuzby innym,
wrazliwos$¢ na ludzkie potrzeby, unikanie pierwszego miejsca, honordw i zaszczytow,
materialnych korzysci, przetamywanie swej niecheci, zmeczenia i tysigce innych
spraw, takich jak: nakarmienie gtodnego, odwiedzenie wi¢znia, chorego, podanie
kubka wody, zatrzymanie si¢ przy bezdomnym. Zrozumiala to zacytowana przez
Jana Pawta I1 $w. Teresa z Lisieux, ktora w Rekopisie B zastanawiala si¢ nad tym
samym problemem'. W jej przypadku postulaty te nie pozostaty martwa litera, lecz

14 Jan Pawet II, List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo millennio
ineunte (6.1.2001), 42.

15 W jaki sposéb okaz¢ swa mitos¢, skoro mitosci dowodzi si¢ w czynach? Otoz bedg rzucad
kwiaty. [...] Tak, m6j Ukochany, oto jak bedzie si¢ spala¢ moje zycie. Aby dowies¢ Ci mitosci, nie
mam innego sposobu jak rzuca¢ kwiaty, czyli nie przepusci¢ zadnego matego wyrzeczenia, zadnego
spojrzenia, zadnego stowa, skorzysta¢ ze wszystkich najmniejszych rzeczy i czyni¢ je z mitosci”;
Teresa z Lisieux, Rekopisy, Krakow 1997, s. 203.
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zostaly zamienione w wielokrotny czyn, skrzetnie ukrywany. Mito$¢ — wedlug jej
stow — to ,,odda¢ wszystko i oddac siebie”.

Summary

The eternal act generatio of the Son as a model for
theology, bioethics and the spirituality

The article analyzes the influence of the dogmatic truth of the begetting of God’s Son by the
Father for theology, bioethics and spirituality. The inner life of God is a main subject of the theological
reflection. God the Father is in the incessant movement to another — to the Son. He is still begetting
His Son in eternal now. There is why theology should describe God not in static or stagnant terms but
as a being in constant act of forgetting about himself; as a primal source of all constructive activity
in the world. The act of begetting the Son has also its repercussions for bioethics, especially these
concerning every human procreation. The Father is begetting His Son in Himself and in the act of
love. The same conditions are supposed to be kept in case of the conception of every child. Because
the procreation is a participation of man in the God’s creation, it should take place in the act of love
and inside the female body. As for spirituality, the eternal act of begetting the Son by the Father shows
the inner orientation of every human life as a service for others and the attitude of self-offering.
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