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Niektore aspekty trynitologii wspdlczesnej

Wielu chrzescijan prezentuje niewatpliwie bardzo osobliwe podejscie do ta-
jemnicy Boga, ktérego wyznaja w swoim credo, to znaczy w tej tajemnicy,
ktdrej najbardziej charakterystyczng cechg jest Tréjjedynosc. Teoretycznie
uznajg, ze w jednym Bogu sg trzy osoby, ale nie ma to — praktycznie biorgc -
wigkszego wplywu na ich zycie. W niejednym przypadku tajemnica Troéjcy
Swietej nie ma nawet wickszego wptywu na konkretng teologie takiego czy
innego teologa. Karl Rahner napisat kiedys z wtasciwg dla siebie zdolnoscig
prowokowania: ,,Mimo ich prawowiernego wyznania Tréjcy chrzescijanie
w swoim praktycznym postepowaniu religijnym sa tylko «monoteistami»".
By¢ moze w praktyce codziennego Zycia religijnego jeszcze zbyt malo zmieni-
to si¢ w stosunku do tego osadu Rahnera wypowiedzianego juz kilkadziesigt
lat temu, ale na pewno nastgpit znaczacy zwrot w zainteresowaniu proble-
matyka trynitarng, zwlaszcza pod wplywem ukierunkowania dokonane-
go przez papieza Jana Pawla 11 z okazji Wielkiego Jubileuszu roku 2000, ktérego
przygotowanie zostato ztgczone z poglebieniem wiary w poszczegélne osoby
Tréjcy Swietej zgodnie ze wskazaniami zawartymi w liscie apostolskim Tertio
millennio adveniente. Odzyskuje znaczenie klasyczne przekonanie, ze ,,wiara
[...] chrzescijaniska polega przede wszystkim na wyznaniu Swietej Tréjcy™.

' K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transcendenter Urgrund der Heilsgeschichte, [w:] Mysterium
salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, Bd. 2, Die Heilsgeschichte vor Christis, Hrsg. ]. Feiner,
M. Lohrer, Einsiedeln-Ziirich-Ko6ln 1967, s. 319.

> Tomasz z Akwinu, Jak uzasadnic¢ wiare?, [w:] Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, oprac.
i wstep J. Salij, s. 329 (Biblioteka Europejska. Antyk).
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Efekty troski o poglebienie wiary chrzescijanskiej w perspektywie trynitarnej
oraz w refleksji teologicznej skoncentrowanej na ,,pierwszym” dogmacie s na
pewno widoczne’. Coraz wigkszy nacisk ktadziony na chrystologie nieuchron-
nie pociaga za sobg poglebiona refleksje o genezie wydarzenia Jezusa Chry-
stusa w ramach tajemnicy trynitarnej i o jego staltym zwigzku z tg tajemnica
(preegzystencja). Jezus Chrystus jest widziany w bardzo mocnym zwigzku
z Ojcem oraz z Duchem Swietym*. W tym sensie odnotowuje si¢ w ostatnim
czasie intensywne odradzanie si¢ teologii trynitarnej zar6wno wsrod teologdw
katolickich, jak i wsrdd teologéw nalezacych do innych wyznan chrzescijan-
skich. W teologii ewangelickiej, idac po linii Karla Bartha, wazne studia w tej
dziedzinie oglosili: Eberhard Jiingel, Jiirgen Moltmann i Wolfhart Pannenberg.
Ze strony katolickiej trzeba wymieni¢ Karla Rahnera i Hansa Ursa von Baltha-
sara, a takze Yvesa Congara, Waltera Kaspera, Heriberta Miihlena, a ostatnio
Gisberta Greshake’a’. Nie nalezy zapominac o wielkich zastugach wniesionych
przez Michaela Schmausa za sprawg jego Katholische Dogmatik, chociaz jego
teologia mocno zakorzenia si¢ w ujeciach klasycznych. W takim sensie od-
notowuje sie w teologii trynitarnej duzy rozkwit dziel i proponowanych uje¢,
wyraznie wplywajacy na nowe katechizmy i podreczniki religii, chociaz nie
znalazt on jeszcze wyraznego oddzwigku w wielu dziedzinach Zycia Kosciota.
Wcigz powazne opodznienia notuje si¢ w formacji duchowej. Ciagle mozna
na przyktad spotkac publikacje poswigcone modlitwie, w ktérych problema-
tyka trynitarna nie jest w ogole uwzgledniana.

Samoudzielanie si¢ Boga

W Pismie Swietym spotyka sie rézne sposoby méwienia Boga i méwienia
o Bogu. Wskazuje na to réznorodnos¢ imion Boga, ktére w nim wystepu-
ja. Stowo ,,Bog” jest zréznicowane wewnetrznie. Wyraza ono réznorodnosc¢
osobowg, chociaz jednoczesnie wskazuje na jednos¢. Dwie rzeczywistosci —
réznorodnos¢ i jedno$¢ — odnosza si¢ wzajemnie do siebie, zachowujac swoja

3 Por. N. Ciola, Teologia trinitaria. Storia — metodo - prospettive, Bologna 1996, s. 28—41 (Nuovi
Saggi Teologici).

4 Por. M. Bordoni, La cristologia nellorizzonte dello Spirito, Brescia 1995 (Biblioteca di Teologia
Contemporanea, 82).

5 Por. G. Greshake, Wierze w Boga Tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej, thum.
W. Szymona, Krakéw 2001 (Teologia Zywa). Ksigzka ta jest streszczeniem obszernej pracy Greshakea
Der dreieine Gott. Eine trinitarisce Theologie, Freiburg im Breisgau 1997.
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odrebnos¢, a nawet, wzajemnie sobie podporzadkowane, stanowig pierwotna
jednos¢. Ojciec jawi sie wiec jako Bog nieskonczenie wzniosty ,,ponad nami’,
ktéry jednak pragnie faskawie i niewymownie udziela¢ si¢ cztowiekowi. Jezus
Chrystus jawi sie jako Bég ,,przed nami” i ,,obok nas”; jest Stowem Bozym
zwracajgcym si¢ do nas i nawigzujagcym z nami komuni¢ wewnetrzng; jest
Panem, ktéry nas poprzedza, ale zarazem jest Bratem towarzyszacym nam
w wedrowece, ktory idzie razem z nami ,,po kamienistej drodze zycia” - jak
wymownie stwierdza hymn liturgiczny. W koncu, Duch Swiety jest Bogiem
»w nas’, ktéry wewnetrznie uczy, jak rozumie¢ stowo Boze i nim zy¢; wpro-
wadza nas w rzeczywisto$¢ Bozg; pomaga przekroczy¢ wszystkie formy mysli
i ludzkich przedstawien oraz uzdalnia do udzielenia Bogu odpowiedniej odpo-
wiedzi, dostosowanej do pojawiajacych si¢ nowych okolicznosci kulturowych
i sytuacji duchowych.

Ciagle nalezy podkresla¢, ze stajac wobec tajemnicy Boga wiary chrzesci-
janskiej, nie stajemy wobec Boga ,,samotnego’, zamknietego w sobie, w jaki$
sposdb oddzielonego od rzeczywistosci, ale zawsze jesteSmy zaproszeni do wej-
$cia w komunie Jego zycia trynitarnego - zycia prawdy i milosci. Wierzacy jest
zanurzony w relacyjng strukture wielopostaciowego zycia Bozego. Bog jest za-
wsze otwarty na §wiat i na dzieje. Za posrednictwem stworzenia bezposrednio
i osobowo wzywa czlowieka do nawigzania z Nim komunii prawdy i mitosci
oraz zycia z Nim. Co wiecej, Bog czyni czlowieka uczestnikiem przymierza,
dzieki ktéremu staje si¢ on realnie uczestnikiem natury Bozej. Czlowiek ze swej
strony pozostaje otwarty na ksztaltowanie si¢ w nim zycia, ktérego pierwszym
i decydujacym zrédlem s Ojciec, Syn i Duch Swiety.

Opierajac si¢ na naturalnych sitach, cztowiek nie mégltby odkry¢ i popraw-
nie zrozumie¢ tego bogactwa relacji w Bogu. Logiczne jest wigc traktowanie
tego udzielania si¢ Boga, zwracajacego si¢ do calego czlowieka, jako objawie-
nia w sensie $cistym. Nawet jesli ta otwartos¢ Boga na czlowieka urzeczy-
wistnia si¢ za posrednictwem objawienia, Bég nie ukazuje sie catkowicie
czlowiekowi i nie staje si¢ dla niego oczywisty. Bog jest — i zawsze pozostaje,
takze w swoim objawieniu — nieprzenikniong tajemnica. Bog zawsze jest znany
tylko jako Nieznany. Objawienie nie pomniejsza w niczym tajemnicy Boga,
tajemnica ta przybiera tylko nowy aspekt, to znaczy jawi sie fundamentalnie
jako tajemnica zbawcza - jako tajemnica dla cztowieka i dla Jego Zycia.

Opisane fakty, majgce bardzo wyrazne zakorzenienie w Nowym Testamencie,
a tym samym podstawowe znaczenie, powinny by¢ uwzgledniane, gdy chcemy
zajmowac si¢ tajemnicg trynitarng i jej objawieniem oraz probowac odniesé
ja do zycia opartego na wierze.
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Syn Ojca

Dokonujace si¢ w ostatnich dziesigcioleciach poglebienia chrystologii — jak
juz zostato zaznaczone — doprowadzily takze do poglebionego spojrzenia
na tajemnice wewnetrznego zycia Boga. Relacja faczaca Syna z Ojcem jest wla-
$ciwie watkiem przewodnim najwazniejszych i najbardziej reprezentatywnych
chrystologii Nowego Testamentu. Interpretacja tej relacji stanowi kluczowy
aspekt wyznania wiary w Jezusa Chrystusa w pierwotnym Kosciele®. Na ten
watek zdaje si¢ w najwyzszym stopniu zwraca¢ uwage wspdlczesna teologia
trynitarna, wyprowadzajac z niego liczne wnioski.

Pierwszy aspekt tej problematyki mozna uja¢ nastepujaco. Za posrednic-
twem swoich stéw i czynéw Jezus w nowy sposéb objawia Boga jako Ojca,
a tym samym najwyrazniej ukazuje, ze jest z Nim wspotistotny’. Nie chodzi
tutaj o powigzanie objawienia Ojca ze zrodzeniem fizycznym kosmosu lub
czlowieka przez boskiego Stworce, ale raczej o osobowy i zyczliwy wybdr
Izraela przez Boga, ktory pociaga za sobg potem nawigzanie z Nim osobowe;j
relacji. Juz lud Izraela jest nazywany ,,pierworodnym synem Boga”, poniewaz
Jahwe jest ojcem Izraela. Chociaz krdl wybrany przez Boga jest nazywany
»Synem Bozym, to nie chodzi w tym przypadku o synostwo fizyczne, ale raczej
o nadanie funkgji krolewskiej specyficznej pozycji prawnej i wprowadzenie
wladzy opartej na wyborze i uznaniu prawnym przez Boga. Dlatego krdl jest
nazywany ,,synem’. Mityczna koncepcja fizycznego zrodzenia przez Boga,
rozpowszechniona przede wszystkim w $wiecie hellenistycznym, zostala pod-
dana w Izraelu glebokiej reinterpretacji, w wyniku ktérej stala sie koncepcja
synostwa Bozego opartego na osobistym wybraniu. Przekonanie to jest zawarte
juz w starozytnej obietnicy danej Dawidowi przez proroka Natana: ,,Ja bede
mu ojcem, a on bedzie mi synem” (2 Sm 7, 14; Ps 89, 27)°.

W Nowym Testamencie nastgpuje poszerzenie problematyki, ktdrej zarys
zostal wypracowany w Starym Testamencie. Ojcostwo Boga rozciaga sie na do-
brych i ztych, na sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Wyrézniajacy rys Boga

¢ Por. G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 69-145.

7 Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, ttum. J. Zychowicz,
Krakow 1995, s. 85-91.

& Por. W. Chrostowski, ,,Ty jestes moim synem” (Ps 2, 7). Bog jako Ojciec kréla, [w:] Ty, Panie,
jestes naszym Ojcem (Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz, J. Warzecha, Warszawa
1999, 5. 38—60 (Rozprawy i Studia Biblijne); R. Rumianek, ,, Synem moim pierworodnym jest Izrael”
(Wj 4, 22), [w:] T, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64, 7)..., dz. cyt., s. 61-69.
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jako dobrego Ojca zostal ukazany w przypowiesci o synu marnotrawnym,
bedacej wlasciwie przypowiescia o nieskonczonym milosierdziu Boga Ojca
w stosunku do zagubionego syna’. Motyw Boga, ktdry jest Ojcem zagubionego
syna, stanowi niezwykle wazny aspekt objawienia tajemnicy Boga dokonanego
przez Chrystusa. Bog strzeze przede wszystkim matych, ubogich i ponizonych.
Kto Mu ufa we wszystkich sytuacjach swego zycia, moze mie¢ takze pewnos¢,
ze nie zostanie pokonany przez $mier¢. Szczegdlnej wymowy nabiera w tym
kontekscie stowo Abba, ktérym Jezus zwraca sie do Boga. Ojciec Go zna i jest
z Nim w Jego losie. Kazdym swoim stowem i kazdym swoim gestem Jezus
objawia oblicze swego Ojca. Bog raz na zawsze przestaje by¢ despotycznym
wladca i dominujagcym panem, ktéry wszystko zniewala i arbitralnie sobie
podporzadkowuje™.

Teraz mozna przejs$¢ do nastepnego aspektu relacji Jezusa z Ojcem wyrazanej
za posrednictwem aramejskiego Abba. Szczegdlnie wazna w tym wzgledzie
jest wypowiedz z Ewangelii §$w. Marka: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest
mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie. Lecz nie to, co Ja chcg, ale to, co Ty
niech si¢ stanie” (Mk 14, 36). Ten zwrot uwypukla najbardziej szczegdlng
bliskos¢ i wyjatkowa zazylos¢ Jezusa z Ojcem. Wlasciwie mozna powiedzie,
ze chodzi w tym zwrocie o wyrazenie wewnetrznej wymiennosci miedzy Sy-
nem i Ojcem. Nowos¢ i jedynos¢ tego sposobu zwracania si¢ do Boga swiadczy
o zaufaniu i wewnetrznej relacyjnosci, ktéra w inny sposéb bylaby niemozliwa
do wyrazenia. Uwypukla ono ufng pewnos¢ czucia si¢ przyjetym i bronionym,
a wiec nie mozna go sprowadzi¢ tylko do wyrazenia jakiej$ ogdlnej zazylosci -
posiada ono wymiar egzystencjalny, ale takze wymiar metafizyczny. Nie zdu-
miewaja wiec zastrzezenia zydéw odnosnie do uzywania przez Jezusa zwrotu
Abba - na og6t uzywanego przez dzieci zwracajace sie do ojca — by zwracaé
sie do Boga, wyznawa¢ w Nim swego Ojca. Blisko$¢ i zazylo$¢ nie wplywaja
jednak na fakt, Ze miedzy Ojcem i Synem zachodzi wyrazne zréznicowanie,
na co wskazuje postuszenstwo, ktore okazuje Syn i w ktérym wyraza swoja
zazylo$¢ i ufnos¢ wzgledem Ojca.

o Por. Jan Pawel 11, enc. Dives in misericordia, 6; A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie
i objasnienia, Czestochowa 2012, s. 320-336.

© Por. . Krélikowski, Tajemnica Tréjjedynego. Studia z teologii trynitarnej, Krakow 2015, s. 83-98
(Ministerium Expositionis, 2).
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Logion Janowy

W Nowym Testamencie szczeg6lna relacja zachodzaca miedzy Synem i Ojcem
jest dalej wzmacniana przez tak zwany ,logion Janowy” (por. Mt 11, 25-27)",
ktéremu nadaje si¢ dzisiaj duze znaczenie trynitarne, a takze przez calg teologie
Janowa'. Logion byt juz przedmiotem wielu studiéw, dlatego odwotamy sie tu-
taj tylko do najwazniejszych znaczen, jakie s3 mu obecnie nadawane w teologii.

a) Wzajemne poznanie Ojca i Syna obejmuje calg Ich rzeczywistos¢ i staje
sie fundamentem umozliwiajacym komunikacje miedzy nimi jako Ojcem
i Synem. Z tej racji mozna powiedzie¢, ze imiona Ojciec i Syn posiadajg kon-
stytutywne znaczenie dla rozumienia bytu Bozego - nie s3 to tylko pojecia
funkcjonalne, ktére majg znaczenie wylacznie dla ludzkiego méwienia o Bogu,
lecz odzwierciedlajg one takze rzeczywistos¢ Boza i wewnetrzne zycie Boga.

b) Tylko Jezus zna prawdziwie i doskonale Ojca. Kazde inne poznanie Boga
jest zawsze doglebnie ograniczone i dokonuje sie tylko przez uczestniczenie
w poznaniu Syna.

c) Jezus zna wlasciwie Boga w Jego specyfice wlasnie jako Syn, poniewaz
Bog jest Jego Ojcem w sensie pelnym (por. ] 7, 29).

d) Tylko objawienie dokonane przez Syna otwiera dostep do Boga. Jezus
jest wiec postany, aby objawi¢ Ojca. Mamy tutaj do czynienia z bardzo za-
skakujacym faktem, ktéry wydobywa wazny rys tajemnicy Boga: tam, gdzie
relacja Jezusa i Jego Ojca ukazuje si¢ w sposob absolutnie jedyny i calkowicie
wyjatkowy, nie zamyka si¢ ona, mimo swej ekskluzywnosci, na poziomie kon-
templacji immanentnej, ale otwiera si¢ na komunikacje i uczestniczenie. Jezyk
biblijny w méwieniu o Bogu nie dokonuje rozdzielenia stwierdzen na temat
istoty od stwierdzen na temat misji i uczestniczenia w niej — kazda misja za-
korzenia si¢ w zZyciu Boga trynitarnego.

Teologia Janowa rozwinie nastepnie to wszystko, odwotujac sie do tytutu

»SyI', uzywanego w sensie absolutnym, jak w dwéch wypowiedziach Synopty-
kéw (por. Mt 11, 17; Mk 13, 32). Cale istnienie Jezusa zostaje opisane w opar-
ciu o Jego kondycje Syna. Jego poczatkiem nie jest nic innego jak wyjscie
z Ojca i powr6t do Ojca. Ta relacja ukrywa podwdjny aspekt, ktory moze

" Ewangelia wedlug swietego Mateusza, cz. 1, Rozdzialy 1-13, wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz A. Paciorek, Czgstochowa 2005, s. 479-486 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament).

= Por. G. Ferraro, Mio-Tuo. Teologia del possesso reciproco del Padre e del Figlio nel vangelo
di Giovanni, Citta del Vaticano 1994; G. Ferraro, Il Paraclito, Cristo, il Padre nel quarto Vangelo, Citta
del Vaticano 1996.
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zosta¢ wyrazony bez sprzecznosci tylko w relacji Syn-Ojciec”. Z jednej stro-
ny wskazuje ona na najscislejsza jedno$¢, a z drugiej — ujawnia takze forme
»dystansu’, ktory staje sie dostrzegalny przede wszystkim w postuszenstwie
Syna wzgledem Ojca. Cale Jego istnienie jest ukierunkowane na wypetnienie
misji otrzymanej od Ojca. Swiety Jan méwi ciagle o byciu Ojca w Synu; powra-
caja tu stwierdzenia o Ich wzajemnej jednosci, ktéra to zaktada: ,,Ojciec jest
we Mnie, a Ja w Ojcu” (] 10, 38; por. 14, 10. 20; 17, 21-23). U Jana ta radykalna
jednos$¢ wzajemnego poznania Ojca i Syna oraz Ich wzajemnego oddania jest
nazywana ,,miloscia”. Postuszenstwo Jezusa jest postawa niejako weryfikujaca
zjednoczenie z Ojcem w prawdzie i mitosci.

Duch wolnos$ci

Przypomniane wyzej zasadnicze stwierdzenia chrystologiczne faczg ze soba
teologie i chrystologie, pneumatologie i eklezjologie, i cho¢ nie sprowadzaja
wszystkiego bezkrytycznie do chrystologii — pozostaje ona zywym i promieniu-
jacym centrum dyskursu teologicznego. Aby dyskurs chrystologiczny sytuowat
sie we wlasciwej perspektywie, trzeba mie¢ zawsze na wzgledzie nauczanie No-
wego Testamentu na temat Ducha Swietego. Przy okazji chrztu w Jordanie, czyli
mesjanskiego postania Jezusa przez Ojca, Duch Swiety ,,spoczywa” na Nim
w postaci golebicy'*. Pod tym symbolem Duch Bozy zostaje zestany z nieba
na Jezusa, jawigc si¢ jako Ten, ktory w szczegdlny sposob taczy ze sobg Ojca
i Syna. Jednoczy Ich jako boska moc, ale takze wiacza si¢ w posredniczenie,
ktorego dokonuje Jezus w ramach swojej misji zbawczej i w ramach jej ciagtosci,
ktdra bedzie potem urzeczywistniac si¢ w Kosciele i za jego posrednictwem.
Wyraza si¢ w ten sposdb wewnetrzna relacja zachodzgca migdzy Synem i Du-
chem Swietym, ktéra sytuuje sie na linii cigglosci zbawczej, w ktdrej postanie
Ducha Swietego jest kontynuacjg postania Syna.

Duch Swiety nie dodaje niczego nowego do postania Syna Bozego, ale umoz-
liwia nowe doswiadczenie tego, co On powiedzial i czego dokonal, w ten
sposob umozliwiajac sieganie do ,,calej prawdy”. Zwraca na to wyraznie uwage
$w. Jan, a $w. Pawel czyni z tego zasade zycia chrzescijanskiego, ktéra nalezy
integralnie do doswiadczenia Kosciota: ,,0t6z my nie otrzymalismy ducha

3 Por. M. Hengel, Der Sohn Gottes. Die Entstehung der Christologie und die jiidisch-hellenistische
Religionsgeschichte, Tiibingen 1977.

 Por. B. Bobrinskoy, Communion du Saint-Esprit, Abbaye de Bellefontaine 1992, s. 51-70
(Spiritualité Orientale, 56).
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$wiata, lecz Ducha, ktdry jest z Boga, dla poznania dobra, jakim Bég nas ob-
darzy!” (1 Kor 2, 12). Mozemy rozumie¢ poprawnie tajemnice Boga tylko pod
warunkiem, ze Duch pomaga nam przekroczy¢ nasze przedstawienia mentalne
i wprowadza nas w glebie tej tajemnicy. Duch jest jakby stalym pomostem
miedzy Ojcem i Synem, do wewnatrz i na zewnatrz, w bycie Bozym i dla nas
jako Objawiciel. To wyjasnia, dlaczego wypowiedzi biblijne na temat Ducha
Swietego sa oparte na metaforach zwigzanych ze $wiattem i promieniowa-
niem. Duch oswieca od wewnatrz relacje Ojca i Syna oraz przenika te relacje,
utozsamiajac si¢ z Ojcem i z Synem. Swiety Pawel moze wiec stwierdzi¢: ,,Pan
za$ - to Duch, a gdzie jest Duch Panski — tam wolnos$¢” (2 Kor 3, 17). W tym
znaczeniu Duch wydaje sie niekiedy ,,tylko” mocg, jakby wystannikiem Boga,
i niczym wigcej. Nie chodzi jednak w tym przypadku o jaka$ bezosobowa
moc, ale przede wszystkim o Kogo$ nieuchwytnego, kto rézni si¢ od Ojca
i Syna. Zwlaszcza w Ewangelii $w. Jana Duch posylany przez Chrystusa nosi
rysy, ktore jasno i bezposrednio uwypuklaja Jego osobowy charakter. Duch
ostatecznie jest zawsze mocg, ktorg nie mozna dysponowa¢ w sposéb dowolny;
nie wiadomo, skad przychodzi i dokad zmierza (por. ] 3, 8).

Podobnych wypowiedzi mozna by przywola¢ bardzo duzo, ale ich ramy
i znaczenie pozostajg zasadniczo takie same. W refleksji trynitarnej bardziej
zasadnicza sprawg jest wydobycie poprawnej relacji zachodzacej miedzy wy-
powiedziami dotyczgcymi Ojca i Syna oraz tymi dotyczacymi Ducha Swietego.

Jezyk biblijny i teologia

Wsréd ponawianych w refleksji trynitarnej postulatow pojawia sie takze po-
stulat odnowienia jezyka teologicznego przez wyrazniejsze i szersze siggnie-
cie do jezyka biblijnego. Jest to postulat stuszny, ale zarazem bardzo trudny
do realizacji, poniewaz naznaczony jest wieloma ograniczeniami. Nielatwo
poprawnie zrozumie¢ jezyk Nowego Testamentu, ktéry zostal zastosowany
do opisania Trzech. Mozna usilowa¢ pogodzi¢ ze sobg rozmaite pojecia tego
jezyka, ale nie prowadzi to do calkowicie satysfakcjonujacych rezultatow, po-
niewaz istniejg liczne wyrazenia pozostajace w stosunku do siebie w pewnym
napigciu, przynajmniej jesli chodzi o ich potoczne stosowanie i rozumienie.
Wystarczy na przyklad wspomnie¢ niektére wypowiedzi nowotestamentowe,
z ktérych moze wynikac ,,poddanie” Syna Ojcu. Mozna to zilustrowac znanym
tekstem: ,,Lecz o dniu owym lub godzinie nikt nie wie, ani aniotowie w niebie,
ani Syn, tylko Ojciec” (Mk 13, 32). Przeakcentowanie tego zjawiska niejedno-
krotnie prowadzito do wyjasniania jednosci miedzy Ojcem i Synem w kluczu
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pewnego ,,subordynacjonizmu”. Na poczatku 1v wieku Ariusz wyprowadzit
z takiego ujecia skrajne konsekwencje. Odpowiadajac na taka interpretacje,
ojcowie I Soboru Nicejskiego wprowadzili do credo pojecie homoousios, wyja-
$niajace, ze Jezus jest Synem Bozym bez jakiegokolwiek pomniejszenia i ze On,
bez zadnego ograniczenia mocy, znajduje si¢ na takim samym poziomie natury
jak sam Bog. Nie wystarczyto wowczas powiedzied, ze Jezus jest ,Bogiem,
o czym wyraznie méwi Nowy Testament i co potwierdzajg pierwsi apologeci
i ojcowie Kosciota. Pod wpltywem platonizmu $redniego pojecie ,,Bog” zaczeto
wskazywa¢ na rzeczywisto$¢ wielowarstwowa, przez co moglo by¢ uzywane
w réznych znaczeniach: moglo wskazywac¢ Boga w sobie, ale takze Boga pod-
porzadkowanego - ,,drugiego Boga” (deuteros theos). Z tej racji Sobor Nicejski
z 325 roku nie mégt zadowoli¢ sie prostym siegnieciem do jezyka biblijnego®.

Nawiazujac do jezyka uzywanego w owczesnych kregach intelektualnych,
ale zrozumialego rowniez dla nie-filozoféw, 1 Sobdr Nicejski wybral poje-
cie homoousios, aby odpowiedzie¢ na kontrowersj¢ wywolang przez Ariusza.
W wyznaniu wiary ttumaczymy je jako ,wspdlistotny Ojcu”. Pismo Swiete nie
dysponowato Zadnym stowem, ktére bytoby w stanie jasno i jednoznacznie
odpowiedzie¢ na wywotang kontrowersje, bronigc ortodoksji. Wyznanie wia-
ry ze swej strony, odwolujac sie do pojecia homoousios, nie chce powiedzie¢
niczego innego i nic wiecej, niz mowi Nowy Testament; co wiecej, mozna
powiedzie¢, ze chodzi mu o zapewnienie dostownego rozumienia tych wypo-
wiedzi nowotestamentowych, ktére méwia o Synu Bozym. Celem wypowiedzi
soborowej byto wiec zapewnienie autentycznej interpretacji Pisma Swietego
i okreslenie sensu jego wlasnej wypowiedzi na temat tozsamosci Chrystusa.

Majac do dyspozycji wiele poje¢ pozostajacych w stosunku do siebie w pew-
nym napieciu, ten, kto chciatby odwota¢ si¢ do jezyka biblijnego, nie mégtby
wnie$¢ wiele do teologii. Herezje powstawaly takze z tej racji, ze w dazeniu
do osiagniecia rozumienia wiary chciano uzywac jedynie jezyka biblijnego,
pozbawiajac sie w ten sposéb mozliwosci wyjasniania tresci wiary w relacji
do wyzwan filozoficznych i kulturowych. Tak dzieje si¢ réwniez w naszych
czasach, dlatego wciaz pojawiaja si¢ nowe problemy doktrynalne. Trzeba
przede wszystkim pamietac, ze korzystanie z jezyka niebiblijnego nie ozna-
cza zdradzania Biblii, ale jest droga prowadzaca do obrony jej autentycznosci.
Mozna bardzo fatwo pas¢ ofiarg jezyka, ktéorym postugujemy sie na co dzien,
i zafalszowac to, co naprawde méwi Biblia. Wraz z jezykiem, z ktérego si¢

s Por. . Krolikowski, Syn Bozy i nasz Zbawiciel. Studia chrystologiczne, Krakéw 2014, s. 179-208
(Ministerium Expositionis, 1).
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korzysta, wprowadza si¢ takze do lektury Biblii jakie$ przedrozumienie, ob-
raz $wiata lub przynajmniej struktury tego obrazu, ktére pozostaja w stanie
napiecia lub nawet w sprzecznosci z tre§ciami wiary. Z tego powodu bardzo
szybko wprowadza si¢ na nowo do wiary chrzescijanskiej mity, ktore sg z nig
nie do pogodzenia, a nawet staje si¢ mozliwy powrdét tych btedéw, od ktérych
ona si¢ juz wyzwolita.

Jezyk teologiczny ze swoja wrazliwo$cig na wyzwania filozoficzne i kulturowe,
podobnie jak w czasie 1 soboru nicejskiego, dokonuje oczyszczenia wypowiedzi
na temat wiary i jej tresci, przede wszystkim dlatego, Ze je precyzuje, a tym
samym prowadzi do nadawania im znaczenia spojnego z jezykiem biblijnym.
Dostrzegajac taka potrzebe, chrzescijanstwo musiato si¢ doglebnie zaanga-
zowac, aby przyja¢ wyraznie dajace znac o sobie i niezwykle wazne impulsy
mysli greckiej, ktéra wptywala na wiare swoim rozumieniem rzeczywisto$ci
i swoim jezykiem, ktorym te rzeczywisto$¢ opisywala. Wiara chrzescijanska
musiata w ten sposob ksztaltowac takze wlasng mysl i wypracowaé niekiedy
specjalny jezyk, by moc wypowiedzie¢ i sformutowac autentycznie to, co miata
jednoznacznie wlasnego, czerpanego z Biblii. Jezyk, podobnie jak kazda rzeczy-
wisto$¢ ludzka, podlega prawom rozwoju i wzrostu, i tylko gdy dynamicznie
poddaje si¢ temu prawu, moze stuzy¢ wierze i zwigzanemu z nig przestaniu.

Teologia trynitarna — jak réwniez chrystologia — podejmuje wielki wysitek,
aby zachowywac¢ dziedzictwo wiary, w naszym przypadku tajemnice Trdjje-
dynego Boga, broni¢ go od nieporozumien i wyrazac je w sposdb mozliwie
najbardziej autentyczny i czysty, wychodzac od Biblii. Jest to proces daleki
od zakonczenia, ktory wlasciwie nie zostanie nigdy zakonczony. Cziowiekowi,
istocie skoniczonej, tajemnica Boga Trdjjedynego daje do myslenia nieskon-
czenie wiele.

Komunia - perychoreza - mito§¢

Na co najbardziej nalezy zwrdci¢ uwage dazeniu do wypracowania spdjne;j
koncepcji Boga trynitarnego? Wszystkimi swoimi odniesieniami do porzad-
ku relacji wewnatrzboskich, wewnatrztrynitarnych teologiczne prezentacje
tajemnicy Boga trynitarnego pokazuja, ze Trzy Osoby Boskie nie mogg by¢
sprowadzone tylko do jednego, abstrakcyjnie czy tez numerycznie pojmowa-
nego bytu. Taka pokusa jest stale obecna w tonie chrzescijanistwa, w wyniku
czego czesto dochodzil do glosu jaki$ niejasny monoteizm. Niekiedy pojawialy
sie takze ruchy myslowe, ktdre, réznie motywowane - idac po linii réznych
kierunkow filozoficznych, takze pod wpltywem judaizmu i islamu - bronily
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rygorystycznego monoteizmu. Taki charakter miat ruch unitarian, zwigzanych
przede wszystkim ze srodowiskami ewangelickimi. Zarzucali oni chrzescija-
nom tryteizm, to znaczy wiar¢ w trzech bogéw, a wigc popadnigcie w forme
politeizmu. W samym chrzescijanstwie — nie bez wplywu réznych koncepcji
zewnetrznych — stawiano nieraz pytanie, czy w wierze rzeczywiscie chodzi
o trzy rdzne postacie jasno rozniace si¢ miedzy sobg. Niejednokrotnie po-
wracala idea, Ze trzy postacie sg ostatecznie tylko sposobami (modalizm) albo
tez ,maskami” jednego i tego samego Boga. Sa to koncepcje, ktdre staraja si¢
zachowac¢ jedno$¢ Boga i rdwnoczes$nie wyjasni¢ bogactwo relacyjne Trojcy.
Takze dzisiaj mozna spotkac¢ opracowania teologiczne, sytuujace si¢ w pewnej
cigglosci wobec tych koncepcji.

Aby odpowiedzie¢ na pojawiajace sie w tym kontekscie pytania, trzeba po-
glebic¢ nastepujace zagadnienia, na ktore tutaj tylko ogélnie zwracamy uwage.
Jesli chcemy uchwycié¢ co$ zasadniczego z tajemnicy Tréjcy Swietej, musimy
przemysle¢ na nowo rzeczywisto$¢ Boga w Jego bogactwie relacyjnym. Nie
mozna juz, jak chciala my$l grecka, traktowac relacji jako rzeczywistosci bardzo
stabej w sobie (,,przypadlosciowej”). Tak stawiajac sprawe, uprzywilejowuje
sie to wszystko, co jest ,w sobie”, w zwigzku z czym nie potrzeba juz nicze-
go innego. Pojawia si¢ wowczas koncepcja Absolutu metafizycznego (Bytu),
ktory zostaje uznany za wlasciwego i prawdziwego Boga, ale taka koncepcja
wyklucza relacje. Prawdziwy byt jest bytem-w-sobie i bytem-dla-siebie. Jesli
kontynuuje si¢ myslenie wedlug takiego klucza, idealem rzeczywistosci staje
sie oczywiscie niewidzialna, prosta, opierajaca si¢ na samej sobie i zamknieta
w sobie jedno$¢, nieporuszenie skoncentrowana na sobie, za§ wszystkie inne
rzeczywisto$ci zostaja usytuowane na nizszym poziomie.

Objawienie chrzescijanskie pokazuje jednak, ze Bég nie jest najwyzsza sub-
stancja, hermetycznie zamknigta monada, ale jest Zyciem, ktore sie udziela, jest
ruchem, wzajemna otwartoscia, darem, communio. Znakiem rozpoznawczym
tego wszystkiego jest udzielanie si¢ Os6b Bozych sobie nawzajem, ktére po-
tem przedtuza sie zbawczo takze w stosunku do ludzi*. Trzeba, oczywiscie,
zachowac roztropno$¢ w uzywaniu pojecia relacji. Nie mozna mysle¢ o isto-
cie, ktéra jest w sobie, ktdra jest poniekad kompletna, a potem — wtdrnie lub
przypadkowo - wyraza sie takze w relacji. W takim przypadku relacja bytaby
jakims$ dodatkiem, ktérego istota absolutna i samowystarczalna wtasciwie nie
potrzebuje. Jakkolwiek moze wydawac sie to trudne, trzeba mysle¢ o relacji

s Por. M. Jagodzinski, Teoria komunikacyjnego dziatania Tréjcy Swigtej, ,,Studia Koszalifisko-
-Kotobrzeskie” 15 (2010) s. 47-69.
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jako czystym wydarzeniu, jako nieustannym procesie, rozumiejac w ten spo-
s6b motyw, dzigki ktoremu mysl chrzescijanska znalazta wlasciwe pojecie,
aby ja wyrazié: relatio subsistens. Teologia trynitarna $w. Augustyna, ktéremu
zawdzieczamy t¢ koncepcje, jawi sie jako nadzwyczajnie aktualna, na co zresztg
wskazujg nowsze studia poswiecone jego koncepcji.

Z punktu widzenia mysli klasycznej pojecie relacji w sobie, relacji czystej,
jest sprzeczne wewnetrznie. Starano si¢ wiec ujac ja w sposob jak najbardziej
odpowiedni, odwotujac sie do gry zachodzacej migdzy tozsamoscig i réznorod-
noscig. Aby wydoby¢ ten kluczowy aspekt tajemnicy Tréjcy Swietej, teologowie
w 1v wieku, uczestniczac w wielkiej debacie trynitarnej, podkreslali, ze zycie
Boga jest ,,pulsowaniem” Swiety Grzegorz z Nazjanzu wyja$nia na przyktad:

Wyznajemy monoteizm, lecz nie taki monoteizm, gdzie wtadza zamyka sie w jed-
nej osobie — bo moze si¢ zdarzy¢, ze nawet jedno, jesli ze sobg jest w niezgodzie,
przechodzi w wielo§¢. U podstaw naszego monoteizmu lezy réwna zgodno$¢
natury, zgodnos¢ woli, tozsamo$¢ dzialania i calkowita zgoda na jedno u Tych,
ktérzy w jednej naturze maja udziat [...] tak ze chociaz Béstwo wyraza sie licz-
ba, to w istocie swej nie da sie¢ podzieli¢. Dlatego od samego poczatku Jednos¢
przeszta w Podwojnos¢ i ustalila sie w Trojcy”.

Aby wyrazi¢ te dynamiczna rzeczywisto$¢, bardzo szybko sigegnieto po pojecie
perychorezy - do jezyka trynitarnego wprowadzit je jako pierwszy sw. Grze-
gorz z Nyssy*®. W jezyku potocznym oznacza ono taniec. Mozna by je przettu-
maczy¢ jako ,,krecic¢ sie dokola’, ,wirowac”, w sensie wzajemnego obejmowania
si¢ i przenikania: Syn jest catkowicie w Ojcu i z Ojcem, a Obydwaj urzeczywist-
niaja swojg jednos¢ w wiezi Ducha. W taki sposéb wykonujg jeden wspdlny
taniec zycia Bozego. To, co nalezy do jednego, nalezy takze do drugiego, to,
co posiada jeden, jest posiadane takze przez drugiego, to, co czyni jeden, czyni
razem z innymi i w innych. Ojciec, Syn i Duch sg wigc relacjg i wzajemnym
przenikaniem sie. To jest Ich specyficzna istota.

Teologia w ciaggu wiekow starala sie wypracowac taki model myslenia, ktéry
mogltby umozliwic¢ glebsze rozumienie wiary chrzescijanskiej. Serie tych my-
Slicieli otwieraja w 1v wieku ojcowie kapadoccy, a na Zachodzie §w. Augustyn.

v Grzegorz z Nazjanzu, Sermo 29, 2; ttum. wedtug: Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, [red.
S. Kazikowski], Warszawa 1967, s. 313.

¥ Dzieje i znaczenie pojecia w: E. Durand, La périchorése des personnes divines. Immanence
mutuelle, réciprocité et communion, Paris 2005 (Cogitatio Fidei, 243).
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W $redniowieczu ich koncepcje kontynuowal bardzo owocnie Ryszard z opac-
twa sw. Wiktora. Wsrod wspolczesnych teologdw, oprocz przypomnianych
na poczatku, trzeba wymieni¢ Klausa Hemmerlego, biskupa Akwizgranu®.

Szczegdlnie Ryszard z opactwa sw. Wiktora, ktdry dzisiaj zwraca coraz wigk-
szg uwage badaczy, systematycznie poglebial idee, ze Bog moze by¢ definio-
wany jako milto$¢ tylko wowczas, gdy w Nim urzeczywistnia si¢ bezintere-
sowny dar z siebie udzielany drugiemu oraz wspdlna rados¢, ktdra otwiera sie
na trzeciego. Nie mozna w gruncie rzeczy mysle¢ o relacji tylko jako o relacji
formalnej, abstrakcyjnej i pustej — polega ona na calkowitym daniu si¢ jedne;j
osoby drugiej. Nietrudno odkry¢ motyw, dla ktérego dzisiaj wielu teologow
kwestie wzajemnego oddania si¢ taczy z tajemnicg krzyza. Jawi si¢ on jako
wpisany w samo centrum tajemnicy Tréjcy Swietej, objawiajac wzajemne
oddawanie si¢ Os6b Bozych sobie nawzajem, ktorego krzyz jest manifestacija
historyczng i historiozbawczg™.

Stad wychodzac, mozna takze zrozumie¢ motyw, dla ktérego w ostatnich
czasach wylania si¢ i coraz bardziej rozpowszechnia w réznych opracowaniach
trynitarnych idea, Ze mozna wyrazi¢ tajemnice Tréjcy Swietej przy pomocy
jednego stwierdzenia: ,,Bg jest miloscig” Ta droga poszed! przede wszystkim
Eberhard Jiingel, czerpigc wiele z filozofii Josefa Piepera™. Nie chodzi o Boga,
ktoéry kocha, ale o Boga, ktory jest mitoscia. Jest to spojne z wspdlczesng egze-
geza 1] 4, 8, traktujaca formule jako wyrazenie, ktére domaga sie wyjasnienia
trynitarnego™.

Ten problem pojawia sie takze w innym mysleniu. Wielokrotnie szukano
doswiadczen naturalnych, nawiagzujacych przede wszystkim do doswiadczen
ludzkich, poréwnan i obrazéw bedacych prefiguracjami Trojcy. Uznajac pew-
ne znaczenie tych poszukiwan, trzeba od razu powiedzie¢, ze te analogie
nie oddaja réznicy istniejacej miedzy $wiatem i czlowiekiem z jednej stro-
ny a Bogiem - z drugiej. Wlasnie poszukiwania E. Jiingela pokazuja, Ze jest
praktycznie niemozliwe znalezienie modelu trynitarnego w mitosci ludzkiej
i ze jedyna mitoscia, ktéra objawia tajemnice wewnetrznego zycia Boga, jest
milo$¢ ukazana w wydaniu siebie, ktorego Jezus Chrystus dokonat na krzyzu.

¥ Por. K. Hemmerle, Tezy ontologii trynitarnej, thum. L. Skolik, Kielce 2003.

2 Por. P. Martinelli, La morte di Cristo come rivelazione dellamore trinitario, Milano 1996.

» Por. E. Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten
im Streit zwischen Theismus und Atheismus, Tiibingen 1978.

2 Na uwage zastuguje takze perspektywa prawostawna — por. D. Staniloae, Dio é amore. Indagine
storico-teologica nella prospettiva ortodossa, Roma 1986.
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Pozostaje jednak obowigzkiem, przede wszystkim w perspektywie pastoralnej
i katechetycznej, szukanie §ladéw Tréjcy Swietej w stworzeniu i w cztowieku
oraz wykorzystywanie efektow tych poszukiwan w sensie pedagogicznym.
Poglebiona refleksja nad tajemnicg Tréjcy Swietej i jej odniesieniami do zycia
ludzkiego doprowadzila do odkrycia nowych form zycia wspoélnotowego, po-
czawszy od malzenstwa az do réznych form komunii duchowej i eklezjalnej.
Wazne sg programy spoleczne oparte na tej tajemnicy, co dotyczy przede
wszystkim Kosciola w jego wymiarze synodalno-kolegialnym, ale takze roz-
maitych instytucji spolecznych, a nawet politycznych®.

Dopelnienie doksologiczne

Teologia trynitarna, ciggle poglebiana, staneta jednak na rozstaju drég. Musi
przekraczac jezyk Biblii, ale czyniac to, moze popas¢ w kategorie abstrakcyjne.
Woéweczas grzeznie w spekulacjach, ktére moga by¢ stuszne i wazne jako takie,
ale dzisiaj trudno jest je przekazywac. Trzeba jednak kontynuowac t¢ wedréw-
ke i trwa¢ w rownowadze.

Jesli patrzymy na rozw6j dogmatu trynitarnego, uderza nas fakt, ze kult
i liturgia zawieraja mocne motywacje do poglebienia znajomosci Boga tryni-
tarnego. Kult jest utkany z dogmatu trynitarnego, dlatego posiada niezwykle
znaczenie dla teologii. Dotyczy to szczegdlnie mszy swigtej**. Znane jest zdanie
dominikanina, §$w. Wincentego Ferreriusza: ,,Missa est altius opus contempla-
tionis, quod possit esse”™.

W tym znaczeniu adoracja i cze$¢ s ptodnym i twérczym terenem herme-
neutycznym dla teologii trynitarnej. Przychodzi tutaj na mysl batalia dotyczaca
uznania béstwa Ducha Swietego, ktérego obrona zostala sprowadzona przez
$w. Bazylego Wielkiego na teren doksologii, z odsunigciem na bok spekulacji
filozoficzno-teologicznej. W ostatnim okresie bardzo mocno zostalo wydobyte,
ze prawdziwy dogmat posiada zasadniczy sens doksologiczny, czyli zmierza
do adoracji i uwielbienia Boga. Ten aspekt powinien odgrywac inspirujaca role
w teologii trynitarnej, jak wynika z poszerzenia wyznania wiary dokonanego
w odniesieniu do Ducha Swietego na I soborze konstantynopolitariskim w 381

= Por. J. Krdlikowski, Tajemnica Tréjjedynego..., dz. cyt., s. 261-276.

24 Por. A. Nocent, Il ,Credo” nel suo contesto liturgico, [w:] AA.vV., Il Credo niceno-costantinopolitano,
Noci 1994, s. 181-193.

% Cyt. za: Ch. Journet, LEglise du Verbe Incarné, vol. 5, Compléments et inédits. Essai de théologie
spéculative, Saint-Maurice 2005, s. 46.
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roku. Tylko na tym tle, oczywiscie dobrze rozumianym, wyznajemy i modlimy
sie dzisiaj: ,Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca i Syna
pochodzi, ktéry z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwale”

Te zagadnienia sg juz wyraznie obecne w Nowym Testamencie, przede
wszystkim w tych miejscach, ktore charakteryzuja si¢ wigkszg otwartosciag
na tajemnice Tréjcy Swietej. Jako przyklad mozna wskazaé Mt 28, 18-20, a tak-
ze zakonczenie Drugiego Listu do Koryntian: ,,£aska Pana Jezusa Chrystusa,
milo$¢ Boga i dar jednosci w Duchu Swietym niech bedg z wami wszystkimi!”
(2 Kor 13,13). Nie przypadkiem takze w tym wypadku chodzi o wyznanie wiary
i czci w kulcie, jak pokazuje fatwy do stwierdzenia fakt, ze takze dzisiaj uzy-
wamy tego zwrotu w celebracji eucharystycznej jako pozdrowienia wstepnego.

ABSTRAKT

Niektore aspekty trynitologii wspolczesnej

W ostatnim okresie mozna zauwazy¢ w teologii odnowione zainteresowanie pierwsza
tajemnicg wiary chrze$cijaniskiej, ktéra jest tajemnica Tréjcy Swietej. Efekty refleksji
teologicznej w tej dziedzinie s3 coraz bardziej widoczne. Coraz wigkszy nacisk ktadziony
na chrystologie nieuchronnie pociaga za sobg pogtebiona refleksje o genezie wydarzenia
Jezusa Chrystusa w ramach tajemnicy trynitarnej i o jego stalym zwiazku z ta tajemnica
(preegzystencja). Jezus Chrystus jest widziany w bardzo mocnym zwigzku z Ojcem
oraz z Duchem Swietym. Odnotowusje si¢ wiec w teologii trynitarnej duzy rozkwit dziet
i proponowanych ujeé, wyraznie wpltywajacy na nowe katechizmy i podreczniki religii.
W niniejszym opracowaniu zostaja wskazane niektore zagadnienia, ktére zwracajg
w teologii trynitarnej szczegdlng uwage. Na pierwszym miejscu trzeba podkreslic,
ze zagadnieniem mocno akcentowanym jest samoudzielanie si¢ Boga, ktérego rezul-
tatem jest podkreslenie, ze tajemnica Trdjcy jest tajemnica dla czlowieka, prowadzaca
do o$wiecenia jego zycia. Wychodzac od tajemnicy Jezusa Chrystusa, podkresla si¢
wszystkie te watki, w ktorych jawi sie On jako Syn Ojca. Szczegdlnego znaczenia nabrat
w tym wzgledzie tak zwany ,,logion Janowy” (Mt 11, 25-27). W odniesieniu do Ducha
Swietego podkresla sie Jego zwigzek z rzeczywisto$cig wolnosci w Bogu i w cztowieku,
a tym samym takze z tajemnicg boskiej komunii i milosci. Niebagatelna role odgrywaja
w refleksji nad Trojcg Swieta kwestie dotyczace jezyka, zwlaszcza postuluje sie szersze
uwzglednienie jezyka biblijnego. W konicu trzeba pokresli¢, ze wiele uwagi poswieca
sie modlitwie jako drodze do milujacego poznania Boga.
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ABSTRACT

Selected aspects of modern trinitology

Theology has recently witnessed a renewed interest in the primary mystery of Christianity,
namely the mystery of the Holy Trinity. The effects of theological reflection in this
matter are becoming more and more visible. More prominent position of Christology
inevitably results in a profound reflection over the origins of Jesus Christ phenomenon
framed by the mystery of the Trinity as well as over his lasting connection with this
mystery (pre-existence). Jesus Christ is described to be in a strong relation with both
the Father and the Holy Spirit. Therefore, a plenty of works and suggested perspectives
may be found in Trinitarian theology, which evidently influence new catechisms and
religion textbooks. This study points out to certain issues which seem to arouse a great-
est interest in Trinitarian theology. First, it has to be said, that the most emphasised
matter is self-communication of God, which results in the statement that the mystery
of the Holy Trinity is concealed from Man and leads to the enlightenment of His life.
The reflection upon the mystery of Jesus Christ usually stresses all the themes where
He appears as the Son of the Father. Particularly significant in this respect is the
so called “logion of John” (Matthew 11:25-27). In the case of the Holy Spirit the major
issue is His connection not only with the reality of freedom in God and in Man, but
also with the mystery of the communion and the love of God. Because of the signif-
icant role of language in the reflection over the Holy Trinity there are some voices
suggesting wider application of the biblical language. Finally, it has to be stressed
that a prayer, as the way to loving cognition of God, is a commonly discussed topic.

KEYWORDS
Trinity, Son of God, Holy Spirit, language, doctrine, love, freedom, communion, prayer
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