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Uczynki milosierdzia wzgledem ciala i duszy.
Historia i praktyka

W bulli Misericordiae vultus, zapowiadajacej ustanowienie Roku Milosierdzia,
papiez Franciszek zawart nastepujacy apel: ,,Jest moim gorgcym zyczeniem, aby
chrzesdcijanie przemysleli podczas Jubileuszu uczynki milosierdzia wzgledem
ciata i wzgledem ducha™. Papiez zaleca, aby$my odkryli na nowo uczynki mi-
losierdzia zaréwno wzgledem ciala, jak i duszy, konkretyzujac ich wymagania
we wspolczesnych realiach zycia spotecznego. Odwolujac si¢ do ewangeliczne-
go kontekstu, w ktorym pojawiajg si¢ owe uczynki, papiez przypomina, ze na
ich podstawie bedziemy sadzeni, dlatego ze Chrystus utozsamia sie z kazdym
czlowiekiem potrzebujacym: ,W kazdym z tych najmniejszych jest obecny sam
Chrystus. Jego cialo staje sie znéw widoczne jako umeczone, poranione, ubiczo-
wane, niedozywione, w ucieczce™. Z kolei w liscie do Przewodniczego Papieskiej
Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji wyraza przekonanie, ze za kazdym
razem, gdy ktos spelni jeden z tych uczynkéw w roku jubileuszowym, otrzyma
jubileuszowy odpust’.

' Pranciszek, Bulla Misericordiae vultus (11 kwietnia 2015), 15.

> Tamze.

3 Franciszek, List do abp. Rino Fisichella, Przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Krzewienia
Nowej Ewangelizacji (1 wrzesnia 2015).
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Uczynki miltosierdzia w tradycji katechetycznej

Wspomaganie biednych i potrzebujacych, jako odpowiedz na wyrazny nakaz
realizacji przykazania mifosci blizniego, Koscidt uczynit charakterystyczna
cechg swojego postannictwa. To czytelne swiadectwo przynaleznosci do Jezusa,
ktory - jak pisal Jan Pawet 11:

calg swoja dziatalnoscig objawial, ze w §wiecie, w ktorym zyjemy, obecna jest
milos$¢. Jest to mito$¢ czynna, mitos¢, ktdra zwraca sie do cztowieka, ogarnia
wszystko, co skfada si¢ na jego cztowieczenstwo. Mito$¢ ta w sposdb szczegol-
ny daje o sobie zna¢ w zetknieciu z cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w ze-
tknieciu z calg historyczng ,,ludzka kondycjg’, ktora na rézne sposoby ujawnia
ograniczono$¢ i stabo$¢ cztowieka, zaréwno fizyczng, jak i moralng. Wlasnie
ten sposob i zakres przejawiania si¢ mitosci nazywa sie¢ w jezyku biblijnym
,milosierdziem”™.

Réwnoczesnie z objawieniem ludziom Boga mitosierdzia Chrystus ,,stawial
wymaganie, aby w zyciu swoim kierowali si¢ miloscig i mitosierdziem. Wyma-
ganie to stanowi sam rdzen oredzia mesjanskiego, sam rdzen etosu Ewangelii™.

Mimo iz wspomaganie ludzi potrzebujacych, tych, ktoérzy doswiadczyli
roznorodnych nieszcze$é, nie jest wytgczng domeng chrzescijan®, to jednak
okazywanie mitosierdzia jest i powinno by¢ znakiem charakterystycznym,
dominujacg cechg i znamieniem uczniéw Chrystusa. Dzieta milosierdzia
r6znig sie od zwyklego altruizmu, bo s3 podejmowane z mitosci do Chrystu-
sa, jako wyraz postuszenstwu Jego woli, maja — oprécz doczesnego celu - cel
nadprzyrodzony, jakim jest dawanie $wiadectwa o Bogu i Jego zbawczej mi-
tosci do wszystkich ludzi, a takze s3 podejmowane wobec wszystkich, nawet
nieprzyjaciél. Wymagajg zatem spojrzenia wiary na czlowieka, ktéremu sie
pomaga, oraz ofiary, poswiecenia i zaparcia si¢ siebie, tak jak to jest wpisane
w trud nasladowania Chrystusa. Dlatego stusznie pisze Franciszek, ze ,,dla

4 Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia (30 listopada 1980), 3.

5 Tamze.

¢ Istnieja $wiadectwa, ze juz Egipcjanie praktykowali dziela mitosierdzia. W jednej z Ksiqg
zmarlych, ktére kladziono do grobu wraz z mumiami zmartych wybitnych faraonéw znaleziono
nastepujacy napis: ,dawat chleb glodnym, wodg pragnacym, ubranie nagim’, por. E. Chenon, Le rdle
social de I'Eglise, Paris 1928, s. 444. ]. W. Zelazny, Milosierdzie u pogan, [w:] Szkota milosierdzia
$wigtej Faustyny i Jana Pawla 11, red. E. Slusarczyk, Krakéw 2008, s. 84-94.
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Kosciota opcja na rzecz ubogich jest bardziej kategoria teologiczng niz kultu-
rows, socjologiczna, polityczng czy filozoficzng™.

Sposrod dziel mitosierdzia szczegdlng role zajmuja tzw. ,,uczynki milosier-
dzia’, ktore zostaly umieszczone w katechizmie $w. Piotra Kanizjusza (1521-
1597) Catechismus maior. Summa doctrine (1555)°, a takze w katechizmie
$w. Roberta Bellarmina (1542-1621) Explicatio doctrinee christiance (1597)°.
W takiej formie pojawialy si¢ w wielu pdzniejszych katechizmach narodowych,
m.in. w katechizmie Josefa Deharbea (1800-1871) Katholischer Katechismus
oder Lehrbegriff opublikowanym po raz pierwszy w Ratyzbonie w 1847 roku,
a potem zaaprobowanym w catych Niemczech. Na nim wzorowaly si¢ polskie
katechizmy, kiedy zostal przettumaczony na jezyk polski w 1862 roku, m.in.
Katechizm opolski*®. Uklad uczynkéw milosierdzia przyjmuje takze Katechizm
Kosciota katolickiego z 1992 roku, w nieco zmodyfikowanej formie", m.in. po-

73

minigto ,,grzeszacych upominac’, cho¢ dla Tomasza z Akwinu jest to jeden
z najwazniejszych uczynkéw mitosierdzia, bo pozwala uwolni¢ cztowieka
od zta grzechu: ,Upomnienie bratnie jest wyrazniej (potius) uczynkiem mito-
$ci niz leczenie chordb cielesnych, lub uratowanie od biedy droga wsparcia™*.

7 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 198.

& Najego podstawie powstaly dwa inne, jeden dla dzieci: Catechismus minor (1556), drugi dla
proboszczéw oraz wychowawcow: Parvus Catechismus catholicorum (1558).

o Opera misericordice corporalia: 1) esurientes pascere; 2) potum dare fitientibus; 3) operire
nudos; 4) captivos redimere; 5) aegrotos invisere; 6) hospitio peregrinos suscipere; 7) mortuos
sepelire. Opera misericordice spiritualia: 1) peccantes [w Katechizmie Bellarminiego jest: errantes]
corrigere; 2) ignorantes docere; 3) dubitantibus recte consulere; 4) pro salute proximi Deum orare;
5) consolari meestos; 6) ferre patienter injurias; 7) offensam remittere. Lac. peregrinus — oznacza
zaréwno cudzoziemca, przybysza z daleka, wygnarica, jak tez pielgrzyma. By¢ moze dlatego, ze dla
xvI-wiecznej mentalnosci blizsze bylo rozumienie ,,pielgrzym’, utatwiato to okazywanie pomocy
temu, ktéry byt cudzoziemcem. W oryginale greckim uzyte jest jednak stowo xe,noj — co oznacza
obcego, a raczej czlowieka wypedzonego z wlasnej ojczyzny, bez praw i opieki.

© Katechizm opolski: 1) Glodnych nakarmi¢; 2) Spragnionych napoi¢; 3) Nagich przyodzia¢;
4) Podréznych w dom przyjaé; 5) Wieznidw pocieszaé; 6) Chorych nawiedzaé; 7) Umarlych pogrzebad.
Uczynki co do duszy to: 1) Grzesznych upomina¢; 2) Nieumiejetnych pouczaé; 3) Watpiacym
dobrze radzi¢; 4) Strapionych pociesza¢; 5) Krzywdy cierpliwie znosié; 6) Urazy chetnie darowad;
7) Modli¢ sie za zywych i umartych.

" Katechizm Kosciota katolickiego: ,,Poucza¢, radzi¢, pociesza¢, umacniac, jak réwniez przebaczaé
i krzywdy cierpliwie znosi¢ - to uczynki mitosierdzia co do duszy. Uczynki mitosierdzia co do
ciala polegaja zwlaszcza na tym, by glodnych nakarmi¢, bezdomnym da¢ dach nad glows, nagich
przyodzia¢, chorych i wiezniéw nawiedzaé, umartych grzeba¢” (nr 2447).

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologice, 11-11, q. 33, art. 1.
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Natomiast papiez Franciszek w swojej bulli przytacza liste tradycyjnych uczyn-
kow mitosierdzia®.

Geneza i fundamenty biblijne

Podstawowa regula chrzescijanskiego zycia — wiara w Boga Zbawiciela - reali-
zuje si¢ i weryfikuje w mitosci, ktéra musi by¢ czynna, spelniajgca sie¢ w kon-
kretnych uczynkach realizowanych wobec potrzebujacego blizniego. To jest
zasadniczy paradygmat Zycia chrzescijanskiego, ktéry jasno odczytali ucznio-
wie Chrystusa. Swiety Jan pisze: ,,Jesliby kto$ posiadal majetnoéé tego $wiata
i widzial, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknat przed nim swe serce, jak
moze trwa¢ w nim mito$¢ Boga? Dzieci, nie milujmy stowem i jezykiem, ale
czynem i prawda!” (1] 3, 17). Podobnie apostot Jakub: ,Jesli [...] brat lub sio-
stra nie majg odzienia lub brak im codziennego chleba, a kto$ z was powie im:
Idzcie w pokoju, ogrzejcie si¢ i najedzcie do syta! — a nie dacie im tego, czego
koniecznie potrzebuja dla ciala — to na co si¢ to przyda? Tak tez i wiara, jesli
nie bytaby polgczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2, 15-17).
Wiara jest nieustannym dzialaniem w imi¢ Boze, jest wiarg czynu, ktdra urze-
czywistnia sie w mito$ci*.

Uczynki mitosierdzia co do ciala maja swoje bezposrednie zrédio w Ewan-
gelii $w. Mateusza 25, 31-40. Perykopa moéwi o sadzie ostatecznym, podczas
ktorego czyny milosierdzia okazane potrzebujacym sg warunkiem zbawienia,
nie tylko jako nagroda za szlachetne zachowanie wobec blizniego, ale jako
owoc relacji z Chrystusem, miloéci do Niego samego, ktory zechciat utozsa-
mic¢ si¢ z kazdym potrzebujacym: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych
najmniejszych, miescie uczynili” (Mt 25, 40)”. Identyfikacja z Chrystusem
wskazuje na ide¢ wspolcierpienia z Nim (por. Rz 8, 17; Ga 2, 19; 2 Tym 2, 11),
uczestnictwa w Jego cierpieniach (por. 2 Kor 1, 2; Flp 3, 10; 1 P 4, 13) oraz wy-
raznie obecny w calej Ewangelii Mateuszowej obraz Jezusa, ktory objawia sie
jako ubogi i cichy Mesjasz, milosierny i solidarny z tymi, ktérzy sa w nedzy
(por. Mt 8, 16nn; 19, 13. 36; 11, 29; 12, 7. 15-21; 14, 14). To konsekwencja kenozy

3 Por. Franciszek, Bulla Misericordiae vultus, 15.

* Por. ]. Lach, Wiara bez uczynkow jest martwa (Jk 2, 26), [w:] Wiara i Zycie, red. B. Bejze,
Warszawa 1985, s. 62—72.

5 Por. T. Grzesiak, Uczynki wobec Chrystusa i bliznich podstawq oceny czlowieka na sqdzie
ostatecznym, [w:] BgdZcie mitosierni jak Ojciec wasz jest mitosierny (Lk 6, 36), red. T. M. Dabek,
Krakow 2002, s. 83-102.
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Chrystusa, ktéry dla nas ,stal si¢ ubogi aby nas ubostwem swym ubogaci¢”
(2 Kor 8, 9). Mateusz uzywa w odniesieniu do potrzebujacych pomocy okre-
$lenia €Aaxyrotog, ktdre jest superlatywem od pikpdc — maly. Chodzi zatem
o ludzi najmniejszych, czyli tych, ktérzy sa bez znaczenia w oczach innych,
nie majg zadnej powagi w spoteczenstwie i pozbawieni sg wszelkiej pomocy
ze strony ludzi, a nie tylko o tych, ktérzy w danym momencie cierpia jaki$
niedostatek. Pomoc ,,najmniejszym” wymaga zatem solidarnego utozsamienia
sie z czlowiekiem w jego nedzy, a nie tylko jednostkowego, sporadycznego
aktu rzeczowej pomocy.

Wszystkie uczynki wskazane przez Chrystusa (za wyjatkiem odwiedzania
wiezniéw) byly w zydowskiej etyce tradycyjnymi aktami sprawiedliwosci.
W Starym Testamencie prorok Izajasz, wskazujac na wladciwy wymiar postu,
ktory jest znakiem pokuty i umartwienia, méwi o czynach milosci wobec po-
trzebujgcych, wsrod ktorych sg takie czyny jak: ,,dzieli¢ swoj chleb z glodnym,
wprowadzi¢ w dom biednych tulaczy, nagiego, ktérego ujrzysz przyodzia¢inie
odwrdcic si¢ od wspdtziomkdow” (1z 58, 7). Podobne wezwania do okazania
pomocy potrzebujacym odnajdujemy w innych pismach: Ez 18, 7; Hi 22, 6n;
Syr 7, 34. Natomiast w odniesieniu do wigzniéw egzegeci wskazuja, ze doty-
czy to chrzescijanskich misjonarzy, wedrujacych z gtoszeniem Dobrej Nowiny
i przez to narazonych na przesladowanie. Los wiezniéw, o ktérych nikt nie
dbat, byl bardzo trudny, jesli nie zaopiekowata si¢ nimi najblizsza rodzina. Dla
wedrownych misjonarzy bylo to tym trudniejsze, ze ich rodziny pozostawaty da-
leko, nie mogac przyjs¢ im z pomocy - stad konieczno$¢ opieki ze strony wspol-
noty uczniéw'. W takim kontekscie przypomina o tej powinnosci $w. Pawet,
powolujac sie na swoje wlasne uwiezienie: ,,pamigtajcie o uwigzionych, jakbyscie
byli sami uwigzieni, i o tych, co cierpig, bo i sami jestescie w ciele” (Hbr 13, 3).

U Mateusza pojawia sie sze$¢ uczynkow, zas siodmy: ,,umarlych grzebac’,
dodano w sredniowieczu, aby osiagnac liczbe siedem, symbol doskonatosci
i pelni. Ten uczynek mitosierdzia pojawia si¢ w powstalej ok. 1164 roku ksiedze
Johannesa Beletha (1135-1182) Rationale divinorum". Nawigzuje do postepo-
wania sprawiedliwego Tobiasza, ktory kierowany miloscig troszczy sie o po-
chowek zmarlych braci, o czym moéwi on sam w Ksiedze Tobiasza: ,,Dawalem
moj chleb gtodnym i ubranie nagim. A jesli widzialem zwloki ktéregos z moich
rodakéw wyrzucone poza mury Niniwy, grzebatem je” (1, 17)*.

® Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, cz. 2, Czgstochowa 2008, s. 515.
7 Por. J. Beleth, Rationale divinorum, 77: PL 202, 83.
® Por. I. Noye, Miséricorde, [w:] Dictionnaire de spiritualité, t. 10, cz. 2, kol. 1328-1349.
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Swiety Tomasz, zastanawiajac sig, czy wlasciwe jest wlgczenie pogrzebu
do uczynkow mitosierdzia co do ciata, ktore sg formg jalmuzny, czyli zaspoko-
jenia braku u potrzebujacych, przyznaje, Ze moze si¢ to wydawac niewlasciwe,
bo pogrzebanie ciala nie pomaga w niczym zmarlemu. Powoluje si¢ na stowa
Chrystusa, ze nie nalezy ,,ba¢ si¢ tych, ktérzy zabijaja cialo i nic wigcej wam
zrobi¢ nie mogy” (Mt 25, 28) i dlatego - jak twierdzi — Pan Jezus nie wspo-
mnial o pogrzebie dla zmarlych. Jednak dalej stwierdza, ze jalmuzna jako
zaspokojenie brakow blizniego dotyczy zaréwno tych niedostatkéw, ktore
zachodza za zycia albo po $mierci, i dlatego konkluduje, ze ,,po $mierci nalezy
sie jalmuzna pod postacia pogrzebania ciata™.

Bylo jednak oczywiste dla chrzescijan, ze pomoc cierpigcemu ze wzgledu
na niedostatek dobr materialnych nie wyczerpuje wezwania do milosierdzia,
bowiem ,,nie samym chlebem zyje czlowiek” (Mt 4, 4). O ile uczynki co do
ciala s3 wymienione w jednym miejscu, to uczynki co do duszy znajduja swoje
uzasadnienie w réznych miejscach Ewangelii, cho¢ nie zawsze sg bezposred-
nio sformulowane tak jak w zapisie katechetycznym. Orygenes (ok. 185-254)
w duchu egzegezy alegorycznej interpretowal uczynki mifosierdzia wymie-
nione w Ewangelii Mateusza takze jako wezwanie do pomocy w duchowych
potrzebach czlowieka.

Czy natomiast dobre czyny rozumiemy w sposob prosty i cielesny, czy w sposob
duchowy, pewne jest, ze czy to tym, czy tamtym sposobem kto$ by spelniat do-
bry czyn i karmit dusze duchowymi pokarmami, czy to w jakiejkolwiek postaci
kto$ by spelnit dobry czyn ze wzgledu na Boga, ten naprawde Chrystusowi
glodnemu i spragnionemu daje jes¢ i pi¢. Czy cos czynimy dla §wigtych, ktérzy
s3 bogaci w zastugi, a ubodzy w rzeczy, czy to dla jakichkolwiek ludzi, ktorzy
s3 ubodzy w zastugi, chocby byli bogaci w rzeczy, czy to z jakichkolwiek przyczyn

¥, Pogrzebanie zmarlego w niczym nie pomaga pozbawionemu czucia ciatu. I to wyrazajg stowa
Pana Jezusa, ze kto zabije cialo, juz nic wigcej mu zrobi¢ nie moze; dlatego wéréd wymienionych
dziet mitosiernych odnoszacych si¢ do potrzeb bardziej oczywistych, pominal grzebanie
zmarlych. A jednak zmarlg osobe obchodzi ton co bedzie zrobione z jej ciatem, bo przeciez
zalezy jej na tym, by zy¢ w pamieci ludzkiej, i nie chcialaby, by przez niepogrzebanie jej ciata
jej cze$¢ doznata ujmy; trzeba tez uwzglednic jej przywigzanie do swego ciala za zycia, z calym
pietyzmem przywigzanie to trzeba uszanowa¢. Dlatego sg stawiani za przyklad ci ludzie, ktérzy
odznaczyli sie troska o grzebanie zmarlych, jak Tobiasz i ci, ktdrzy zatroszczyli si¢ o pogrzebanie
ciala Chrystusowego, o czym pisze Augustyn’, §w. Tomasz z Akwinu, Summa theologice, 11-11,
g-32,a.2,ad. 1.
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kto$ by spelnial polecenie Chrystusa — ten Chrystusowi, ktéry sprawiedliwo$¢
i prawde wierzacych spozywa i pije, daje jes¢ i pi¢™.

Na Zachodzie paralelizm migdzy dwiema formami milosierdzia wprowa-
dzit $w. Augustyn (354-430)". Te metode stosowac beda pozniejsi autorzy,
stopniowo tworzac katalog uczynkéw milosierdzia co do duszy. Prawie petny
ich wykaz znajdujemy w popularnym w x11 wieku dzietku Gemma animee
(Perta duszy)™, autorstwa Honoriusza z Autun, zwanego Augustodunensis
(1080-1154), benedyktynskiego mnicha z klasztoru $§w. Jakuba w Ratyzbonie,
prawdopodobnie pochodzacego z Irlandii i bedacego uczniem $§w. Anzelma
z Canterbury. Gemma animee byl swego rodzaju matym katechizmem, zawie-
rajacym symboliczng wykladnie liturgii (expositio missce), przeznaczonym
dla szerokiego kregu wiernych. Podajac katalog uczynkéw mitosierdzia co do
ciala, zestawia je z uczynkami duchowymi (pokarm-praktyka milosci, nap6j-
stowo Boze, odzienie-praktyka cnét, goscinnos¢—duchowe rozmowy, pomoc
chorym-spowiedz jako ulga dla duszy, pomoc wiezniom-sakrament pokuty
jako wyzwolenie z grzech6ow). Pelny wykaz siedmiu dziet milosierdzia co do
duszy znajduje si¢ juz w dziele Rajmunda z Penyafort (ok. 1175-1275) Summa
de peenitentia®, a od czasu Tomasza z Akwinu (1255-1274) na stale znalazly
sie one w wykladzie teologii na réwni z uczynkami milosierdzia co do ciala™.

Oczywiscie, wyliczenie 14 uczynkéw milosierdzia nie zamyka listy dziatan,
ktdére powinny by¢ podejmowane wobec blizniego z pobudek chrzescijanskiej
milosci, bowiem skala biedy i nieszczgs¢, jakie spotykaty ludzi juz w czasach
Chrystusa, byta o wiele wigksza, a wspdlczesnie jeszcze si¢ powieksza. De-
kret o apostolstwie §wieckich Soboru Watykanskiego 11, oprdcz tradycyjnych
uczynkéw milosierdzia co do ciala, méwi rowniez o braku mieszkania, le-
karstw, pracy, oswiaty, srodkéw do prowadzenia Zycia godnego cztowieka.
Wszedzie tam ,,mito$¢ chrzescijanska winna ich szukac i znajdowac, troskliwie
pocieszac i wspiera¢””. Ksigdz Stanistaw Olejnik wskazywal nie tylko na brak
elementarnych $rodkéw do Zycia, ale réwniez na trudno$ci, jakie niesie z sobg
zycie w zurbanizowanym $rodowisku: samotno$¢, anonimowos¢ i zwigzane

0 QOrygenes, In Mattheum, 72; ,Zrédla Mysli Teologicznej” 25 (2002) cz. 2, s. 128-130.
= Por. $w. Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicce, 27-28: PL 32, 52-58.

22 Por. Honoriusza z Autun, Gemma anime, 3, 48: PL 172, 657.

% Por. Rajmund z Penyafort, Summa de peenitentia, 3, 8.

24 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologice, 11-11, q. 32, a. 2, 1.

% Soboér Watykanski 11, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 8.
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z tym zagubienie cztowieka, nieradzenie sobie z biurokracjg i korzystaniem

z komunikacji*. Inni wskazujg na takie przestrzenie dziatarh moralnych jak
troska o poszanowanie fundamentalnej réwno$ci miedzy ludzmi, zniesienie

wszelkich form dyskryminacji, zaangazowanie na rzecz pokoju czy szeroko

pojeta perspektywa ekologiczna”. Mozemy do tego doda¢ dzialania w sferze

ochrony zycia: gotowos¢ do adopcji nie tylko dziecka zdrowego, ale takze po-
rzuconego czy chorego, dawstwo organéw — oddawanie krwi, szpiku kostnego,
czy zgoda na pobranie organdw po $mierci, dtugotrwata opieka nad przewlekle

chorym, pomoc w wyzwoleniu z nalogéw i uzaleznien oraz przyjmowanie tych,
ktorzy tworzg o$rodki pomocy dla uzaleznionych. W sferze zycia spotecznego

wazne wydaje si¢ umacnianie nadziei u tych, ktérzy znajduja sie w kryzyso-
wym okresie Zycia pod wpltywem zagubienia sensu swojej egzystencji, a takze

wspieranie tych, ktérzy walczg o sprawiedliwos¢ i s3 odwaznymi obroncami

prawa Bozego w Zyciu publicznym.

Swiadectwo Ojcéw Kosciota

Ewangeliczne wezwanie do okazywania pomocy bylo podejmowane i realizo-
wane od samego poczatku zycia Kosciola, co wida¢ juz w listach nowotesta-
mentalnych (por. Dz 4, 32 - 5,1). W czasie niedzielnych spotkan organizowane
s sktadki, czy to sporadyczne, czy tez miesieczne (stipes)**, lub zbierane sg dary
rzeczowe dla potrzebujacych. Poswiadczajg to takze pierwsze chrzescijanskie
pisma, jak Didache® czy Pasterz Hermasa, a apologeci widza w uczynkach
milosierdzia swoisty dowdd wiarygodnos$ci nadprzyrodzonego wymiaru
ewangelicznego oredzia®. Pomoc jest okazywana nawet wtedy, kiedy istnieje
watpliwos¢, czy proszacy nie czyni tego z niewlasciwych pobudek:

* Por. S. Olejnik, Dar, wezwanie, odpowiedz. Teologia moralna, t. 6: Zycie osobiste i wspdtzycie
miedzyludzkie, Warszawa 1990, s. 186.

7 Por. J. A. Sobkowiak, Nowe uczynki mitosierdzia, [w:] Abysmy sie stali synami BoZymi,
Warszawa 2011, s. 217-232; T. Ryltko, Bogaci w milosierdzie, Krakéw 1995.

28 Por. Tertulian, Apologeticum, 39, 5-6, ,Pisma Ojcéw Kosciota” 20 (1947), s. 157-158.

» ,Daj kazdemu, kto cie prosi, i zwrotu si¢ nie dopominaj, poniewaz Ojciec chce, zebySmy
ze wszystkimi dzielili si¢ naszymi wlasnymi darami’, 1, 5: ,,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy”
45 (1990), s. 57; ,Nie odwracaj sie od potrzebujacego, lecz dziel si¢ wszystkim z bratem twoim,
a nie mow, ze jest to twoja wlasnos¢; jesli bowiem macie wspdlny udzial w nie$miertelnosci, tym
bardziej powinniscie go mie¢ w dobrach doczesnych’, 4, 8, tamze, s. 59.

* ,Zamozny hojnie wspiera ubogiego, a gdy widza przybysza wprowadzaja go do swego
domu i cieszg si¢ z niego jak z prawdziwego brata’, Arystydes z Aten, Apologia, 15. 4-6, ,,Biblioteka
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Dawaj wszystkim, gdyz Bog chce, abySmy wszystkim rozdawali Jego wlasne
dary. Ci, ktérzy brali, zdadza sprawe Bogu, dlaczego wzieli i w jakim celu brali.
Ci, ktorzy brali, bo byli w potrzebie, nie beda sadzeni, lecz ci, ktdrzy oszukiwali
po to, aby bra¢ poniosa kare™.

Okazywanie pomocy byto podstawowym obowigzkiem chrzescijan, bardzo
stanowczo przypominanym przez wszystkich ojcow Kosciota®”. Nieudzielenie
pomocy potrzebujacemu jest nie tylko brakiem milosci, ale wrecz narusze-
niem sprawiedliwosci®, dlatego ze znajdujacy sie w pilnej potrzebie ma prawo
do dobr, ktére my posiadamy. Odmdwienie pomocy jest aktem kradziezy,
a nawet zabdjstwa. Przytoczmy kilka §wiadectw. Swiety Bazyli pisze:

Do fakngcego nalezy chleb, ktory ty zatrzymujesz; do nagiego szata, ktorg ty cho-
wasz w skrzyni; do bosego obuwie, ktére u ciebie plesnieje; do potrzebujacego
nalezg pieniadze, ktores ty zachowal. Totez krzywdzisz tylu, ilus mogt obdarzy¢*.

Podobnie $w. Jan Chryzostom: ,Niedopuszczanie ubogich do udzialu
w swych wlasnych dobrach oznacza kradziez i odbieranie zycia. Nie nasze
s3 dobra, ktdre posiadamy - nalezg one do ubogich™, §w. Augustyn: ,,Dobra
zbyteczne bogatych sg dobrami koniecznymi ubogich. Cudze rzeczy posiada,

kto posiada rzeczy zbyteczne™’, a $w. Ambrozy zacheca do jalmuzny nawet

wtedy, jesli wymaga to po$wigcenia: ,,aby w miar¢ mozliwosci, a niekiedy przez

Ojcow Kosciola” 24 (2004), s. 145. ,,Ci, ktérzy sa zamozni i chcg, kazdy wedlug wlasnej woli daje
to, co chce, a wszystko, co si¢ zbierze, sklada sie przelozonemu. On za$ wspomaga sieroty, wdowy,
chorych lub z innej przyczyny cierpiagcych niedostatek, wieznidw, obcych, gosci, krétko méwiac,
wszystkich potrzebujacych bez wyjatku”, $w. Justyn Meczennik, Apologia, 1, 67, [w:] tamze, s. 265.

% Hermas, Pasterz, Mandatum 2, 4-5, ,Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy” 45 (1990), s. 154.

# Benedykt xVv1 pisze, Ze ,dzialalno$¢ charytatywna [Kosciota] utwierdzita sie¢ jako jeden
z istotnych jego sektoréw, obok udzielania Sakramentéw i gloszenia Stowa. [...] nalezy do jego
istoty w réwnej mierze, jak postuga Sakramentéw i gloszenie Ewangelii”, Encyklika Deus caritas
est (25 grudnia 2005), 22.

% ,Gdy dajemy ubogim rzeczy konieczne, nie czynimy wobec nich ofiary osobistej, ale
oddajemy im to, co nalezy do nich; sptacamy raczej powinnos¢ sprawiedliwosci, niz wypelniamy
dzieta milosierdzia’, $w. Grzegorz Wielki, Regula pastoralis, 111, 21: PL 77, 87.

3+ Sw. Bazyli, Homilia super Lucam 12,18, 7: PG 31, 278, [w:] $w. Bazyli Wielki, Wybdr homilij
i kazan, przel. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 69.

3 Sw. Jan Chryzostom, In Lazarum, 1, 6: PG 48, 992d.

3 Sw. Augustyn, Ennaratio in Ps. 147, 12: PL 37, 1922: ,,Pisma Starochrzeécijariskich Pisarzy”

42/1 (1986), s. 349.
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poniesienie jeszcze wigkszych ofiar zaradzi¢ nedzy bliznich. Lepiej bowiem
dawa¢ dowody uczu¢ litosci, znosi¢ nawet nienawis¢, niz okazac si¢ nieludz-
kim™”, w przeciwnym bowiem razie: ,,Czyz Pan kiedys$ nie powie: Dlaczego
pozwolites, zeby tylu ubogich umarlo z gtodu?”**. Swiety Cyprian poswieca
praktykowaniu mitosierdzia oddzielny traktat De opere et eleemosynis®. Swie-
ty Grzegorz Wielki nie tylko nakazuje dzieli¢ si¢ dobrami materialnym, ale
przypomina takze o obowigzku korzystania z posiadanych talentéw, w celu
przyjscia z pomocg potrzebujacym, w przeciwnym wypadku jest to grzech
zaniedbania:

Kto wigc ma rozum, niech pilnie uwaza, aby nie milczal, kto posiada znaczny
majatek, niechaj czuwa, aby nie byl gnusny w okazywaniu milosierdzia, kto
ma jaki$ zawod, niech bardzo sig stara, zeby i blizni z tego korzystal i wraz z nim
podzielal pozytek. Mogac wstawiac si¢ u bogatego, niech si¢ leka, zeby go nie
uznad za winnego zatrzymania talentu, jesli nie przemawia do niego za ubogimi*.

Nie mozna réwniez zapominac o tych biednych, ktérzy wprawdzie posiadaja
dobra materialne, ale brak im zycia duchowego. Swiety Jan Chryzostom obra-
zowo to przedstawia, dokonujac poréwnania do niedostatkdw materialnych:

W Kosciele sg nie tylko ubodzy w sensie materialnym, nie tylko tacy, ktérych
glodne jest cialo, albo fizycznie pozbawienie sg dachu nad gltowa. Sg réwniez
ubodzy duchowo: tacy, ktérym brak pokarmu sprawiedliwosci i napoju poznania
Boga, ktdrzy nie majg szaty Chrystusa [...]. Sa cudzoziemcy, ktorych serce nie

¥ Sw. Ambrozy, De officiis, 11, 28, 136, wyd. pol. Obowigzki duchownych, przet. K. Abgarowicz,
Warszawa 1967, s. 157.

% Tamze, 11, 28, 137, wyd. pol. Obowigzki duchownych, dz. cyt., s. 158. Z drugiej strony Ambrozy
przestrzega przed taka dobroczynno$cia, ktéra moze zaszkodzi¢ proszagcemu o pomoc. Nie mozna
dawac¢ pieniedzy, jesli majg one stuzy¢ ztemu celowi. ,,Szlachetng wiec rzeczg jest zyczliwo$é
i obdarowywanie kogos w tej mysli, aby mu poméc, a nie zaszkodzi¢. Bo jesliby$ uwazat za stosowne
da¢ pienigdze rozpustnikowi na wyuzdang rozpuste lub cudzotoznikowi na okupienie cudzotéstwa,
nie byloby to dobroczynnoscia, gdyz brakowaloby tu zyczliwosci. Bytoby to polaczone ze szkoda
blizniego, nie z pozytkiem, jeslibys np. dat pienigdze takiemu, ktéry knulby spisek przeciw ojczyznie
lub chcialby twoim kosztem gromadzi¢ ludzi nikczemnych do walki z Ko$cioter’, tamze, 1, 30, 144,
wyd. pol. Obowiqzki duchownych, dz. cyt., s. 70.

» Por. $w. Cyprian, De opere et eleemosynis, 1, 30-34: PL 4, 602—622.

4 Sw. Grzegorz Wielki, Homilia 9 in Evangelium, 7: PL 76,1109, ,,Pisma Starochrzescijariskich
Pisarzy” 3 (1969), s. 60-61.
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ma swego mieszkania, ktorych odwaga jest staba i zawodna, duchowi §lepcy, glusi
w swym niepostuszenstwie; ludzie ktérzy cierpig na rézne choroby duchowe i sg
tak chorzy, ze dreszczem ich przejmuje widok kazdego duchowego pokarmu*.

Szczegdlna wrazliwo$¢ na ubogich i okazywanie im pomocy pozostajg prio-
rytetem i jednym z charakterystycznych znamion ucznia Chrystusa takze
wtedy, kiedy wraz z rozwojem zycia chrzescijanskiego pojawiajg si¢ rozwiniete
formy Zzycia wspdlnotowego. Widac to np. we wczesnych regutach monastycz-
nych, dla ktérych zycie kontemplacyjne jest podstawowym powotaniem*.
Nowoscig jest wprowadzenie pewnych regul takiej dzialalnosci. Nie moze sie
nig zajmowac¢ kazdy mnich, ale nalezy ono do zadan przetozonego lub tego,
komu powierzono to zadanie®. Spelnianie uczynkéw milosierdzia i jatmuzny
powinno by¢ roztropne, tak, aby nie wspiera¢ oszustow czy falszywych gosci**
oraz by nie zakltdcalo to kontemplacyjnego charakteru wspoélnoty®.

Konieczno$¢ wspierania biednych mozna podsumowa¢ stowami $w. Jana
Chryzostoma: ,,Bez dziewictwa mozna ogladac krolestwo niebieskie, a bez
jalmuzny jest to niemozliwe. Ona bowiem nalezy do nieodzownych rzeczy,

46

ktére podtrzymuja wszystko™ .

# Sw. Jan Chryzostom, Opus imperfectum in Matth., 54: PG 56, 946.

+ Biedacyi pielgrzymi niech beda przyjeci z wyjatkows troska i uwaga, poniewaz szczegdlnie
w nich przyjmuje si¢ Chrystusa’, $w. Benedykt, Regufa, 53, 15, ,,Sources Chrétiennes” 182 (1972),
S. 614.

# ,,Czy chodzi o nagiego, czy tez o zlego, to znaczy - czy ma prawdziwa koniecznos¢, czy
tez jest oszustem, czy wreszcie chodzi o jakikolwiek inny przypadek, zostalo juz raz powiedziane,
ze rozdawanie i otrzymywanie nie lezy w gestii wszystkich, lecz jest funkcja tylko tego, kto ma zadanie
dokonywac tego rodzaju dystrybucji ze wszelka madroscia i przezornoscig’, $w. Bazyli, Asceticon
parvum (versio Rufini), 186, 1-3: PL 103, 548CD.

4 Przyjmijcie kazdego, kto przychodzi w imi¢ Pana. Pdzniej wyprdbujcie go i poznajcie,
potraficie bowiem odrézni¢ prawg reke od lewej. Jesli przybysz jest tylko przejazdem, pomdzcie
mu na ile was sta¢, a niech nie zostanie u was dtuzej niz dwa lub trzy dni, gdy konieczne. Jesli zas
chce u was osigé¢, a ma jakis zawdd, niech pracuje, by sie wyzywic. Jesli za$ nie ma zadnego zawodu,
zadbajcie rozsadnie o to, by chrzescijanin nie zyl wérdd swoich w bezczynnosci. Gdyby za$ nie
chciat tego uczyni¢, znaczyloby to, ze kupczy Chrystusem. Strzezcie si¢ takich ludzi’, Didache, 12,

»Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy” 45, s. 63.

+ Por. B. Degorski, Uczynki mitosierdzia w $wietle starozytnych regut mniszych, ,,Vox Patrum”
1996, Z. 30-31, S. 259—-274.

4 Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ Mateusza, 47, 4, ,Zrédta Mysli Teologiczne;”
18 (2000), s. 74.
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Modele realizacji uczynkéw mitosierdzia

Spelnianie dziet milosierdzia stalo si¢ powszechnym elementem chrzesci-
janskiej tozsamosci. W sposobie ich praktykowania na przestrzeni wiekow,
a zwlaszcza w czasach wspdlczesnych, mozna dostrzec rézne podejscia lub
akcentowanie odmiennych aspektéw, dotyczacych badz to motywéw czynienia
milosierdzia, badz celow, jakie zamierza sie przez nie osiggnac.

Uczynki milosierdzia jako jalmuzna

Dla Tomasza z Akwinu chrzescijaniska milos¢ realizuje si¢ w praktyce poprzez
cnote milosierdzia, pobudzajacg do uczynkoéw, ktérych zasadniczym celem
jest pomoc cierpigcemu niedostatek. Uczynki milosierdzia traktuje jako
jalmuzne definiowang jako ,dzieto dania ze wspolczucia czegos potrzebu-
jacemu ze wzgledu na Boga” (opus quo datur aliquid indigenti ex compas-
sione propter Deum)¥. Celem jalmuzny jest zaspokojenie réznych brakow
u blizniego, te zas moga by¢ dwojakiego rodzaju: ,zachodza albo w duszy,
tym stuzg jalmuzny duchowe, albo w ciele, tym stuzg jalmuzny cielesne™*.
Tomasz, komentujac zawarta w uczynkach powinnos¢ moralng, zwraca uwage
na pewne zaleznosci. Po pierwsze twierdzi, ze jatmuzny duchowe ,,stoja wyzej”
(eminentior ac preestantior) i to z trzech powoddéw: 1) to, co jest w nich udzie-
lane, jest wyzszego rzedu (nobilius est); 2) dusza, ktéra wspomagamy przez
jalmuzne duchowg, jest wazniejsza niz cialo; 3) uczynki duchowe ze wzgledu
na swojg nature sg wyzszego rzedu*. Nie oznacza to jednak lekcewazenia
uczynkéw co do ciata, bowiem jak stwierdza Tomasz, sg sytuacje, w ktérych
najpierw trzeba zadba¢ o podstawowe dobro czlowieka, zanim zaoferuje
sie mu dobro wyzszego rzedu. Powoluje si¢ w tym na stowa Arystotelesa:
»potrzebujacemu nalezy da¢, a nie z nim filozofowac¢”, cho¢ filozofia jest
czym$ wyzszym. Moga si¢ jednak zdarzy¢ sytuacje, w ktorych proszacemu
o materialng pomoc odmawiamy, ale w taki sposéb, ze odmowa staje sie
dla niego swoistym napomnieniem, a wiec uczynkiem mitosierdzia co do
duszy. W tym Tomasz odwoluje si¢ do $w. Augustyna: ,dawac nalezy tak,
by to nie szkodzilo ani tobie ani jemu; a jesli odmawiasz mu tego, o co cig¢
prosi, wytlumacz mu powody by od ciebie nie odszed! bez niczego, a moze

¥ Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologice, 11-11, q. 32, a. 1.
# Tamze, 11-11, q. 32, a. 2.
4 Tamze, 11-11, q. 32, a. 3.
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niekiedy dasz co$ lepszego, gdy tego, ktory niestusznie prosi, upomnieniem
doprowadzisz do poprawy”*.

Tomasz stawia pytanie, czy jalmuzna jest dziataniem nakazanym przez przy-
kazanie, a wigc czy posiada range $cistej powinnosci. Poniewaz jalmuzna jest
integralng czescig milosci wobec blizniego, do ktorej jestesmy zobowigzani
przykazaniem, a mito$¢ ta musi by¢ czynna i nie moze pozostawac na po-
ziomie jedynie emocjonalnego wspolczucia czy stownych deklaracji, wobec
tego réwniez i uczynki milosierdzia s3 posrednio objete przykazaniem. Jest
to jednak przykazanie w ramach realizacji cnoty miloéci, a cnota z natury
rzeczy wymaga dziatania zgodnego z prawym rozumem (recta ratio), tak aby
nie zamienila si¢ w dzialanie jej przeciwne. Dlatego Tomasz precyzuje warunki
realizacji jalmuzny w zaleznosci od osoby dajacej, jak tez tej, ktdra znajduje
sie w potrzebie:

przykazanie nakazuje dawanie jalmuzny z tego, co zbywa, oraz danie temu,
ktorego potrzeba jest koniecznoscig. Poza tymi dwoma warunkami, dawanie
jalmuzny jest zalecone radami, podobnie jak wszystkie inne uczynki ,lepsze”
(meliori bono)*.

Sa wiec dwa elementy warunkujgce powinno$¢ moralng w dawaniu jalmuzny.

Posiadane dobra

Akwinata odwoluje si¢ do kategorii tzw. ,,dobr zbywajacych” (bona super-
flua) - za tekstem Ewangelii $w. Lukasza: ,dawajcie jalmuzne z tego, co zbywa”
(Ek 11, 41)°*. Dobrami zbytecznymi okresla si¢ te dobra, ktére pozostajg wta-
$cicielowi po zaspokojeniu wlasnych, stusznych i godziwych potrzeb. Jesli ktos
posiada takie dobra, jest zobowigzany do okazania pomocy potrzebujacemu.
Tomaszowi nie chodzi o to, ze posiadajacy maja caly swoj majatek przekazac

s Sw. Augustyn, De sermo Domine in Monte, 1, 20. PL 34, 1264, ,Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy” 48 (1989), s. 66.

st Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologie, 11-11, q. 32, a. 5.

2 W tekscie Wulgaty, ktorg postugiwal sie Tomasz, znajduje sie nastepujace sformutowanie
tego zdania: ,Verumtamen quod superest date elemosynem et ecce omnia munda sunt vobis”,
natomiast w Nowej Wulgacie wydanej w 1979 r. ttumaczenie zostalo zmodyfikowane: ,Verumtamen,
quae insunt, date eleemosynam; et ecce omnia munda sunt vobis”, a w Biblii Tysigclecia brzmi
nastepujaco: ,,Raczej dajcie to, co jest wewnatrz, na jalmuzne, a zaraz wszystko bedzie dla was
czyste”. Tlumaczenia te, zgodnie z oryginalem greckim, wskazujg na ofiare ptynaca z wewnatrz
czlowieka, czyli z szerszej woli.
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na zaspokojenie potrzeb biednych, ale wskazuje na moralny charakter takiego
dzialania, ktéry jest powaznym wymaganiem®. Jest natomiast przekonany,
ze z rzeczy koniecznych, w najscislejszym tego znaczeniu, czyli takich, bez
ktérych dana rzecz nie moze istnie¢, nie mozna dawac jalmuzny, czyli nie
mozna odmoéwic sobie i tym, kogo mamy na utrzymaniu, srodkéw potrzebnych
do zycia, chyba ze zachodzi szczegdlna sytuacja ze wzgledu na dobro wspélne
(spoteczenstwa czy Kosciota)**.

To rozwigzanie zostalo zaakceptowane przez Magisterium, cho¢ wskazywano,
ze sposdb jego realizacji moze by¢ rézny”. Pius x1 wskazal na sposoby wykona-
nia owego obowiazku. Nalezg do nich: jalmuzna (wspieranie poszczegélnych
potrzebujacych), dobroczynnos¢ (popieranie dziel charytatywnych lub dziet
opieki spotecznej) oraz wspanialomyslnos¢ (wspieranie dziet wspierajacych
rozwoj cywilizacyjny i kulturowy, budowa szpitali i szkot, a takze tworzenie
nowych miejsc pracy). Pézniejsze nauczanie Ko$ciola, nie negujac Tomaszo-
wego rozwigzania, stopniowo poszerzalo rozumienie owej pomocy. Sobér Wa-
tykanski 11, odnoszac sie do bona superflua, wskazuje, ze chrzescijanin wobec
dramatu ubdstwa winien pomagac ,,nie tylko z tego, co nam zbywa, lecz takze
z tego, co niezbedne™’. Do tego nauczania odwoluje sie Jan Pawet 11, kt6ry
byt przekonany, ze model dobroczynnosci zawarty w zasadzie bona superflua
nie jest absolutny i moze, a czasem powinien by¢ przekraczany. W Oredziu
na Wielki Post 1983 roku, wspominajac o réznych formach dobroczynnosci,
mowi o ofiarach ,,pochodzacych z tego, co nam zbywa, a czasami i z tego,
co nam samym potrzebne”™”. W innym Oredziu na Wielki Post formuluje
jeszcze bardziej zdecydowane wezwanie:

5 Por. C. Strzeszewski, , Bona superflua”w etyce spotecznej sw. Tomasza z Akwinu, ,,Roczniki
Filozoficzne” 8 (1960) z. 2, 8. 53-59.

s+ Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologice, 11-11, q. 32, a. 6.

5 ,Nasuwa sie tu sprawa wolnych dochodéw (reditus liberi), to jest tych, ktére cztowiekowi
zostaja po opedzeniu potrzeb zwigzanych z utrzymaniem si¢ na stopie przyzwoitosci i odpowiednio
do zajmowanego stanowiska. Czlowiek nie ma zupelnej swobody w rozporzadzaniu nimi. Przeciwnie,
zaréwno Pismo Swiete, jak i Ojcowie Kosciota bardzo stanowczo uczg, ze na bogaczach spoczywa
powazny obowiazek praktykowania jalmuzny, dobroczynnosci i wspanialomyslnoséci”, Pius x1,
Quadragesimo anno, 50.

56 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium
et spes, 88.

57 Jan Pawet 11, Oredzie na Wielki Post 1983.
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W trudnym okresie, jaki obecnie przezywamy, nie mozemy si¢ juz ograniczaé
do dawania z tego, co nam zbywa: trzeba zmieni¢ wzory postepowania i kon-
sumpcji, aby udostepni¢ innym réwniez rzeczy nam potrzebne i zachowywac
dla siebie tylko to, co niezbedne, azeby wszystkim zapewni¢ godziwe warunki
zycia. Umartwiajmy nasze pragnienie posiadania, czg¢sto nieumiarkowane, aby
da¢ blizniemu to, czego pilnie potrzebuje®®.

W dalszej czgsci Akwinata roztrzgsa takze caly szereg szczegétowych kwestii
moralnych zawigzanych z jalmuzng: czy mozna dawac jalmuzne z nieuczci-
wego zysku®, czy osoby moga dysponowa¢ majatkiem nie swoim tylko przez
siebie zarzadzanym, czy mozna wydawac duzo itp.

Rodzaj i stopieti potrzeby

Bioragc pod uwage fakt, ze nie wszystkim, ktérzy doswiadczajg niedostat-
kéw, mozna jednakowo pomoc, scholastyczna teologia moralna, opierajac
sie na Tomaszowej refleksji, wypracowatla klasyfikacje potrzeb, jakich moze
doswiadcza¢ cztowiek. Najpierw, odnosnie do rodzaju potrzeb, méwiono
o dobrach potrzebnych do zycia (bona necessaria vite), dalej — o dobrach
koniecznych dla tego, aby utrzymac si¢ na poziomie pewnego stanu, to zna-
czy takich, bez ktérych cztowiek podupada spotecznie (bona necessaria sta-
tui), wreszcie o dobrach potrzebnych do utrzymania stopy zyciowej wlasci-
wej dla swojej pozycji spolecznej czy zawodowej (bona necessaria decentice
status).

Z drugiej za$ strony okreslano stopien zachodzacej potrzeby. Rozrdznia-
no: 1) potrzebe skrajng (necessitas extrema), ktéra ma miejsce wowczas, gdy
czlowiek znajduje si¢ w niebezpieczenstwie $mierci fizycznej lub duchowe;j
w wyniku braku koniecznych do zycia débr; 2) potrzebe powazng (necessitas
gravis), zachodzaca wowczas, gdy ktos bez pomocy drugiego nie moze uniknaé
powaznej szkody fizycznej lub duchowej; 3) potrzebe zwyczajna (necessitas
communis) — gdy kto$ znajduje si¢ posréd pewnych przeciwnosci, ale jest

8 Jan Pawel 11, Orgdzie na Wielki Post 1984, 5.

% Rozrdznia trzy formy nieprawnie nabytych débr: 1) takie, ktére nalezg do wlasciciela
i nalezy je zwrdci¢ (pochodzace z kradziezy czy lichwy); 2) nabyte niesprawiedliwie od dajacego
niesprawiedliwie (np. $wigtokupstwo), takie dobra nalezy da¢ na jalmuzne; 3) dobra nabyte zgodnie
z prawem (czy raczej umowa), ale za rzecz lub czynno$¢ zakazang (np. prostytucja), wéwczas
mogg te dobra zatrzyma¢ dla siebie i dawac z tego jalmuzne. Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa
theologice, 11-11, q. 32, . 7.
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w stanie o wlasnych sitach zorganizowa¢ sobie pomoc i poradzi¢ sobie w danej
sytuacji®.

Oczywiscie nie mozna stosowa¢ tych rozréznien mechanicznie, bowiem
moze si¢ zdarzy¢, ze to, co dla kogos jest sytuacja zwyczajnej potrzeby, dla
kogos, kto jest mniej zaradny lub w jakis sposob mniej przystosowany do funk-
cjonowania zyciowego, moze stanowi¢ sytuacje powaznej potrzeby. Z dru-
giej strony trzeba bra¢ pod uwage réznice miedzy rzeczywistym ubdstwem
a subiektywnym poczuciem bycia ubogim, ktdre pojawia si¢ w wyniku kon-
frontacji swojego stanu materialnego ze stanem posiadania innych ludzi®.
Nie bez znaczenia moze by¢ takze fakt, czy mamy do czynienia z potrzeba
bezposrednio dotykajaca blizniego w dobrach odnoszacych si¢ do podstawo-
wych potrzeb czlowieka, czy tez jest to sytuacja diugotrwala. W pierwszym
wypadku potrzebna jest natychmiastowa pomoc, w drugim pomoc diugo-
trwala i strukturalna. Ocena w konkretnych przypadkach wymaga nie tylko
zaangazowania cnoty roztropnosci, ale wlasnie postawy milosierdzia, ktéra
nie pozwala zbyt rygorystycznie i w sposdb nadmiernie zobiektywizowany
dokonywac¢ szacunku sytuacji.

Uwzgledniajac oba te uwarunkowania, Tomasz stwierdza, ze w przypadku
ludzi, ktérzy sami zyja skromnie, okazanie pomocy drugiemu nie jest $cista
powinno$cia, natomiast dla tych, ktorzy cieszg si¢ dobrobytem materialnym,
ten obowiazek jest powazny, zarazem jednak w sytuacji skrajnej potrzeby, gdy
zycie ludzkie jest zagrozone, nalezy pomoc blizniemu niezaleznie od osobi-
stego stanu posiadania.

¢ Por. H. Noldin, Summa theologice moralis, vol. 2: De preeceptis, Insbruck 1955, s. 86-88.

& ,Nalezy rozrézni¢ pomiedzy ubéstwem a poczuciem bycia ubogim. W epoce mocno
oddzialywujacych na cztowieka mediéw, mamy czesto do czynienia z sytuacjg, w ktérej ktos,
konfrontujac sie — gléwnie za posrednictwem telewizji — z poziomem Zycia bardzo bogatych panstw
i grup spotecznych albo z w wyimaginowanym $wiatem reklamy, zaczyna czuc si¢ cztowiekiem
materialnie ubogim. Przestaje dostrzega¢ realne problemy konkretnych ludzi obok, nie méwiac
juz o rzeczywistej biedzie w wielu innych panstwach. Oznacza to, ze subiektywne poczucie bycia
ubogim nie zawsze odpowiada rzeczywisto$ci, a niekiedy jest po prostu formga frustracji, majacej
swojg dodatkowg przyczyne w duchowej pustce, czyli braku ewangelicznego ubdstwa duchowego’,
J. Chrapek, Tylko mitos¢ si¢ liczy... List pasterski biskupa radomskiego na temat biedy i ubostwa
(25 marca 2000), 6, http://mateusz.pl/czytelnia/jch-tylko-milosc.htm (3.11.2015).
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Uczynki milosierdzia jako owoc mistycznego upodobnienia sig¢
do Chrystusa. Swieta Faustyna Kowalska

Milosierdzie jest cnota, ktora rodzi sie z wtasnego doswiadczenia bycia obda-
rowanym. To Bég pierwszy nas umilowal, kiedy bylismy jeszcze grzesznikami.
Przypowies¢ o niegodziwym studze, ktéremu pan wiele darowat, takze na to
wskazuje: ,,Stugo niegodziwy! Darowalem ci caly ten dtug, poniewaz mnie
prosifes. Czyz wiec i ty nie powinienes byt ulitowac sie nad swoim wspolstuga,
jak ja ulitowalem si¢ nad tobg?” (Mt 18, 32nn).

Chrzesdcijanin to czlowiek, ktéry ma §wiadomos¢ fundamentalnego ob-
darowania: obdarowania stworzeniem (wlasnym istnieniem oraz §wiatem
bedacym do jego dyspozycji), odkupieniem w Chrystusie, taska przebaczenia
grzechow i obietnicg bycia jak Bog (por. 1] 3, 2). To obdarowanie wydobywa
ludzkie istnienie z niebytu, zaréwno ontologicznego, jak i moralnego, az do
najwyzszego stanu istnienia, jakim jest uczestnictwo w Bozej naturze. Na mocy
taski - czyli milosiernego obdarowania — cztowiek zostaje wyrwany z wlasne;j
nedzy i wiaczony w Bozy nurt milosci, dzieki ktéremu moze przynosi¢ owoce
milosierdzia w stosunku do potrzebujacych. To mistyczne doswiadczenie
przezyta §w. Faustyna osobiscie, a sam Chrystus objawil jej tajemnice owej dia-
lektyki nedzy—obdarowania®. W czasie jednych ze swoich rekolekcji ustyszata
zaskakujace sfowa: ,,Jeste$ bardzo nedzng i spodobato Mi si¢ przeprowadzi¢
dzieto milosierdzia wlasnie przez ciebie, ktora jeste$ nedzg samg™®.

Chrystus objawia Faustynie trzy formy realizacji milosierdzia: ,,Podaje ci trzy
sposoby czynienia milosierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi - stowo, trze-
ci — modlitwa. W tych trzech stopniach zawiera si¢ pelnia milosierdzia i jest
niezbitym dowodem mito$ci ku Mnie”**. Natomiast sama Faustyna, modlgc sie
o to, aby mogta by¢ catkowicie odbiciem milosiernego Boga, prosi o przemiang
swoich zmystéw oraz cztonkéw ciala, aby stuzyly mitosierdziu: oczy, aby nie
sadzi¢ bliznich pochopnie, lecz by dostrzega¢ pickno w ich duszach; stuch, aby
uszy nie byly obojetne na wolanie o pomoc; jezyk, aby nie moéwil zle o innych,
lecz mial stowa pociechy i przebaczenia; rece, aby byty ,,petne dobrych uczyn-
kéw, bym tylko umiata czyni¢ dobrze bliznim, na siebie przyjmowac ciezsze,

¢, ,Najwigkszym skarbem duchowym Siostry Faustyny byla §$wiadomos$¢ ubdstwa przed Bogiem,
dzieki ktéremu stata sie zdolna ofiarowa¢ siebie jako hostie calopalng razem z Umitowanym,
J. Machniak, Mitosierdzie jako styl Zycia sw. Siostry Faustyny Kowalskiej, [w:] Szkola milosierdzia
swietej Faustyny i Jana Pawla 11, dz. cyt., s. 286.

% F Kowalska, Dzienniczek, Krakow-Stockbridge-Rzym 1981, 883, por. takze 1182.

¢ Tamze, 742, por. takze 163, 1158.
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mozolniejsze prace”; nogi, aby spieszyly pomaga¢ innym, i wreszcie serce,
aby wspolczuto ,,ze wszystkimi cierpieniami bliznich”®. Prosba ta wskazuje
na che¢ wypracowania trwalszych postaw moralnych, czyli cnoty mitosierdzia,
tak aby mogla rozpoznawac i podejmowac dzieta mitosierdzia zawsze tam,
gdzie to jest potrzebne.

Siostra Faustyna zali sie Jezusowi, Ze czesto jest niezrozumiana badz ze jej
intencje, z jakimi podejmuje uczynki milosierdzia, sa Zle interpretowane przez
innych iz tego powodu jej dobro¢ jest czesto naduzywana. Wowczas uslyszata
odpowiedz Chrystusa: ,,To nic, cérko Moja, niech ci¢ to nie obchodzi, ty zawsze
badz mitosierna dla wszystkich, a szczegélnie dla grzesznikéw”*°, a ona sama
postanawia ,,obcowac szczerze nawet z tymi, o ktérych wiem, ze naduzywac
bedg dobroci mojej””. Stowa te mogg by¢ wskazdwka, jak postepowac wobec
tych, ktérzy probuja wykorzystywac nasza postawe dobroci. Trzeba zachowa¢
roztropnos$¢ w czynieniu dziel milosierdzia, ale nie przekresla¢ ich sensowno-
$ci pod wpltywem jednostkowych przyktadéw naduzycia. Wina moralna jest
wtedy zawsze po stronie tego, ktory dokonuje oszustwa.

Uczynki milosierdzia jako troska o godnos¢ osoby

Poszczegdlne uczynki milosierdzia zaspokajaja konkretne potrzeby czlowieka,
ale jeszcze nie wyczerpuja w pelni ewangelicznego wezwania do bycia mifo-
siernym, tak jak Ojciec jest mitosierny (por. Lk 6, 36). Taka ,,aktualistyczna
interpretacja milosierdzia” — jak ja nazywa ks. Henryk Wejman, zawezona
jedynie do spelnienie konkretnego uczynku, moze skutkowa¢ upokorzeniem,
a nawet przybra¢ forme wyzysku cztowieka®. Tymczasem mitosierdzie w isto-
cie swej jest wydarzeniem personalnym, to znaczy uaktywniona relacjg inter-
personalng zbudowang na milosci, ktéra dotyka cztowieka w jego godnosci.
Czlowiek, ktéremu brak najbardziej elementarnych rzeczy do zycia staje si¢
najbardziej ponizony w swoim cztowieczenstwie. W uczynkach milosierdzia
nie chodzi zatem tylko o samg przedmiotowa pomoc, nie chodzi o rzeczy,
ale przede wszystkim chodzi o osoby, ktdre s zaangazowane w do$wiadcze-
nie milosierdzia: udzielanego i przyjmowanego. To jest wymiar milosierdzia,
na ktory szczegolnie zwracal uwage Jana Pawet 11: ,,Oredzie o milosierdziu

% Tamze, 163.

% Tamze, 1446.

¢ Tamze, 163.

8 Por. H. Wejman, Personalistyczna koncepcja mitosierdzia, ,,Teologia i Moralno$¢” 2 (2007),
S. 210—211.
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Bozym stanie si¢ posrednio réwniez oredziem o niepowtarzalnej godnosci,
wartosci kazdego cztowieka. W oczach Bozych kazda osoba jest cenna, za kaz-
dego Chrystus oddal swoje zycie, kazdemu Ojciec daje swego Ducha i czyni
go bliskim sobie™®.

Paradygmat godnosci osoby dotyczy takze sposobu udzielania pomocy, nie
moze by¢ ona realizowana w ten sposéb, aby czlowiek czul si¢ kims$ gorszym,
nieuzytecznym i bezwartosciowym, ktérego egzystencje trzeba zabezpieczy¢
na minimalnym poziomie wystarczajagcym do przezycia. Akty mitosierdzia
spelniaja swoje zadanie w najpelniejszym sensie wtedy, kiedy wyzwalaja w ob-
darowanym $wiadomos¢ wartosci wlasnego cztowieczenstwa i potencjal, ktéry
tkwi w kazdym czlowieku, mimo brzemienia zta, ktérego doswiadczyt. ,W swo-
im wlasciwym i pelnym ksztalcie milosierdzie objawia si¢ jako dowartoscio-
wywanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich
nawarstwien zta, ktdre jest w $wiecie i w czlowieku™°. W tym kontekscie
wspaniatym przykladem sg inicjatywy np. wérdéd bezdomnych, ktérzy sami
okazuja pomoc innym.

Takie spojrzenie na uczynek milosierdzia wymaga réwniez innego podej-
$cia ze strony ofiarujagcego pomoc. Nie moze by¢ ona ze strony ofiarodawcy
wyrazem zwyklej litosci i wspolczucia, strachu przed potrzebujacym, ktory
moze stac si¢ agresywny, uspokojeniem swojego sumienia, ale musi by¢ za-
wsze dzialaniem z milosci, czyli wyrazajacym zasadnicza postawe akceptacji
i przyjecia drugiego cztowieka jako daru. Pozostaje darem dla ofiarujacego
pomoc, nawet jesli on sam znajduje sie¢ w wielkiej potrzebie i potrzebuje daru.
Okazujacy pomoc jest w ten sposob réwniez obdarowany”. Zarazem takze
ten, kto przyjmuje, powinien to czynic ze $wiadomoscig, ze $wiadczy dobro
dajacemu. Ta interakcja w uczynku mitosierdzia przezywana na poziomie

% Jan Pawel 11, Dar Bozy dla naszych czaséw, homilia na mszy kanonizacyjnej bt. Faustyny
Kowalskiej (30 kwietnia 2000), ,LOsservatore Romano” 6 (2000), s. 26.

70 Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, 6. Por. H. Wejman, Jana Pawla 11 personalistyczna
koncepcja mitosierdzia, [w:] Szkota mitosierdzia swietej Faustyny i Jana Pawta 11, dz. cyt., s. 189-214.

7 ,Milo$¢ milosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozostaje aktem czy tez
procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w ktérych wszystko zdawaloby sie wskazywaé
na to, ze jedna strona tylko obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierze - (jak np. w wypadku
lekarza, ktory leczy, nauczyciela, ktéry uczy, rodzicéw, ktorzy utrzymuja i wychowuja swoje dzieci,
ofiarodawcy, ktory $wiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze rowniez i ta pierwsza strona
jest obdarowywana. A w kazdym razie takze i ten, ktdry daje, moze bez trudu odnalez¢ siebie
w pozycji tego, ktory otrzymuje, ktéry zostaje obdarowany, ktory doznaje mitosci milosierne;j,
owszem, doznaje milosierdzia’, Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, 14.
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obdarowania przez mito$¢ i w miltoéci sprawia, ze ,,ludzie spotykaja si¢ ze sobg
w samym tym dobru, jakim jest czlowiek z wlasciwg mu godnoscig™.

Pojecie godnosci czlowieka pozwala zrozumie¢, ze mitosierdzie jest czyms$
wigcej niz tylko zaspokojeniem wymogow sprawiedliwosci, a zarazem ze sama
sprawiedliwos$¢ bez mitosierdzia nie wystarcza. Dzieje sie tak dlatego, ze w gre
wchodzg nie tylko pewne dobra przedmiotowe, ktdre nalezy wlasciwe dystry-
buowag, ale takze dobro zasadnicze, jakim jest samo czlowieczenstwo czlo-
wieka, jego osobowa godnos¢. Dlatego — zgodnie z normg personalistyczng
sformutowang przez Jana Pawta 117° - tylko milo$¢ zapewnia wlasciwe od-
niesienie do drugiego czlowieka i jej adekwatna realizacje w poszczegolnych
dzietach milosierdzia.

Uczynki milosierdzia jako prewencja

Juz w x1x wieku rodzil si¢ sprzeciw wobec jalmuzny jako sposobu pomocy lu-
dziom potrzebujacym. Twierdzono, Ze jest ona niewystarczajaca, a nawet uwla-
czajaca cztowiekowi; stanowi natomiast forme uspokojenia wlasnego sumienia
i odsuwa radykalne rozwigzania, ktore nalezy podja¢ dla rozwigzania problemu
ludzkiej biedy. Postulowano stworzenie nowego porzadku prawnego, ktory
zabezpieczalby przed ubdstwem, przynajmniej w najbardziej skrajnej postaci,
i pozwolitby wszystkim sprawiedliwie uczestniczy¢ w dobrach wypracowanych
przez spoteczenstwo. Wowczas dziela mitosierdzia bylyby zbyteczne. W prze-
szto$ci - jak zauwaza Paul Zulehner - uczynki milosierdzia pelnity charakter te-
rapeutyczny, gdyz zapewnialy bliZznim to, czego im brakowalo do godnego zycia,
leczyly rany powstate w wyniku biedy i nieszczescia. Wspdlczesnie postuluje sie,
by zwrdci¢ uwage na prewencyjny wymiar uczynkow mitosierdzia, ktérych cel
polegalby na zapobieganiu takim sytuacjom, w ktérych pojawialiby sie ludzie
potrzebujacy. Tak rozumiane mitosierdzie wymaga dziatan planowych, struk-
turalnych i kompleksowych, dlatego oprécz odpowiednio przygotowanych
struktur organizacyjnych (stowarzyszenia, fundacje, komitety, okolicznosciowe
akcje itp.) potrzebne jest zaangazowanie polityczne. Jako model takiego zaan-
gazowania Zulehner podaje wzdér nowego ,,Swigtego’, ktérego moglby kano-
nizowa¢ Ko$ciél za nowq dziatalno$¢ charytatywna, i opisuje jego przymioty:

Taki polityczny $wiety stworzy zubozalym glodujacym dostep do takich $rod-
kow produkcji, jak rola, ziarno na zasiew i woda; bedzie sie staral, zeby ludzie

72 Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, 14.
73 Por. Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 150-151.
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dysponowali dochodami wyzszymi niz te, ktére wystarczajg tylko na to, by moc
kupi¢ $rodki zywnosci. [...] Do jego programu politycznego bedzie tez nalezalto
zwiekszenie inwestycji w naukowych badaniach rolniczych, nawadnianiu, bu-
dowie lokalnych drég, zaopatrzeniu w wodg i w o$wiacie. [...] Nasz polityczny
swiety bedzie zatem doskonalym ekspertem od spraw gtodu™.

Benedykt xv1 przestrzega jednak przed niebezpieczenstwem, jakie kryje si¢
w zbyt idealistycznym postrzeganiu polityki jako jedynego narzedzia zdolnego
zaspokoi¢ sprawiedliwo$¢ spoteczng. Przypomina, za calg tradycja spotecznego
nauczania Kosciofa, o istnieniu dwu odrebnych porzadkéw, ktére muszg sie
wzajemnie uzupelnia¢. Sprawiedliwy porzadek w sferze zycia spotecznego,
ekonomicznego i panstwowego nalezy zasadniczo do polityki, podczas gdy
chrzescijaniska milo$¢ jest odpowiedzig na spotkanie konkretnego cztowieka
w potrzebie, ktéra dotyka i rani jego czlowieczenstwo. Sprawiedliwy porzadek,
wprowadzany przez dziatania polityczne, nie zastapi milosci.

Mitos¢ - caritas — zawsze bedzie konieczna - pisze Benedykt xv1 - réwniez
w najbardziej sprawiedliwej spotecznosci. Nie ma takiego sprawiedliwego po-
rzadku panstwowego, ktéry mogltby sprawi¢, ze postuga mitoéci bytaby zbedna.
Kto usiluje uwolni¢ si¢ od milosci, bedzie gotowy uwolnic¢ sie od czlowieka
jako czlowieka. Zawsze bedzie istnialo cierpienie, ktore potrzebuje pocieszenia
i pomocy. Zawsze bedzie samotnos¢. Zawsze beda sytuacje materialnej potrzeby,
w ktorych konieczna jest pomoc w duchu konkretnej milosci blizniego™.

Nie nalezy oczekiwa¢, ze struktury panstwowe rozwiaza wszystkie proble-
my, natomiast mozemy oczekiwac, ze panstwo bedzie wspieralo te inicjatywy,
ktore stosujg metody spontanicznoéci i bliskoéci z ludzmi potrzebujgcymi™.
Chrzescijanska specyfika praktykowania milosierdzia jest jego bezposrednio$¢:

»jest aktualizacja tu i teraz milosci, ktorej czlowiek potrzebuje zawsze™”, a takze
to, ze zawsze obejmuje calego czlowieka, nie poprzestajac na zaspokojeniu

7+ Por. P. M. Zulehner, Bog jest wigkszy od naszego serca. Teologia i duszpasterstwo milosierdzia,
Krakow 2010, s. 83-84.

75 Benedykt xv1, Encyklika Deus caritas est, 28.

76 ,Nie panstwo, ktdre ustala i panuje nad wszystkim, jest tym, ktérego potrzebujemy, ale
panstwo, ktére dostrzeze i wesprze, w duchu pomocniczosci, inicjatywy podejmowane przez
réznorakie sily spoteczne, laczace w sobie spontaniczno$¢ i bliskos¢ z ludzmi potrzebujacymi
pomocy’, Benedykt xv1, Encyklika Deus caritas est, 28.

77 Tamze, 31b.
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potrzeb materialnych dostrzega w cztowieku i oferuje mu odpowiednie $rodki
do zaspokojenia potrzeb duchowych, sposrod ktérych najwieksza pozostaje
zawsze glod Boga.

Uczynki milosierdzia jako troska o wykluczonych

Papiez Franciszek w swoim spolecznym nauczaniu zwraca uwage, ze wraz
z rozwojem ekonomicznym, ktdry jest naznaczony niepochamowang checia
zysku, gdzie ,wszystko poddane jest prawom rywalizacji i prawu silniejszego,
gdzie mozny pozera stabszego™*, rozwinely sie nowe formy ubdstwa, ktore nie
tylko sg skutkiem zle funkcjonujacej sprawiedliwosci spolecznej, ale posiadajg
bardziej zasadniczy charakter. Nie chodzi tylko o to, zZe niektérym ludziom
brakuje elementarnych srodkéw potrzebnych do zycia godnego czlowieka, ale
o to, ze s3 ludzie, ktorzy nie majg nawet szans na zdobycie owych srodkéow.
To ludzie, ktérych papiez okresla pojeciem ,wykluczeni” i stwierdza, ze ,,sta-
nowig wiekszo$¢ mieszkancéw planety — to miliardy ludzi™”.

Znajduja sie oni na peryferiach zycia spotecznego - to pojecie, ktérego czesto
uzywa Franciszek, myslac nie tylko o obrzezach wielkich aglomeracji, ktore
w pewnych regionach §wiata funkcjonuja jako slumsy, ale takze o tych, ktorzy
egzystuja poza gléwnym nurtem zycia spolecznego i ekonomicznego i nie
partycypuja w zaden sposob w osiagnieciach postepu. Spychani na margines
i pogardzani sg postrzegani jako nieuzyteczni, owszem, nawet jako zagrozenie
dla ustalonego porzadku, gdyz niesprawiedliwos¢ rodzi przemoc™.

Dalismy poczatek kulturze ,,odrzucenia’, ktéra wrecz si¢ promuje. Nie chodzi juz
tylko o zjawisko wyzysku i ucisku, ale o co§ nowego: przez wykluczenie zraniona
jest w samej swej istocie przynaleznos¢ do spoleczenstwa, w ktérym czlowiek
zyje, poniewaz nie jesteSmy w nim nawet na samym dole, na peryferiach czy
pozbawieni wladzy, ale poza nim. Wykluczeni nie s3 «wyzyskiwani», ale s od-
rzuceni, sg ,,niepotrzebnymi resztkami”®*.

78 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, s53.

7 Franciszek, Encyklika Laudato si’ (24 maja 2015), 49.

g Gdy spolecznos¢ - lokalna, krajowa czy §wiatowa — pozostawia na peryferiach czes¢ siebie,
nie bedzie programéw politycznych ani sit porzadkowych czy bezpieczenstwa, ktére moglyby
w sposdb nieograniczony zapewnic¢ spokéj. Nie bedzie tak nie tylko dlatego, Ze nieréwno$¢ spoleczna
prowokuje do gwaltownej reakcji wykluczonych przez system, ale poniewaz system spoteczny
i ekonomiczny jest niesprawiedliwy u korzeni’, Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 59.

& Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 53.
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Zasadnicza biedg, ktdérej doswiadczajg tacy ludzie, jest ,,brak mozliwosci™,
co jest owocem globalizacji obojetno$ci®. Podstawowg formg pomocy dla
tych ludzi jest stworzenie im réwnych szans, usuniecie uprzedzen i doce-
nienie potencjatu, jaki tkwi w ludziach ubogich®. Znakomitym przyktadem
takiej pomocy jest opis uzdrowienia przez Jezusa niewidomego (por. J 9, 1-41).
Franciszek wyjasnia najpierw, ze problem niewidomego polegat nie tylko
na samym braku wzroku. Byl on zepchniety na margines nie tylko z powo-
du swojego kalectwa, ale — jak stwierdza papiez - ,,ze wzgledu na falszywe
wyobrazenie, zgodnie z ktérym byla to kara Boza. Jezus radykalnie odrzuca
ten sposob myslenia — ktory jest naprawde bluznierczy!”. I konkluduje: ,,Oto
dwie przeciwstawne kultury. Kultura spotkania i kultura wykluczenia, kultura
uprzedzenia, poniewaz przesadza sie o cztowieku i wyklucza go*®. Dzietem
milosierdzia w tej sytuacji jest przelamanie uprzedzenia wobec nich samych,
ich obecnej sytuacji zyciowej, zdolnosci, ktére posiadaja, i ,,stworzenie row-
nych szans” dla kazdego.

W tym kontekscie Franciszek przypomina, ze pierwszym krokiem w po-
dejmowaniu uczynkow milosierdzia jest dostrzec rzeczywistg biede, ktdra
czasem jest bardzo ukryta i nie afiszuje si¢ ze swoja staboscia, albo dostrzec
przyczyny biedy tak, aby pomoc nie dotyczyta tylko likwidacji skutkéw, lecz
siegala do korzeni. Drugi krok to wspoélczucie, oznaczajace wewnetrzne utoz-
samienie sie z cierpieniem drugiego cztowieka, przezywaniem go jako swojego.

Nasze zaangazowanie — pisze papiez Franciszek - nie polega wyltacznie na dzia-
taniach albo na programach promogiji i opieki. To, co uruchamia Duch, nie jest
przesadnym aktywizmem, ale przede wszystkim uwagq skierowana na drugiego
czlowieka, ,,uwazaniem go za jedno z samym sobg”. Ta wrazliwo$¢ milosci jest

8 Tamze, 54.

% ,Aby utrzymac styl zycia wykluczajacy innych albo zeby méc entuzjazmowacé si¢ tym
egoistycznym ideatem, rozwineta si¢ globalizacja obojetnosci. Niemal nie zdajac sobie z tego
sprawy, stajemy si¢ niezdolni do wspotczucia wobec krzyku bolesci innych, nie ptaczemy juz wobec
dramatu innych ani nie interesuje nas troska o nich, tak jakby odpowiedzialno$¢ za to nas nie
dotyczyla. Kultura dobrobytu nas znieczula i tracimy spokdj, jesli rynek oferuje co$, czego jeszcze
nie kupili$my, podczas gdy zrujnowane zycie tych wszystkich ludzi z powodu braku szans wydaje
nam sie zwyklym spektaklem, ktéry nas wcale nie porusza’, Franciszek, Adhortacja Evangelii
gaudium, 54.

8 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 59.

% Franciszek, Od kultury wykluczenia do kultury spotkania, Spotkanie z czlonkami Apostolskiego
Ruchu Niewidomych i Matej Misji dla Gtuchoniemych (29 marca 2014).
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poczatkiem prawdziwego zatroskania o jego osobe i od niej wychodzac, pragne
szuka¢ skutecznie jego dobra. Zaklada to docenianie ubogiego z jego dobrocia,
z jego sposobem zycia, z jego kulturg, z jego sposobem przezywania wiary*.

Tak rozumiane wspolczucie niewiele ma wspolnego z litoscia, ktora zawsze
proponuje jedynie powierzchowne rozwigzanie i nigdy nie siega samego rdze-
nia cierpienia i jego przyczyn.

%% %

Konieczno$¢ realizowania uczynkéw mitosierdzia jako wyrazne polecenie
Chrystusa byta od zawsze obecna w §wiadomosci uczniéw Chrystusa i przez
wieki stanowita wewnetrzy imperatyw sumienia, wynikajacy z samego faktu
bycia uczniem Chrystusa. Swiety Tomasz wprowadzil to przekonanie na po-
ziom $cistej powinno$ci moralnej, okreslajac zarazem zakres jej obowiazy-
walnos$ci. Pozytywnym skutkiem tego byt fakt, ze uczynki milosierdzia byly
traktowane jak przykazanie zobowigzujace kazdego chrzescijanina, tym sa-
mym inspirujac do podejmowania dzialan na rzecz biednych, ktdére przybie-
raly r6zng forme w zaleznosci od zmieniajacych sie warunkow spotecznych.
Ujemng konsekwencja, aczkolwiek niezamierzong przez Tomasza, bylo to,
ze jego rozwigzania mogly by¢ wykorzystywane do zawezania wrazliwosci
na potrzebujacych i ograniczania si¢ do standardowych dziatan. Wspotcze-
$nie imperatyw milosierdzia przekracza tradycyjne granice, kaze otwiera¢
sie zar6wno na nowe przestrzenie biedy, jak tez zmusza do szukania nowych
form okazywania pomocy. Symboliczne bona superflua przeksztalcaja si¢
w ,wyobrazni¢ milosierdzia”.

ABSTRAKT

Uczynki milosierdzia wzgledem ciala i duszy. Historia i praktyka

Wspomaganie biednych i potrzebujacych uczynit Kosciét waznym elementem swo-
jego poslannictwa, jako odpowiedz na wyrazny nakaz realizacji przykazania miltosci
blizniego dany przez Chrystusa. Obowigzek okazywania czynnej milosci blizniemu
zostal wyrazony w katechizmowej formule uczynkéw milosierdzia co do ciata i co
do duszy. Artykul analizuje zaréwno geneze powstania tej formuly, jak réwniez jej
historyczng interpretacje na przestrzeni wiekow.

% Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 199.
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Uczynki milosierdzia co do ciala zostaly wyraznie sformulowane przez samego
Chrystusa w kontekscie nauki o sadzie ostatecznym, zapisanej w Ewangelii $w. Mateusza
25, 31-40, natomiast uczynki co do duszy znajduja swoje biblijne uzasadnienie w rdz-
nych miejscach Ewangelii. W 111 wieku Orygenes w duchu egzegezy alegorycznej
interpretowal uczynki milosierdzia wymienione w Ewangelii Mateusza takze jako
wezwanie do pomocy w duchowych potrzebach cztowieka, a za nim na Zachodzie
czynil tak §w. Augustyn. W ten sposob stopniowo rodzila si¢ lista siedmiu uczynkéw
co do duszy.

Klasyczng interpretacj¢ moralng uczynkow milosierdzia podat sw. Tomasz z Akwinu,
ustalajac, w jakich warunkach s3 one $cista powinnos$cig moralng. W pdzniejszym
okresie w praktykowaniu milosierdzia podkreslano takie elementy jak: osobiste do-
$wiadczenie Bozego milosierdzia jako wezwanie do pomocy innym ($w. Faustyna),
dowartosciowanie cztowieka w jego godnosci ($w. Jan Pawel 11) oraz w ostatnim cza-
sie troska o ludzi wykluczonych, czyli pozbawionych mozliwosci wlasnego rozwoju
(papiez Franciszek).

SELOWA KLUCZOWE
milosierdzie, uczynki mitosierdzia, katechizm, caritas, jatmuzna, biedni, dzialalno$¢
charytatywna, §w. Tomasz z Akwinu, §w. Faustyna, $w. Jan Pawel 11

ABSTRACT

The works of mercy toward the body and soul. History and practice

The Church made assisting the poor and needy an important part of its mission,
as a response to an explicit command to enact the commandment to love one’s neigh-
bor given by Christ. The obligation to show an active love of neighbor is expressed
in the catechism formula of works of mercy toward the body and soul. The article
analyzes both the genesis of this formula, as well as its historical interpretation over
the centuries.

The corporal works of mercy have been clearly stated by Christ Himself in the con-
text of the teaching of the last judgment recorded in the Gospel of Matthew 25:31-40,
however the spiritual works of mercy find their biblical justification in different places
of the Gospels. In 111 century Origen in the spirit of allegorical exegesis interpreted
the works of mercy mentioned in the Gospel of Matthew also as a call to help in the
spiritual needs of man, and after him St. Augustine in the West. In this way, gradually
the list of seven works of mercy concerning the soul was established.

St. Thomas Aquinas gave us the classical moral interpretation of the acts of mercy,
establishing the conditions under which they are a strict moral obligation. I the later
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period in the practice of charity stressed the elements such as: a personal experience
of God’s mercy as a call to help others (St. Faustina), valuing man in his dignity (St.
John Paul 11) and recentely a concern for people excluded or deprived of opportunities
of self-development (Pope Francis).

KEYWORDS
divine mercy, mercy to the poor, alms, catechism, charity parochial, St. Faustina,
St. John Paul 11, Pope Francis
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