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Miejsce i znaczenie wyznania wiary w liturgii

Nie ulega watpliwosci, ze cala liturgia jest pierwszorzednym wyznaniem
wiary Kosciota i kazdego wierzacego. W konstytucji Dei Verbum 11 So-
boru Watykanskiego znajdujemy zdanie o wielkiej nosnosci teologicznej:
»Ko$ciol w swojej doktrynie, w zyciu i kulcie przedtuza i przekazuje wszyst-
kim pokoleniom wszystko, czym jest i w co wierzy” (nr 8). Jest naturalne
i zrozumiale, ze bardzo szybko zostaly opracowane formularze stuzace
uporzadkowaniu celebracji liturgicznych, czyli kultu, okresleniu ich tresci
doktrynalnych i nadaniu im wlasciwego znaczenia w odniesieniu do catosci
zycia chrzedcijanskiego. Jest takze oczywiste, ze zwlaszcza wtajemniczenie
chrzescijanskie powinno lgczy¢ sie z jednoznacznym i mozliwie catoscio-
wym wyznaniem wiary, ktéra bedzie potem wyznacza¢ ukierunkowanie
calego zycia chrzescijanina zanurzonego w Jezusie Chrystusie i wcielonego
do Kosciota. Celebracja Eucharystii — wielkiej i egzystencjalnie kluczowej
tajemnicy wiary - domaga sie, by byla ona takze przynajmniej posrednio
wyznaniem osobistej wiary i jej najbardziej naturalng synteza, wywierajaca
potem wplyw na calos¢ zycia chrzescijanskiego swojg ukierunkowujaca trescig
i wymowa.

Biorac pod uwage wymienione zaleznosci, jest wiec zrozumiale, ze juz bardzo
wczesnie pojawito si¢ wiele symboli wiary (Credo), ktére byly wykorzystywa-
ne w celebracjach liturgicznych'. W odniesieniu do kolejnych okolicznosci
historycznych niektdre symbole zostaly utrwalone w uzyciu liturgicznym, po-
niewaz bardziej odpowiednio spetnialy taka role. W niniejszym opracowaniu

' Przeglad najwczesniejszych wyznan wiary w: A. Hahn, Bibliotek der Symbole und Glaubensregeln
der Alten Kirchen, Breslau 1877.
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zwracamy uwage na motywy i dzieje wilaczenia wyznania wiary do liturgii
Kosciota, aby uwypukli¢ $cistg zaleznos¢ zachodzacg miedzy liturgig i Zyciem
chrzescijanskim. Zaréwno liturgia, jak i zycie chrzedcijaniskie s oparte na wy-
znaniu wiary, dlatego tez zauwazenie tego zwigzku moze mie¢ duze znaczenie
dla poglebienia $cistego zwigzku zycia chrzescijanskiego z liturgia, ktora nie
jest czyms jakby z zewnatrz dodanym do zycia chrzescijanskiego, ale okresla
jego wewnetrzng tres¢ i stanowi pewnego rodzaju srodowisko naturalne jego
autentycznego rozwoju.

Credo we wtajemniczeniu chrzescijanskim

Kandydaci do chrztu potrzebujg zwartych formul, ktérych mozna by sie fatwo
nauczy¢ na pamie¢, a ktdre zarazem moga z fatwoscig zosta¢ utrwalone w rozu-
mie i wsercu. Za $w. Ireneuszem z Lyonu mozna powiedzie¢, ze katechumeni —
podobnie zreszta jak wszyscy chrzescijanie — potrzebuja ,,reguty wiary”* badz
tez — jak mowit §w. Ambrozy z Mediolanu - ,,streszczenia wiary — breviarium
fidei™. Te kroétkie i precyzyjne formuly byly szczegdlnie zwigzane z katecheza
chrzcielng. Juz $w. Cyprian z Kartaginy nazywa zebrane w calo$ciowej formie
tre$ci wiary ,,symbolem™. Zdaje si¢ on odnosi¢ do jakiego$ szczegdlnego znaku,
ktoéry pozwalal rozpoznawac tych, ktdrzy zostali wtajemniczeni w misteria po-
ganskie. Wszystkie Koscioly lokalne miaty wlasne formuly symbolu, réznigce
sie wprawdzie co do formy, ale jednorodne co do istotnych tresci, ktore taczyly
w jedna calos¢. Nie bedziemy tutaj szerzej wchodzi¢ w to zagadnienie, ponie-
waz interesuje nas przede wszystkim liturgiczne wykorzystanie symbolu wiary.

Najbardziej zwartg i starozytng formulg wyznania wiary, ktéra znamy, jest
wypowiedziana przez dworzanina krélowej Kandaki formuta wyznania, ktore-
go — wobec jego prosby o chrzest — domagat si¢ od niego diakon Filip: ,Wierze,
ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym™ (Dz 8, 37). Nawet jesli werset ten jest glosa,
jak podkreslajg przeprowadzone badania egzegetyczne, to formuta wyznania
wiary, ktorg przytaczaja Dzieje Apostolskie, byta na pewno uzasadniona przez
pierwotna liturgie chrzcielng, do ktérej nawigzuje to opowiadanie. Ponad

* Ireneuszz Lyonu, Adversus haereses, 3, 11, 1: sCh 211, 140-141. Por. V. Grossi, Regula veritatis
et narratio bettesimale in Sant’Ireneo, ,, Augustinianum” 12 (1972), s. 437-463.

* Ambrozy, Explanatio Symboli, 2: sch 25, 46.

* Cyprian, Epistula, 69, 7: CSEL 3/2, 756.
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wszelka watpliwo$¢ dowodzi ona, ze od samego poczatku chrzest jest $cisle
zZwigzany z wyznaniem wiary’.

Dwa listy $w. Ignacego Antiochenskiego, do Smyrnenczykéw i do Tralian,
zawieraja zwarty tekst symbolu, pozwalajac tym samym okresli¢, w jaki sposob
stopniowo powstala zwyczajowa formuta®. Kontekst tych listéw nie pozwala
na stwierdzenie, ze $w. Ignacy taczy przytoczone formuly z udzielaniem chrztu,
ale na pewno majg one zasadnicze znaczenie dla okreslenia podstaw doktry-
nalnych zycia chrzedcijanskiego.

Dopiero w 111 w. mozna znalez¢ formute symbolu §cisle powigzang z sakra-
mentem chrztu. Tradycja Apostolska $w. Hipolita Rzymskiego zawiera rozwi-
niety opis chrztu, w ktérym jego udzielanie jest $cisle zwigzane z wyznaniem
wiary. Caly tekst warty jest tutaj przytoczenia:

Diakon za$ niech zstapi z nim [tzn. przyjmujacym chrzest - J. K.] do wody. Kiedy
chrzczony wejdzie do wody, to sprawujacy chrzest wlozy na niego reke, mowiac:

»Czy wierzysz w Boga Ojca Wszechmogacego?”, a ten, ktory jest chrzczony, niech
odpowie: ,Wierze”. Wtedy majacy reke na jego glowie niech go zanurzy jeden
raz, a potem niech moéwi: ,,Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory
zrodzit si¢ z Ducha Swietego i Dziewicy Maryi, ukrzyzowany przy Poncjuszu
Pitacie i zmarly, i pogrzebany i zmartwychwstat trzeciego dnia zywy z martwych
i wstapil na niebiosa, zasiada po prawicy Ojca, i powtdrnie przyjdzie sadzié
zywych i martwych?”. A kiedy on odpowie: ,Wierzg¢’, to niech zanurzy go drugi
raz, a nastepnie méwi: ,,Czy wierzysz w Ducha Swietego i w $wiety Kosciot
iwzmartwychwstanie cial?”. A kiedy on odpowie: ,Wierze”. Wtedy niech zanurzy
go trzeci raz’.

Jak mozna wywnioskowa¢, mamy tutaj do czynienia z dobrze juz okreslo-
ng i utrwalong formulg, ktdra jest uzywana w czasie udzielania sakramentu
w polaczeniu z symbolicznymi gestami, co czyni ja bardzo wymowng. Kan-
dydat jest chrzczony w wierze w Tréjce. Formuta: ,Wierze w Ducha Swietego

°  Szerzej na temat tego opowiadania z Dziejéw Apostolskich por. R. Gluchowski, Nawrdcenie

dworzanina krélowej etiopskiej typem ewangelizacji bez granic, Lublin 2010.

® Ignacy z Antiochii, Do Kosciota w Tralleis, 9, 1~2, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 126; Ignacy z Antiochii, Do Kosciota w Smyrnie,
1, 1-2, [w:] Pierwsi swiadkowie..., dz. cyt., s. 136.

7 Hipolit Rzymski, Traditio Apostolica, 21, [w:] H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja
Apostolska. Wstep, przektad, komentarz, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1976) nr 1, s. 159-160.
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w $wietym Kosciele” moze by¢ rozumiana na dwa sposoby: albo wierzy sie
w Ducha Swietego w Kosciele jako ,miejscu Ducha’, albo tez wiara w kazda
z 0sOb Bozych moze mie¢ miejsce tylko w Kosciele®.

Nie da si¢ jednoznacznie powiedzie¢, czy przekazana przez sw. Hipolita
formuta symbolu byta uzywana w Rzymie. Liturgia opisana przez sw. Hi-
polita nie moze by¢ z calg pewnoscig uznana za ,liturgie rzymska” Byla ona
wprawdzie celebrowana w Rzymie, ale w tamtym czasie nie istniala jeszcze
koncepcja jednorodnej liturgii. Mniej wigcej taka samg formule znajdujemy
w komentarzu §w. Ambrozego z Mediolanu, ktéry stwierdza, ze chodzi o sym-
bol wyznawany w Rzymie, ktory z tej racji cieszy si¢ szczeg6lnym autorytetem
i szacunkiem’. Jesli - z jednej strony — $w. Ambrozy stwierdza rzeczywiscie
apostolskie pochodzenie tej formuty Credo, uznajac jg za ,,streszczenie wiary’,
to jednak - z drugiej strony — nie ma zadnego mocnego argumentu na rzecz
takiego jej pochodzenia, nawet jesli jej geneza jest bardzo starozytna. Ponadto,
nawet jesli miedzy tekstem starozytnym i tym, ktérym my dzisiaj si¢ postugu-
jemy, zachodzi znaczne podobienstwo, to jednak zauwaza si¢ w nich pewne
warianty, niepozbawione wlasnego znaczenia. W kazdym jednak razie chodzi
o tekst, ktéry w viI w. byl juz powszechnie znany. Jako pierwszy przekazuje
go w kompletnej wersji $w. Cezary z Arles (1542). Symbol Apostolski zostat
wlaczony do wtajemniczenia chrzescijanskiego jako jego doktrynalny punkt
odniesienia oraz do katechezy jako podstawa formacji doktrynalnej chrze-
$cijanina’.

Szczegdlnie wazna ksiega liturgiczng, pozwalajacg poznac starozytne modli-
twy i niektore obrzedy, jest Sakramentarz gelazjariski. Jego manuskrypt siega
750 ., ale przekazuje zwyczaje, ktdre s3 o wiele starsze, w tym takze odnoszace
sie do starozytnego katechumenatu i korzystania w nim z Credo". Pie¢ tygodni
przed Wielkanocg rozpoczynalo si¢ bezposrednie przygotowanie katechume-
néw do przyjecia wtajemniczenia chrzescijanskiego. Oprécz egzorcyzmow
przewidzianych na trzecig, czwartg i pigtg niedziele Wielkiego Postu, mialy
réwniez miejsce obrzedy ,,przekazania” (traditio) symbolu wiary, modlitwy

® Por. P. Nautin, Je crois a Esprit Saint dans la sainte Eglise pour la resurrection de la chair,
Paris 1947.

° Por. Ambrozy, Explanatio Symboli, 7: sch 25, 56; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan
2002, NI 194.

 Na temat Symbolu Apostolskiego, jego genezy, struktury i wymowy teologicznej, nadal
podstawowe znaczenie posiada: H. de Lubac, La foi chrétienne. Essai sur la structure du Symbole
des apotres, Paris 2008.

" Por. W. Harmless, Augustine and the Catechumenate, Collegeville 2014.
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Ojcze nasz i Ewangelii. Najstarszy obrzed przekazania dotyczy symbolu wiary.
Jego celebracja przebiegala bardzo prosto: przewodniczacy celebracji krotko
przedstawial symbol wiary i tak samo krétko go komentowal. Nalezy tu-
taj zauwazy¢ pewna osobliwo$¢, a mianowicie symbolem wiary uzywanym
we wtajemniczeniu byt na ogét Symbol Apostolski, o ktéorym wspomnielismy;,
i ten symbol byt komentowany przez przewodniczacego liturgii. Tymczasem
w Sakramentarzu gelazjariskim jest wykorzystany Symbol nicejsko-konstan-
tynopolitanski, a nie Symbol Apostolski. Zawarty w sakramentarzu komen-
tarz, ktory jest przypisywany papiezowi $w. Leonowi Wielkiemu, nie odnosi
sie jednak do Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego, ale do Symbolu
Apostolskiego, ktory powinien by¢ uwzgledniony we wtajemniczeniu. Mamy
tutaj niewatpliwie do czynienia z modyfikacjg sakramentarza podczas jego
przepisywania.

Mimo zachodzacej réznicy miedzy tekstem komentowanym i komentarzem
wydaje si¢ uzyteczne przytoczenie tego komentarza, ktéry - jak wspomnie-
liSmy - jest przypisywany $w. Leonowi Wielkiemu, a w kazdym razie nalezy
do jego srodowiska teologicznego i literackiego, na co wskazujg stosowane
w nim pojecia typowe dla jezyka teologicznego tego papieza. Tekst ten po-
zwala nam zobaczy¢ miejsce, jakie zajmuje Credo w celebracji wtajemniczenia
chrzescijanskiego:

Najdrozsi bracia, zblizacie si¢ do przyjecia znakéw sakramentalnych chrztu i od
odrodzenia si¢ jako nowe stworzenia z Ducha Swietego. Przyjmijcie catym sercem
wiare, ktora was usprawiedliwi, was, ktorzy wierzycie. Przyjmijcie sakrament
symbolu ewangelicznego. Zostal on natchniony przez Pana i ustanowiony przez
Apostolow. Jego formuly sg zwigzle, ale wielkie sg tajemnice, ktore zawiera. Duch
Swiety, ktéry je natchnal glowom Kosciota, tymi zwieztymi stowami okreslit
te karte wiary, ktora nas zbawia.

[Tu nastgpuje przedstawienie tresci artykulow wiary].

Najdrozsi, w taki sposéb ze starego cztowieka, ktérym byliscie, zostaliscie stwo-
rzeni jako nowy czlowiek, z cielesnych staliscie sie duchowi, z ziemskich niebiescy.
Wiarg pewna i stalg wierzcie, ze zmartwychwstanie urzeczywistnione w Chry-
stusie ma wypelnic si¢ takze w nas wszystkich i ze dokona si¢ wzgledem catego
ciala to, co dokonalo sie juz w Glowie. Sakrament chrztu, ktéry macie przyjac,
zapowiada t¢ nadzieje, poniewaz w nim celebruje si¢ $mier¢ i zmartwychwstanie.
Zrzuca si¢ starego cztowieka, aby przyodzia¢ czlowieka nowego. Grzesznikiem
jest ten, kto wchodzi do wody, a wychodzi z niej sprawiedliwy. [...] Dlatego
trzeba, abyscie przylgneli do tej pelni wyrazonej w sposéb tak zwarty. Dzieki
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temu bedziecie mogli przy kazdej okazji cieszy¢ si¢ wsparciem tego wyznania.
[...] Ten symbol wiary katolickiej, ktéry zostanie przed wami ogloszony, jest
wam teraz juz znany. Idzcie wiec i zachowujcie nauczanie, ktdre otrzymaliscie,
nie zmieniajgc w nim choc¢by jednego stowa'.

Mamy do dyspozycji wiele méw ojcéw Kosciota, ktdre powstaly przy okazji
przekazywania symbolu (traditio symboli), a takze jego redditio, czyli ,oddania”
go - w Wielka Sobote rano kazdy katechumen musial recytowa¢ wyuczone
na pamiec¢ Credo®.

Komentarz, ktérego fragmenty przytoczylismy, kaze nam odrzuci¢ pokuse
traktowania Credo tylko jako pewnej calosci zebranych razem artykuléow wiary;
przeciwnie, jawi si¢ ono jako narzedzie rozumienia swojego zycia, do ktore-
go chrzedcijanin powinien stale si¢ odwotywac i ktdre jest dla niego obrong
w chwili pokusy. Swiety Ambrozy zacheca chrze$cijan do odwolywania sie
do Credo i do rozwazania go, gdy sa kuszeni*. Swiety Augustyn méwi to samo
w mowie wygloszonej do katechumendw na temat symbolu”. Symbol jest wigc
traktowany przez nich jako potezna bron duchowa dana do dyspozycji chrze-
$cijaninowi. Nie powinno si¢ zatem widzie¢ w symbolu wiary tylko syntezy
teologii, ale trzeba takze zauwazy¢ obecng w nim wizje¢ dziejow zbawienia,
w ktodre jest doglebnie zanurzona wspdélnota wierzacych - dziejow, ktdre zmie-
rzaja do wypelnienia w Bogu, ktéry nimi kieruje. Wyznanie wiary jest realnym
uczestniczeniem w dziejach zbawienia, z ktérego rodzi si¢ zbawienie osobiste.
Credo posiada takze wymiar doksologiczny, to znaczy jest rOwnoczesnie hym-
nem uwielbienia Boga, ktdry stworzyl $wiat i ktéry w pelni czasu stworzyl go na
nowo za posérednictwem swego wcielonego Syna w Duchu Swietym. Credo,
wewnetrznie polaczone z liturgia, wykracza wigc poza proste wyliczenie gtow-
nych prawd teologicznych - jawi si¢ przede wszystkim jako skoncentrowane
mistycznie i eklezjalnie wyrazenie dziejow zbawienia konkretnie urzeczywist-
niajacych sie i przediuzajacych w sakramencie w czasie Kosciota. W liturgii
chodzi o przezyte — osobiscie i wspdlnotowo — doswiadczenie wiary dazacej

> P. de Puniet, Les trois homélies catéchétiques du sacramentaire gélasien pour la tradition
des Evangiles, du Symbole et de 'Oraison dominicale, ,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 5 (1904),
s. 780-782.

" Por. A. Zurek, Symbol wiary jako przedmiot disciplina arcani w Kosciele starozytnym, ,Vox
Patrum” 37 (2017) t. 67, s. 789-800.

* Por. Ambrozy, Explanatio Symboli, 9: sch 25, 58.

¥ Por. Augustyn, Sermo (In traditione Symboli), 214, 2: PL 38,1066. Por. A. Eckmann, Symbol
Apostolski w pismach swietego Augustyna, Lublin 1999.
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do osiagniecia zbawienia. W taki sposob nalezy wiec rozumie¢ bogactwo
symbolu wiary skladanego w czasie wtajemniczenia chrzescijanskiego.

Credo wyuczone na pamig¢ i recytowane w Wielka Sobote konstytuuje czto-
wieka-chrzescijanina wigczonego do Kosciota w czasie obmycia chrzcielnego.
Obrzed chrztu w epoce Sakramentarza gelazjarskiego nie zawiera formuly:

,Ja ciebie chrzcze w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigetego”. Ten, kto chrzci, pyta
kandydata: ,Wierzysz w Boga Ojca..”, a wiec tak samo jak w Tradycji Apo-
stolskiej $w. Hipolita Rzymskiego. Gdy kandydat odpowie: ,Wierzg’, wowczas
jest zanurzany w wodzie chrzcielnej. Symbol jest rzeczywiscie sakramentem,
czyli znakiem, ktdry sprawia to, co oznacza. Chrzescijanin, ktéry wyznaje
swoja wiare, doswiadcza jej najpelniej w tym, Ze staje si¢ mieszkaniem Ojca,
Syna i Ducha Swietego. Realizuje sie to, co zapowiedzial Jezus w Wieczerniku:

»Przyjdziemy do niego, i mieszanie u niego uczynimy” (J 14, 23).

To, co zostalo tutaj opisane jako odnoszgce si¢ do starozytnego wtajemnicze-
nia chrzescijanskiego, zostato przepracowane w naszych czasach i zastosowane
w obrzedzie wtajemniczenia chrzescijanskiego dorostych. Traditio symboli
ma dzisiaj miejsce w czasie katechumenatu. Na nowo wprowadzono do tego
obrzedu tekst Symbolu Apostolskiego, pozostawiajac réwniez mozliwo$¢ za-
stosowania Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego®. W kazdym jednak
razie wyznanie wiary w trzy osoby Tréjcy Swietej ma miejsce przed przyje-
ciem chrztu, a dla przyjmujacego chrzest uzywa si¢ formuly wprowadzone;
w odniesieniu do dzieci, ktére nie moga odpowiedzie¢ na pytanie kaptana,
to znaczy ,,Ja ciebie chrzczg...”.

Kosciot tacinski uzywal wiec wylacznie Symbolu Apostolskiego, z wyjat-
kiem sytuacji, na ktora zwrdcilismy uwage. Takze dzisiaj tego symbolu ucza
sie na pamie¢ chrzescijanie Kosciota facinskiego. Warto zauwazy¢, ze w cza-
sie reformy obrzedéw Wigilii Paschalnej w 1952 r. powrdcono do wyznania
wiary odmawianego przez cale zgromadzenie. W pierwszych propozycjach
jako odpowiedz wiary ze strony wiernych znajdowala si¢ formufa: ,Wierzymy
w to”. W wersji ostatecznej szcze$liwie zostata wprowadzona formuta: ,Wierzg”,
podkreslajaca osobisty charakter wiary, ktéra zostaje wyznana we wspoélnocie
wierzacych i wraz z nig.

Jak juz widzieliSmy, Symbol Apostolski jest uwazany za wielka karte zy-
cia chrzescijanskiego. W liturgii wtajemniczenia chrzescijanskiego posiada
on kluczowe znaczenie, na ktdére zawsze nalezy zwraca¢ uwage. Nie mozna

' Por. Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 1988, nr 186.
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ograniczy¢ go do poprawnego rozumienia artykuléw wiary, ale trzeba pa-
mietac, ze dotyczy on witalnosci samego chrzescijanistwa. W ciggu wiekow
pojawily si¢ pewne dodatki do tekstu Symbolu Apostolskiego i nierzadko
znalazla w nim wyraz reakcja na pojawiajace sie rozne dewiacje doktrynalne.
W gloszeniu, ktére dotyczy Jezusa Chrystusa, chce on szczegdlnie podkresli¢
tajemnice osoby Pana, jedynego Syna Bozego, ktéry narodzit sie z Dziewicy,
a poczat sie z Ducha Swietego.

W naszych czasach sakrament bierzmowania, drugi sakrament wtajem-
niczenia chrzescijanskiego, jest na ogét oddzielony od sakramentu chrztu.
Obrzed jednak przypomina bierzmowanemu przyrzeczenia ztozone w czasie
chrztu. Jest wigc pytany o swojg wiare. W odniesieniu do chrztu widzielismy
trzy pytania o wiare stawiane przyjmujacemu chrzest, w momencie gdy jest
zanurzany w wodzie, a dzisiaj bezposrednio przed zanurzeniem. W odniesie-
niu do bierzmowania, i to nalezy uwypukli¢, sa stawiane kandydatowi cztery
pytania, ktére mogtyby zosta¢ sprowadzone do trzech”. W kazdym razie
chodzi w tym przypadku o streszczenie Symbolu Apostolskiego.

Credo w mszy §wietej

Obecnie w liturgii, w niedziele oraz inne ustalone dni, po homilii odmawia
sie (lub $piewa) Credo. Chodzi w tym przypadku o Credo nicejsko-konstanty-
nopolitanskie, czyli symbol wiary bedacy owocem 1 Soboru Nicejskiego (325)
i 1 Soboru Konstantynopolitariskiego (381)"*. Pomijajac zagadnienie genezy
tego symbolu i jego nazwy, trzeba pamieta¢, Ze po zatwierdzeniu przez Sobor
Chalcedonski (451) zostal on rozpowszechniony na Wschodzie, gdzie byt
uzywany jako chrzcielne wyznanie wiary. Tak wigc w Rzymie postugiwano
sie Symbolem Apostolskim, a na Wschodzie Symbolem nicejsko-konstanty-
nopolitanskim, a zatem obydwa byly wykorzystywane jako wyznanie wiary
chrzcielnej.

Symbol nicejsko-konstantynopolitaniski, ktéry odmawiamy wliturgii mszal-
nej, jest wiec wyznaniem wiary chrzcielnej na Wschodzie. Tekst nie zostal za-
tem ulozony ze wzgledu na wlgczenie go do liturgii eucharystycznej. Co wiecej,
przez dluzszy czas zachodnia liturgia eucharystyczna nie uwzgledniala wyzna-
nia wiary. Wydaje si¢, Ze na Wschodzie Symbol nicejsko-konstantynopolitanski,

7 Por. Obrzedy bierzmowania wedtug Pontyfikatu Rzymskiego, Katowice 1975, nr 23.
** Por. J. Krélikowski, Tajemnica Tréjjedynego. Studia z teologii trynitarnej, Krakow 2015,
S.157-183.



Miejsce i znaczenie wyznania wiary w liturgii 75

ktoéry wykorzystywano w czasie chrztu, zostal wprowadzony do mszy przez
monofizyckiego patriarche Tymoteusza (511-517)". Byl odmawiany w cza-
sie kazdej mszy. W liturgii bizantynskiej jest odmawiany w czasie wielkiego
wejécia z darami przed anafora. W liturgii ormianskiej jest recytowany przez
diakona po modlitwie powszechnej. Tak samo dzieje sie w liturgii syryjskiej
$w. Jakuba, w ktérej Credo jest odmawiane przez lud przed anafora. W liturgii
maronickiej Credo jest odmawiane przez kaptana w czasie okadzenia oltarza
przed anaforg. W liturgii chaldejskiej $w. $w. Adaja i Mariego $piewak w bramie
sanktuarium $piewa Credo przed znakiem pokoju poprzedzajacym anafore.
W liturgii koptyjskiej po Ewangelii i trzech modlitwach lud w pozycji stojacej
odmawia Credo. W liturgiach wschodnich najczesciej po modlitwach wsta-
wienniczych odmawianych po Ewangelii Credo jest odmawiane przez wszyst-
kich badz tez przez kaplana, diakona lub $piewaka. Jako wyznanie wiary jest
uzywany Symbol nicejsko-konstantynopolitanski.

W czasie, gdy Credo zostalo wprowadzone do mszy $wietej na calym Wscho-
dzie, zwyczaj doszed! takze do Hiszpanii. Caly lud odmawia je przed modlitwa
Ojcze nasz, ktora z kolei jest odmawiana przed komunia. Symbol jest rozu-
miany jako oczyszczenie, razem z Modlitwg Panska, przed komunig. Wydaje
sie, ze zwyczaj z Hiszpanii przeszed! potem do Irlandii i Anglii, a nastepnie
zostal wprowadzony przez Alkuina w Aix-la-Chapelle®. Credo bylo spiewane
po Ewangelii. Chodzi wigc o akt wiary w stosunku do uprzednio gloszonego
stowa, majacy dokona¢ jego polaczenia z wiarg i caloscig zycia chrzescijan-
skiego. Cesarz Karol Wielki otrzymal od papieza Leona 111 zgode na to nowe
wykorzystanie Credo.

Trzeba w tym miejscu wspomnie¢ o waznej sprawie, a mianowicie interpola-
cji, ktdra nastgpita w Credo nicejsko-konstantynopolitaiiskim. Do pierwotnej
wersji odnosnie do Ducha Swigtego, o ktérym wyznawano, ze ,,od Ojca po-
chodzi”, w Hiszpanii dodano ,,od Ojca i Syna pochodzi” (qui ex Patre Filioque
procedit). Ta wersja rozpowszechnita si¢ na Zachodzie mimo sprzeciwéw
ze Wschodu. Synod w Aix-la-Chapelle w 809 r. zatwierdzit taka wersje, ale
Leon 111 odméwil wlaczenia jej do rzymskiego tekstu Credo. Kiedy jednak
cesarz Henryk 11 otrzymal od papieza Benedykta vii1 (1012-1014) pozwolenie,
aby Credo zostalo na stale wiaczone do mszy rzymskiej, Filioque bylo w nim

¥ Por. S. Parenti, E. Lodi, La liturgia eucaristica in Oriente, [w:] Scientia liturgica. Manuale
di liturgia, t. 3: LEucaristia, dir. A. ]. Chupungco, Casale Monferrato 1998, s. 83.

* Por. B. Capelle, Alcuin et Phistoire du symbole de la messe, ,,Recherches de Théologie Ancienne
et Médiévale” 6 (1934), s. 249—260.
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uwzglednione. Ten fakt stal si¢ powodem powaznego sporu miedzy Wscho-
dem i Zachodem, ktéry w zlagodzonej formie trwa do dnia dzisiejszego™.
Credo bylto wigc stosunkowo pézno wprowadzone w Rzymie, gdzie zostato
przyjete z pewnymi oporami, pozostajac elementem liturgii niedziel i $wiat,
a jest odmawiane po Ewangelii lub homilii.

Nie nalezy sadzi¢, ze pdzne wprowadzenie Credo do liturgii, majace by¢
odpowiedzig na gloszone stowo, bytoby jakim$ zaniedbaniem lub brakiem.
Trzeba jednak pamietac, ze w celu widzenia go we wlasciwej perspektywie
koscielnej i duchowej - jak juz zostato zaznaczone - nie mozna go interpre-
towac tylko jako wypowiedzi doktrynalnej, ale trzeba w nim widzie¢ dzialanie
Boze w dziejach. Co wiecej, nalezy polaczy¢ osobiste wyznanie wiary z liturgia,
w ktdrej ukazuje ono swoja zywotno$¢ i swoja sakramentalnos$¢, i gdzie osobista
wiara laczy sie z doswiadczeniem wiary ludu chrzescijanskiego w tajemnicach
jego zbawienia, wlasnie po wystuchaniu stowa Bozego i przed przejsciem
do celebracji tajemnicy eucharystyczne;.

Pojawia si¢ tutaj wazny problem duszpasterski. Credo, aby wyrazi¢ zywe
doswiadczenie chrzescijaniskie, powinno by¢ recytowane kontemplatywnie
lub $piewane w oparciu o stosunkowo proste melodie, jak zresztg proponuje
najnowszy graduat rzymski. Jak jednak wiadomo, Credo stalo si¢ w przesztosci
okazja do tworzenia rozbudowanych kompozycji dramatycznych, czgsto nad-
miernie dlugich oraz kladacych akcent nie na stowa, ale na melodi¢. Obecnie
trzeba si¢ powaznie zastanowi¢ nad tym, czy Credo w jezykach narodowych
powinno by¢ recytowane, czy $piewane. Trzeba pamietad, iz podstawowa spra-
w3 jest to, by wierni mogli wyzna¢ swojg wiare jak najbardziej osobiscie, ale
zarazem w pelnej facznosci ze wspolnota lokalna, oraz uwielbi¢ Boga za dzieto
zbawienia.

Credo w liturgii godzin

Symbol Apostolski, recytowany po cichu jako bezpo$rednie przygotowanie
do niektorych oficjow, byl obecny w liturgii rzymskiej i liturgii monastycz-
nej juz w vIII i 1Xx w. Byt on odmawiany po cichu przez wszystkich przed
matutinum, przed pryma i po komplecie. Jest prawdopodobne, ze ten zwy-
czaj zostal zapoczatkowany w czasach Benedykta z Aniane. Brewiarz papieza

* Por. W. Doroszkiewicz, Cesarz i dogmat. Filiokwistyczne tendencje w Cesarstwie Karola
Wielkiego w vIII-1x wieku, Bialystok 2014. Niniejsza praca zasluguje na osobne oméwienie
z powodu zawartych w niej wielu kontrowersyjnych stwierdzen.
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Piusa v przyjal ten zwyczaj, ktory zostal zlikwidowany w czasie reformy bre-
wiarza dokonanej przez papieza Piusa X11.

W tym miejscu trzeba wspomnie¢ o tak zwanym Symbolu $§w. Atanazego,
ktory zaczyna si¢ od stow Quicumque i zostat utozony w jezyku facinskim™.
Na pewno $w. Atanazy nie ma nic wspdlnego z tym wyznaniem wiary, przy
czym problem jego autorstwa nadal pozostaje nierozstrzygniety. Wskazy-
wano na $w. Augustyna, na $§w. Cezarego z Arles, a w ubiegtym wieku czgsto
na $w. Ambrozego. Symbol zyskat szczegélnie na znaczeniu w okresie $rednio-
wiecza. Ma charakter rytmicznej katechezy, ktdra sktada si¢ z zestawienia bar-
dzo jasnych stwierdzen. Odzwierciedla gteboka znajomos$¢ zaréwno dogmatu,
jak i klasycznego gatunku literackiego, dzigki czemu dla wielu wiernych mogt
stanowic¢ fatwo przyswajalng katecheze. Tekst Quicumque odzwierciedla ka-
techeze skoncentrowang na dwéch tematach, a mianowicie na Tréjcy Swietej
i na wcieleniu. Chociaz zdaje si¢ stanowi¢ odpowiedz na herezje, nie posiada
tendencji apologetycznych.

Symbol $w. Atanazego zostal wprowadzony do oficjum w 1x w. do pry-
my, a zawdzigcza to Aitonowi z Reichenau®. Potem byl recytowany tylko
raz w roku, w $wieto Trojcy Przenajswietszej. W odnowionej liturgii godzin
catkowicie zrezygnowano z tego symbolu. Mimo jego niewatpliwych zalet
i roli formacyjnej, ktorg odegral w ciggu wiekow, nie odpowiada on dzisiejszej
kulturze teologicznej, w zwiazku z czym rezygnacja z niego nie wzbudzila
wiekszych zastrzezen. Z punktu widzenia polskiej poboznosci warto by jed-
nak zbada¢ znaczenie symbolu $w. Atanazego dla ksztaltowania polskiej po-
boznosci, poniewaz w wielu wersjach wystepuje on w licznych, popularnych
modlitewnikach, poczawszy od czaséw staropolskich. Symbol ten byl takze
wykorzystywany w niektorych katechizmach.

Zakonczenie

Credo zaje¢lo, i ciagle zajmuje, niezastgpione miejsce w ramach celebracji
liturgicznych i cieszy si¢ pewnym uznaniem wéréd wiernych. Nie powinno
prowadzi¢ nas to do zapomnienia, ze takze dzisiaj mozna opracowaé nowe
wyznania wiary, a w szczego6lnosci ze posiadamy nasz sposéb rozumienia tego,
czym jest symbol wiary - nie jest tylko nauczaniem katechetycznym, rodzajem

** Por. P. Schepens, Pour lhistoire du symbole Quicumque, ,Revue d' Histoire Ecclésiastique”
31 (1936), 5. 548-569.
* Por. M. Righetti, Storia liturgica, t. 1: Introduzione generale, Milano 1964, s. 235.
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senchiridionu” zagadnien wiary, ale przede wszystkim sposobem uwielbienia
Boga za dokonane dziefo zbawienia, ktorymi On kieruje w swojej madrosci
i w ktore nas faskawie wiaczyl. Wyznanie wiary, odmawiane w takim duchu,
przygotowuje do lepszego przezywania celebracji liturgicznej, w ktorej dzieje
zbawienia $wiata stajg si¢ sakramentalnie osobistym udzialem wierzacego. Taki
charakter posiada Credo populi Dei papieza Pawta vi**. Nalezaloby przemyslec,
czy nie opracowa¢ jakiego$ wyznania wiary, ktére mialoby charakter $cisle
doksologiczny, ktorego zdaje si¢ domagac sytuacja duchowa naszych czasow.
Wyznanie wiary, szczegolnie Symbol Apostolski, pozostaje pierwsza szko-
ta wiary i podstawowym narzedziem formacyjnym. O tym podstawowym
fakcie przypomina wlgczenie wyznania wiary do liturgii. Domaga si¢ wiec
ten fakt, aby wyznanie wiary bylo realnie zgltebianym i trwatym elementem
przepowiadania chrzescijaniskiego oraz punktem odniesienia dla ksztattowania
autentycznego ducha chrzescijanskiego. Jest to tym wazniejsze, ze w ,,zamecie”
ideowym i duchowym, ktdrego jestesmy swiadkami, potrzebujemy jasnego
»kryterium prawdy”, jak mowili juz starozytni chrzescijanie.

ABSTRAKT

Artykul zwraca uwage na motywy i dzieje wlaczenia wyznania wiary do liturgii
Kosciola. Celem pracy jest pokazanie $cislej zaleznosci zachodzacej miedzy liturgia
i zyciem chrzedcijanskim. Zaréwno liturgia, jak i zycie chrzescijanskie sg oparte
na wyznaniu wiary, dlatego tez zauwazenie tego zwigzku moze mie¢ duze znaczenie
dla pogtebienia Scistego zwiazku zycia chrzescijanskiego z liturgia, ktdra nie jest czyms
jakby z zewnatrz dodanym do zycia chrzescijanskiego, ale okresla jego wewnetrzna
tre$¢ i stanowi w pewnym sensie srodowisko naturalne jego autentycznego rozwoju.
Wyznanie wiary stanowi pierwsza szkole wiary i pozostaje podstawowym narzedziem
formacyjnym. Ten fakt domaga sie wiec, aby wyznanie wiary byto realnie zglebianym
i trwatym elementem przepowiadania chrzescijanskiego oraz punktem odniesienia
dla ksztaltowania autentycznego ducha chrzescijanskiego.

SLOWA KLUCZOWE
liturgia, wyznanie wiary, chrzest, Eucharystia, mistagogia, formacja

** Por. Pawet vi, Wyznanie Wiary Ludu Bozego — Credo populi Dei, ttum. J. Krélikowski,
Krakow 2012.



Miejsce i znaczenie wyznania wiary w liturgii 79

ABSTRACT

The place and meaning of the confession of faith in liturgy

The article points out the reasons for and the history of the inclusion of the confession
of faith into liturgy of the Church. The aim of this study is to show a close relation
between liturgy and Christian life. Both liturgy and Christian life are based upon the
confession of faith, therefore it is vital to emphasise this relation since it may be signif-
icant for strengthening of the close relation between Christian life and liturgy which
is not something external and artificially combined but on the contrary it characterizes
the internal content of Christian life and constitutes its natural environment of au-
thentic development. The confession of faith constitutes the first school of faith and
it remains the basic tool of religious formation. That is why the confession of faith
has to become a truly cultivated and lasting element of Christian proclamation and
a benchmark for shaping the authentic Christian spirit.

KEY WORDS
liturgy, confession of faith, Baptism, Eucharist, mystagogy, formation
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