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APOKALIPTYCZNA SZATA LITERACKA OPISOW*
PARUZJI CHRYSTUSA Z LISTOW DO TESALONICZAN

WPROWADZENIE

Obraz paruzji Chrystusa ! naszkicowany jest w Listach do Tesaloni-
czan zasadniczo w trzech tekstach: 1 Tes 4, 13—18 oraz 2 Tes 1, 6—10
i 2, 1—I4. Warto uwzglednié¢ tez tekst 1 Tes 1, 9b—102 , Tworzywem”

tego obrazu sg stwierdzenia nastepujgce 3:

1. Zmarli w Chrystusie powstang z martwych na rozkaz — na glos
Archaniota czyli (na gtos) traby Bozej (1 Tes 4, 16).

2. Pan zstapi, objawi sie z nieba (1 Tes 1, 10 i 4, 16 oraz 2 Tes 1, 7),
z aniotami swej mocy (2 Tes 1, 7), w ptongcym ogniu (2 Tes 1, 8).
3. Zywi — wraz z tymi, ktorzy umarli w Chrystusie i teraz zmar-

twychwstali — zostang porwani na spotkanie Pana w obtokach, w prze-
stworza (1 Tes 4, 17).

4. ,,Bezboznika” za$ zmiecie Pan Jezus precz tchnieniem ust swoich
(2 Tes 2, 8).

* Przedstawiona praca Iest skrotem _mgjﬁj rozprawy doktorskiej, jla_isanej
w Krakowie. Nosita ona tytul: Dzien paruzji Chrystusa wedtug Listow do Tesalo-
niczan; obraz — a tresC teologiczna. Promotorem’ jej byt O. Prof. Augustyn Jan-
kowski OSB. Ku niemu tez Kieruje r_azy_m%ej szczggolr_lej wdziecznosci.  Za
danie mi czasu na prace badawczg dziekuje O." Placydowi ~Galinskiemu OSB,
Opatowi tynieckiemu, mojemu Przetozonemu. Ksiezom "Profesorom Stanistawowi
Grzybkowi, Kazimierzowi "Romaniukowi, Heinzowi Schirmannowi i Wolfgangowi
Trillingowi dziekuje za cenne uwagi krytyczne dotyczace mojej rozprawy, uwagi,
ktore Utatwity mi’jej ostateczna redakcje. o : L

1 W pracy tej nie zajmujemy sie wydarzeniami, ktére majg poprzedzi¢ dzien
Bar,uzkj_l, ktore'sg jego prodromami. Interesuja nas jedynie wydarzenia samego ,.dnia

anskiego”.
2 Mozna by tutaj wymieni¢ jeszcze krétkie wypowiedzi z 1 Tes 2, 16. 19; 3, 13.
3 Podajemy je od razu w przekfadzie wiasnym.
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Komentator Listéw do Tesaloniczan B. Rigaux stawia pytanie, czy te
elementy sktadajgce sie na obraz paruzji sg jedynie ozdobnikami tekstu —
apokaliptyczng szatg literackg, ktéra wprowadza tylko pozadany nastrdj
tajemniczosci — czy tez kryje sie za nimi jaka$ rzeczywisto$¢, jakas tres¢
teologiczna: ,,jak przedmiot w opakowaniu” 4. Pytanie to pozostawia bez
odpowiedzi.

Przed kilku laty zostato ono podjete przez R. Schnackenburga. Wni-
kliwy ten egzegeta i teolog nie negujac waloru literackiego apokaliptycz-
nej symboliki, ktéra rzeczywiscie wprowadza nastréj tajemniczosci, sta-
wia 0g0lng teze: za elementami apokaliptycznej szaty literackiej kryje
sie nie zawsze dostrzegana dotad treS¢ teologiczna. Totez ,trzeba witozyé
jeszcze wiele wysitku — pisze — zeby tre$¢ obietnic i pouczen odnosza-
cych sie do paruzji Chrystusa, wyrazong w trudnych obrazach i symbo-
lach, odczyta¢ dzisiaj poprawnie. Trzeba teologicznie dopra-
cowa¢ znaczenie tych obrazéw i symboli. Zadania
tego — dodaje — wiasciwie nikt sie dotychczas nie podjat” s.

Podejmujac wskazane zadanie w ramach tej ograniczonej objetosciowo
pracy, przyjmujemy nastepujace zatozenia metodologiczne:

a) Opieramy sie na tekscie ustalonym zbiorowo przez kontynuatorow
dzieta K. Alanda 6.

b) W przektadach tekstow staramy sie o jak najwiekszg wiernosé
wzgledem tekstu oryginalnego. Stowa umieszczane w nawiasach trojkat-
nych ulatwiajg szybsze zrozumienie tresci — moga by¢ jednak opu-
szczone bez wiegkszej szkody dla sktadni zdan.

c) Skoro jest rzeczg bezsporng, ze oba Listy do Tesaloniczan sg dzie-
tem kogos, kto widzi prawdy dotyczace zbawienia dokonywanego przez
Chrystusa na tle proroctw ST — i skoro jest rzeczg bezsporng, ze oba
Listy sa w rOéwnej mierze pismami kanonicznymi — traktujemy je jako
jedng sensowng catos¢. Pozostawiamy nie tknietg sprawe Pawiowego
autorstwa 2 Tes7, salvo iudicio meliore o r6znych autorach obu Listéw 8.

4 Les Epitres aux Théssaloniciens, Paris 1956, 525. o

5 Neutestamentliche Theologie — der Stand der Forschung, Leipzig 1969, 139.

0 K. Aland, M. Black, B. M. Metzger, A. Wikgren, The Greek New Testament,
London 1966. ) ) ) ) )

1_Zob. J. Stepien, Problem wzajemnego stosunku literackiego Listow do Te-
saloniczan i proby jego rozwigzania, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (cyt. dalej:
RuBib) 13 §1960) 14—435. Tenze, Autentycznos¢ Listow do Tesaloniczan, ,,Collec-
tanea Theo \x/glca”_ (cyt. dalej: ClctnTh) 34 (1963) 91—180. ) ) o
19728 Zob. W. Trilling, Untersuchungen zum Zweiten Thessalonicherbrief, Leipzig
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Czes$¢ pierwsza

PRZEKLAD TEKSTOW — PARUZJA JAKO ,DZIEN GNIEWU” | "DZIEN
ZBAWIENIA” — WARUNKI POPRAWNEJ INTERPRETACII
APOKALIPTYCZNEJ SYMBOLIKI Z LISTOW DO TESALONICZAN

|. PRZEKLAD TEKSTOW

A. Fragment archaicznego hymnu 1 Tes 1, 9—10
»IZwréciliscie sie do Boga od (-rzucajac) bozkow,
by stuzy¢ Boguz zywemu i prawdziwemu
10i oczekiwa¢ z niebios Jego Syna,
ktorego wskrzesit z martwych — Jezusa —
naszego Wybawce od nadchodzgcego gniewu.”

B. Perykopa ! Tes 4, 13—18
»13Nie chcemy, bracia, zebyscie trwali w niewiedzy co do (losu)

$piacych (snem pokoju) — zebyscie sie martwili jak ludzie pozostali,
ktérzy nie majg nadziei. 14Jesli bowiem wierzymy, ze Jezus (istotnie)
umart i zmartwychwstat — (wierzymy réwniez, ze) tak samo i tych,

ktorzy zasneli dla Jezusa, Bog wyprowadzi razem z Nim. 15To bowiem
wam gtosimy opierajgc sie na stowie Panskim9 my zywi, (tutaj) pozo-
stawieni do chwili paruzjild Chrystusa, na pewno nie wyprzedzimy tych,
ktérzy posneli. 16Bo sam Pan zstapi z nieba, i —na (Jego) roz-
kaz, na gtos Archaniota czyli na (gtos) trgby Bozej —
zmarli w Chrystusie powstang pierwsi. 17Nastepnie my zywi, (tutaj)
pozostawieni, razem i réwnoczesnie z nimi zostaniemy porwani w o b to-

9 En logo kyriou uwazamy za celownik nadrzedny. .
10 Wyraz parousia w 1—2 Tes jest terminem $ciSle technicznym — oznacza
powtorne przyjscie Chrystusa w chwale i majestacie (w 2 Tes 2, 9 parodie tego
przyjécia: objawienie sie ,Bezboznika”), dzién powszechnego zmartwychwstania
9 or 15, 23{, _na}grodx za czyny dobre 1 kary za czyny zte Kor 3, 13—15; 4, 5
Kor 5, 10), dzien, w ktorym nastagpi ,,wyzwolenie cafego stworzenia” SRZ 8, 19—21),
dzien, od Ktorego poczawszy ,.zawsze bedziemy z Panem” (1 Tes 4, j)._Bogactwo
tresci, jakie kryje w_sobie ten termin, sktania nas do zaniechania préb jego prze-
ktadu na jezyk™ polski. Przyjmujemy ten termin jako terminus technicus wteologii.
Terminami uzupe’mlaja,c%ml tres¢ " pojecia parousia sireplphane[a i apokalypsis
(u Pawka: 2 Tes 1, 7;°1 Kor 1, 7; Rz 2, 5; 8, 19; 16, 2&_‘1). ermin epiphaneia pojawia
sie we_weczesnych pismach Pawia tyiko raz (w 2 Tes 2, 8) i to w_zestawieniu
z terminem parousia. W Listach Pasterskich natomiast termin epiphéaneia_ wszedt
catkowicie na miejsce terminu_parousia, O ile autorem Listow Pasterskich jest
Pawet — ta zmiana terminologii wskazuje na charakterystyczny zwrot w sposobie
myslenia Apostota, Najpierw myslat przede wszystkim o powrocie Chrystusa, Ktory
wstapit do_nieba (parousia), potem podkreslat prawde o tym, ze powtdrne przyjscie
Pana bedzie jedynie ,ukazaniem sie” (epiphéneia), ,,objawieniem si¢” (apoknlypsis)
Pana Jezusa Chrystusa, ktory teraz caty czas 1Jest obecny i_dziata wsrdd nas. Rzecz
staje sie jeszcze "bardziej klarowna, jesli 2 Tes 2, 8 nie jest zdaniem napisanym
rzez Pawfa (zob. przyp. 8). W ten "sposob teologia Pawfa zbliza sie do teologii
anoweyj.
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kach na spotkanie Pana — w przestworza. Tak wiec na zawsze
bedziemy z Panem. 18A zatem pocieszajcie sie¢ nawzajem (pouczeniem
zawartym) w tych stowach.”

C. Perykopa 2 Tes 1, 6—10

...0Przeciez jest rzeczg sprawiedliwg w oczach Bozych uciskajgcym
was odda¢ ucisk, 7a wam, ucisnionym — odpoczynek wraz z nami
w (chwili) objawienia sie Pana Jezusa. (Zstagpi On) z nieba, z anio-
tami swej mocy, sw ptonacym ogniu — i da sprawiedliwg
zaptate tym, ktérzy nie znajg Boga, i tym, ktérzy nie sg postuszni ewan-
gelii Pana naszego Jezusa. 9Jako sprawiedliwg kare poniosa oni wieczng
ruine, (odrzuceni) sprzed oblicza Pana i od poteznego majestatu Jego.
19(Stanie sie to) w owym dniu, gdy przyjdzie, aby zosta¢ uwielbionym
posréd Swietych swoich i staé sie przedmiotem podziwu wsrdd wszyst-
kich, ktérzy uwierzyli (a wysScie uwierzyli Swiadectwu naszemu!)”.

D. Perykopa 2 Tes 2, 1—14

. Prosimy was, bracia, aby$cie w sprawie paruzji Pana naszego
Jezusa Chrystusa i naszego zgromadzenia wokdt Niego 2nie dali sie zbyt
fatwo zachwia¢ w waszym rozumieniu, ani tez zastraszy¢ — czy to przez
Ducha, czy to przez mowe, czy to przez list (od nas rzekomo pochodza-
cy) — jakoby (juz teraz) nastawa! dzien Panski. 3Niech was w Zzaden
spos6b nikt nie zwodzi. Bo(dzieh ten nie nadejdzie) zanim nie przyjdzie
najpierw odstepstwo i nie objawi sie Czlowiek Bezbozny, Zatraceniec,
“ktéry sie sprzeciwia i wynosi ponad wszystko, co nazywa sie Bogiem,
albo odbiera czes¢ — tak, ze zasigdzie w Swiatyni Boga dowodzac, ze to
on wiasnie jest Bogiem... 5Czy nie pamietacie, jak mowitem wam o tym,
kiedy wsréd was przebywatem? 6A teraz (z doswiadczenia) znacie jego
uwodzicielskg moc — objawita sie bowiem w swoim czasie! 7Juz bowiem
teraz dziata misterium bezboznosci... Niech tylko ten, co teraz zwodzi,
zostanie usunietyn, 8a wtedy ukaze sie Bezboznik, ktérego Pan Jezus
zmiecie precz tchnieniem ust swoich — unieszkodliwi (samym)
objawieniem swojej paruzji. 9Przyjsciu tego (Bezboznika) towarzyszyé
bedzie dziatanie szatana — z calg moca, wsrdéd znakéw i fatszywych
cudow, 19 z wszelkim zwodzeniem ku nieprawosci tych, ktérzy gina, po-
niewaz nie przyjeli mitosci prawdy, aby dostgpi¢ zbawienia. “Dlatego
Bog dopuszcza, by dziatat na nich blad tak, iz uwierzg klamstwu —
12by byli osadzeni wszyscy, ktGrzy zamiast uwierzy¢ prawdzie, upodobali
sobie nieprawosc¢... 13Lecz my zawsze winniSmy dziekowa¢ Bogu za was,

Il Przektad wierszy 6—7 na_podstawie Igracy: Ch. H. Giblin, The Threat
to Faith — an Exegetical and Theological Re-examination of 2 Tesalonians 2,
Rome 1967. Znaczenie kontrowersyjnego ho katéchdn — ,ten, ktory wiada”, ,.ten,
ktéry zwodzi” (a nie: ,ten, ktéry powstrzymuje”) — zob. s. 204—242 oraz 244—248.
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umitowani przez Boga bracia, bo wybral was Bdg do zbawienia jako
pierwociny — przez uswiecenie Ducha i wiare w prawde — lwezwat
was przez nasze gloszenie ewangelii do tego, abyscie otrzymali na wia-
sno$¢ chwale Pana naszego Jezusa Chrystusa”.

Il. PARUZJA JAKO ,DZIEN GNIEWU” | ,DZIEN ZBAWIENIA”

Juz pierwszy sposrod przedstawionych tekstow (1 Tes 1, 9b—10) suge-
ruje, ze zblizajaca sie paruzja Chrystusa, Jego objawienie sie, bedzie dla
tych, ktoérzy ,,zwr6cili sie do Boga odrzucajac bozkéw, by stuzy¢ Bogu
zywemu i prawdziwemu” dniem wybawienia od nadchodzacego gniewu —
orge.

Ten schemat orgé-sotérial? zachowany jest we wszystkich trzech
pozostatych tekstach, chociaz tre$¢ odpowiadajgca tym okre$leniom bywa
ujeta w réznych proporcjach. Ogolnie moéwigc akcent spoczywa na praw-
dzie o mocy Chrystusa-Kyriosa, ktory zbawi tych, ktérzy sg Jego: zasad-
niczym ,.klimatem” dnia parupzji jest soteria. Wylanie sie gniewu Bozego
(orge), usuniecie koszmaru zla, ukazuje sie w tej perspektywie z jednej
strony jako manifestacja mocy Chrystusa, z drugiej za$ — jako warunek,
bez spetnienia ktérego petne zbawienie nie mogtoby by¢ urzeczywistnione.

A. Dzien gniewu

.Ow dzien” (2 Tes 1, 10) paruzji Pana bedzie ,,dniem gniewu” (Rz 2,
15 por. 1 Tes 1, 10), dniem sadu (2 Tes 1, 4; 2, 12) nad Szatanem i Bez-
boznikiem (2 Tes 2, 8n), nad Cztowiekiem Bezboznym, ktory sie sprzeci-
wia i wynosi ponad wszystko, co nazywa sie Bogiem, albo odbiera cze$¢
(2 Tes 2, 3n), nad tymi, ktérzy nie znajg Boga (2 Tes 1, 8) — ktorzy
grzesza przez to, ze nie rozpoznajg Boga w tym Swiecie. Bedzie to dzien
gniewu i sagdu nad tymi, ktérzy nie sg postuszni ewangelii Pana naszego
Jezusa Chrystusa (2 Tes 1, 8) — nie uznali, ze Jezus Chrystus jest Panem
(Flp 2, 11), mimo ze ewangelia do nich dotarta; nad tymi, ktérzy nie
przyjeli mitosci prawdy, aby dostgpi¢ zbawienia (2 Tes 2, 10), ktérzy
zamiast uwierzy¢ prawdzie — upodobali sobie nieprawo$¢ i uwierzyli
ktamstwu (2 Tes 2, 12), ktérzy obecnie prze$ladujg i uciskajg tych, co sie
nawrécili (2 Tes 1, 4—6), ktorzy dopetniajg miary swoich grzechow
(1 Tes 2, 16).

Ci wszyscy otrzymajg sprawiedliwg kare, zaptate — za ucisk dostang
ucisk (2 Tes 1, 6): zostang odrzuceni sprzed oblicza Pana (2 Tes 1, 9) —
nie beda z Panem (1 Tes 4, 17) — czyli nie bedg mieli czegokolwiek, co
ma jaka$ warto$c¢l3. Zostang odrzuceni od poteznego majestatu Jego
(2 Tes 1, 9) — nie zostang uwielbieni. Zostang na zawsze pozbawieni débr

12 Zob. 1 Tes 1, 10; 2 Tes 2, 10. 13. Zestawienie obu termindw: 1 Tes 5, 9.
13 B. Rigaux, Les Epitres aux Théssaloniciens, kom. cyt., 632.
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Krolestwa Bozego (zob. Mk 10, 37 i Mt 4, 21). Bezboznik — indywiduum
czy zespot ludzi ztgczonych z Szatanem — zostanie unieszkodliwiony
samym objawieniem sie paruzji Pana (2 Tes 2, 8 — poniesie wieczng
ruing (2 Tes 1, 9). Stan kary w jakim wszyscy wymienieni sie znajdg nie
bedzie zatraceniem w sensie annihilacji, bedzie jednak zaprzeczeniem
zycia wiecznego (Rz 2, 7; 5, 21; 6, 22; Ga 6, 8) — bedzie to wiecznie
trwajacy grzech (Mt 3, 29), wieczny ogien (Mt 18, 8; 25, 41; Jud 7), wieczne
potepienie (Mt 25, 46).

W ten sposdb skonczy sie raz na zawsze dziatanie Misterium Bezboz-
nosci (2 Tes 2, 7).

B. Dzien zbawienia

Ow dzien paruzji Pana bedzie dla tych, ktorzy zyja i umieraja
w Chrystusie i dla Chrystusa dniem wybawienia od gniewu (1 Tes 1, 10),
dniem, w ktérym nastgpi ostateczne ich zbawienie — soteria (2 Tes 2,
10, 13). Wybawieni od gniewu i zbawieni beda ci ludzie, ktorzy poste-
powali tutaj, za zycia, w sposéb diametralnie rézny od ludzi opisanych
wyzej: przyjeli stowo Apostota jako stowo Boze (1 Tes 1, 9), odwrdcili
sie od bozkow (1, 9), uwierzyli prawdzie (2 Tes 1, 10; 2, 13), ewangelii
(2, 14); stojg przy Panu (1 Tes 3, 8), sg nasladowcami Pana Jezusa i Pawta
(1, 6), sa synami SwiattoSci i synami dnia (5, 5), zmarli w Chrystusie
(4, 14), sa Jego Swietymi (2 Tes 1, 10), sa dla Apostota nadzieja, radoscia,
wiencem chwaty przed Panem w chwili Jego paruzji (1 Tes 2, 19).

Zbawienie tych wszystkich — rozpatrywane od strony negatywnej —
bedzie polegato na tym, ze Jezus, chwalebny Syn Bozy, wybawi ich od
nadchodzacego gniewu (1, 10) — dostgpig odpoczynku od wszystkich
przesladowan i uciskow (2 Tes 1, 7 por. Mt 11, 29).

Zbawienie ich rozpatrywane od strony pozytywnej obejmuje wyda-
rzenia nastepujgce: ci, ktorzy zasneli dla Jezusa (1 Tes 4, 14), ktorzy
zmarli w Chrystusie — powstang z martwych (4, 14. 16). Wraz z tymi,
ktoérych paruzja zastanie przy zyciu spotkajg sie z Panem (4, 17), zostang
zgromadzeni wokét Pana (2 Tes 2, 1). Dostapig odpoczynku — nadejscia
upragnionej ochtody (2, 1; Dz 3, 20). Wérdd nich i w nich zostanie Pan
uwielbiony (2 Tes 1, 10), stanie sie dla nich przedmiotem podziwu (2 Tes
1, 10) — ich nadzieja, nadzieja chwaty (Rz 5, 2), zostanie w peini urze-
czywistniona: otrzymajg na wiasnos¢ chwate (doxa), Pana naszego Jezusa
Chrystusa (2 Tes 2, 14; por. 1 Tes 5, 9). Cel naszego istnienia bedzie
nieodwracalnie osiagniety — zawsze bedziemy z Panem (1 Tes 4, 17).

*

* *

Ta wihasnie nauka o paruzji Chrystusa jako o ,,dniu gniewu” i ,,dniu
zbawienia” przyozdobiona jest apokaliptyczng symboliczng szatg literacka,
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ktorg stanowig okreslenia: rozkaz, gtos Archaniota, glos trgby Bozej,
niebo, aniotowie mocy Pana, ptomien ognia, obtoki, przestworza, tchnienie
ust Pana. Pragniemy teraz przedstawi¢ warunki poprawnej ich inter-
pretaciji.
I1l. WARUNKI POPRAWNEJ INTERPRETACII
APOKALIPTYCZNEJ SYMBOLIKI Z LISTOW DO TESALONICZAN

Dla egzegezy eschatologia jest polem pracy szczegllnie trudnym. We-
dtug okreslenia R. Schnackenburga jest ona ,rozpalonym zelazem, ktére
nie bardzo wiadomo jak chwyci¢” 14 Uwaga ta odnosi sie chyba przede
wszystkim do zadania trafnego wyjasnienia poszczegolnych elementéw
szaty literackiej opiséw wydarzen eschatologicznych — a wiec do podej-
mowanego przez nas zadania teologicznej interpretacji symbolicznych
okreslen szkicujacych obraz paruzji Chrystusa w 1—2 Tes. Jesli préba
uchwycenia tresci teologicznej tych okreslen — proba uchwycenia tego
»rozpalonego zelaza” — ma przynies¢ wyniki pozytywne, konieczng jest
rzeczg zaopatrzenie sie w odpowiednie narzedzia pracy. Sg nimi w tym
wypadku zasady hermeneutyczne. Sprébujmy je sprecyzowac.

Oba Listy do Tesaloniczan, mimo ze majg walor ponadczasowy jako
pisma natchnione przez Ducha Swietego, pisane jednak byly do ludzi
z konkretnego S$rodowiska — do okreSlonej wspdlnoty chrzescijanskiej
drugiej potowy | wieku. Chcac zatem poprawnie zrozumieé tre$¢ zawar-
tych w tych Listach tekstow eschatologicznych, nalezy wczué sie w psy-
chike ich pierwotnych odbiorcéw, staraC sie odczytywaé te teksty tak,
jak odczytywali je oni. Inaczej mowigc: nalezy zbadaé, jakie byty ,,masy
apercepcyjne” tych, do ktérych kierowat swoje Listy Apostot Narodow.

Dotarcie do tego podtoza, do gleby, na ktérg padato stowo Apostota,
jest jednakowoz mozliwe. Mozliwym czyni je sam tekst Listéw. Widac
w nim bowiem wyraznie, jak jego Autor z jednej strony ciggle odwotuje
sie do przekazanego juz Tesaloniczanom zasadniczego zrebu nauki ewan-
gelicznej, z drugiej za$ — jak bardzo czesto nawigzuje do tradycji staro-
testamentalne;j.

Fakty te skianiajg do sformutowania nastepujacego wniosku: badanie,
jakie znaczenie majg symbole apokaliptyczne z 1—2 Tes w pismach ST,
a niekiedy w interpretacjach tekstéw biblijnych podawanych przez poza-
kanoniczna literature judaistyczna, oraz badanie ich znaczenia w pismach
NT -— bedzie wejSciem w ,klimat intelektualny”, w ktorym zyli pierwsi
chrzescijanie z Tesaloniki, bedzie odkrywaniem skojarzen, jakie indu-
kowaly w ich umystach stowa Apostota. Inaczej mowigc — badanie to
doprowadzi wprost do wiasciwego odczytania przekazywanych w Li-
stach mysli.

14 Neutestamentliche Theologie, dz. cyt., 140.
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Twierdzenie to moze jednak budzi¢ pewne watpliwosci. Wydawac sie
moze, ze przypisywanie mieszkancom greckiego miasta Tesaloniki for-
macji intelektualnej analogicznej do formacji intelektualnej chrzescijan
palestynskich — chrzeScijan pochodzenia zydowskiego — jest zupetnym
nieporozumieniem. Kto chce odczyta¢ teksty Listow do Tesaloniczan tak,
jak odczytywali je Tesaloniczanie — mowi wielu egzegetow 15 — musi
sie oprze¢ na wspotczesnej odbiorcom Listow literaturze i kulturze grec-
kiej: wejs¢ w Swiat mysli greckiej potowy | wieku.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze takie wiasnie postawienie spra-
wy jest catkowicie i jedynie stuszne. Blizsze jednak przebadanie intere-
sujagcych nas tekstow z 1—2 Tes, a szczegblnie przebadanie kwestii po-
chodzenia tak podstawowych dla eschatologii terminéw jak parousia,
apantésis i epiphaneia dokonane przez J. Dupont’a 16 sktania nas do da-
leko posunietej nieufnosci wzgledem sugerowanej metody. Opisy ,,pa-
ruzji’ czy ,epifanii” whadcéw hellenskich, na ktérych spotkanie — eis
apantésin — wychodzili obywatele miastal’ nie mogg by¢ catkowicie
pominiete podczas interpretacji tekstow eschatologicznych 18, nalezy jed-
nak pamieta¢, ze jesli do nich nawigzuje Apostot, to nie w sposob bez-
posredni. Opisy tych hellenskich ,,paruzji” i ,epifanii” zostaty juz duzo
wczesniej wyzyskane przez autorow greckich przektadow ST. Przyswoili
oni sobie greckie terminy parousia, apantésis i epiphaneia i napekili je
zupelnie nowa trescig. Dziedzictwo to przejeli czilonkowie pierwszych
wspolnot chrzescijanskich 19, a w ich liczbie i Pawet.

Nalezy ponadto zauwazy¢, ze teksty eschatologiczne Listow do Te-
saloniczan — z calg ich szatg literackg — sg niezwykle zblizone do tek-
stébw eschatologicznych innych ksigg NT20, szczegblnie za$ do tekstow
»apokalipsy synoptycznej’”2l. Podobienstwo to tlumaczy zresztg stwier-
dzenie Pawia zawarte w 1 Tes 4, 15: Apostot zupetnie wyraznie mowi,
ze w gloszonej przez siebie nauce o przysztym losie umartych w Chry-
stusie opiera sie na ,stowie Panskim”.

5 J. Dupont, Syn Christo — l'union avec le Christ suivant saint Paul, Bru-
ges—Louvain—Paris 1952, 48 — mienia m. in. nazwiska nastepujace: A. Deis-
sman, P. Wendland, K. Deissner, F. Prat, B. Rigaux, F. Amiot, L. Cerfaux, P. Benoit.

16 Tamze, 49—79. .

17 Zob. B. Rigaux, Les Epitres aux Tess., kom. cyt., 230 n. o

18 Odwotywat sie do nich podczas éasnlanla tekstow z 1—2 Tes juz $w. Jan
Chryzostom (In 1 Tes. Hom. Vili, 1 — 50, 450 n., por. PG 62, 4402)._ .

19 Zob. np. grecki przekfad stow Jezusa w Mt 25, 6: ,Oto oblubieniec nad-
chodzi, \Ag/]dzue mu na spotkanie — eis apanté sin”. . .

0 2 P73 10; 1 Kor 15 23n. 51n oraz liczne teksty Apokalipsy Janowej.

2 ,Ukaze sie na niebie znak Syna Czlowiéczego — i "wtedy narzekac
begq wszystkie narody ziemi. | ujrza Syna_Czlowieczego przychodzacego na
obtokach niebieskich z wielkg. mocg i chwatlg. Posle’ On swoich "anio-

t6w z traba o poteznym glosie i zgromadza jego branych z czterech
stron s’wiat% 3 od jgdr]eego Izaﬁcagnieba az dg drugieSoJ’ %Mt 4, 30r¥. Por. Mk 13;
kk 21 oraz Mk 14,62 i par.).
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Uciekanie sie przy interpretacji ,,stow Panskich” do kregu wyobra-
zen Swiata greckiego byloby na pewno postepowaniem btednym, skoro
stuchacze Jezusa byli cztonkami narodu, ktory sie od tego Swiata Swia-
domie odcinat. Droga do poprawnego odczytania syAboliki ,,apokalipsy
synoptycznej” prowadzi bez watpienia przez nakladajace sie warstwy
tradycji starotestamentalnej. Wniosek narzuca sie sam: zbieznos¢ intere-
sujacych nas tekstow z 1—2 Tes z tekstami ,,apokalipsy synoptycznej”
wskazuje na konieczno$¢ odbycia podczas ich interpretacji drogi takiej
samej, jaka nalezy odby¢ podczas interpretacji tekstéw ,apokalipsy sy-
noptycznej” — ,,stow Panskich”.

Ostatni argument przemawiajagcy za koniecznoscig oparcia sie ha
tradycji biblijnej w naszym odczytywaniu symboliki tekstéw apokalip-
tycznych z 1—2 Tes jest nastepujacy: gdy zwrdcimy uwage na rzeczy-
wisty skiad osobowy miodej wspdlnoty chrzescijanskiej w Tesalonice
zauwazamy, ze trzonem jej nie byli Grecy, nieobeznani zupetnie z tra-
dycja biblijng. Przeciwnie: obok chrzescijan wywodzacych sie¢ z lzraeli-
tow diaspory trzon wspdlnoty stanowili ,,Grecy-pobozni” (hoi sebéme-
noi) — sympatycy judaizmu 22 — ktorzy wraz z lzraelitami w kazdy
szabat zbierali sie w miejscowej synagodze na wspoélne czytanie i wy-
jasnianie Pisma oraz na wspélng modlitwe (por. Dz 17, 1—9). Gleba
wiec pod zasiew ewangeliczny byta juz przygotowana.

A zatem podstawowy warunek poprawnej interpretacji apokaliptycz-
nej symboliki z Listow do Tesaloniczan brzmi: nalezy zdecydo-
wanie oprzec¢ sie na tradycji biblijnej.

Inne wiec uwagi z zakresu hermeneutyki 23 bedg nastepujace:

1. Semickich okreslen symbolicznych — mimo ze
niekiedy wydajg sie wskazywa¢ na rzeczywistosci bardzo konkretne,
materialne — nigdy nie wolno bra¢ dostownie. Celem bo-
wiem autora, ktéry sie nimi postugiwat bylo naprowadzenie odbiorcow
jego pism na prawdy o charakterze duchowym.

2. Symbole semickie nie sg tak przejrzyste jak symbole
Grekow. Maja duzg gietkos¢ znaczeniowag i wielo-
znacznos$E. Kilka roznych symboléw moze wskazywaé na rzeczy-
wisto$¢ te samg, i przeciwnie — jeden symbol moze zmienia¢ swoje

19672210290[)'12}2' Romaniuk, Il timore di Dio nella teologia di San Paolo, Brescia

B Por. H. U, von Balthasar, Eschatologie, w: Fragen der Theologie heute
(dz. zbiorowe), Einsiedeln—Zlrich—Koln 1957, 403—423; “A. Jankowski, Postulaty
hermeneutyczne rodz_ajgu Ilteracklego Apokalipsy, w: Apokalipsa svv_l_ete_?o Jana,
Poznan 1959, 79—83' i 99—101; K. Rahner, Eschatologie, w: Lexikon fur Theologie
und Kirchel (cyt. dalej: LThK2) 3 (1959) 1094—1098; tenze. Theolo%llsche Prinzipien
der Hermeneutik eschatologischer Aussagen, ,Zeitschrift fur katholische Theologie”
(cyt. dalej: ZKTh) 82 (1960? 137—158.
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znaczenie zaleznie od kontekstu, w jakim zostal uzyty; moze tez miec
kilka znaczen réwnocze$nie.

3. Przy interpretacji symboli z 1—2 Tes, mimo ze pochodzg z tra-
dycji starotestamentalnej, nalezy uwzglednic¢ ich transpo-
zycje chrzescijanska.

4. Nalezy zgodzi¢ sie ze ,znamiennym dla apokaliptyki prawem
'Swiattocienia’ ” — zgodzi¢ sie z faktem, ze ,,nie wszystko da sie w nigj
wyjasni¢ more geometrico. Swiatocien zachodzit zresztg i w proroctwach
mesjanskich. Dopiero ich realizacja usuneta mroki obrazu” 24 Nalezy
pamieta¢, ze stale obracamy sie w Kkregu miste-
riuma2s.

Dodatkowag uwage z zakresu hermeneutyki przynosi dokonana juz
refleksja nad trescig doktrynalng interesujacych nas perykop. Miano-
wicie: symbole apokaliptyczne nalezy rozpatrywac
w kontekscie ,,dnia gniewu” i ,,dnia zbawienia”

4 A, Jankowski, tamze, 100. o ) )
% Apostotowie sg ,,szafarzami tajemnic, misteriow Bozych” (1 Kor_ 4, 1). Totez

kreslenie térion pojawia sie hardzo sto jako, — . Koniec ida¢ ‘wedk
Bawfa i e et¥1sent|uzu e aivz\iljjqcyl at%ngg% d%enas a(reélenia: alpo SYyp‘é“u's TF‘QZV%% éjsq
Ef 3, 3), apokalyptein (1 Kor 2, 10; Ef 3, 5) i phaneroln (Rz 16, 26; Kol 1, 26; 4, 4).
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Czes¢ druga
INTERPRETACJA SYMBOLI

I. ZMARLI W CHRYSTUSIE POWSTANA Z MARTWYCH ,NA ROZKAZ (PANA):
NA GLOS ARCHANIOLA, CZYLI (NA GLOS) TRABY BOZEJ' (1 Tes 4, 16)

A. Rozkaz

W Nowym Testamencie okre$lenie t6 kéleusma (w formie rzeczowni-
kowej) nie wystepuje. W ST (LXX) jedynie w Prz 30, 27, gdzie ma zna-
czenie ,,rozkaz”. W literaturze p-ozabiblijnej oznacza: rozkaz, gtos wyda-
jacy rozkaz, sygnat przekazujacy rozkaz 26,

Powstaje pytanie, kto i komu wydaje w 1 Tes 4, 16 rozkaz, oraz czego
ten rozkaz dotyczy. Pewnej odpowiedzi na to pytanie nie ma27. Wydaje
sie jednak, ze najbardziej prawdopodobna odpowiedZ brzmi, jak naste-
puje: skoro: kéleusma pojawia sie po tytule Chrystusa Kyrios — po tytule
wskazujgcym na Jego suwerenng wiadze i majestat — nalezy uwazac, ze
rozkaz jest wydawany przez tego wiasnie Kyriosa-Pana, skierowany jest
do ludzi, dotyczy ich zmartwychwstania.

Wydaje sie ponadto, ze pozbawione dopetniacza kéleusma wyjasniane
jest i uzupetniane przez dwa nastepujgce po tym rzeczowniku okre$lenia,
potaczone ze sobg przez jedyne w interesujagcym nas zwrocie kai28,
A zatem uwage nalezy zwr6ci¢ przede wszystkim na te dwa okreslenia
uzupetniajace.

B. Gtos Archaniota

Okre$lenie archangelos w NT wystepuje jedynie w Jud. 9 w zesta-
wieniu ho Michaél ho archangelos. List Judy nawigzuje tu do przekazéw
apokaliptyki judaizmu, dotyczacych walki Michata archaniota z Szata-
nem o ciato Mojzesza 29. Jednak w 1 Tes 4, 16 termin archangelos wyste-

% W. Bauer, Griechisch-deutsches Wérterbuch..., Berlin5, s. v.; por. L. Schmid,
Theolo?_lsches Worterbuch zum NT (cyt. dalej: ThWNT) 3, 656n.

7 1. Schmid, tamze.. L S .

8 _Spojnik ten nie jest w grece biblijnej Scistym odpowiednikiem polskiego
spojnika_ ,I” — ma znaczen wiele. Jednym' z nich jest wyjasniajace ,CZW". Dwa
okreslenia_potaczone przez takie kai tworzg zwrot zwany hendiadys (zob. V. Bauer
dz. cyt., 776, 3; F. Blass, A. Debrunner, Grammatik des nt. Griechens, Gottingens
1949, 78 442, 16: M. Zerwick, Graecitas_biblica exemplis illustratur, Romae4I960,
§ 460). Przyktadem takiego uzycia spdjnika kai jest w grece NT np. zdanie Pawta
z Dz 23, 6, wypowiedziane przed Sanhedrynem: peri elpidos kai anastdseos nekron
ego krinomai — ,Jestem sgdzony ze wzgledu na nadzieje, czyli [ze wzgledu na
nauke o] zmartwychwstaniu cial”, Podobne uzycie spojnika Kkai znajdujemy np.
u Mt 11, 24 lub Ap 14, 17. Wydaje sie, ze wiaSnie w takim sensie uzyty jest on
w 1 Tes 4, 16. TreSc trzeciego cztonu zwrotu en kelensmati — en phone archangélou
kai en salpmgl theol stanowi powtdrzenie i uzupetnienie drugiego. ]

H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum NT aus Talmud und Midrasch,

(cyt. dalej: Billerbeck) Miinchen21956, 3 786n.
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puje w catkiem innym kontekscie, poza tym rzeczownik ten pozbawiony
jest rodzagjnika. Jedno i drugie identyfikacji z Archaniotem Michatem nie
sprzyja.

W ST termin ten nie wystepuje. Istnieje jednak pewien jego odpo-
wiednik w Dn 12, 1 — a mianowicie okresSlenie ho angelos ho mégas,
»wielki aniot” 30. Odnosi sie ono do archaniotdbw Michata i Gabriela.

Uzycie tego terminu w znaczeniu zupetnie innym pojawia sie dopiero
w pismach Filona: Termin archdngelos wystepuje w nich zamiennie
z terminem logos 31 Fak ten jest o tyle wazny, ze pisma Filona mogty
by¢ wiasnie nowa lekturg Tesaloniczan, i do niej mégt nawigzywac ich
Apostol32

Zwréémy teraz uwage na sam ,,gtos” — phone. Jak juz powiedziano
caly interesujgcy nas zwrot méwi najprawdopodobniej o rozkazie skiero-
wanym przez Chrystusa do tych, ,ktérzy zasneli, umarli”. Ot6z gtos
Chrystusa pojawia sie w analogicznym kontekscie w J 5, 21, a zwlaszcza
w 5, 28. ,,Nadchodzi godzina, w ktOrej wszyscy, co spoczywajg W gro-
bach, ustysza gtos Syna Cziowieczego (phoné), i ci, ktérzy peknili dobre
czyny péjda na zmartwychwstanie zycia, ci zas, ktorzy pehili zte czyny —
na zmartwychwstanie potepienia”.

C. Glos trgby Bozej

1. Przektad rzeczownika salpinx

W LXX sélpinx — jako odpowiednik szesciu roéznych terminéw
hebrajskich, z ktérych wystepujacym najczesciej jest S6far — nalezy
przektadac: ,,rog” 33, ,,dzwiek rogu”, ,sygnat’, ,alarm”. Jako odpowied-
nik hebrajskiego hass(e)rot — trgba: instrument muzyczny w sensie
wihasciwym, uzywany podczas liturgii Swiatynnej przez lewitow. Wymie-
niajg go jedynie ksiegi: Lb, 2 Kri, Ezd, Ne.

A zatem w tekstach ST mowigcych o teofaniach i w tekstach escha-
tologicznych rzeczownik salpinx nalezy przektada¢ ,,r6g”, ,,dzwiek rogu”.
Nie chodzi w tych tekstach o zadna muzyke, o melodie wygrywane na
trgbce, lecz o potezny glos, ktéry lzraelici kojarzyli z gtosem rogu,
podobnym do gtosu naszego puzonu. Wydaje sie, ze tak samo nalezatoby
przektada¢ ten termin w tekstach eschatologicznych NT. Poniewaz jed-

3 Przektad hebrajskiego sar haggadol lub sarim éplur. maiestatis).

3 Omowienie tych tekstow: G. Kittel, ThRWNT 1, 86; J. Barbel, Christos An-
Eelos — die fruhchristliche und patristische Engelchristologie im Lichte der neueren
orschungen, w: ,Liturgie und Mdonchtum, Laacher Hefte”, 21 (1957) 71—96.

% Teoretycznie rzecz jest mozliwa, gdyz Filon zyje w latach 20 przed n. e —
50 n. e. — W r. 50 — roku powstania es — pisma jego mogty juz dotrzeC do
portowego miasta, jakim byta Tesalonika, i wzbudzi¢ zainteresowanie tamtejszych
zydéw i chrzescijan.. Nie ma na to jednak zadnego dowodu pozytywnego. )

B Prymitywny instrument wykonany z rogu zwierzgcego, uzywany w czasie
uroczystosci narodowych i podczas bitew.
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nak okre$lenie ,,gtos rogu” brzmiatoby w tych tekstach zbyt archaicz-
nie — pozostawiamy w przektadzie tradycyjne okreslenie ,,gtos trgby”.

2. Opisy teofanii Starego Testamentu

,,Gtos rogu” rozlega sie po raz pierwszy podczas teofanii na gorze
Synaj:

»Trzeciego dnia rano rozlegty sie grzmoty nad gora i rozlegt sie gtos
poteznego rogu, tak ze caty lud przebywajacy w obozie drzat ze strachu
(.) Gora Synaj byta cata spowita dymem, gdyz Jahwe zstgpit na nig
w ogniu (..). Glos rogu sie przeciggat i stawat sie coraz donioS$lejszy” 3.

,Glos rogu” jest tu najprawdopodobniej metaforg nie dajacego sie
inaczej opisa¢ gtosu Boga 35, co wydaje sie potwierdza¢ komentarz tego
miejsca zawarty w Pwt 5, 22: ,Te stowa wyrzekt Jahwe do waszego
zgromadzenia na Goérze — spos$rod ognia, obtoku i ciemnosci — donos-
nym gtosem”,

3. Teksty eschatologiczne Starego Testamentu

.Jak ,gtos poteznego rogu” rozlegat sie podczas teofanii na gorze
Synaj — tak tez odezwie sie¢ w ,,dniu Jahwe”, w ,,dniu ostatecznym’.
bedzie on gtosem Bozego sadu wzgledem grzesznikéw (So 1, 16; JI 2, 1).
Bedzie on réwniez gtosem obwieszczajgcym zbawienie — zgromadzi tych,
co byli rozproszeni, zgromadzi ich na Swietej Gorze, w Jeruzalem (lz 27,
13). Wedtug Za 9, 14—17 ,w rég zadmie sam Jahwe, Bdg wszechmogacy
(...) 1 poprowadzi swoj lud niby trzode (..) do kraju dobrego i uroczego”.

4."Teksty eschatologiczne pozakanonicznego judaizmu

Judaizm pozakanoniczny z czaséw przed Chrystusem powtarza wia-
domosci i interpretacje dotyczace faktow eschatologicznych zawarte
w pismach ST 36. Mys$l nowa pojawia sie dopiero na przetomie | i Il w.
Wedtug rabina Agqiby gtos rogu wskrzesi w dniu ostatecznym umartych:

»,B0g wezmie do reki potezny rég. Skoro w ten rég zadmie — glos
jego rozlegnie sie po krance ziemi. Na pierwszy odgtos rogu zadrzy cata
ziemia. Na drugi odgtos rogu zgromadza sie prochy. Na trzeci odgtos rogu
potaczg sie kosci. Na czwarty odgtos rogu kosci obrosng ciatem. Na pigty
odgtos rogu ciata zostang przyodziane skorg. Na szésty odgtos rogu zstgpig
w ciata ich dusze i duchy. Na siédmy odgtos rogu ciata zostang ozy-
wione — stang na nogi ludzie przyodziani w szaty.”

Oto co znaczg stowa ,w rdg zadmie Jahwe, B6g wszechmogacy”
(za 9, 14)” 31

3% Wj 19, 16. 18. por. 20, 18 Am 3, 6. 8; 1z 18, 3.

% Por. G, Friedrich, ThAWNT 7, 79n. o

3% N%ch?lsmej parafrazuja wspomniany tekst Za 9, 14—17. Zob. Gm Friedrich,
ThWNT 7, 84. . . . . . .
31 Jest to przykfad interpretacji Za 9, 14 na przetomie | i Il wieku w $rodo-
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5. Opisy teofanii i wizji w Nowym Testamencie

List do Hebrajczykéw w opisie teofanii synaickiej ,,gtos traby” wy-
mienia jako jeden z elementdéw scenariusza tej teofanii — obok ,,ptong-
cego ognia”, ,,gestniejagcych ciemnosci”, ,,burzy” i ,,mowy Boga” (12, 9).

Apokalipsa poréwnuje gtos przemawiajgcy do Wizjonera (kos) do
gtosu traby (1, 10; 4, 1). Kim jest przemawiajacy — nie wyjasnia. W kaz-
dym razie mozna stwierdzi¢, ze w dalszym opowiadaniu Apokalipsy
gtosy przemawiajacych aniotéw nigdy nie sg poréwnywane do gtosu tragby.
Wydaje sie ponadto, ze w 1, 10 i 4, 1 ,,gtos” nalezy uwazacC za gtos Boga
(por. 16, 1. 17), lub Chrystusa (por. 1, 12).

6. Nowotestamentalne teksty eschatologiczne

W rozdziatach 8—11 Apokalipsy trab jest siedem i dmie w nie kolejno
siedmiu aniotow. Na glos pierwszych szesciu spadajg na ziemie kleski.
W opowiadaniu panuje atmosfera grozy, mimo ze plagi w swej istocie sg
dzietem Bozego mitosierdzia: majg sktoniC¢ ludzi do nawrécenia sie ku
Bogu (9, 20), ludzi, ktérzy stale wybierajg zamiast zycia z Bogiem —
$mier¢, zamiast przebaczenia — zatrate (9, 6). Gtos jednak trgby siédme;j
zmienia catkowicie nastrGj opowiadania. Zapowiedziane ,trzecie Biadai”
(11, 14) jakby nie nadchodzi — nie ukazuje sie juz zadna scena kazni.
Cale niebo napetnia sie radoscia, szczesSciem, triumfem: ,,Gdy siodmy
aniot zatrgbit — pisze Jan — w niebie powstaty donosne gtosy méwigce:
'Nastato nad S$wiatem krolowanie Pana naszego i Jego Chrystusa —
i bedzie krolowat na wieki wiekdéw' ” (11, 15). Rado$¢ wyrazajg tez glosy
»dwudziestu czterech starcow™: ,Nadeszta pora na umartych, aby zostali
osadzeni, i aby da¢ zaptate stugom Twoim, Boze — prorokom i Swietym!”
A zatem glos siédmej i ostatniej trgby jest gtosem zwiastujgcym zba-
wienie. Oczywiscie prawda o sadzie i karze pojawia sie tutaj takze, jed-
nak jakby na drugim planie: glos tej trgby zwiastuje ,,nadejscie gniewu
Bozego (...) — zniszczenie tych, ktorzy niszczg ziemie” (11, 18).

Wedtug Mt 24, 31 Syn Czlowieczy w dniu ostatecznym ,,po$le z po-
tezng trgba aniotdw — zgromadzg oni Jego wybranych z czterech stron
Swiata”.

Wedtug 1 Kor 15, 22 na ,gtos trgby ostatecznej” zmartwychwstang
umarli. Kto bedzie dat w trgbe — nie jest powiedziane, podobnie jak nie
jest powiedziane w 1 Tes 4, 16.

wiskach zydowskich. O wzajemnej zaleznosci owiedzi Aquiby i 1 Tes 4, 16 nie
moze by¢ ychyba mowy. PorJ. ThvelNT 7, 84. WP auiby
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WNIOSKI

Zwrot ,,na rozkaz Pana — na glos Archaniota, czyli na glos trgby
Bozej” stanowi jedna, nierozerwalng catosé. Pierwszy element tego
zwrotu uzupetniany jest przez drugi i trzeci.

,.Gtos Archaniota” jest najprawdopodobniej metaforg gtosu samego
Chrystusa, jakkolwiek nie wyklucza sie mozliwosci postugi Michata
Archaniota, czy aniotdbw w ogole. Podobnie rzecz sie ma z gtosem ,traby
Bozej”. ,,Glos trgby”, ,gtos rogu” jest w pismach ST najprawdopodob-
niej metafora nie dajgcego sie inaczej opisa¢ gtosu samego Boga — w NT
jest najprawdopodobniej metaforg gtosu samego Chrystusa. Podobnie jak
gtos Jahwe stycha¢ bylo na Synaju — glos Chrystusa zagrzmi w dniu
ostatecznym. Jednym bedzie zwiastowat zbawienie, innym — potepienie.

Kontekst okre$lenn ,na rozkaz — na glos Archaniota, czyli trgby
Bozej” — podobnie jak kontekst okreslenia z 1 Kor 15, 52: ,,na gtos trghy
ostatecznej” — z nieodparta koniecznoscig kojarzy te okre$lenia (ktore
Pawet podaje ,,opierajgc sie na stowie Panskim”) z zapowiedzig samego
Pana Jezusa, przekazywang przez $w. Jana (5, 28).

A zatem stwierdzenie, ze zmarli w Chrystusie powstana z martwych
».Na rozkaz — na gtos Archaniota, czyli na gtos trgby Bozej” przynosi
nastepujac™ wzbogacenie prawd teologicznych przekazywanych przez
1 Tes 4, 13—18:

a) Pan Jezus przyjdzie z tg samg mocg i chwalg, z jakg objawiat sie
B6g na Synaju. Wskrzeszenie zmartych nie bedzie dla niego przedsta-
wiato najmniejszej trudnosci.

b) Zmartwychwstana nie tylko ci, ktérzy petnili czyny dobre i zmarli
w Chrystusie — o czym powiedziane jest w 1 Tes 4, 13—18 w sposéb
wyrazny — lecz réwniez zmarwychwstang i ci, ktoérzy peili czyny zie,
0 czym teksty Listow do Tesaloniczan wydajg sie milcze¢. Pierwsi pdjda
na zmartwychwstanie zycia, drudzy — na zmartwychwstanie potepienia.

c) Zmartych wskrzesi gtos samego Chrystusa.

Il. ,PAN ZSTAPI (OBJAWI SIE) Z NIEBA3, Z ANIOLAMI SWEJ MOCY,
W PLONACYM OGNIU” (2 Tes 1, 7 n)

A. Niebo
1. Teksty Starego Testamentu

Gdy teksty ST mdwig o niebie (samaim), ma sie niejednokrotnie wra-
zenie, ze niebo jest czyms sporzadzonym ze statego, mocnego materiatu —
¥ WF 1 Tes 4, 16: ,,Pan zstgpi z nieba”. Analogiczny zwrot z 2 Tes 1, 7, fakt
zst%powanla z nieba nazywa ,,0bjawieniem sie z nieba”. W archaicznej formule

z 1 Tes 1, 9b—10 zwrot ten wystepuje w L mn.: chrzescijanie oczekujg Syna
Bozego ,,z niebios”.

Analecta — 11
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jest rozpiete jak namiot (Ps 103[104], 2; Za 12, 1), ma okna (Ml 3, 10),
filary (Job 26, 11). Termin wiec samaim jest czesto odpowiednikiem ter-
minu ragia‘, oznaczajgcego prymitywnie rozumiany ,firmament”,

Duzo czesciej jednak niebo jest synonimem mieszkania Boga. Wspom-
niany juz Ps 103(104], 2 n daje taki opis majestatu Boga:

,On Swiatlem okryty jest jak plaszczem,

jak namiot rozpostart niebo.

Nad gérnymi wodami wzniést swoje komnaty.
Na chmurach jedzie jak na rydwanie,
przechadza sie na skrzydtach wichru.”

Jahwe ,,z nieba” spoglada na ludzi (Pwt 26, 15), z nieba zsyta swoje
btogostawienstwo (Rdz 49, 25; Pwt 33, 13; 1 Kri 8, 35) — totez lzraelici
modla sie z rekoma wzniesionymi do nieba (Pwt 32, 40; Wj 9, 29. 33).

To miejsce przebywania Boga jest — mimo pozoréw — bliskie. Bog
caty czas, nieustannie zajmuje sie Swiatem (por. Ez 1, 1 nn). Wizja wiec
nieba, w ktorym Bo6g ukryty jest daleko, za chmurami, jest wytworem
wyobrazni ludzi stojgcych niemal na marginesie wiary lzraela (Job 22,
13; Koh 5, 1).

2. Teksty Nowego Testamentu

Termin ourands wystepujac w zestawieniu ourands kai ge (np. Mt 8,
18. 34) oznacza wszechswiat. Czasem — podobnie jak w pismach rabini-
stycznychdd — zastepuje imie Boga: odpowiednikiem np. zwrotu ,,kro-
lestwo Boze” (Mk) jest zwrot ,,krélestwo niebios” (Mt).

Czesto spotykany w ewangeliach zwrot ,,Ojciec, ktory jest w niebie”
i jemu podobne, wyjasniany jest przez takie okre$lenia jak: ,,Ojciec,
ktéry widzi w skrytosci” (Mt 6, 4. 6. 18) czy ,,Ojciec, ktéry wie” (6, 8. 32).
Termin wiec ,,niebo” stuzy tutaj do wyrazenia tego faktu, ze Bdg Ojciec
jest Bogiem, ktorego nie krepujg zadne ograniczenia zwigzane nieodtgcz-
nie z naszym, ludzkim sposobem bytowania. Wszystko wie, wszystko
widzi, wszystko moze — jest blisko kazdego z nas. A zatem ,,niebo” nie
jest tutaj zadnym miejscem czy przestrzenig. Wskazuje raczej tylko na
inny, transcendentny wymiar egzystencji, na absolutng blisko$¢ naszego
Boga, ktéry stale wychodzi nam naprzeciw ze swojg zbawczg inicja-
tywa 40.

To, ze symboliczne okresSlenie ,niebo” ma takie wiasnie znaczenie
w interesujgcych nas tekstach z 1—2 Tes, wynika z ich zestawienia z Mk
14, 62; Dn 7, 13 i Ps 109(110), 1. Okazuje sie, ze zwrot ,,Pan przyjdzie
z nieba” jest odpowiednikiem zwrotéw: ,,przyjdzie wsérdéd obtokéw nie-

39 Zob. G. Kuhn, ThWNT 1, 570 oraz 3, 93. ) ]
40 ,,Der Himmel bedeutet hier nicht eine zustandliche Orts sondern eine dyna-
mische Ausgangsbezeichnung” (H. Traub, ThWNT 5, 520).
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bieskich”, ,,z prawicy Bozej”, ,,z prawicy mocy Bozej”, co — postugujac
sie tekstami Mt 5, 34; 23, 22; Ap 7, 49; Hbr 8, 1 -—— mozna okresli¢ takze
.»przyjdzie od tronu Bozego”. Wszystkie te okreslenia wyrazajg te prawde,
ze chwalebny Syn Bozy przyjdzie w dniu swojej paruzji z inicjatywy
Ojca jako réwny mu Kyrios-Pan, ze przyjdzie ze strefy Bozego byto-
wania 41

Okres$lenie ,,Pan zstgpi, objawi sie z nieba” oznacza tez przyblizenie
sie ku nam naszej wiasciwej ojczyzny:

»Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie, skad tez jako Zbawcy oczeku-
jemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory przeksztatci nasze ciato
ponizone do swojego chwalebnego ciata. (Dokona tego) tg potega, jaka
moze On takze wszystko co jest sobie podporzadkowac” (Flp 3, 20).

Jest rzeczg charakterystyczna, ze ilekroé w NT mowa jest o zstepo-
waniu Chrystusa ,,z nieba” — niezmiennie pojawia sie taki wtasnie kery-
gmat dotyczacy naszego zmartwychwstania i przemienienia 42

WNIOSKI

Termin ,,niebo” nie oznacza w 1—2 Tes zadnej przestrzeni material-
nej, zadnego ,,miejsca”. Wskazuje na inny, transcendentny wymiar egzy-
stencji Boga i na Jego absolutng blisko$¢ wzgledem kazdego z nas.

W kontekScie ,,dnia zbawienia” stwierdzenie: ,,Pan zstapi z nieba”
oznacza, ze Jezus Chrystus w dniu swojej paruzji przyjdzie ze strefy
Bozego bytowania, z inicjatywy Ojca, jako rowny Mu Kyrios — Pan
zywych i umartych. Wprowadzi On zbawionych w te strefe swojego by-
towania, ktéra ma by¢ takze naszg, ma by¢ ,,naszg ojczyzng” — dosta-
pimy petnego udziatlu we wszystkich dobrach przysztego eonu.

W konteks$cie za$ ,,dnia gniewu” stwierdzenie ,,Pan zstgpi z nieba”
oznacza, ze Jezus Chrystus przychodzacy jako peten mocy Kyrios ukarze
nie pokutujagcych grzesznikéw z fatwoscig tg samg, ,z jakg moze on
takze wszystko, co jest, sobie podporzadkowac” (Flp 3, 20).

B. Aniotowie mocy Pana

1. Teksty Starego Testamentu

W ST okre$lenie maledk — podobnie jak jego grecki odpowiednik
angelos — ma znaczen kilka: postannictwo, wiadomos$é, postaniec, zwia-
stun, aniot 43. Znaczenie ,,aniot” ma ono wtedy, gdy pojawia sie w kon-
tekScie, ktéry na to wyraznie wskazuje — gdy mowa jest o posytaja-
cym Bogu. Czesto jest to po prostu zestawienie ,,Aniot Jahwe”.

41 Por. H. Traub, ThWNT 5, 522 W. Grundmann, ThWNT 2, 38.
4 Teksty z 1—2 Tes, 1 Kor 15, 20. 47 itp.
3 G. von Rad, ThWNT 1, 75—79.
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W okresie patriarchéw, Mojzesza i sedzidw ukazanie sie aniota jest
forma objawienia sie niewidzialnego Boga 44 niepodobna doj$¢ do catko-
witej pewnosci, czy w rozmowie ,,Aniofa Jahwe” z Hagar, z Abrahamem,
z Mojzeszem lub Gedeonem 45 ukazuje sie i méwi aniot, czy tez sam Bdg.
Ani teoria reprezentacji”, ani ,teoria identyfikacji”, ani tez ,teoria
interpolacji” sprawy catkowicie nie wyjasnia 46. O ile w tych tekstach
»aniot Jahwe” jest istotg r6zng od Boga, to nalezy stwierdzi¢, ze jest to
istota stojaca bardzo blisko Niego. W niej objawia sie Jego ,,chwala”.
W tym pierwszym okresie aniot ukazuje sie niekiedy w roli opiekuna
zestanego przez Boga, aby stuzyt pojedynczym ludziom lub catemu naro-
dowi (Rdz 24, 7; 28, 12; Wj 32, 34; Lb 20, 16).

Zdecydowanie w tej wiasnie roli opiekunéw — postancow Bozych
niosgcych ludziom zbawienie — wystepuja aniotowie w czasach krélew-
skich. Stugom Bozym — jak np. Eliaszowi (1 Kri 19, 5 nn; Ps 33[34], 8) —
aniot niesie wybawienie, wrogom za$ i przeniewiercom niesie kare (2 Kri
19, 35; 1 Km 21, 12).

W trzecim okresie historii religijnej lzraela — w czasach prorokow —
aniotowie wystepuja najczesciej w fantastycznych opisach dydaktycz-
nych i w opisach eschatologicznych. Wystepuja tu nadal jako str6zowie
catego narodu (Dn 8, 15 n; 9, 21 n) lub jednostek, jak np. Trzech Mio-
dziencéw, Zuzanny czy Daniela (Dn 3, 49; 13, 55. 99; 14, 39). Przede
wszystkim jednak ukazywani sg jako niebianscy liturgowie (Iz 6; Dn 7).
Podczas objawien i wizji otrzymywanych przez ludzi, aniotowie tluma-
cza ogladane sceny — to angeli interpretes (Za 1, 8; 2, 2 nn). W okresie
tym aniotowie wystepujg tez w roli ludzkich oredownikéw przed tronem
Boga (Za 1, 12; Job 33, 23—26).

2. Teksty Nowego Testamentu

Chociaz pisma NT mowig o aniotach tylko ubocznie, gdy mowa jest
0 dziele zbawienia dokonywanym przez Chrystusa, szereg jednak rozsia-
nych w réznych miejscach stwierdzen pozwala na uzmystowienie sobie,
czym aniotowie sg. Apokalipsa poréwnuje aniotéw do gwiazd (3, 1) i do
lamp ognistych (4, 5 por. 1, 4; 5 6). Zmieniaja oni dowolnie swoje
miejsca — latajg w przestworzach (14, 6. por. 4, 7; 8, 13). List do Hebraj-
czykow nazywa anioty ,wichrami” (pnelmata) i ,,ptomieniami ognia”
(pyros phlox).

Cechy Swietlistosci, ognistosci, duchowosci jeszcze dobitniej sg wyra-
Zane przez towarzyszace czesto terminowi dngelos okresSlenia uzupetnia-

4 Tenze, Theologie des Alten Testaments, Berlin 1969 1, 298—300; H. Gross,
H. Schier, Die Engel in der heiligen Schrlft Le|f2|g 1961,

5 Rdz 16,_7 nn; 18, Wj 3,2 nn;
| 24{13 PZOSE J. Touzard, LAnge de Yahweh w Dictionnaire de la Bible, Supplement,
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jace — dynamis lub ischys oraz déxa 47. ,,Moc-potega” i ,,chwata-blask-
-majestat” — przymioty wiasciwe zasadniczo samemu Bogu i Kyrio-
sowi — sg réwniez przymiotami tych, ktérzy ,zawsze ogladaja Boze

oblicze” (Mt 18, 10). Dlatego tez wedtug £k 9, 26 Chrystus ma przyjsc
»W swojej chwale, w chwale Ojca i Swietych aniotéw. Dlatego gdy ,,aniot
Panski” sie pojawia — ,Swiatto$¢ Panska” opromienia ludzi (Lk 2, 9).
Dlatego w Hbr 9, 5 aniotowie nazywani sg ,.cherubinami chwaty”,
aw 2P 2 10 oraz w Jud 8 krotko — déxai.

Aniotowie juz teraz spetniajg wazng role w dziele zbawienia Swiata:
towarzyszg ludziom za zycia (Mt 18, 10; 4, 6), objawiaja ludziom wole
Bozg (Dz 7, 30—38. 53; Hbr 2, 2), wybawiaja z niebezpiecznych sytuacji
(Dz 5, 19; 12, 7), zabierajg dusze ,,na tono Abrahama” (Lk 16, 22), opie-
kuja sie ludzkim ciatem po $mierci (Jud 9). Troszcza sie nie tylko o jed-
nostki, lecz takze o cate wspélnoty wiernych (Ap 1, 20 nn) 4.

W zyciu Jezusa szczegOlnie czesto mowa jest o aniotach w opisach
wydarzen zwigzanych z Jego narodzeniem4d i zmartwychwstaniems5.
Podobnie trzeci wielki akt realizacji zbawczego planu Boga przez Chry-
stusa, akt ostateczny — paruzja, rowniez dokonywany jest przy wspot-
udziale aniotéw: przyjda wraz z Panem (Mt 16, 27; Mk 8, 38; £k 9, 26;
2 Tes 1, 7) i beda Jego stugami w chwili sagdu ostatecznego (Mt 13, 38 n;
tk 12, 8). ,,Kto przyzna sie do Syna Cziowieczego wobec ludzi — przyzna
sie i Syn Czitowieczy do niego wobec aniotdw Bozych” (Lk 12, 8. por. 12,
91 Ap 3, 5; 14, 10). ,,Sprawiedliwych zgromadza z czterech stron Swiata”
(Mt 24, 31), ,,ztych odlaczg od sprawiedliwych i wrzucg ich w piec rozpa-
lony” (Mt 13, 49).

WNIOSKI

W kontekscie ,,dnia zbawienia” stwierdzenie ,,Pan objawi sie z anio-
tami swej mocy” oznacza, ze w dniu paruzji Chrystusa objawi sie chwata
i moc Boza, nastgpi rozstrzygajace spotkanie ludzkosci z Bogiem, nastgpi
definitywne oddzielenie sprawiedliwych od ztych i od wszelkich atakéw
Szatana. Nastgpi zgromadzenie wybranych woko6t Pana — wejdg oni
w kregi niebianskiej liturgii.

W konteksScie ,,dnia gniewu” ukazanie sie wraz z Panem ,aniotow
Jego mocy” oznacza oddzielenie wszystkich czynigcych nieprawos$¢ od
sprawiedliwych — dzien wymierzenia nie pokutujgcym grzesznikom kary
,,ognistego pieca”, ,,ognia piekielnego”.

41 Np. Mk 13, 26 (por. Dn 7, 13); 2 Tes 1, 7; Ap 5. 2; 2 P 2, 1L o

4§ H. Schlier, dz. cyt., 51. Por. E—B. Allo, Apocalypse, Paris 1933, 27 (opinia 38.
163 4916§ob. J. Kudasiewicz, Ewangelie dziecinstwa Jezusa, ClctnTh 40 (1970)

50 _W zyciu_publicznym Bylko po scenie kuszenia (Mt 4, 11; Mk 1, 13) i podczas
konania w “ogréjcu (kk 22, 43 n).
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Nalezy ponadto zauwazy¢, ze istnieje niejednokrotnie catkiem bliski
zwiazek tresciowy miedzy pojeciem aniot (angelos), a pojeciami: tchnie-
nie (pneuma), ptomien ognia (pyr phlogés), moc (dynamis), potega (ischys)
oraz majestat-jasnosé-chwata (ddxa).

C. Ptonacy ogien

Woystepujace szereg razy w ST i NT zestawienie terminéw pyr
i phlox w jeden zwrot pyr phlogds lub zamiennie uzywany phléx pyros
oznacza tyle samo co kazdy z tych terminéw z osobna. Zestawienie ich
wzmaga jedynie stopienn emfazy 51

1. Teksty Starego Testamentu

a) Zjawiska towarzyszace wielkim teofaniom

.Mojzesz zawiddt pewnego razu owce w glgb pustyni i przyszedt do
gory Bozej Horeb. Wtedy ukazat mu sie aniot Pariski w ptomieniu ognia —
en phlogi pyrés — ze $rodka krzaku. Mojzesz widziat, ze krzak ptonat
ogniem, a nie sptonat od niego (...) — byto to zjawisko niezwykie” (3, 1—3.
por. Dz 7, 30).

».Ptomien ognia” podczas wszystkich teofanii jest manifestacja ,,chwaty
Jahwe”. Wyraznie mdwi o tym opis teofanii na Synaju: gdy chwata Jahwe
spoczeta na Synaju — ,,wyglad chwaly Jahwe w oczach lzraela byt jak
ogien pozerajacy na szczycie gory” (Wj 24, 16 n). Przedtuzeniem tej
teofanii jest obecno$¢ Jahwe w wedrujgcym obozie lzraela, objawiajgca
sie w stupie dymu i w stupie ognia (Wj 13, 21; 14, 14).

Tymi samymi okreS$leniami postuguje sie apokaliptyczny tekst Daniela:
»~Starowieczny zajat miejsce (..), a tron Jego jakby ptomien ognia”
(7, 9 n).

b) Zywiot porywajacy do Boga to, w czym Bog ma upodobanie

Gdy Gedeon ztozyt ofiary na skale, ,,wydobyt sie ogien ze skaty
i spalit mieso oraz przasne chleby” (Sdz 6, 21) 52

Oprocz ognia bedacego znakiem przyjecia przez Boga ofiary, spoty-
kamy takze ogief porywajacy do nieba proroka. W 2 Kri 2, 11 czytamy:
zjawit sie ,,wbz ognisty z ognistymi rumakami (..) i Eliasz wéréd wichru
wstagpit do nieba”.

c) Narzedzie Bozego gniewu

Pierwszym przyktadem srozenia sie gniewu Bozego nad grzesznikami
jest ukaranie ,,deszczem siarki i ognia” mieszkancéw Sodomy i Gomory
(Rdz 19, 24). Na dalszych kartach historii biblijnej czytamy, ze ogien
spadajacy z nieba ukarat zatwardziatych Egipcjan (Wj 9, 23; por. Ap

51 W. Michaelis, ThWNT 6, 934—936, 941—947.
5 Podobne przykfady: Rdz 15, 17; Kpt 9, 23 n; 1 Kri 18, 38.
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8, 7), nastepnie niepostusznych synéw Aarona (Kpi 10, 2), wystaricow
krola Ochozjasza, ktorzy mieli pojmac¢ Eliasza (2 Kri 1, 1, 10). Ukazuje
sie on réwniez jako narzedzie gniewu Bozego w mowach prorokéw: ma
on ukara¢ wrogow lzraela (Am, 1, 4 nn Jr 43, 12), ukarze tez samych
Izraelitow, jesli beda niepostuszni (Am 2, 5; Jr 11, 16; Ez 16, 41). Karzacy
ogien Pana pojawia sie tez nieustannie w poematach apokaliptycznych.
W Ksiedze lzajasza np. czytamy:

»Gniew Pana da sie pozna¢ Jego nieprzyjaciotom.
Bo oto Pan przybywa w ogniu,

a Jego rydwany pedzg jak burza —

by zaspokoi¢ swdj gniew pozoga

i grozby swoje ptomieniami ognia.

Sadu dokonuje On przez ogien” 53

Po niewoli babilonskiej idea karzacego ognia wzbogaca sie¢ nieznang
dotad prawda o tym, ze ogien ten jest nieugaszony, nie do ugaszenia.
O karanych grzesznikach méwi Deutero-lzajasz, ze ,,robak ich nie zginie
i nie zagasnie ich ogieA” 54,

d) Ogien, ktory pali — ogien, ktory opromienia

Teksty eschatologiczne prorokéw ukazujg niejednokrotnie ogien Bo-
zego gniewu wzgledem zatwardziatych grzesznikéw jako te sama rzeczy-
wistos¢, ktora uszczesliwi zbawionych. W proroctwie Malachiasza np.
czytamy:

»Zobaczycie roznice miedzy sprawiedliwym a krzywdzicielem, miedzy
postusznym Bogu a tym, co Mu nie stuzy. Bo oto nadchodzi dzien palgcy
jak piec. A poniewaz wszyscy pyszni i wszyscy wyrzadzajacy krzywde
beda stomg — spali ich ten nadchodzacy dzien, méwi Jahwe zastepow.
Spali ich tak, ze nie zostawi po nich ani korzenia, ani galgzki.

A dla was czczacych moje imie wzejdzie storice sprawiedliwosci i uzdrowienie
W jego promieniach” (3, 18—20).

Podobne proroctwo znajdujemy w Ksigdze lzajasza:

~Swiatlos$¢ lzraela stanie sie ogniem, a Swiety Jego — plomieniem.

Pozre on i pochionie jego ciernie i jego gtogi w jednym dniu” (10, 17).
2. Teksty Nowego Testamentu 5
a) Narzedzia wykonujgce wyroki sadu Bozego

W Apokalipsie ,,0gie” jest jednym z prodroméw paruzji — narze-
dziem juz obecnie nadchodzgcego gniewu Bozego wzgledem niepokutu-

5 66, 14—16; por. Ml 3, 19 i Ez 38, 22.

5 66, 24; por. 34, 10 oraz Jdt 16, 17; Syr 31—9. o o

5% Pomijamy przenosnie z Mk 9, 49 — gdzie ,,0gien” oznacza cierpienia, Ktorymi
ma byC ,,0solony” uczen Chrystusa (J. Schmid, Das Evangelium nach Markus, Re-
ensburg 1955, 183), oraz z tk 12, 49 — gdzie ,0gien” jest symbolem niezgody
?tenze, as Evangelium nach Lukas, Regensburg 1955, 225.



168 0. Ludwik Mycielski OSB

jacych grzesznikow (8, 7) — odpowiednikiem siodmej plagi egipskiej
(Wj 9, 24). Ogniem tym wiada jeden z aniotdbw (Ap 14, 18). Uzurpatorem
wiadzy nad ogniem jest ,fatszywy prorok” — czlowiek bedacy na ustu-
gach Szatana (13, 13 — por. 2 Tes 2, 3. 4. 9). W przewazajacej jednak
ilosci wypadkdédw ogiern w NT ukazuje sie jako narzedzie wykonujace
wyroki sgdu ostatecznego. Juz Jan Chrzciciel méwi o Mesjaszu jako
o kims, kto ,,bedzie chrzcit Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3, 11; £k 3,
16). Zanurzenie w ogniu oznacza tu sad ostatecznyb. Jan Chrzciciel
mowi tu o sytuacji cztowieka, ktorg Pawet scharakteryzuje kiedy$ w spo-
sOb nastepujacy:

»Tak jak ktos na tym fundamencie (ktérym jest Chrystus) buduje —
ze zlota, ze srebra, z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze stomy —
tak tez jawne sie stanie dzieto kazdego cztowieka: odstoni je dzien Panski.
Okaze sie bowiem w ogniu, ktéry je wyprobuje, jakie jest” (1 Kor 3, 12;
por. 12, 19).

Jan Chrzciciel przedstawia te prawde ponadto w obrazie palenia nie-
urodzajnych drzew (Mt 3, 10 par.), a Jezus — w obrazach palenia plew
(Mt 3, 12), ostow (13, 40) i bezowocnej, uschiej latorosli (J 15, 6).
Podobnie rzecz ujmuje List do Hebrajczykow: kto dobrowolnie grzeszy
po nawréceniu — czeka go ,,sad i zar ognia, ktdry ma pochiona¢ prze-
ciwnikow. (..) Bo nasz Bog jest ogniem trawigcym 57.

Gdzie indziej tenze List — jak juz widzieliSmy — z ,,ptomieniami
ognia” identyfikuje aniotéw (1, 7).

b) Przyczyna meki wiecznego potepienia

W apokaliptyce NT ,piekto ogniste” (Mt 5 22) i ,piec ognisty”
(13, 42. 50) sa przedtuzeniem ognia sadu ostatecznego. Rzeczywistosc,
ktora kryje sie pod terminem ,,0gien” — wystepujagcym w tekstach mo-
wigcych o karze potepienia zamiennie z terminem ,,ciemnos$¢” (skétos) 58 —
to przeciwstawienstwo wszystkiego, co kryje sie pod okreSleniami:
jasnos¢, zycie, Krolestwob),

Ogien potepienia to ,,0ogien wieczny” (Mt 18, 8; 25, 41), ,,0gien nie do
ugaszenia” (Mk 9, 45; Mt 3, 12; £k 3, 17).

Wedtug Jud 7 plastycznym przyktadem ognia piekielnego jest wspo-
mniany juz ogien, ktéry pozart mieszkancéw Sodomy i Gomory. Opis
ich kazni lezy rowniez u podstawy opiséw piekta przedstawianych przez
Apokalipse (19, 20; 20, 10—15; 21, 8).

¢) Znak majestatu Chrystusa, Ducha Swietego, aniotéw

% H. Schirmann, Das Lukasevangellum w: Herders Theol. Komm, zum NT,
Freibur BaseI—Wlen 1969, 3, 174—177.

o 29; Pwt 4 24 por Ap 20, 9; 2 P 3 7. 10.

58 Mt 8, 12 22, 13; 25, 30.

59 Mt 13, 42; 18, 8n 25, 41; Mk 9, 43—47.
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Jak w ST ,,plonacy ogien” byt znakiem majestatu objawiajgcego sie
Boga Jahwe — tak w NT jest on znakiem boskiego majestatu Chrystusa:
w Apokalipsie -—— we wstepnej wizji $w. Jana — przymiot ten, przypi-
sywany przez Dn 7, 10 oraz Ez 43, 2 Bogu — przypisywany jest Synowi
Czlowieczemu:

»Ujrzalem posroéd Swiecznikbw kogo$ podobnego do Syna Czilowie-
czego, obleczonego w szate siegajaca do stop i przepasanego na piersiach
ztotym pasem. Glowa Jego i wihosy biate jak biata wetna, jak $nieg, a oczy
Jego niby ptomien ognia. Stopy Jego podobne do cennego kruszcu, jakby
w piecu rozzarzonego (..), a Jego wyglad jak stonice, kiedy jasnieje
w swej mocy” (1, 13—16).

,Ogien” jest w NT réwniez znakiem szczeg6lnej obecnosci Ducha
Swietego: podczas Jego zstapienia w dniu Pieédziesiatnicy ukazaty sie
»Jezyki podobne do ognia” (Dz 2, 3). Obraz ten musiat od razu kojarzy¢
fakt zestania Ducha Swietego z faktami teofanii ST.

Ten sam ,,0gien” jest przymiotem uczestniczacych w chwale Boga
aniotow (zob. wyzej), jest takze przymiotem elementow ,,nowego stwo-
rzenia”. widziane przez Jana ,jakby morze szklane” jest ,pomieszane
z ogniem” (15, 2), a réwnoczeé$nie ,,podobne do krysztatu” (4, 6).

WNIOSKI

W kontekscie ,,dnia gniewu” obraz zstepowania Chrystusa ,,w ptona-
cym ogniu” wskazuje na nastepujace prawdy teologiczne: Chrystus przyj-
dzie jako Kyrios — rowny Bogu z teofanii ST, peten nieskoriczonej potegi.
Wobec zatwardziatych grzesznikow Jego chwata bedzie rzeczywistoscia,
ktéra spowoduje ich zatrate: okre$lenia ,.chwata Panska” i ,ptomien
ognia” sa w tym wypadku synonimami. Kara potepionych bedzie wieczna.

Natomiast w kontekscie ,,dnia zbawienia” obraz ten méwi, ze Chry-
stus przychodzac jako Kyrios zabierze, porwie ku sobie tych ludzi,
w ktérych ma upodobanie. Dla ucisnionych nadejdzie moment odpo-
czynku. Rzeczywistos¢, ktora ,spali wszystkich pysznych i tych, ktorzy
wyrzadzajg krzywde” dla ,,sprawiedliwych, czczacych imie Boze” bedzie
»stoncem sprawiedliwosci i uzdrowieniem w jego promieniach” (Ml 3,
18—20).

Istniejg ponadto mozliwosci identyfikacji zwrotu ,,Pan objawi sie

w ptongcym ogniu” z okresleniami: ,,przyjdzie w Duchu Bozym?”, ,,z mocg
Ducha Swietego”.
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. ZYWI — WRAZ Z TYMI, KTORZY UMARLI | ZMARTWYCHWSTALI —
ZOSTANA PORWANI NA SPOTKANIE PANA ,W OBLOKACH?”
~W PRZESTWORZA™ (1 Tes 4, 7)

A. Obtoki
1. Teksty Starego Testamentu

a) Opisy poetyckie

Obloki 60, ktére odgrywajg duzag role w starozytnej mitologii pogan-
skiej 61, w opisach poetyckich ST sg tworzywem literackim stuzacym do
ukazania prawdy o tym, ze Bdg jest kim$ wyzszym ponad wszelkie
stworzenie. W Piesni Debory chmury sptywaja deszczem, poniewaz prze-
chodzit Jahwe, Bdg lzraela (Sdz 5, 4 n). Gdzie indziej chmury-obtoki
ukazywane sg jako Jego mieszkanie (np. 2 Sm 22, 12), jako Jego rydwan
(1z 19, 1; Ps 103[104], 3), lub jako podstawa Jego nog (Na 1, 3).

b) Opisy teofanii

Obecno$¢ Boga podczas wyjscia z Egiptu widoczna jest w obozie
Izraela dzieki zjawisku, ktore nazwane jest ,stup obtoku” Ukazuje ono
kierunek marszu (Wj 13, 21 n), oddziela ich od Egipcjan — ostania przed
napasciami wroga (14, 19nn). Stup obtoku towarzyszy lzraelitom podczas
catej ich wedréwki przez pustynie (Lb 14, 14); zstepuje na namiot spotka-
nia, gdy Bog rozmawia z Mojzeszem (Wj 33, 9 n; 40, 34; Pwt 31, 15).

Gdy jednak pdzniejsze pisma méwig o obtoku 62 — najczesciej nawia-
zujg do objawienia sie Boga ,,w gestym obtoku, wsrod grzmotéw i bly-
skawic” na gorze Synaj (Wj 19, 16; 24, 15 nn; Pwt 5, 19). Oblok ten —
w potaczeniu z ,,ptomieniem ognia” — nazywany jest ,,chwatg Jahwe” 63

c) Teksty eschatologiczne

W eschatologicznych tekstach prorokéw ,,obtok” jest czestym elemen-
tem scenariusza ,,dnia Jahwe” 64, W takiej tez roli pojawiajg sie obtoki
w cytowanym szereg razy przez NT tekscie Dn 7, 13: ,,Patrzytem w wi-
dzeniu nocnym, a oto nadchodzit z65 obtokami niebieskimi jakby Syn
Cztowieczy” 66.

60 Hebr. ‘anan, gr. nephele.
61 Zob. A. Oepke, ThWNT 4, 906.
62 Np. Ps 76 77}, 18; 77 [gS], 14; 98 [99], 7; 104 [105], 39.
63 1z 4, 5; por. 2 Mch 2, 8;'1 Kri 8, 11 2 Km 6, 14.
) M64h Szo 81, 16; Jl 2, 2; Ez 30, 3; 24, 12; 38, 9. Por. Ps 96 [97], 2; Mdr 5, 21,
ch 2, 8
65 Tekst Teodocjana: meta; LXX: epi. Stad tez roznice w NT. ]
66 Tekst ten stoi u_ podstawy czestych wypowiedzi literatury judaistycznej
pozakanonicznej, ktdre nieustannie” powtarzaja — niby refren — ze” Mesjasz przy{;
dzie ,z obtokami niebieskimi” (np. 4 Ezd 13, 1, inne teksty — zob. "Billerbéc

1, 956}
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Skoro jednak w 1 Tes 4, 17 chodzi o ,,porwanie w obtokach” 1u-
dzi — na specjalna uwage zastuguje tekst 1z 60, 1—4. 8. Jest on czescig
sktadowg wielkiego poematu eschatologicznego, méwigcego o przysziej
chwale Jeruzalem:

~Powstan, swieé, Jeruzalem! Bo przyszio twoje Swiatto
i chwata Jahwe rozbtysta nad toba.
Bo oto ciemno$¢ okrywa ziemie

i gesty mrok spowija ludy —

a ponad toba jasnieje Jahwe

i Jego chwata jawi sie nad toba!

| pojda narody do twego Swiatta —
krélowie do blasku twojego wschodu.
Podnies$ twe oczy wokoto i popatrz:
ci wszyscy zebrani zdazajg do ciebie,
twoi synowie przychodza z daleka —
na rekach niesione twe céry!

Kto to sg ci, co lecag jak chmury

i jak gotebie do swego gotebnika?”

Mimo, ze odpowiedZz na postawione pytanie znajdujemy w wierszu

nastepnym —

To statki przywozace twych synéw z dalekal
— tradycja zydowska przy komentowaniu tego miejsca powraca nie-
ustannie do wizji chmur, obtokéw, a nie do zwyktych statkéw. | tak np.
rabin Lewi (ok. 300 r. n.e.) wyjasniat:

»Jeruzalem bedzie wtedy miastem wielkim jak ziemia cata, a ziemia
Izraela wielka jak Swiat caty. A jak sie stanie, ze synowie lzraela (...
przyjda z krancow Swiata? — Zstgpig obtoki i zaniosg ich: zaniosg do
Jeruzalem. O tym wiasnie mysli prorok, gdy pyta: ,,Kto sg ci, co lecg
jak chmury i jak gotebie do swego gotebnika” 67.

2. Teksty Nowego Testamentu

a) Reminiscencje teofanii Starego Testamentu

Wspomnienie obtoku, ,pod ktorym pozostawali” Izraelici podczas
wyjécia z Egiptu i podczas wedréwki przez pustynie, obtoku, ,,w ktérym
zostali zanurzeni” znajdujemy w 1 Kor 10, 1 n. ,,Zanurzenie w obtoku”
ukazywane jest tutaj jako moment rzeczywistego spotkania z Bogiem 68
Reminiscencjg tych samych wydarzen opisanych w Ksiedze Wyijscia jest
prawdopodobnie takze szata literacka wizji ,,poteznego aniota zstepu-
jacego z nieba, obleczonego w chmure” w Apokalipsie (10, 1; por. Wj
13, 21).

67 Tamze 3, 635 n.
8 A. Oepke, ThRWNT 4, 910.
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b) Opis Przemienienia Panskiego: Mt 17, 5; Mk 9, 7; £k 9, 34.

Markowy zwrot ,,zjawit sie obtok 69 ostaniajacy ich” jest jakby echem
wydarzen opisanych w Wj 24, 15 nn; 40, 35 oraz 1 Kri 8, 11. Autois
wskazuje najprawdopodobniej na Jezusall wraz z Eliaszem i Mojze-
szem. To ich 71 ostonit obtok, a do uczniéw doszedt gtos ,,z tego obtoku”.
Totez — podobnie jak Swiadkowie teofanii w czasach starotestamental-
nych 72 — uczniowie ,zlekli sie” (Mt, £k), ,,upadli na twarz i bardzo sie
zlekli” (Mt).

Ostoniecie obtokiem wskazuje tutaj na Scistg przynalezno$¢ Jezusa
wraz z Eliaszem i Mojzeszem do Boga (por. Ps 26[27], 5). Jest ono réw-
niez — jako odpowiedz na stowa Piotra (Mt 17, 4 par.)) — wymowng
wskazdéwka, ze mieszkaniem odpowiednim dla Tego, za ktdrym Aposto-
towie ida, dla Jezusa, nie sg zwykle namioty, lecz namiot z obloku —
namiot odpowiedni dla Boga (por. Ps 17[18], 12 n). Ostoniecie obtokiem
jest tutaj takze znakiem wrtargniecia majestatu i zbawczych mocy Boga
w ostateczne dzieje ludzkosci i Swiata 73

c) Opis Wniebowstgpienia: Dz 1, 9.

W Dziejach tukasz uzupelnia swdj pierwotny opis rozstania sie
uczniow z Panem (Lk 24, 51) 74 w sposOb nastepujacy: ,,uniost sie w ich
obecnosci w gére i obtok zabrat Go im sprzed oczu”. ,,A oni wpatrywali
sie w Niego, jak wstepowat do nieba” (1, 9—10). W opisie tym passivum,
theologicum epérthé wskazuje na inicjatywe Ojca’® — to On unosi
Jezusa do nieba. Zjawiskiem towarzyszacym temu wydarzeniu jest obtok,
ktory wskazuje Swiadkom wniebowstgpienia (i tym, ktorzy czytajg
relacje tukasza), ze umitowany Syn Bozy wstepujacy na prawice Bozg
obdarzony jest tg samg chwatg, ktorg ma Ojciec (por. J 17, 5. 10).

Wedtug P. Benoit tukaszowy opis Whniebowstgpienia z Dz 1, 9—11
jest forma kerygmatu dotyczacego bezpos$rednio paruzji Chrystusa. Tra-
dycyjny symbol obtoku ,zapowiada obtok eschatologiczny, na ktérym
powrdci Chrystus w chwili paruzji. Przedstawienie Jezusa unoszacego
sie do nieba na obtoku ma na celu wywotanie skojarzen z zapowiedzia-
nym Jego majestatycznym powrotem na obtoku w dniu paruzji. Wska-
zuje na to wyraznie glos tlumaczacych to wydarzenie aniotéw: 'Ten

69 ,Obtok Swietlisty” wg Mt. ] .

10 kodeks syrs su erUJe lekcje auto — jedynie stuszng wg J. Wellhausena.
Kodeks 1604 z Gor _Iy Athos ma auton (u £k).

A. Oepke, ThAWNT 4, 911. H. Schirmann dodaje

die drel Jin er (Das Lukasevangellum dz. cyt, 61§

12 Rdz 26, 14; 28, 17, WfS 5.Sdz 6, 22 n
2M73h Wj 16, 10;'19,'9; 24, 15. 18; 33, 9; 40, 34n Kpl 16, 2; Lb 11, 25; 1 Krl 8, 10n;

c

i ,,kledy ich blogostawit, rozstat sie z nimi i zostat uniesiony do nieba”.
Por. Mk 16, 19 i 1 Tm 3, 16.

B M. Zerwick, Graecitas biblica..., dz. cyt., § 236.

»aber ebenso gewiss auch
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Jezus wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzielicie Go
wstepujacego do nieba’ ” 76.

d) Teksty eschatologiczne

Symbolika obtoku w tekstach eschatologicznych NT jest dokiadng
kontynuacja symboliki starotestamentalnej, pokrywa sie takze z symbo-
likag obtoku w omawianych dotychczas tekstach NT: obtok jest mani-
festacjg chwaty i mocy Boga. Nowos¢, jaka niosg teksty eschatologiczne
NT polega na tym, ze oblok bedacy dotad znakiem chwaty Jahwe (ST),
chwaty Ojca (NT), teraz staje sie zjawiskiem towarzyszacym samemu
Chrystusowi-Kyriosowi. Tekstem najwazniejszym jest tutaj stwierdzenie
samego Jezusa wobec Wysokiej Rady. Zapytany przez najwyzszego
kaptana ,,Czy ty jeste$ Mesjasz, Syn Blogostawionego?” Jezus odpowiada:
»Ja jestem. Ujrzycie Syna Cziowieczego siedzacego po prawicy Wszech-
mogacego (tés dynameos) i nadchodzacego z obtokami niebieskimi” (Mk
14, 62) 71. To zestawienie dwu tekstdbw mesjanskich — Ps 109[110], 1
i Dn 7, 13 — ktdre Jezus odniost do siebie, zabrzmiato wobec Wysokiej
Rady jak bluZznierstwo. Najwyzszy kaptan rozdart szaty: Jezus bedac
cztowiekiem czynit siebie Bogiem (por. J 10, 33) — rzeczywistosci zwig-
zane z symbolem obtoku przypisywat sobie.

Obtoki jako symbol majestatu i boskosci Chrystusa pojawiajg sie
rowniez w tekstach ,,apokalipsy synoptycznej” (Mt 24, 30; Mk 13, 26;
Lk 21, 27): Jezus nazywa siebie Synem Czlowieczym (Dn 7, 13) i zapo-
wiada swoje przyjscie ,,na obtokach niebieskich” (Mt), ,,w obtokach”
(MK), ,,w obtoku” (LK).

Tak tez widzi chwalebnego Chrystusa Wizjoner z Apokalipsy: ,,Ujrza-
fem, a oto biaty obtok, a na obtoku siedzacy — podobny do Syna Czto-
wieczego. Miat ztoty wieniec na gtowie, a w reku ostry sierp” (14, 14).
Przymiotnik ,,biaty”, okreSlajacy ,kolor” obtoku jest w tym teks$cie?8
wiasciwg tekstom eschatologicznym daleko posunietg konkretyzacja tego,
Cco jest trescig bardziej abstrakcyjnego okreslenia ,,chwata — doxa”.

B. Przestworza
1. Literatura pozabiblijna

Ho aér uwazany byt w starozytnosci za jeden z zasadniczych elemen-
téw skladowych kosmosu — obok ognia i wody. Oznacza zatem tyle, co
powietrze. ROwnoczeSnie termin ten ma znaczenie ,,przestworza”, ,,atmo-
sfera”. W jezyku religijnym Hellenéw przestworza te sa nie tylko prze-
strzenig, po ktorej zegluja chmury i lataja ptaki, lecz jest przestrzenia

16 L'Ascension, w: Exégése et Théologie, Paris 1961, 1, 406 n.

11 Mk cytuje Dn 7, 13 wg tekstu Teodocjana. Mt 26, 24 ma epi wg LXX. Lk
22, 69 naww&zuie do Dn jedynie przez podanié tytutu ,,Syn Czlowieczy”.

B Por. 2, 17, 19, 11; 20, 11.
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zamieszkata przez niedoskonate duchy — w odrdznieniu od przestrzeni
zwanej aithér, przestrzeni czystej, bedacej mieszkaniem heroséw, bogow,
demiurga.

W rabinistyce zydowskiej atmosfera jest domeng duchoéw ztych, zbun-
towanych 79,

2. Teksty Starego Testamentu

W ST termin aér 80 oznacza powietrze, ktorym sie oddycha (Mdr 2, 3;
13, 2, 15, 5), ktére pruje strzata (5, 12), w ktorym fruwajg ptaki (5, 11).
2 Mch przekazuje wiadomo$¢ o tajemniczym ukazywaniu sie¢ w powietrzu,
czy z powietrza (dia ton aéron) jezdZzcow ubranych w szaty haftowane
ztotem. lIzraelici modlg sie, zeby to zjawisko byto zapowiedzig wydarzen
pomysinych (5, 2).

W hymnie dziekczynnym Dawida z 2 Sm 22, 12 powiedziane jest, ze
en nephélais aéros przychodzi zbawiajgcy Jahwe, Bég (por. 17, 11).

3. Teksty Nowego Testamentu

W przystowiowych powiedzeniach $w. Pawla z 1 Kor 9, 26 i 14, 9
oraz z Dz 22, 23 aer oznacza powietrze.

Znaczenie ,,przestworza” ma ten termin w Ap 9, 2 i 16, 17. Wedhug
Ef 2, 2 wladca przestworzy jest Szatan, nazwany w tym tekscie archén
tes exousias to( aéros.

WNIOSKI

Porwanie ,w przestworza” jest jak sie wydaje okre$leniem pleona-
stycznym w stosunku do okre$lenia ,,w obtokach”. Nie wnosi chyba
zadnej nowej tresci. Jest po prostu odpowiednikiem zwrotu z 2 Sm
22, 12 — en nephélais aéros.

Obraz porywania ludzi na spotkanie Pana ,,w obtokach, w przestwo-
rza” sugeruje nastepujace tresci teologiczne: zbawieni zostang na zawsze
uwolnieni od atakéw Wroga; wejdg do mieszkania Boga — wejdg w zu-
petnie nowy — niedostepny dotad ludziom — wymiar egzystencji, wia-
Sciwy samemu Bogu; wejda do swojej wihasciwej ojczyzny — do ,,na-
miotu” odpowiedniego dla przyjaciét Jezusa Chrystusa; bedg odtad
zawsze z Bogiem i bedg naleze¢ do Boga na wzoér Jego Syna, Jezusa
Chrystusa; wszyscy zostang niejako uboOstwieni — ,,otrzymajg na wia-
sno$¢ chwate Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2 Tes 2, 14).

19 W. Bauer, dz. cyt.; W. Foerster, ThAWNT 1, 165. ] ) ]
80 Pomijamy tekst” Mdr 2, 7, w ktorym LXX ma stowo aér zamiast éar —
»wiosna” (Aquila).
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IV. BEZBOZNIKA PAN JEZUS ZMIECIE PRECZ , TCHNIENIEM UST SWOICH”
(2 Tes 2, 8)

1. ,,Tchnienie ust Pana” w tekstach Starego Testamentu

a) Symbol mocy Boga Stworcy

Jedyny w ST dokiadny odpowiednik okreSlenia ,.,tchnienie ust Pana”
z 2 Tes 2, 8 znajdujemy w Ps 33 (32), 6:
Przez stowo Pana powstalty niebiosa
i wszystkie ich zastepy przez tchnienie ust Jego
(to pnedmati tod stébmatos autod)".
W tekScie tym, nawigzujgcym do Rdz 1, 2 nn. ,tchnienie ust Pana”
jest symbolem stworczej potegi wszechmogacego Boga.

b) Symbol mocy Boga, ktéry swoj gniew Kieruje przeciw grzesznikom

Tekst Ksiegi Joba mowigc o sprawiedliwosci Boga stwierdza, ze zio-
czynca ,,upada pod tchnieniem Jego oburzenia — apd pnelmatos orges
auto(” (4, 8 n). Tekst ten podkresla wiec fakt absolutnej przewagi Boga
nad mocg zia.

Podobny wydzwiek ma tekst z Ksiegi Madrosci, w ktorym mowa jest
0 tym, ze Egipcjanie — wrogowie lzraela — ,,pas¢ mogli od jednego
podmuchu (heni pnedmati) — zmieceni tchnieniem mocy Bozej (hypd
pnedmatos dynameds sou)”.

Zwrotem ,,tchnienie ust, tchnienie warg Pana” postuguje sie tez
Iz 11, 4 celem uzmystowienia czytelnikowi potegi Boga, ktéry z najzu-
petniejsza tatwosciag moze ukara¢ wszelka bezbozno$¢. Warto dodaé, ze
ten tekst lzajasza wystepuje w kontekscie, w ktérym mowa jest nie tyle
0 zwyczajnym, ludzkim tchnieniu ust Potomka Jessego, co o Tchnieniu
Bozym, o Duchu Jahwe (11, 2) majacym zstapi¢ na oczekiwanego Mesja-
sza — napetni¢ Go wszystkimi swoimi darami. Autorowie Ksigg NT,
postepujac droga wyraznie wytknieta przez Jezusa, widzg w okresleniach
Izajasza ,, Tchnienie-Duch Panski” zapowiedz objawienia si¢ i specjalnego
dziatania w czasach mesjanskich Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej — Ducha
Swietego 81.

2. Teksty Nowego Testamentu

Poza tekstem z 2 Tes 2, 8 zwrot ,tchnienie ust Pana” w NT nie
wystepuje. Podobnego jednak zwrotu uzywa autor Apokalipsy; przeka-
zuje wizje Jezdzca na biatym koniu, ktérego imie ,,Stowo Boze”, ,,a z ust
Jego wychodzi ostry miecz, by nim uderzyt narody. On pas$¢ je bedzie
laskg zelazng. Ttoczy On prase wina zapalczywego gniewu wszechmoga-
cego Boga” (19, 11—15). Ostry miecz wychodzacy z ust Pana — okre$le-

81 Zob. Mt 3, 15 n; tk 4, 1. 18 n; J 1, 33; 14, 16 n; Dz 1, 8, Rz 5 5 n.
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nie, ktére uwazamy za bliskie okreSleniu ,tchnienie ust Pana” — jest
tutaj, jak wynika z kontekstu, symbolem mowy Chrystusa. Jest symbo-
lem Jego stowa, ktére jest ,ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny”
(Hbr 4, 12) — stowo, ktére osadzi w dniu ostatecznym wszystkich, ktorzy
je stuchali, lecz go nie wypetnili (por. J 12, 47 n).

WNIOSKI

»Tchnienie ust Pana” to okre$lenie bedace w ST symbolem badZ to
stwodrczej potegi Boga — badZz to symbolem absolutnej Jego przewagi
nad mocami Zta. To drugie znaczenie jest charakterystyczne dla tekstow
eschatologicznych. Jedyny w NT — i to do$¢ daleki — odpowiednik tego
okreslenia, jaki znajdujemy w Apokalipsie (,,ostry miecz wychodzacy
z ust” Pana), jest symbolem wszechmocy Jego stowa w dniu zatraty
bezboznikow.

A zatem wystepujace w kontekscie ,,dnia gniewu” okresSlenie ,,Pan
Jezus zmiecie Bezboznika tchnieniem ust swoich” mowi o tym, ze przy-
ttaczajgca chrzescijan ogromna moc Bezboznika jest zupetnie niczym
w zestawieniu z mocg Chrystusa-Kyriosa.

Mozliwa jest ponadto identyfikacja tresci okreslenia ,.tchnienie ust
Pana” z trescig okreélenia ,moc Ducha Swietego”.

REFLEKSJE KONCOWE

Przegladajac wnioski — podawane po dokonywanej kolejno analizie
znaczenia terminéw rozkaz, gtos Archaniota, gtos traby Bozej, niebo,
aniotowie mocy Pana, ptongcy ogien, obtoki, przestworza, tchnienie ust
Pana — odnosimy wrazenie, ze te elementy apokaliptycznej szaty lite-
rackiej opiséw paruzji Chrystusa z Listdbw do Tesaloniczan zostaty uzyte
jako swojego rodzaju hasta wywotawcze. WSszystkie te symbole
musiaty wywotywa¢ w umystach i sercach pierwotnych adresatéw tych
Listow zywy oddzwiek, szereg koniecznych skojarzen. Zespoty tych
skojarzen prowadzity do lepszego utrwalenia w $wiadomosci odbiorcow
Listow przekazywanych prawd objawionych.

Mozna o tym powiedzie€ inaczej: chcac by czytelnicy prze-
kazywang prawde ujrzeli wyrazniej, zeby ja ujrzeli
z wielu stron — Autor eksponuje te prawde przez umie-
szczenie jej w oprawie wymownych, apokaliptycz-
nych symboli. Postugujac sie za$ jezykiem zaczerpnietym z teorii
przekazywania mysli mozna powiedzieé, ze autor postuguje sie
metoda mowienia niejako pleonastycznego. Wspot-
czesna nauka o metodach przekazywania mysli podkre$la fakt, ze tresé
podawana przez uczacego tylko jeden raz — dociera do Swiadomosci stu-
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chaczy tylko wyjatkowo. Trzeba jg powtarza¢ szereg razy i to w rozmai-
tych wersjach, zeby dotarta do wszystkich i utrwalata
sie w umystach na state, w sposéb niezatartys

* * *

Uwaza sie powszechnie, ze wydzwiek tekstow apokaliptycznych —
z calg ich barwng apokaliptyczng symbolikag — jest zdecydowanie kata-
stroficzny. Wydzwiek natomiast tekstow traktujacych o ostatniej
fazie Krolestwa Bozego na ziemi (a wiec Jezusowych przypowiesci), oraz
wydzwiek tekstéw doktrynalnych mowigcych o koncu misji Kosciota
(a wiec tekstow z Listow Wieziennych $w. Pawia) jest zdecydowanie
triumfalny.

Dokonana préba odszukania wiasciwego sensu apokaliptycznej szaty
literackiej opiséw paruzji Chrystusa z Listow do Tesaloniczan rzuca
pomost miedzy tymi dwoma skrajnymi opiniami.
Okazuje sie, ze istnieje niemal petna harmonia tre$ci teologicznej za-
wartej we wszystkich tych tekstach. Mamy tu do czynienia jedynie
z roznymi rodzajami literackimi, ktore nalezy interpretowac zgodnie

z intencjami Autorow.
* * *

Gdy przyjrzymy sie catosci obrazu dnia paruzji Chrystusa, jaki za-
rysowuja teksty z Listébw do Tesaloniczan, gdy prawidlowo odczytamy
jego tre$¢ teologiczna, jesteSmy uderzeni tchngcym z tego obrazu opty-
mizmem: zblizajacy sie ,,dzien Panski” ma by¢ dniem ostatecznego wy-
petnienia sie zbawczej misji Syna Bozego, Jezusa Chrystusa i zatozonego
przezen Kosciota. Totez jest jakims tragicznym nieporo-
zumieniem lek przed ,,koncem sSwiata”, jaki zauwa-
zamy wsrod chrzescijan naszych czasow.

Nauki pism Starego Testamentu o ,dniu Jahwe” a nastepnie —
w jeszcze wiekszym stopniu — nauki samego Jezusa o ,,owym dniu”
Jego chwalebnej paruzji splecione w Listach do Tesaloniczan przy po-
mocy apokaliptycznych symboli w jedng, harmonijng cato$¢, maja wy-
dzwiek jednoznaczny. Zaréwno to, co zostato* w nich powiedziane wy-
raznie, jak i to, co ukryte zostalo pod symboliczng szatg literacka,
wskazuje niezmiennie na fakt, ze dzien paruzji Chrystusa bedzie ,,dniem
gniewu” jedynie dla tych ludzi, ,,ktorzy nie przyjeli mitosci prawdy”
(2 Tes 2, 10) — ktorzy obecnie ,,dopetniajg miary swych grzechow”
(1 Tes 2, 16). Natomiast dla chrzescijan ma to by¢ prze-

8 Zob. np. J. Dollard, N. E. Miller, Osobowo$¢ i psychoterapia — analiza w ter-
minach uczenia sie, myslenia i kultury, Warszawa 1967, 32—b63.
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ciez ,dzien zbawienia”, dzien uwielbienia — dzien,
ktéry otworzy nam mozliwos¢ ,,przebywania z Panem juz na zawsze”
(1 Tes 4, 17).

LE SCENARIO APOCALIPTIQUE DE L'AVENEMENT DU SEIGNEUR
DANS | — 2 AUX THESSALONICIENS

RESUME

INTRODUCTION. Le travail présent se propose de justifier I'emploi et d'expo-
ser le sens des symboles apocaliptiques (kéleusma, phone archangélou, salpinx
theo(, ourands, angeloi dynameds Kyriou, pyr phlogés, nephélai, aér, pneima tod
stbmatos Kyriou) dont se sert l'auteur de deux Lettres aux Théssaloniciens en
y décrivant la Parousie du Christ.

La PREMIERE PARTIE présente le contexte dans lequel on rencontre ces sym-
boles (,,Jour de colere”, ,Jour de salut”) et montre qu'ils ne sont pas repris au
milieu culturel grec mais proviennent de I'Ecriture (controverse J. Dupont —
A. Deissmann, B. Rigaux et autres). C'est pourquoi leur lecture correcte suppose
tout l'arriére-plan des couches successives de la tradition vétéro-testamentaire.

L'interprétation des symboles en cause releve donc des principes herméneuti-
ques propres a l'apocalyptique biblique, c'est & dire:

a) on ne peut jamais prendre ces symboles a la lettre;

b) on ne peut pas oublier gu'il sont susceptibles de diverses interprétations
et acceptions;

¢) on doit tenir compte de leur transposition chrétienne quant au sens;

d) on doit toujours se rappeler qu'ils se rapportent au mystére proclamé
et a venir: seule, cette venue rendra parfaitement clair ce qui reste encore caché.

La DEUXIEME PARTIE est consacrée a I'analyse des ledits symboles dans les
écrits de I'’Ancien et du Nouveau Testament; celle-ci méne a leur interprétation
dans 1-2 Thess.

I. La tournure: au signal — a la voix de I’Archange, c'est a dire (sic!) a la
voix de trompette de Dieu (1 Th 4, 16) forme un tout. Le premier membre est
complété par le deuxiéme et le troisieme. Il s'agit de la voix toute puissante du
Christ-Kyrios (comp. Jn 5, 28). Elle s’adresse aux morts, aussi a ceux qui sont morts
dans le péché — ce que le texte semble passer sous silence — et se rapporte a leur
résurrection.

Il. Les deux d'ou le Seigneur ,3e révéle” et ,descend” (I Th 1, 10; 4, 16;
2 Th 1, 7) ne se rapporte pas & un lieu déterminé, mais signifie, comme on dirait
aujourd’hui, la dimension transcendentale de I'existance divine, dimension toute
autre que la ndtre mais en méme temps absolument proche & chacun. Dans le
contexte du ,Jour de colére” la descente des deux du Seigneur veut dire sa
maitrise absolue des forces du Mal, et dans le contexte du ,Jour de salut” — que
notre vraie patrie est déja la (comp. Ph 3, 20).

La venue du Seigneur avec les anges de sa puissance (2 Th 1, 7) signifie la
proximité de la rencontre de tout le genre humain avec Dieu, rencontre décisive
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pour I'éternité. C'est aussi le moment de la séparation entre justes et mauvais et
I'éloignement des attaques de Satan. Les justes entreront dans la sphére de la
liturgie céleste, les injustes seront livrés a la damnation.

La flamme brilante de la Parousie (2 Th 1, 8) est synonime de la ,gloire de
Yahvé”; elle aménera la perte des impies au ,Jour de colére” en méme temps
gu'elle glorifiera les €élus au ,,Jour de salut” (comp. MI 3, 18—20).

IIl. L'image des élus emportés sur les nuées dans les airs (I Th 4, 17) a la
rencontre du Seigneur suggere ce que dit la Révélation: les élus seront désormais
a l'abri des attaques de I'ennemi, ils entreront dans une nouvelle dimension, celle
de I'existence divine, ils entreront dans le ,tabernacle” préparé aux amis et fréres
de Jésus, ils seront glorifiés.

IV. L'affirmation que le Seigneur fera disparaitre I'impie par le souffle de sa
bouche (2 Th 2, 8) indique la victoire sans retour du Christ-Kyrios sur le , myste-
re de l'impiété”. On peut y voir aussi un synonyme de la ,force de I'Esprit Saint”.

CONCLUSION. Les symboles apocalyptiques de la description de I'Avenement
du Seigneur dans 1-2 Th sont autant de mots — évocateurs destinés
a susciter chez les destinataires des Letters des associations correspondantes
ou méme des ensembles de celles-ci. L'auteur désire aider les Théssaloniciens
a mieux assimiler la doctrine relative au second avénement du Christ.

Nous sommes donc en présence d'une méthode didactique, bien connue aujourd'-
hui dans I'enseignement, celle du parler pléonastique. Le maitre reprend a plu-
sieurs fois et sous diverses approches la matiere proposée de facon a ce quelle
pénetre les esprits des auditeurs et s'y fixe de maniere indélébile.

* * *

La connaissance des associations reliées aux symboles apocalyptiques nous
permet aujourd’hui une meilleure intelligence des textes mentionnés. Car, a pre-
miére vue, les textes apocalyptiques soit des Lettres aux Théssaloniciens, soit des
Evangiles ou de I'’Apocalypse de Saint Jean nous font penser que le ,Jour de
Seigneur” est une effroyable catastrophe. Par contre les paraboles
relatives a la derniére phase du Royaume des cieux ici-bas (Evangiles) et les
textes qui se rapportent a la finale de la proclamation du salut par I'Eglise
(Lettres de captivité) nous suggerent que ce Jour est un jour de liesse et
de triomphe.

Or la lecture correcte des symboles apocalyptiques montre qu'en Vvérité
ils jouent une fonction de pont entre ces deux Iinterprétations
extrémes. Leur contenu théologique s'accorde pleinement ici et la. Tout ce
qui y est dit expressément, comme ce qui est présenté sous un revétement litté-
raire, montre pareillement que la Parousie sera un ,Jour de colere” uniquement
pour ceux qui n'ont pas accueilli ,,'amour de la vérité” (2 Th 2, 10) ,,mettant ainsi
en tout temps le comble a leur péché” (1 Th 2, 16). Au contraire, pour ceux qui
meurent ,,dans le Christ” ce sera le ,,Jour de salut’” et de gloire lequel
nous donnera d'etre ,avec le Seigneur toujours” (1 Th 4, 17).



