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RZECZYWISTOSC ESCHATOLOGICZNA W LISCIE
DO HEBRAJCZYKOW *

W Swiadomosci przecietnego chrzescijanina czas i wieczno$¢ poj-
mowana bardziej na sposéb filozoficzny niz biblijny stojg na antypo-
dach do tego stopnia, ze o wiecznosci mowi Si¢ przez negacje czasu.

W Theologisches Worterbuch zum NT, pod hastem aién autor uza-
sadniajgc niemozliwo$¢ pogodzenia panteistyczno-astrologicznej nauki
Wschodu o wiecznych powrotach z biblijng koncepcjg jednorazowego
biegu Swiata pisze: ,,Polgczenie dualistycznej nauki o czasie wiecznosci
z terminologig nauki o powrocie jest wewnetrznie sprzecznym pogla-
dem na obydwa ,,eony”, na ten obecny i przyszty. Obecny ,eon” utoz-
samia sie z erg Swiata, ktorego (syntéleia) koniec nadszedt. Przyszty
,eon”, przyszta era Swiata” to jest to nowe, ktére dopiero nastgpi.
Jest to co$, czego nie mozna sobie wyobrazi¢, co sobie tylko mozna
uzmystowi¢ za pomoca poréwnania: za pomocg obrazu ,panstwa Bo-
zego”, wzietego z historii, z przestrzennym obrazem ,jako nowe niebo,
oraz nowa ziemia”, w kategorii czasu jako ,nowa era”. Wewnetrzna
sprzeczno$¢ polega na tym, ze usituje sie mysle¢ w kategorii czasu
0 czyms$, co wihasciwie stoi w sprzecznosci z czasem. Poniewaz obecny
»eon” stoi w takim stosunku do przysztego, jak czas do wiecznosci”.l

O ile takie ujecie czasu i wiecznosci jest uprawnione z punktu wi-
dzenia filozofii, o tyle na gruncie biblijnym kontrast ten musi zosta¢
znacznie stonowany, bo powigzania miedzy tymi rzeczywistosciami sg
0 wiele giebsze. Nie chodzi tu tylko o fakt prostego nastepstwa. Pier-
wiastek bowiem niebieski obecny jest w doczesnosci, ksztattuje ja i we-
wnetrznie przeobraza. Bardzo trafnie i precyzyjnie wyrazit te wspot-

* Artykut niniejszy jest przeredagowanym tekstem pracy licencjackiej napi-
sanej na Papieskim Wydziale teologicznym w Krakowie pod kierunkiem O. A. Jan-
kowikle ?/'\./ ?8?05
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zalezno$¢ J. Bonsirven: ,to, co wieczne zakorzenia sie w czasie, a czas
utrwala sie w wiecznosci”. 2

Jasng jest rzeczg, ze nie biblijne i przesadne roztaczanie i przeciw-
stawianie czasu i wiecznosci nie wplyneto dodatnio na wiasciwe na-
Swietlenie zagadnien eschatologicznych. O eschatologii, ktérg najczesciej
sprowadzato sie do tak zwanych czterech rzeczy ostatecznych, mysli sie,
zgodnie zreszta z samg nazwa, jako 0 czym$, co bedzie wprawdzie
aktualne, ale kiedy$ przy koncu S$wiata, w czasach ostatecznych, czy
tez bioragc rzecz w skali indywidualnej po $mierci poszczegblnego czto-
wieka. Je$li mowi sie o jakiej$ jednosci i wspdizaleznoSci miedzy cza-
sem, a wiecznoscia, miedzy tym, co jest teraz, a co dopiero nastgpi, to
czyni sie to' przewaznie na plaszczyznie teologii moralnej. Zastuga
wzglednie wina, ktéra mozliwa jest tylko w doczesnosci, a od ktorej
zalezy ostateczna przyszto$¢ cziowieka, stanowi w Swiadomosci wier-
nych prawie jedyne ogniwo fgczace te dwie rzeczywistosci. Popularnie
wyraza sie to w nauczaniu w nastepujacym postulacie: podejmuj wy-
sitki zwigzane z chrze$cijanskim zyciem, unikaj zta, czyn dobro, daz
do doskonatosci ukazanej nam przez Chrystusa, a kiedy$ po Smierci
otrzymasz za to nagrode. Prawda jest, ze w tym wiasnie punkcie ka-
tolickiej nauki logos musi wywiera¢ szczegdlnie mocny wplyw na
ethos, ale tez, jeSli ma tak rzeczywiscie by¢, to nauka ta stanowiagca
fundament i drogowskaz dla postepowania moralnego musi zostaé
wydobyta i ukazana w jak najpetniejszym Swietle. Tak, jak jg wi-
dzieli i zyli nig cztonkowie pierwotnego Kosciota. Kazdego, kto we-
zmie do reki Pismo $w., uderza ogromnie eschatologiczna orientacja
pierwszych gmin chrzescijaiskich. Do tego stopnia, ze niektére teksty
Pisma $w. dotyczace tego wiasnie zagadnienia sprawity mndstwo kio-
potéw egzegetom. Mozna by przypuszczaé, ze przyczynag wielu trud-
nosci byto i jest nie do$¢ biblijne podejscie do biblijnych tekstow.
Z biegiem czasu odeszto sie w pojmowaniu tych zagadnien zbyt da-
leko od nastawienia pierwotnego, dlatego tez wzrést stopien trudnosci
w zrozumieniu pewnych sformutowan, do ktérych podchodzi sie z ka-
tegoriami pOzniejszej mysli teologicznej.

Zadaniem niniejszego artykutlu jest zwrdcenie uwagi, ze wspot-
zalezno$ci miedzy czasem, a wiecznoscia, miedzy zyciem obecnym i przy-
sztym nie sposdb zaweza¢ tylko do dziedziny moralnej, gdyz istnieja
miedzy nimi aktualne powigzania natury ontologicznej, ktére sg owo-
cem zbawczego dzieta Chrystusa. Zakres tego artykutu jest bardzo ogra-
niczony, chodzi bowiem tylko o zarys mysli eschatologicznej zawartej
w jednej tylko ksiedze Pisma $w. mianowicie w Liscie do Hebrajczy-

2 Théologie du NT, Paris 1951, 163.



152 Ks. TADEUSZ RAKOCZY

kéw. Trzeba wszakze pamieta¢, ze mamy do czynienia z dokumentem
pbézniejszym w stosunku do wiekszosci Ksigg Pisma $w., w ktorym wy-
raznie wida¢ juz Slady powaznie zaawansowanej syntetycznej i syste-
matycznej pracy teologa. Warto przy tym zaznaczy¢, ze eschatologia
tego listu pokrywa sie prawie zupeinie z koncepcjg eschatologiczng za-
warta w listach $cisle Pawiowych.

Odnosnie samych tekstéw, ktére moéwig wprost o zrealizowanym juz
eonie przysztym, warto podkresli¢, ze jest ich stosunkowo niewiele.
Mata ich ilo$¢ jest jednak rekompensowana przez kontekst, czyli ze
wyrazajac sie jasniej, przez wazng role jaka w Liscie spetniajg. Wy-
stepujag bowiem tam, gdzie autor, zgodnie z zatozeniem calego Listu
wykazuje wyzszos¢ Nowego Przymierza nad Starym. Zwrdcenie
uwagi adresatom, ze zawarte przez Chrystusa Nowe Przymierze otwiera
ludziom dostep do upragnionych przez Stary Testament ,,d6br przy-
sztych” jest najwazniejszym argumentem, jakiego uzywa autor, by prze-
kona¢ czytelnikdw o bezwzglednej wyzszosci Nowego Testamentu i ko-
niecznosci jego przyjecia. Dlatego tez ma racje J. Cambier, kiedy pisze,
ze celem Listu do Hebrajczykéw jest przypominanie Chrystusowego
oredzia o ,,dobrach przysztych” Zdaniem tego autora tekst: ,,Nie anio-
fom bowiem poddat przyszty Swiat, o ktorym méwimy” (2, 5), mbgtby
stanowi¢ dobry tytut dla catego Listu3. Ograniczenie sie tylko do
wspomnianych tekstow bytoby uproszczeniem, dlatego trzeba byto
uwzgledni¢ przynajmniej czeSciowo takze te miejsca, ktére mdwia o za-
daniach stojagcych w perspektywie przysztoSci przed chrzescijanami
uczestniczacymi juz w $Swiecie niebieskim i kosztujgcymi ,,débr przy-
sztych”. Uwzglednienie tych dwu grup tekstéw chroni przed kranco-
wymi i btednymi pogladami ,eschatologizmu konsekwentnego” z jed-
nej, a ,.eschatologizmu zrealizowanego” z drugiej strony. Pozwala na-
tomiast uchwycié¢ wiasciwag proporcje i stosunek miedzy tym, co we-
diug eschatologii opartej na PiSmie $w. jest juz zrealizowane i stale
rozwijajace sie, a tym, co dopiero ukaze sie jako wynik ostatecznego
dokonania.

DOBRA PRZYSZtE DOSTEPNE SA DLA CHRZESCIJAN JUZ PODCZAS
ZYCIA NA ZIEMI

Istota zagadnienia lezy w tym, ze autor Listu do Hebrajczykéw
piszac o0 rzeczach nalezacych do struktury ,S$wiata przysztego” przed-
stawia je jako juz obecne i to istniejace na tym S$wiecie, dostepne dla
ludzi i w nich przejawiajace swoja moc. Na pierwszy rzut oka w twier-
dzeniach autora, ze przyszty Swiat poddat Bdg nie aniotom, lecz Chry-

3 Eschatologie ou Hellénisme dans I'Epitre aux Hebreux, w: Sylloge excerpto-
rum e dissertationibus ad gradum Doctoris..., XVIII, Lovanii 1950, 19.
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stusowi (2, 5), ze Chrystus zjawit si¢ na ziemi jako arcykaptan ,,débr
przysztych” (9, 11), czy tez w zdaniu wyrazajagcym najmocniejszg w tym
wzgledzie tre$é, ze niektorzy ludzie zakosztowali juz mocy ,,przysziego
wieku” (6, 5), zawiera sie jaka$ sprzeczno$¢. Juz na podstawie tak pry-
mitywnie dokonanego zestawu tekstow mozna ogoélnie stwierdzi¢, ze w ja-
kis sposob przysztos¢, a w kazdym razie pewne jej elementy zawierajg
sie w terazniejszosci, sa w niej obecne, przenikaja ja.

Trzeba wiec teksty te poddaé¢ najpierw analizie, by po6zniej wydoby¢
z nich tresSC teologiczna, jakg zamknat tam natchniony autor. ,,Niemozliwe
jest bowiem tych, ktorzy raz zostali oswieceni, a nawet zakosztowali daru
niebieskiego i stali sie uczestnikami Ducha Swietego, zakosztowali
réwniez wspaniatosci stowa Bozego i mocy przysztego wieku, a [jednak]
upadli, odnowié¢ ku nawrdceniu” (6, 4—5).

W przytoczonym wyzej zdaniu Listu do Hebrajczykéw autor wy-
mienia wielkie dary, ktére stajg sie udzialem kazdego chrzeScijanina,
a ktorych ewentualne odrzucenie przez apostate stanowi gtéwng prze-
szkode w powtdérnym nawrdceniu sie odstepcy4d. O wielkosci i randze
tych Bozych daréw, ktore sg w posiadaniu chrzescijan, a zarazem okrop-
nosci grzechu, polegajacego na ich odrzuceniu, S$wiadczy twierdzenie
autora zawarte w nastepnym wierszu, ze apostaci ,krzyzujg w sobie
Syna Bozego i wystawiajg Go na po$Smiewisko” (6, 6). Wzgardzanie wiec
tymi dobrami, odrzucenie ich, jest grzechem réwnym grzechowi bogo-
bojstwa, jest bowiem na plaszczyznie indywidualnego zycia (,,krzyzuja
w sobie”) wydaniem wyroku na Syna Bozego, powtérzeniem tragedii
z Golgoty.

Takie ostrzezenie skierowane przez natchnionego pisarza do chrzesci-
jan orientuje nas od razu, o jakie wartosci tu chodzi. Dobrodziejstwa te
sg nastepujace: chrzescijanie zostali o$wieceni, zakosztowali daru niebie-
skiego, stali sie uczestnikami Ducha Swietego, zakosztowali wspaniatego
stowa Bozego i zakosztowali mocy przysziego wieku.

Odnosnie pierwszego daru jest rzecza oczywista, ze chodzi o oswie-
cenie duchowe, wewnetrzne, o jakie$ rozjasnienie dokonywane w du-
szy czlowieka przez Boga, zwilaszcza za$ przez Chrystusas. Moze tu
rowniez wchodzi¢ w gre oswiecenie intelektualne, czyli po prostu zwy-
czajne pouczenie wchodzace w zakres katechizacji Kosciota. Pouczenie

4 Zagadnienie niemozliwosci Powtc’)rnego nawrdcenia sie przekracza ramy a_rt¥-
kutu, stgd tez ogolnie mozna tylko powiedzie¢, ze najprawdopodobniej chodzi tu
0 niemoznos¢_moralng, a wigc ‘wzgledna. ) .

£t 55 ﬂrawdmwym Swiattem, ktore oSwieca cziowieka jest Stowo, por. J. 1, 9;:
Bog oswietla swojg jasnoscia Jeruzalem niebieskie, por. Ap 22, 5.

Swiatto udzielone przez Boga czlowiekowi daje mu poznanie i zrozumienie praw-
dziwego Boga i sensu zycia, por. 2 Tm 1, 10.
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to jednak, jesli ma by¢ skuteczne, to i tak musi zosta¢ wsparte we-
wnetrzng taskg Boza.

Os$wiecenia udziela Bog przez taske wiary,6 dlatego tez wierzacy
nazwani sa synami $wiattosci.7 Niewierni natomiast nie moga otrzymac
oswiecenia (photismés) Ewangelii.8

Juz same terminy, ktérych uzyt w omawianym zdaniu autor,
a ktdére egzegeci wigzg powszechnie z faktem przyjecia chrztu, moéwia,
ze wiasnie ten sakrament jest momentem, w ktérym dokonuje sie owo
duchowe os$wiecenie (por. 10, 32) i to pojete zarobwno jako doktrynalne
pouczenie, — z chrztem bowiem f#aczyt sie caly, dlugi proces stopnio-
wego wtajemniczania, — jak tez pojete jako wewnetrzna taska Bozad
To duchowe o$wiecenie tradycja do tego stopnia wigzata z momentem
przyjecia chrztu, ze sam ten sakrament zostal nazwany photismasll.

Chrzescijanie zakosztowali dalej daru niebieskiego, czyli otrzymali
pokarm dla duszy.

Istnieje wielka pokusa, by za takimi egzegetami jak Haimon z Au-
xerre, Faber Stapulensis, Estius przyjaé, ze tym darem Bozym jest
Eucharystia. Sam czasownik ,,kosztowa¢” dobrze harmonizowatby w po-
taczeniu z Eucharystia, zwlaszcza, ze w Dziejach Apostolskich wyste-
puje w takim wiasnie kontekscie.ll Zreszta przypomnienie chwiejacym
sie w wierze i zaniedbujacym religijne praktyki (10, 25) adresatom
wiasnie Eucharystii, daru Bozego w najwyzszym stopniu i posréd
wszystkich dar6éw naczelnego, bytoby jak najbardziej wiasciwe. Takiej
.intepretacji nie pozwala jednak przyjac¢ stojace przed wszystkimi imie-
stowami okre$lajacymi rodzaj Bozego daru, a tym samym do wszyst-
kich odnoszace sie stowo hapaks. Liczebnik ten charakteryzuje dang
czynno$¢ jako jeden raz dokonang i to w ten sposob, ze nie moze byc¢
wiecej powtorzona. Stad tez nie moze tutaj by¢ mowy o Eucharystii,
ani tez o zadnym takim akcie, ktéry moze by¢ ponawiany. Nalezatoby
raczej przyja¢, ze stowem dorea nazwat autor wszystkie po prostu
istotne elementy wchodzace w skiad zycia nadprzyrodzonego, ktore
sa skutkiem przede wszystkim sakramentu chrztu, czyli krotko mo-
wigc chodzi o nadprzyrodzong taske Boza wzietg ogdlnie.l2

§ Ef 1 18; 3, 9

7 £k 16, 8 J 12, 36; 1 Tes 5, 5.

B 2 Kor 4, 4. o _ . .

9 Po tej linii rozumowania idzie rowniez Peszitta syr., ktora zamiast
hétisthéntas ma: Ima'muditho néth —: ktorzy zstgpili do chrztu. S. ktach,

ésrlno Swiete Nowego Testamentu, X: List do Hebrajczykdw, Poznah 1959, comm.
ad loc.

10 Termin ten wystepujacy jako synonim chrztu spotykamy po raz pierwszy
u Sw. Just%/na, Apol.” 1, 61. 6%; Dial. 122. S. tach, dz. cyt. comm., ad loc.

11 Dz 20, 11; por. J 6, 3L n. . o .

12 Zwhaszcza, ze czasownik didomi i jego pochodne mowmi 0 udzielanych przez
Boga dobrach nadprzyrodzonych, por. Ef 4,78; Jk 1, 17; Rz 5, 16; Ef 2, 8.
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Zresztg dla naszego tematu obojetng jest rzecza, czy przyjmiemy,
ze chodzi tu o jaki$ konkretny rodzaj taski bozej, czy tez o dar Bozy
pojety catosciowo. Wazne jest natomiast stwierdzenie, ze terminem
tym oznaczyt autor co$, co wchodzi w skiad normalnego nadprzyro-
dzonego wyposazenia czlowieka, co$, co chrzescijanie posiadaja wia-
$nie dzieki temu, ze sg chrzescijanami. Wedlug C. Spicga 13 okre$lenie
to jest terminem technicznym, posiadajgcym taki sam zakres pojecio-
wy, jaki posiada stowo charis, a wiec podobnie jak ono zawieraja-
cym odcien darmowosci i zyczliwosci. Blizsze okreSlenie tego daru:
niebieski wskazuje na jego pochodzenie od Boga. ChrzesScijanie tego
daru zakosztowali. Czasownik genomai znaczy kosztowac, jeS¢ w sen-
sie Scistym, ale oznacza tez doswiadcza¢, bada¢, dozna¢, dojs¢ do cze-
go$ doswiadczalnie, bra¢ w czym$ udziatld. Uzywajac tego stowa chciat
autor podkresli¢ osobisty, a nadto jednorazowy (aoryst!) charakter do-
$wiadczenia, ktére stato sie udziatem chrzescijan.

Dalszym przywilejem chrzeScijan jest ich uczestnictwo w Duchu
Swietym. Sformutowanie ,sta¢ sie uczestnikiem Ducha Swietego” po-
siada wiele znaczen. Moze bowiem odnosi¢ sie zaréwno do chrztu 15 jak
i obrzedu wkiadania rak 16, a moze tez oznacza¢ wyjatkowa nadprzyro-
dzong site, ktérg czesto ludzie byli napetniani, czyli charyzmaty.l7

Chrzescijanie przyswoili sobie rowniez ,piekne stowo Boze”. Sto-
wem tym jest zapewne Ewangelials, owa Dobra Nowina zwiastujgca
ziszczenie sie Bozych obietnic i bedaca kierunkowskazem dla ludzi.

Zakosztowali wreszcie, czyli osobisScie doswiadczyli mocy przysziego
wieku. ,,Mocami przysztego wieku” nie nazywa z calg pewnoscig autor
zycia niebieskiego, btogiego ogladu, ktérym cieszg sie Swieci w niebie.

13 L’Epitre aux Hébreux, Paris 21953, 150.
14 Por. F. Zorell, Lexicon graecum NT, Parisiis, 250.
5 1 Kor 12, 13; Tt 3, 5 n.
16 Dz 19, 6; 8, 14 n., por. tez 2 Kér 1, 21 n.; Ef 1, 13
11 Dz 2,4 15n,; 4,8 3L . . . )
18 Niektorzy egzegeci np. J. Bonsirven, L. Venard przeciwstawiajac rzeczowni-
kowi logos termin rhéma sugerujg, ze autor uzywajac tego drugiego miat na mysli
mowe Boga wewnatrz duszy, prywatne objawienia, charyzmat proroctwa, lub dar
jezykow.t rzeciwko takiemu jednak ujeciu C. Spicq przytoczyt przekonywujace
argumenty:
J a. yoba terminy sg w LXX przekltadem jednego tylko hebrajskiego stowa
dobar i moga by¢ synonimami. . ] ]
b. liczba pojedyncza rherna przemawia za tlumaczeniem wedle Kktorego
chodzi tu o “catoSciowo pojete oredzie ewangeliczne. .
c. sformutowanje to jest odpowiednikiem nie wystepujacego rzeczownika
euaggélion i_ {est _réwnoznaczne z epl%nosw aletheias ~ (10, 26), oraz
laléthen hyp6 theod dia Christod (1, 1; 2, 3).. ) . ]
d. przgeue wangelii taczy sie Scisle 'z 'o$wieceniem i uczestnictwem
w Duchu Swietym. . . ) ] .
e. na korzysSC tej “interpretacji przemawia takze potaczenie w kontekscie
z ,mocami”’, a zwlaszcza ze ,Swiatem przysztym” (por. 1, 3; J 3, 34,
Dz 10, 44; Rz 1, 16).
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Nie moze tak by¢ z tego powodu, ze podobnie jak poprzednio wyste-
puje tu czas przeszty, mianowicie imiestéw aorystu geusamenous, co
wskazuje, ze moc ta nie tylko moze by¢ dostepna dla ludzi zyjacych
na ziemi ale faktycznie stata sie udziatem chrzescijan, juz jej bowiem
doswiadczyli. Moc ta nie zlgczyta na state i w sposdb nierozerwalny
chrzescijan z Krdélestwem niebieskim, z Bogiem, gdyz kazdy cziowiek
stoi przed niebezpieczenstwem jej utraty. (2, 1; 3, 12 n. 6, 5 n. 10, 26;
12, 15.). Sag to jednak moce eonu przysztego, a wiec chociaz obecne sg
w terazniejszosci, w tym doczesnym porzadku rzeczy, to jednak gene-
tycznie do niego nie naleza.

Zestawienie ostatniej czesci omawianego zdania z przeanalizowanymi
juz poprzednio poszczegblnymi jego cztonami pozwala nam wnioskowac,
ze aczkolwiek autor uzywa tu réznych sformutowan, to jednak w grun-
cie rzeczy wyrazenia te sg synonimami. Nie wymienia bowiem w tym
wypadku poszczegélnych rodzajow taski — nawet stowo déron nie ozna-
cza tu tych szczegolnych task, ktore teologia nazwata darami Ducha
Swietego — lecz mOwi o catos$ci Bozego daru, o tasce Bozej w ogole, nie
wylaczajac dobrodziejstwa tego, jakim jest stowo Boze zawarte w Ewan-
gelii. Mozemy powtore stwierdzi¢, ze dar Bozy o ktorym mowa w inte-
resujagcym nas zdaniu jest wynikiem przede wszystkim chrztu — nawet
jesli chodzi o ,,piekne stowo Boze”, ktorego zakosztowali chrzesScijanie,
to wiadomo, ze najintensywniej zapoznawali sie z nim w zwigzku z przy-
jeciem tego wiasnie sakramentu. Wymienione dary obejmujg wiec za-
réwno faski, ktére sa skutkiem chrztu, jak i te, do ktérych chrzest
otwiera cztowiekowi droge. Krotko mowigc pod pojeciami tymi kryje
sie przede wszystkim ta rzeczywistos¢, ktorg teologia nazwie taskami
sakramentalnymi.

By¢ moze, ze autor piszac ,,moce przysziego wieku” miat na mysli
nadzwyczajne zjawiska, cudy i charyzmaty, ktore zwiastujg nadejscie
ery mesjanskiej bynajmniej nie sporadycznie towarzyszyly zyciu Ko-
Sciola na tym etapie. Bog bowiem uwierzytelnit zbawienie ,,cudami,
znakami przedziwnymi, r6znorakimi mocami i rozdzielaniem Ducha Swie-
tego wedtug swej woli” (por. 2, 4). Poglad taki nie jest wykluczony, co
wiecej dziwng by byto rzecza, gdyby autor nie wykorzystat takiego bgdz
co badz argumentu ad hominem dla przekonania i umocnienia chwieja-
cego sie w wierze cztowieka. Trzeba jednak pamietaé, ze nadzwyczajne
zjawiska cho¢ z calg pewnoscig byty wowczas bardzo czeste, to nie az
tak, by autor mogt odwotywaé sie do osobistego doswiadczenia kazdego
czytelnika Listu.

Po tym wszystkim mozna postawi¢ jedno jeszcze twierdzenie, ze
mianowicie wyrazenie ,,zakosztowali... mocy przysztego wieku” jest re-
kapitulacjg tresci zawartej w poprzedzajacych je czitonach analizowa-
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nego zdania, z tym zastrzezeniem, ze kazdy z termindw wystepujacych
w tym zdaniu, méwi jak stwierdziliSmy, o Bozym darze podkres$lajac ja-
ki$ szczegllny jego aspekt. Wyrazenie ,moce przysztego wieku” mowi
0 aktywnym, dynamicznym charakterze tego daru. Do istoty bowiem
mocy halezy dziatanie, aktualizowanie sie.

NOWE PRZYMIERZE WLACZA CHRZESCIJAN W SFERE SWIATA
NIEBIESKIEGO

Czytajac list do Hebrajczykdw mozna z tatwoscig stwierdzi¢, ze autor
eciggle z uporem, by nie powiedzie¢ z obsesjg, wraca do poréwnywania
Nowego Przymierza ze Starym i na tym tle wykazuje wielko$¢ zapo-
czatkowanej przez Chrystusa nowej epoki w historii zbawienia. Glow-
nym, obok wielu innych, elementem charakteryzujagcym i wyrdzniaja-
cym te epoke, jest obecno$¢ w niej ,,dobr przysztych”, mozno$¢ party-
cypacji cztowieka w ,Swiecie przysztym” juz w czasie jego zZycia nha
ziemi. Zagadnienie to w odmiennej nieco szacie stownej jest przedmio-
tem rozdzialu dwunastego. ,,Nie przystapiliscie bowiem do dotykalnego
i ptonacego ognia, do mgty, do ciemnosci i burzy ani tez do grzmiacych
trgb i do takiego dZwieku stdw, iz wszyscy, ktérzy go styszeli, prosili,
aby do nich nie moéwit .. Wy natomiast przystapiliScie do gory Syjon,
do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby
aniotdw, na uroczyste zebranie, do Kosciota pierworodnych, ktérzy sg
zapisani w niebiosach, do Boga, ktory sadzi wszystkich, do duchéw spra-
wiedliwych, ktore juz doszty do celu, do posrednika Nowego Testamen-
tu — Jezusa, do pokropienia krwia, ktéra przemawia mocniej niz [krew]
Abla” (12, 18 n.) 10.

W powyzszych wierszach zawiera sie owo stynne przeciwstawienie
Starego i Nowego Przymierza przy pomocy obrazowej antytezy Synaj-
-Syjon. Te dwie gory, ktére byly miejscem kontaktu Boga z narodem
wybranym sg symbolami obu Przymierzy. Symbolem Starego Przymie-
rza jest gora Synaj, na niej bowiem zostalo ono zawarte. Syjon za$ jest
zgodnie z proroczymi zapowiedziami miejscem intronizacji przez Jahwe
Mesjasza,20 oraz areng najwiekszych wydarzenn mesjanskich.2l

Nim przejdziemy do bardziej szczegOtowej analizy warto zwrdécié
uwage na ciekawy sposob, jakim postuzyt sie autor przedstawiajgc te
dwie rzeczywistosci. Przymierze Stare, zawarte na goérze Synaj opisuje
on od strony czysto zjawiskowej, zewnetrznej. Przedstawia mianowicie

%g Eodgbrga mys$l zawarta jest rdwniez w Ef 2, 6.
s 2, 6
A1z 2, 2,11, 9; 25 6; Mi 4, 1; Za 14, 4 Temat ten podejmuje réwniez Nowy
Testament, por. Gal 4, 24 n.; Ap 14, 1 n.
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réznorodne, grozne zjawiska przyrodnicze, jakie towarzyszyly jego za-
warciu, pomijajac zupeinie jego tre$¢ i skutki. Widocznie chce autor, by
czytelnicy Listu, ktorzy zreszta dobrze znali to Przymierze, wniosko-
wali 0 jego wewnetrznej tresci z zewnetrznych, a pelnych grozy zjawisk
towarzyszacych jego zawarciu. Odwotujac sie do posiadanych przez od-
biorcow Listu wiadomosci, autor wywotat u nich obraz, ktéry zwiaszcza
w zestawieniu z opisem Nowego Przymierza musiat pobudza¢ nawrdco-
nych lzraelitbw do oceny porownywanych rzeczywistosci.

Przeciwstawione Staremu Przymierze Nowe jest za$ pokazane od
strony jego skutkéw. ldac za mysla autora stwierdzamy, ze zaréwno
Izraelici, jak i chrzescijanie przystapili w swoim czasie, czyli zawarli
z Bogiem przymierze. Zaréwno w odniesieniu do lzraelitéw, jak i chrze-
$cijan uzywa tego samego stowa proselélytate ,,doszliscie”, ,,przystapi-
liscie™.

Stowo to ma jednak nieco inne znaczenie w odniesieniu do narodu
wybranego, a inne jesli chodzi o chrzescijan. W stosunku do zydéw obok
znaczenia przenosnego, to znaczy ,zawarliscie przymierze”, moze ozna-
cza¢ faktyczne materialne zblizenie sie, fizyczng obecnos¢ pokolenia,
ktore jako reprezentant catego narodu, byto pod Synajem Swiadkiem
zawarcia Przymierza. Pokolenie to przezyto catg groze dziwnych zjawisk
towarzyszacych temu wydarzeniu. Wiedzieli o tym wszyscy lzraelici i do
tej ich wiedzy odwotat sie autor.

.,Przystgpienie” chrzeScijan ma natomiast inny charakter. Samo sto-
wo proselélytate jest uzyte w odniesieniu do nich tylko w przeno$nym
znaczeniu, oznacza bowiem, jak dowiadujemy sie z dalszych stéw autora,
wejscie w inny, duchowy S$wiat.

O ile Synaj — symbol Starego Przymierza, wzbudzat groznymi zja-
wiskami ws$réd narodu wybranego poptoch, ktéry raczej oddalat uczu-
ciowo od Boga, niz pociggat, o tyle Nowe Przymierze, ktérego kontra-
hentami sg chrzeScijanie daje przystep do Boga, do Chrystusa, daje zba-
wienie i zycie wieczne.22 Juz samo przeciwstawienie Synaj-Syjon wska-
zuje bardzo duchowy charakter tej rzeczywistosci, w ktérej uczestnicza
chrzescijanie. Géra Syjon oprécz taczenia jej z wydarzeniami mesjan-
skimi, uwazana byta za mieszkanie Boga. Na niej to Jahwe wedtug pro-
rokbw miat by¢ przez calg ziemie widziany jako niezwykle sSwiato.23

Woyrazenie ,,g6ra Syjon” mozna traktowac¢ jako okreslenie samej Swig-
tyni jerozolimskiej, ktéra w szczegolny sposéb byta mieszkaniem Jahwe.24
Dzieki Nowemu Przymierzu chrzeScijanie stali sie mieszkancami ,,mia-
sta Boga zyjacego”, ,,Jeruzalem niebieskiego”. Pojecie ,Jeruzalem nie-

2 Por. Gal 4, 24 n.; Ef 2, 5 n,; 3, 12

B Por, 122 3;28 16,60, 1 n.;Jdl2 1n;3 1n,;4 17; Ps 49 (50), 2.
2 1 Mch™ 4, 37. 46.
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bieskie” pochodzi z apokaliptyki zydowskiej, gdzie stuzyto jako okreSlenie
wiecznosci Bozej, w ktérej uczestnictwo mie¢ beda ludzie. Zostato ono pod-
jete przez Sw. Pawilads i Sw. Jana2. Dla lzraelitow, ktorzy raczej po-
zbawieni byli zmystu filozoficznego, obce byto rozroznienie miedzy cza-
sem a wiecznoscig. Zycie przyszte w wiecznosci utozsamiali z nieogra-
niczonym pod wzgledem czasowym trwaniem Jeruzalem nowego, przy-
sztego lub niebieskiego. Przymiotniki te miaty za zadanie podkresli¢, ze
chodzi o kontynuacje ziemskiej stolicy tylko pod wzgledem czasowym,
ale nie pod wzgledem jakosciowym, gdyz w nowym Jeruzalem miaty
zostaC zrealizowane wszystkie obietnice Boze.

Uwolnienie od grzechéw, tacznos¢ z Bogiem, pokdj, oraz element sta-
tosci i trwatosci, to najwazniejsze cechy charakteryzujgce pobyt w no-
wym miescie.

Do takiego wiasnie Jeruzalem przystgpili chrzeScijanie, czyli powiek-
szajg juz w jakis sposob liczbe jego obywateli.

Mysl swojg precyzuje autor jeszcze dokladniej Kiedy pisze, ze wierni
przystapili ,,do niezliczonej liczby aniotdw, na uroczyste zebranie, do
Kosciota pierworodnych, ktérzy sg zapisani w niebiosach”. Aniotowie
wedlug Starego Testamentu, otaczajagc tron Bozy stanowia niebieski
dwor. Oni to wedtug Listu do Hebrajczykow sg wspotpracownikami Boga
w dziele zbawiania ludzi. Sg bowiem duchami stuzebnymi (1, 14), a wiec
zadaniem ich jest spetnianie publicznej stuzby majgcej na celu niesienie
ludziom dazacym do zbawienia duchowej, religijnej pomocy. W szere-
regach uroczystego zgromadzenia aniotéw znalezli sie teraz dzieki No-
wemu Przymierzu wierzacy chrzeScijanie i tworza razem z nimi jedng
pod pewnym wzgledem spotecznos$¢.2l

RoOzne sg zdania egzegetéw co do znaczenia, jakie nalezy nadaé wy-
razeniu ,,Kosciot pierworodnych”. Jedni sadza, ze chodzi tu o anio-
tow.28 Bytoby to wowczas powtdrzeniem poprzedniej mysli. Wedtug in-
nych chodzi raczej o powszechne zgromadzenie wszystkich wiernych
chrzescijan wszystkich czasow, ktorzy sa cztonkami spotecznosci Ko-
Sciota.2d Godny podkres$lenia jest jeszcze fakt, ze autor nazywa chrze-
$cijan pierworodnymi. Tytut ten réwnoznaczny czesto z ,,umitowany”
i odnoszacy sie w Nowym Testamencie przede wszystkim do Chrystusa

% Gal 4, 26.

B Ap 3 12721, 2100 . . o

21 Tres¢ te znajdujemy. rowniez w listach Pawiowych, gdzie jest mowa
0 pewnego rodzaju “jednosci, jaka zaistniata mlédzy_ ludZmi i" aniofami dzieki'
Chrystusowemu odkupieniu i w Chrystusie jako Gtowie, por. Kol 1, 20; Ef 1, 10.
Podobne, jak ten, obrazy zawiera Ap 19, 10; 22, 9.
s d28 Tak Ojcowie greccy oraz W. Michaelis, J. H. Kurtz, A. Lemonnyer, H. von
oden.

9 J. Chryzostom, Ekumeniusz, Teofilakt, Klemens Aleks., F. Delitzsh, A. West-
cott, W. H. Ferrar, J. Moffat, A. Médebielle, J. Bonsirven.
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(1, 6),30 zostal tu rozszerzony na tych wszystkich, ktorzy sg uczestni-
kami Chrystusa (3, 14).

O istocie tej spotecznosci i jej eschatologicznym charakterze mowi
dalsza cze$¢ zdania, ze mianowicie imiona pierworodnych zapisane sg
w niebie.3l Gradacja przywilejow, ktére staty sie udziatem chrzescijan
idzie dalej. Chrzescijanie przystapili, czyli zblizyli si¢ duchowo do sa-
mego Boga-Sedziego. Jest bardzo znamienng rzecza, autor sposréd wielu
tytutdw wybiera akurat tytut Sedziego. Chrzescijanie wiedzieli dobrze,
ze droga do zbawienia, do petnego osiggniecia ,,dobr przysztych” pro-
wadzi przez Sad Bozy. Swiadomos$¢ za$ czekajgcego Sadu musi kazdego
napawac¢ lekiem i niepewnoscig. Autor pociesza wiec chrzescijan mysla,
ze Boga-Sedziego majg jakby po swojej stronie, bo maja w Nim uczest-
nictwo i dzieki temu znajduja sie w zupetnie wyjatkowej sytuacji. Skoro
raz uzyskali przystep do Boga, to tym samym, o ile, rzecz prosta, wy-
trwaja przy Nim, zapewnili sobie niejako pomysliny wynik sadu.

Przystgpili dalej do ,,duchéw sprawiedliwych”, ktore juz doszty do
celu. Sprawiedliwymi, ktérzy doszli do celu sg $wieci, ktorzy doswiad-
czaja peini skutkdow Chrystusowego odkupienia (10, 14; 11, 39 n.). Chrze-
Scijanie sg wiasnie tymi, ktérzy zdazaja do wskazanego im przez wiare
celu. Kazdy, kto na te droge wstgpit, wnet przekonat sie, ze nie jest to
sprawa fatwa. Stgd zniechecenie, wahania, czy nawet odstepstwa. Tym-
czasem autor natchniony pisze swoim adresatom, ze oni przystapili, czyli
maja juz udziat z tymi, ktorzy osiaggneli zbawienie. Chrzescijanie zy-
jacy na ziemi nalezg do ich liczby, bo dysponujg wszystkimi $rodkami
potrzebnymi do osiagniecia tego celu.

Czytamy wreszcie, ze chrzeScijanie przystgpili do ,,posrednika No-
wego Testamentu — Jezusa, do pokropienia krwig, ktOra przemawia
mocniej niz [krew] Abla.” Chrystus znajduje sie w niebie (4, 14; 6, 20),
zasiadt przeciez ,,po prawicy tronu Majestatu w niebiosach, jako stuga
Swiatyni i prawdziwego przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez
cztowieka” (8, 1 n.), ,przez wiasng krew wszedt raz na zawsze do Miej-
sca Swietego” (9, 12), wszedt ,,do samego nieba, aby teraz wstawiac sie
za nami przed obliczem Boga” (9, 24).

Przystapili wiec chrzescijanie do Chrystusa znajdujacego sie w nie-
bie i stali sie uczestnikami skutkéw jego krwawej ofiary, albowiem przy-
stapili ,,do pokropienia krwig”. Termin ten chociaz nawiazuje do czyn-
nosci Mojzesza, gdy na Synaju krwig ofiar przypieczetowat zawarte co

0 Por. Kol 1, 15. 18; Ap 1, 5. Pierworodnym jest tez czasem nazwany przez
Boga lzrael, por. Wj 4, 22; Jer 31, 9. ] .
.3 Znajdujaca sie w niebie ksiege z imieniami wybranych zna zaréwno_tradycja
izraelska, Jak I chrzescijanska, por. W]]_ 32, 32; Ps 68 (69), 29; Iz 4, 3; Dn 12, 1,
Lk 10, 20; Flp 4, 3; Ap 13, 8; 17, 8; 21, 27.
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dopiero Przymierze, to jednak odnosi sie do Krwi Chrystusa, ktérg za-
pieczetowane zostatlo Nowe Przemierze.®2 ChrzeScijanie stali sie tedy
uczestnikami débr bedacych owocem zbawczej arcykaptanskiej ofiary
Chrystusa. Wymowe i znaczenie krwi Chrystusa podkreslit autor przez
zestawienie jej z krwig sprawiedliwego Abla. Podobnie jak krew Abla
wotata o sprawiedliwo$¢, tak jeszcze mocniej krew Chrystusa wota, ale
nie o pomste, lecz o przebaczenie (9, 12 n.; 10, 29; 13, 12), posiada ona
przeciez walor pojednawczy, dokonuje oczyszczenia z grzechéw.

Przejety nadprzyrodzong rzeczywistoscig autor nagromadzit w oma-
wianym zdaniu wiele wspaniatych okreslen, by w roznych aspektach
przedstawic¢ te samg rzeczywisto$¢, mianowicie eon przyszty. Ukazat w ten
sposob cate bogactwo, ztozono$¢ i nieodparcie pociggajgca moc zycia
niebieskiego, zwlaszcza, ze wskazat wyraznie, iz chrzescijanie przez anty-
cypacje realnie juz w tym zyciu uczestnicza. Przystapiwszy juz do No-
wego Przymierza, weszli rzeczywiscie w obreb Swiata przysziego.

Dla catosci trzeba jeszcze wskaza¢ na moment, w ktérym cztowiek
przystepuje do tego Przymierza, ktérego symbolem jest goéra Synaj,
a tym samym Kkiedy staje sie uczestnikiem Swiata przysziego, niebie-
skiego zycia? Odpowiedzie¢ na to pytanie mozna po przeanalizowaniu
czasownika ,,przystapiliscie”. Z gramatycznego punktu widzenia jest to
perfectum, a wiec czas, ktory wedtug regut gramatyki greckiej oznacza
czynno$¢ dokonang w przesztosci, lecz w ten sposob, ze skutki tej czyn-
nosci wcigz trwaja.

Momentem zawarcia przez cztowieka przymierza i wejscia w sfere
rzeczy niebieskich jest bez watpienia sakrament chrztu.33 Udowodnienie
tego twierdzenia nawet na gruncie samego tylko Listu do Hebrajczy-
kow nie jest rzecza trudng. Analizowany tekst mowi miedzy innymi
0 uczestnictwie wiernych w pokropieniu krwig Chrystusowg czyli o u-
dziale w skutkach zbawczego dziela Chrystusa. ChrzeScijanie zostali po-
kropieni krwig Chrystusowa, ktéra ma moc oczyszczajacg i uswiecajaca
(9, 13 n.). Oczyszczenie od wszelkiego zta, wedtug tego samego Listu do-
konuje sie w momencie chrztu (10, 22). Oczyszczajgca zatem i uswieca-
jaca moc Chrystusowej krwi dotyka cztowieka i staje sie skuteczna
w tym wiasnie sakramencie. Mozemy wiec wysung¢ twierdzenie, ze ter-
min ,,pokropienia krwig” odnoszacy sie w pierwszym rzedzie do prze-
lania krwi Chrystusowej na krzyzu, obejmuje réwniez zbawienie w akcie
dokonywania sig, czyli aplikacje skutkéw Odkupienia, ktéra dokonuje
sie w akcie chrztu. Wczesniej juz zostalo tez wykazane, ze nadprzyro-

% W formutach konsekracji drugiej postaci u synoptykow znajdug'q sie stowa,
ktore 6)OWIedZIa’r Mojzesz kropigc lud ofiarng krwig, por. Mt 26, 28; MK 14, 24
Lk 22, 20; Wj 24, 8.

3 Por. Rz 6, 3 n; Kol 2, 12; Tt 3, 5, Ef 5 26; 1 P 3, 21

Analecta — 11
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dzone dary nazwane przez autora ,mocami przysztymi” wigza sie Scisle
z przyjeciem chrztu.

Dzieki przystgpieniu do gory Syjon, czyli przyjeciu przez chrzest
Nowego Przymierza chrzescijanie weszli, chodzi o fakt dokonany, w sfere
niebieskiego zycia i w niej trwajg. Posiadajg w stanie zaczatkowym
udziat w niebie i jeSli sami nie zaprzepaszcza tej szansy, to nic nie stoi
na przeszkodzie w osiggnieciu przez nich catej petni owych débr. Cza-
sownik ,,przystapiliscie” podobnie jak poprzedni ,,zakosztowali” wska-
zuje na czastkowy, czy tez raczej zaczatkowy charakter uczestnictwa
w ,,dobrach przysztych”. Przeanalizowany tekst jest, jak wida¢, wspa-
niatym rozwinieciem i do pewnego stopnia wyjasnieniem poprzednio
omawianego, pozwala bowiem jasniej zrozumie¢ nature owych urzeczy-
wistnionych ,,dobr przysztych”.

.DOBRA PRZYSZLE” JAKO OWOC ZBAWCZEJ DZIALALNOSCI
PODPORZADKOWANE SA CHRYSTUSOWI

W Liscie do Hebrajczykdédw znajdujg sie jeszcze dwa teksty ktore
expressis verbis mowig o rzeczywistosci przysztej w kategoriach teraz-
niejszosci. Wigza one fakt uobecnienia ,,$wiata przysztego” z soteryjng
dziatalnoscig Chrystusa.

»Ale Chrystus zjawiwszy sie jako arcykaptan dobr przysztych przez
wyzszy i doskonalszy, i nie rekg — to jest nie na tym Swiecie uczyniony
przybytek, ani przez krew kozidéw i cielcow, lecz przez wiasng krew
wszedt raz na zawsze do Miejsca Swietego, zdobywszy wieczne odkupie-
nie” (9, 11—12). Trzeba na wstepie zaznaczy¢, ze niektOre powazne re-
kopisy maja nieco inny tekst. Mianowicie zamiast ,,dobr przysztych”
mellontdn agathon majag ,,débr juz obecnych.” genomendn34. Nie jest
wykluczone, ze w czasie przepisywania zaszta pomyitka i powtdrzona
zostata cze$¢ bezposrednio przed tym stojacego stowa paragenomenos,
bardziej jednak prawdopodobne jest przypuszczenie, ze w czasie przepi-
sywania skryba ,,ulepszyt” tekst rozumujgc prawidtowo, ze ,,dobra przy-
szte” to te, ktore uobecnit Chrystus 35. To za$ jeszcze bardziej potwier-
dzatoby przedstawiony tu tok rozumowania.

Woracajac do naszego tekstu stwierdzamy, ze autor znowu, jak to
miato miejsce poprzednio, dokonuje we wiadomym juz celu poréwnania
Nowego Przymierza ze Starym, lub $cislej méwiac instytucji Starego
Przymierza z Arcykaptanem Przymierza Nowego. W poprzedzajacych

¥ mellontdon maja;: S AIKLP Vg, arm, kept i za tym idzie Eus, Cyr Al, Chryz,
Merk, Grundmann, Kasemann, Michél. ) ) o
enomenon: P1§ BD 1611 1739 2005, ital, syr, i za tym idzie Oryg, Cyr Jer,
W-tt, Nestle, Windisch. ) ) § ]
% Sugestie takg podsungt mi w czasie konsultacji o. prof. A. Jankowski OSB.
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nasze zdanie wierszach autor per longum et latum opisuje caty kult
starotestamentalny, dajgc szczegétowy obraz najwazniejszych przed-
miotoéw przeznaczonych do stuzby Bozej w tym okresie z uwzglednie-
niem ich symboliki i typologicznego znaczenia. Zaraz potem przechodzi
do wykazania roznych stabych stron tychze liturgicznych czynnosci, ma-
terialnego i przygotowawczego charakteru starego kultu. Swiatynia i caty
zwigzany z nig aparat Swietych czynnosci byty obrazem parabole ,,na
czas terazniejszy” tego, co miato dopiero nadejs¢. Trzeba tu zaznaczyd,
ze termin ,czas terazniejszy (ton kairdn enestékdta) nie oznacza No-
wego Testamentu, lecz odnosi sie do Starego, w takim znaczeniu uzy-
wali go prorocy. Z kontekstu wida¢, ze postuzyt sie nim autor listu do
Hebrajczykéw jako terminem technicznym, co jest tym fatwiejsze do
odczytania, ze czasowi temu wyraznie przeciwstawiony jest ,czas na-
prawy” (diorthdseos). Ot6z obrzedy ,.czasu teraZzniejszego”, czyli staro-
testamentalna liturgia udziela oczyszczenia zewnetrznego, prawnego, ale
nie dosiega wnetrza cziowieka i nie jest zdolna dokona¢ w nim we-
wnetrznej przemiany, zgtadzi¢ jego grzechdéw, pojedna¢ go z Bogiem.
Rzeczywisto$¢ nowa nie tylko nie zawiera tych brakéw, ktérymi odzna-
czat sie stary porzadek rzeczy, ale jest pod kazdym wzgledem doskonata
i skuteczna, bo Chrystus ,,przez wiasng krew wszedt raz na zawsze do
przybytku zdobywszy wieczne odkupienie” (9, 12). Rekojmig i pieczecia
wielkosci i skutecznosci nowego porzadku rzeczy jest jego sprawca Je-
zus Chrystus. On to wiasnie zjawit sie jako ,arcykaptan débr przy-
sztych”.

Przez stowo ,,zjawit sie” autor chce podkresli¢ historyczny moment
przybycia Chrystusa na ziemie (imiestéw aorystu!). ,,Chrystus jako przy-
chodzacy z innego Swiata, wszedt na scene w decydujacym momencie
historii, by odegra¢ swa role .. Jego kaptanska funkcja, ktérej celem
byto zdobycie zbawienia, jest z istoty swej eschatologiczna”.3 On wiec
jest sprawca tych doébr. Dzieki wypetnieniu przez Chrystusa Jego arcy-
kaptanskiego postannictwa ,,dobra przyszie” zaistniaty w nowej ekono-
mii zbawienia i staty sie dostepne dla ludzi. Nic wiec dziwnego, ze
Chrystusowi poddat Ojciec ,,Swiat przyszty”: ,,Nie aniotlom bowiem pod-
dat przyszty Swiat...” Kontekst jest jasny: tym, ktéry poddat ,,przyszly
Swiat” jest Bdg Oijciec, tym za$ ktéremu ten Swiat zostat poddany jest
Jezus Chrystus.

Tym razem znowu, jak poprzednio, chodzi autorowi o wykazanie
przewagi Nowego Testamentu nad Starym. | to jest bardzo znamienne,
Swiadczy bowiem do jakiego stopnia zrealizowane juz dobra przyszie
stanowig konstytutywng czes¢ nowej epoki zbawczej. Rozstrzygajacym

3% Por. C. Spicq, dz. cyt., 255.
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argumentem za zdecydowang wyzszoscia Nowego Przymierza (sotéria)
nad Starym (logos) jest godno$¢ Posrednika. W przekonaniu lzraelitéw,
wielko$¢ Starego Przymierza wynikata stad, Ze zostato ono zawarte za
posrednictwem aniotdow37. Nawigzujac do tego pogladu stwierdza, ze
to wihasnie co dla nich byto powodem chluby i $wiadectwem wielkosSci
zawartego przez nich Przymierza jest czym$ znikomym w poréwnaniu
z Posrednikiem Przymierza Nowego — Jezusem Chrystusem. Dalsza
argumentacja idzie po tej linii, ze jesli tamigcych Stare Przymierze
spotykaty surowe kary, to c6z dopiero tych, ktorzy przekraczajg Nowe
Prawo. Kara bedzie proporcjonalna do wielkosci odrzuconych darow.
,»Jesli bowiem objawiona przez aniotdw mowa byla mocna, a wszelkie
przekroczenie i niepostuszenstwo otrzymywato stuszng zaptate, jakze my
unikniemy [kary], jesli nie bedziemy sie troszczy¢ o tak wielkie zbawie-
nie? Bylo ono gtoszone na poczatku przez Pana, a umocnione u nas przez
tych, ktorzy je styszeli” (2, 2; por. 10, 28 n.).

To wilasnie nowe ogloszone przez Pana Przymierze nazywa autor
LSwiatem przysztym”, ktory podporzadkowany zostat przez Boga Sy-
nowi. Znowu wiec spotykamy zasygnalizowany na poczatku paradoks
polegajacy na tym, ze ,przyszty sSwiat’” Bdg poddat Chrystu-
SOWiI.

»Poddal” wyrazone jest w aoryscie, chodzi wiec 0 czynno$¢ raz
w przesztosci dokonang. Na okresSlenie za$ ,,Swiat” postuzyt sie autor
terminem oikoumene, by podkresli¢, ze ma na mysli ten obecny zamie-
szkany przez ludzi Swiat.38 Mowi wiec autor o obecnym doczesnym po-
rzadku rzeczy 39 nazywajgc go przysztym. Kontekst pozwala nam posta-
wic twierdzenie, ze ,,Swiat przyszty” utozsamia sie z rzeczywistoscig na-
zwang ,tak wielkie zbawienie” (2, 3), o ktGrym autor pisze, ze trzeba
sie o niego troszczy¢. Chodzi wiec w tych wyrazeniach o zbawienie
w akcie stawania sie. Stowo ,,przyszty” oznaczatoby wiec mniej wiecej
tyle co ,,zbawiony”, czyli posiadajacy to wszystko, co uzyskat dzieki
odkupieniu, a wiec wyposazony w zbawienne $rodki. Reasumujac nalezy
stwierdzi¢, ze w zdaniu tym nie ma mowy o tym ,Swiecie”, ktéry za-

31 Pwt 33, 2 (LXX); oraz Hen 79, 59; Jub 1, 27. .

Teologia z¥dowska prz znawala aniotom rzqd%/ nad narodami: Pwt 32, 8
{(LXX); Syr 18, 17, Hen 89, 70. 71. 76; Jub 35 17; 15 31 i poddawata element
0Smosu: %W|azdy, deszcze, wiatry pod ich kierownictwo, por. Hen 60, 15 n.; 20, 4,
Jub 2, 2. Por. J. Bonsirven, Le judaisme palestinien au temps de Jésus Christ,
I: La théologie dogmatique, Paris 1934, 230—239. Zob. tez Dn 10, 13. 20; 12,
Dz 7, 38. 53: Gai 3, 19. . )

% Por. Mt 24, 14, kk 4, 5; 21, 26; Rz 10, 18; Ap 3, 10; 16, 14. oikoumene je®t
tym guepce_m, do ktoérego wszedt przez Wecielenie Syn (Hbr 1, 6) i gdzie dokonuje
sie zbawienie.

¢ 39_Uzyty tu termin ,,porzadek rzeczy” podkre$la, ze nie chodzi wytacznie o Swiat
materialny, lecz o catg, a wiec i nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ zamknietg w czasie
i przestrzeni.
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istnieje dopiero po Paruzji Chrystusa, kiedy to wszystko bedzie Mu
w sposob widzialny podporzadkowane (2, 8), czyli nie chodzi tu o zy-
cie niebianskie, lecz o zbawienie dokonujgce sie od momentu odkupie-
nia poczawszy, az po powtérne przyjscie Chrystusa. Termin ten ozna-
cza wiec rzeczywistos¢ wihasciwg czasom mesjanskim, ktére sg juz prze-
nikniete ,,sitami wieku przysztego”.

WNIOSKI TEOLOGICZNE
WZGLEDNE, CZASOWE ZNACZENIE StOWA ,PRZYSZLY”

Biorgc pod uwage to, co dotad zostato na temat eschatologii Listu
do Hebrajczykéw napisane, musimy stwierdzi¢, ze stowo ,,przyszty” wy-
raza rzeczywisto$¢ o wiele bardziej ztozong, niz kwestia przesztosci, te-
razniejszosci, czy przysztosci. Ramy doswiadczanego przez nas czaso-
wego nastepstwa rzeczy sg tu niewystarczajace dlatego, ze nadprzyro-
dzona rzeczywisto$¢, ktéra w nich réwniez sie miesci wykracza daleko
poza nasze doswiadczenie i powoduje catg te ztozono$¢. Nie znaczy to
jednak bynajmniej, by omawiana przydawka nie posiadata w tych miej-
scach pierwotnego i whasciwego z punktu widzenia semantyki znaczenia.
Owszem wyraz ten, jak nizej zobaczymy, okre$la rzeczywistosci, do kto-
rych sie w zdaniu odnosi jako przyszte, czyli pozniejsze w stosunku do
poprzedniego okresu, kiedy to byly przedmiotem obietnicy i oczekiwa-
nia. Postugujac sie w takim kontekScie kategoriami czasowymi, trzeba
zawsze mie¢ na uwadze rozwoéj zbawczego planu Bozego z uwzglednie-
niem najistotniejszych cech nalezacych do poszczeg6lnych jego etapow.
Wynika to jasno z nastepujgcego tekstu: ,,Prawo bowiem posiadajac tylko
cien przysztych dobr, a nie sam obraz rzeczy, przez te same ofiary, co-
rocznie ciggle skfadane, nie moze nigdy udoskonali¢ tych, ktorzy sie
zblizaja.” (10, 1).

By nalezycie rozumie¢ mys$l zawartg w tym wierszu, nalezy najpierw
rozr6zni¢ miedzy terminami ,.cien” (skii) i ,,obraz” (eikdn). Cien jest
czyms$ o wiele stabszym od obrazu i to zaréwno pod wzgledem bytowania
jak i ze wzgledu na jego stosunek do rzeczy, ktérej jest odbiciem. Cien
w przeciwienstwie do obrazu nie posiada wiasnego samoistnego bytowa-
nia i jest bardzo niedoktadnym, niewyraznym i jednostronnym odbiciem
danej rzeczy.

Prawo byto tylko cieniem ,,débr przysztych” a wiec dobra te w jakis
tylko bardzo niewyrazny, niedoskonaty spos6b odbijaty sie w Starym
Przymierzu. Stosunku miedzy Prawem a ,dobrami przysztymi” nie
mozna nawet poréwna¢ do tego, jaki zachodzi miedzy obrazem a rzeczy-
wistoscig, ktdéra na tym obrazie jest przedstawiona. Obraz bowiem jest
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o wiele doskonalszym przedstawieniem rzeczywistosci niz jej cien.

Egzegeci zgodnie twierdzg, ze o ile w ujeciu Listu do Hebrajczykow,
Stare Przymierze bylo cieniem ,,débr przysztych”, o tyle Nowe jest ich
obrazem. Nowy Testament nie tylko wyobraza ,,dobra przyszie”, ale jak
stwierdziliSmy poprzednio, juz je w pewnym stopniu zawiera, daje
w nich uczestnictwo. Twierdzenie to jest zreszta w omawianym obecnie
tekscie niewyraznie zawarte. Miesci sie bowiem w biblijnym znaczeniu
stowa ,,0braz”, ktére zawiera w sobie nie tylko idee przedstawienia in-
nej rzeczywistosci, ale takze rzeczywiste uczestnictwo w tym, czego jest
przedstawieniem.4)

Stosunek tedy Starego Testamentu do Nowego jest, jak to wynika
z omawianego tekstu taki, jaki zachodzi miedzy cieniem a obrazem tej
samej rzeczywistosci. Nawiasem mowigc tekst ten stanowi zwiezlg dys-
pozycje streszczajaca rozwoj zbawczej ekonomii. Dyspozycje te mozna by
przedstawi¢ w nastepujacy sposéb: cien-obraz (w biblijnym znaczeniu) —
rzeczywisto$€. O zakwalifikowaniu danego okresu historii zbawienia do
jednego z tych etapédw decyduje stosunek tej epoki do ,débr przy-
sztych”,

StwierdziliSmy dotad, ze z perspektywy Starego Testamentu, dzieto
Chrystusa stanowi kres rozwoju zbawczego planu. Dlatego tez autor po-
stugujac sie terminologig opartg o Stary Testament, gdzie zachwycajgce
opisy nowej, oczekiwanej ery zajmuja wiele miejsca, czy tez zaczerp-
nieta z pozniejszej apokaliptykidl, ktéra w sposéb bardzo kontrastowy
przeciwstawiata ,,czasom pierwszym” ,czasy ostateczne” a ,wiekowi
obecnemu” ,wiek przyszty” usituje adresatom, dla ktérych Prawo byto
mimo wszystko jeszcze terazniejszoscig, zwréci¢ uwage, ze ten oczeki-
wany ,,wiek” juz nadszedt. Ekonomia bowiem Syna Bozego, Arcykaptana
Jezusa Chrystusa jest okresem dokonania tego wszystkiego, co zapowia-
daty i przygotowaly typy. W zestawieniu za$ tej ekonomii z wiekiem
przygotowania, predyspozycji, cieniow i typdéw jest ona istotnie ,wie-
kiem przysztym”, a ,,dobra, ktdrymi wiek ten rozporzadza sg prawdziwie
,dobrami przysztymi”.

JAKOSCIOWE ZNACZENIE SEOWA ,PRZYSZLY”

Opisy nowego eonu, jakich dostarcza nam Stary Testament nie da-
waly jednak doktadnego jego obrazu. Poszczegélne nastepujace kolejno
po sobie fakty, ktérych realizacja miata sie dokonywaé przez wieki zo-

4 Syn obrazem Boga, por. Kol 15; 2 Kor 4, 4; Hbr 1, 3. Czlowiek obrazem
Bolga por. Rdz 1, 27; 1 Kor 11, Chrzescuanm obrazem Chrystusa por. Rz 8, 29;

or 15, 49; 2 Kor3 18; Kol 3, 10.

i Por. ThW 1, 206 n
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staty przedstawione, jako pojawiajace sie rownoczesnie. Stary Testament
dostarczat tylko ogdlnej i pelnej tajemnic wizji catoksztattu czasu. Wi-
zja ta pozwalata jednak na uchwycenie zawartego w nim sensu i da-
wata Swiadomos¢ duchowych wymogoéw, jakie ten czas, stanowigcy ra-
my dla realizacji zbawczego planu stawia przed cztowiekiem. Zrealizo-
wana dopiero rzeczywisto$¢ dowiodta jak bardzo skrétowa i ogoélna byta
ta wizja.

Woydarzeniem, ktore wytyczyto granice przecinajacg catg historie zba-
wienia na dwa okresy i ktére sankcjonuje w peini wprowadzenie odno-
$nie tych dwu okresow termindéw ,,przed” i ,po” byla, jak stwierdzi-
liSmy, interwencja Boga dokonana za pos$rednictwem Chrystusa. Chry-
stus zapoczatkowat czasy eschatologiczne, ktére od Jego Zmartwych-
wstania poczawszy rozwijajg sie i zmierzaja, jak sie okazato, ku swemu
ostatecznemu dokonaniu w sposdb, jakiego zaden z prorokow nie byt
w stanie przewidzie¢. Czas osiggnat wprawdzie swojg petnie, nadszedt
~wiek przyszty”, ale ta wzgledna peinia nie bedac jeszcze ostateczna,
nie przyniosta wszystkich zapowiedzianych owocoéw. Krotko méwiac rze-
czywistos¢, ktorg zapoczatkowat Chrystus widziana z perspektywy Sta-
rego Testamentu w zasadzie jako co$ jednego, statego i ostatecznego,
okazatla sie w akcie realizacji bardziej ziozona, bo obejmujgca jeszcze
dwa etapy.

Dlatego tez chcac z analizowanej przydawki, okre$lajgcej te rzeczy-
wistos¢, czy tez poszczegdlne jej elementy jako ,,przyszie”, wydobyé
petng tres¢, nalezy 6w zapoczatkowany przez Chrystusa okres rozpatry-
wacé we wihasciwym mu naturalnym kontekscie, czyli méwigc obrazowo,
trzeba umiesci¢ go na osi czasu miedzy poprzednim etapem, a wiec Sta-
rym Testamentem, w ktérym tkwi swymi korzeniami, a paruzja, ktéra
dopetni i ukoronuje czas Nowego Testamentu tak, jak on sam ukorono-
wat Testament Stary.

Takie dopiero powiazanie moze stanowi¢ wystarczajgce tto dla wy-
dobycia z participium mellon petnej tresci zamknietej w stowie tym przez
natchnionego autora.

Najpierw stwierdzenie ogdlne: wsrdd licznych, charakterystycznych
wiasciwosci jakie Stary Testament przypisywat ,,czasowi naprawy”, na
pierwszy plan wysuwata sie idea powrotu przyjazni miedzy ludzkoscig
a Bogiem. Pierwszym warunkiem powrotu do tego pod pewnym wzgle-
dem pierwotnego stanu bylo oczywiscie odpuszczenie grzechow. Dla-
tego tez autor Listu do Hebrajczykéw wielokrotnie i bardzo mocno
akcentuje te wiasnie ceche Nowego Przymierza, ktore jest juz faktem

. & Moze to by¢ W¥razone w roznej szacie stownej, np. u Sw. Pawila ,niegdys”
i ,teraz” por. E 1,
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dokonanym. Daje ono oczyszczenie sumienia z uczynkéw martwych
(9, 14), obietnice wiecznego dzidzictwa (9, 15) i innych dobr duchowych
potrzebnych do jego osiggniecia (7, 25; 8, 10 n.). Skoro wiec ideat Sta-
rego Testamentu wyrazony przez proroka Jeremiasza: ,ja bede im Bo-
giem, a oni bedg mi ludem” zostat juz zrealizowany, znikneta zatem
symbolizowana przez Swiatynng zastone (por. 9, 3; 10, 20) przepasé
miedzy Swiatem niebieskim a ludzkoscia. Wyraznie prawde te wypowie-
dziat autor w omoéwionym juz tekscie 12, 22—24. Méwi on nie tyle
0 usunieciu przeszkdd miedzy ludZzmi a Bogiem, ile podkre$la pozytywny
fakt wigczenia i chrzescijan na mocy Nowego Przymierza, w sfere nie-
bieska. Sg oni obywatelami miasta Boga zyjacego, niebieskiego Jeruza-
lem, sg w niebie wspdétmieszkancami aniotéw i Swietych. Majac przez
chrzest (10, 22) uczestnictwo w skutkach zbawczego dzieta Chrystusa,
stanowig razem z mieszkancami nieba uroczyste zgromadzenie.

Whikliwe odczytanie tekstéw, w ktérych jest mowa o ,,dobrach przy-
sztych” prowadzi nas do wniosku, ze rzeczywistosci tej nie przedstawit
autor tak, jak by byla tylko kontynuacja zmienionego i udoskonalonego
nieco starego porzadku jak sobie to wyobrazata izraelska apokaliptyka,
lecz wskazuje na jej, powiedzielibysmy, rewolucyjng nowos¢.

Zacznijmy od Arcykaptana tych dobr. Autor Listu ze szczeg6lna pre-
dylekcja méwi o niebieskim pochodzeniu Chrystusa. Czyni to podkre-
Slajgc badZ jego preegzystencje u Ojca (1, 2; 10, 5 n.; 7, 15 n;; 12, 2),.
badZ tez moment powrotu do nieba. Chrystus przebywa w niebie, ktére
jest mieszkaniem Boga. Byt u Ojca przed Wcieleniem i tam réwniez, do-
konawszy zbawienia, zasiadl po prawicy majestatu na wysokosSciach (1, 3),
by wstawiac sie za nami przed obliczem Boga. Chrystus rozdaje wiernym
»dobra przyszte” z niebieskiego sanktuarium. Jest bowiem stugg (leito-
urgos) ,,Swiatyni” i prawdziwego przybytku zbudowanego przez Pana,
a nie przez cztowieka (8, 2). Swojg publiczng funkcje sakralng 43 spetnia
nie na ziemi, lecz w niebie (8, 4). Wsezdt tam jako nasz poprzednik
(prodromos) i wszedt za nas (6, 20). Wstawiennictwo jego polega miedzy
innymi na rozdawnictwie ,,dobr przysztych” (9, 11). Tak wiec Chrystus
jest Arcykaptanem niebieskim, a dobra, ktére przez ofiare swojg wy-
stuzyt i ktore rozdaje, sg réwniez dobrami niebieskimi.

Przy analizie tekstu 6, 5 stwierdziliSmy, ze autor nazywajac pewne
mesjanskie dobra ,,mocami przysziego wieku” nie chciat przede wszyst-
kim podkresli¢ ich czasowego aspektu, lecz raczej ich nadprzyrodzony
charakter. Obecnie widzimy jeszcze jasniej, ze chodzi tu o zaznacze-
nie niebieskiego pochodzenia i natury tychze daréw. W tym Swietle
bardziej zrozumiaty staje sie takze dalszy kontekst, gdzie jest mowa

43 por. Rz 15, 16.
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o konsekwencjach, jakie $cigga na siebie cziowiek odrzucajgcy owe nie-
bieskie moce.

Wielokrotnie podkresliliSmy, ze Chrystus Arcykaptan wniést w obec-
ny Swiat nowg tre$¢, dzieki ktorej znikita nieprzebyta granica oddziela-
jaca ludzko$é od Boga. StwierdziliSmy tez, ze poddany przez Boga Chry-
stusowi przyszty Swiat (2, 57), to ten wiasnie obecnie istniejacy S$wiat,
ale pojety w szczegélny sposéb. Chodzi mianowicie o Swiat juz odku-
piony, czyli ten, ktory posiada juz ,moce” i ,,dobra” niebieskie bedace
skutkiem arcykaptanskiej ofiary Chrystusa. Wreszcie tekst 10, 1, ktéry
zostat juz réwniez omoOwiony, zawiera przeciwstawienie, czy tez raczej
konfrontacje Prawa i ,,dobr przysztych”. Zestawienie to jest podobne
do stosunku, jaki zachodzi miedzy cieniem danej rzeczy, a nig sama. Je-
§li réwnoczesnie uswiadomimy sobie, ze caly regulowany postanowie-
niami Starego Prawa kult ze wszystkimi jego przejawami nie wylgcza-
jac Swiatyni, nazywa autor obrazem i cieniem rzeczy niebie-
skich (8, 4 n), wowczas fatwiej dostrzezemy, ze przeciwstawienie
jest rébwnowazne z przeciwstawieniem rzeczom ziemskim rzeczy nie-
bieskich.

Przechodzac do podsumowania powyzszych wywodoéw nalezy stwier-
dzi¢, ze obok znaczenia czasowego stowo ,,przyszty” wskazuje na nature
»przysziej rzeczywistosci”. Stowo to ma zwréci¢ uwage czytelnikéw na
jej wyjatkowa specyfike, ,,przyszty” bowiem oznacza w przytoczonych
tekstach tylko co ,,niebieski”, czyli swoja naturg, pochodzeniem i celem
nie nalezacy do struktury tego Swiata, lecz do rzeczywistosci transce-
dentnej. Jesli za$ pierwiastek ten jest w S$wiecie obecny i dostepny
dla ludzi, to tylko dzieki sprawczej mocy Chrystusowej ofiary.

Bioragc wreszcie pod uwage konkretny rozwdéj nowej ekonomii zbaw-
czej w czasie zwlaszcza jej ostateczny kres, ktéry nadejdzie razem z pa-
ruzjag musimy nada¢ takze temu stowu znaczenie czasowe w perspek-
tywie tej wiasnie przysztosci. Dobra te zatem choé juz urzeczywistnione,
sg jednak mimo wszystko nadal przyszte w stosunku do terazniejszosci,
a to z tego powodu, ze sg czeSciowq realizacjg rzeczywistosci, ktorej pet-
nia dopiero zaistnieje. Autor natchniony, postugujgc sie znanymi apoka-
liptyce zydowskiej terminami, nie odrzucit ich czasowego znaczenia, ale
réwnoczesnie nadat im nowe zupeknie, bo jakosciowe znaczenie.

Wszystko to, co wyzej zostato powiedziane jest nastepstwem struk-
tury eschatologicznych czaséw. Trafnie te dwufazowo$é wyrazit M. J.
Lagrange piszac, ze eschatologia prorokow ,,zostata przepotowiona”. Te-
raz tez wida¢ jasno, ze syganlizowany na poczatku niniejszej pracy pa-
radoks jest tylko pozorny, a wynika stad, ze w kategoriach czasowych
pojawito sie co$, co jest ponad czasem, co nalezy do wiecznosci.
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DWUFAZOWA REALIZACJA ,SWIATA PRZYSZLEGO”

Majac juz ustalone precyzyjne znaczenie najwazniejszych termindw,
mozemy ogo6lnie stwierdzi¢, ze uwzglednione dotad teksty przedstawiajg
nam eon eschatologiczny w podwojnej fazie. Dlatego tez mozemy je po-
dzieli¢ na dwie grupy.

Jedne z nich mowig o rzeczywistosci niebieskiej, ktéra jako wiasciwa
przede wszystkim Bogu, a nastepnie innym takze niebianom, dla chrze-
$cijan pozostaje, jako co$ przysztego, w sferze obietnicy. Sa to dla chrze-
$cijan rzeczy nalezace do petnego nadziei porzadku oczekiwania. Gwa-
rancjg za$ i fundamentem owego czekania jest wiara. Rzeczywisto$¢ ta
jest ostatecznym kresem i sensem chrzescijanskiego dazenia i wszyst-
kich wysitkow. Tre$¢ ta zawiera sie w obrazowej szacie stownej: ,,przy-
sztego” lub ,statego miasta” (13, 14), ,,przybytku”, do ktérego wszedt
Chrystus (9, 12), ,,odpoczynku Bozego” (4, 1 n.). Dla okre$lenia tego sa-
mego uzywa tez autor po prostu stowa ,,niebo” (9, 24). Przedstawiony
w ten spos6b Swiat niebieski jest jednak wedtug tych tekstéw dla chrze-
$cijan dostepny i mozliwy do osiagniecia. Chociaz jego posiadanie jest
jeszcze dla ludzi pielgrzymujacych dos$¢ odlegte, to jest jednak realne i po-
dejmowanie wysitkéw, by stato sie faktem jest dla chrzescijan czyms$
najbardziej podstawowym. Do tego stopnia, ze autor stwierdza po
prostu fakt: ,,szukamy tego [miasta], ktore ma przyjs¢” (13, 14). Rzeczy-
wisto$¢ te zwykle okre$la sie jako ,eon eschatologiczny w znaczeniu
$cistym”.

Druga natomiast grupa tekstéw méwi o eonie eschatologicznym w sen-
sie szerszym o Swiecie przysztym, ale juz urzeczywistnionym, a wiec
takim, ktory nie tylko jest przedmiotem nadziei, — w tym znaczeniu,
ze dopiero kiedy$ zaistnieje, ale juz faktycznie jest zrealizowany w do-
czesnosci i dostepny dla ludzi szukajgcych ,,miasta przysziego”.

Jasng jest rzecza, ze miedzy tymi dwoma sposobami przedstawienia
rzeczywistosci niebieskiej nie ma cienia sprzecznosci.

Czytajac teksty grupy pierwszej, a wiec te w ktérych ,Swiat przy-
szty” spetnia role raczej bodzca psychologicznego ponaglajacego wier-
nych do wysitkéw, tatwo dochodzimy do wniosku, ze chodzi tu o jaka$
petnie, o cos, co jest juz w stanie ostatecznego dokonania. Autor poka-
Zuje rzeczywistos¢ te jako nalezng Bogu i Chrystusowi, a obrazem, ktéry
ilustruje sposob korzystania z niej przez ludzi jest zamieszkanie. Dobra
za$ przyszie, ktérych zakosztowali juz chrzescijanie majg, jak wynika
z tekstu, charakter czastkowy. Na ich zaczatkowos$¢ wskazujg chociazby
takie czasowniki, jak ,,zakosztowali” lub ,,przystgpili”’. Przed dobrami
tymi stoi stopniowy rozwOj az do przejScia w petnie. Miedzy petng
rzeczywistoscig niebieska, a tg jej czescig, ktora jest urzeczywistniona
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w doczesnosci zachodzi tylko réznica stopnia, a nie jakosci. Krotko mo-
wiac jest to ta sama rzeczywisto$é, lecz na réznym stopniu realizacji.

PROBLEM PRZEJSCIA ZREALIZOWANYCH JUZ ,DOBR PRZYSZLYCH”
W PELNIE

Z tego, co zostato juz powiedziane, mozna by wysnué¢ wniosek, Zze
przejécie obecnego eonu eschatologicznego w jego petnie dokonuje sie
na plaszczyznie indywidualnego Zzycia i dokona sie w catosci w dniu
paruzji na drodze rozwoju, bez jakichs wstrzasow dotykajacych jego
istoty. StwierdziliSmy bowiem, ze jest to ta sama rzeczywistosé.
Mys$l ta znajduje roOwniez, przynajmniej czeSciowe potwierdzenie
w nastepujacym tekscie: ,,Glos Jego wstrzasnat wowczas ziemia, a teraz
obiecuje mowigc: Jeszcze raz wstrzasne nie tylko ziemig ale i niebem.
Te za$ stowa jeszcze raz wskazuja, ze nastgpi zniszczenie (przemiana?)
tego, co zniszczalne, a wiec co zostato stworzone, aby pozostato to, co
jest niewzruszone. Dlatego tez niewzruszone otrzymujac krélestwo, miej-
my ftaske, a przez nig stuzmy Bogu ze czcig i bojaznig.” (12, 26 n.).

Naprzdd trzeba zrobi¢ zastrzezenie, ze wstrzasy, o ktoérych mowa
w powyzszym zdaniu nie odnosza sie bynajmniej do ,konca Swiata”
w dniu paruzji. Nie ma tu autor na mysli zniszczenia materii w dniu
ostatecznym. Jest natomiast mowa o dwu Przymierzach. Kilka wierszy
wczesniej przeciwstawiat autor, jak pamietamy Przymierze Nowe Sta-
remu. Obecny tekst jest kontynuacjg tych rozwazan. Poruszanym wiec
zagadnieniem jest sprawa porozumienia zawartego miedzy Bogiem a czio-
wiekiem. Chodzi o porozumienie zawarte w dwu etapach, stanowigcych
fundament dla ksztaltujgcego sie odniesienia wzajemnego miedzy Bo-
giem a czilowiekiem. Stad tez zawarte w przytoczonych wierszach prze-
ciwstawienie ,,rzeczom niezniszczalnym” ,rzeczy zniszczalnych”, lub ina-
czej ,,stworzonych” nie odnosi sie do og6tu bytéw. Przeciwstawiania tego
nie mozna rozumie¢ jako Swiat materii z jednej, a Swiat transcendentny
z drugiej strony. Chodzi tu bowiem o przeciwstawienie w $cisle ograni-
czonym zakresie. Jest mianowicie mowa o0 tym, co bylo materialne,
zniszczalne w Starym Przymierzu i co zgodnie ze swa naturg zostato
wstrza$niete (por. tez 8, 13), zdezaktualizowane i jest mowa o tym, co
jest trwatego w Nowym Przymierzu i co pozostanie. Tym, co niewzru-
szone, jest wihasnie Krdélestwo, ktére otrzymujg chrzescijanie, a wiec
Krélestwo Boze, w ktéorym obywatele posiadajg ,,dobra przyszte”, czyli
taske i przystep do Boga. Autor piszac o wstrzasach ma na mysli ogto-
szenie obu Przymierzy. Pierwszy wstrzas towarzyszyt ogtoszeniu Przy-
mierza na Synaju, drugi za$ ogtoszeniu Przymierza Nowego, ktérego ty-
pem jest gora Syjon.
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Dla lepszego zrozumienia tekstu konieczne jest jeszcze wyjasnienie,
ze o drugim wstrzasie autor pisze juz po fakcie, po jego dokonaniu,
ale pisze z pozycji jeszcze niedokonanej, tak, jakby to jeszcze nie nasta-
pito. Pisze on te stowa z perspektywy Starego Testamentu. Postuguje
sie proroctwem przytaczajac je w brzmieniu dostownym, stad pochodzi
czas przyszty: ,jeszcze raz wstrzasne”. Adresaci doskonale rozumieli
mys$l autora, ze faktycznie proroctwo zostato spetnione i oba wstrzasy
miaty juz miejsce. Wystepujace w tekscie dwa pozornie odnoszace sie
do roznych okreséw historii zbawienia okoliczniki ,,wowczas” (tote)
i ,teraz” (nyn) chociaz odnoszg sie do réznej tresci zawartej w poszcze-
gélnych czesciach tego zdania, to jednak odnosza sie wyiacznie do Sta-
rego Testamentu. Tote taczy sie z eséleusen, co oznacza ,,wstrzasnat
woéweczas”. Wyrazenie to stanowi aluzje do znanego adresatom faktu, ze
zawarciu przymierza towarzyszyly materialne wstrzasy, zaburzenia
w przyrodzie. Nyn natomiast wigze sie z wystepujacym w perfectum
czasownikiem epéggeltai i oznacza, ze trwa nadal dana przez Boga obiet-
nica: ,jeszcze raz wstrzasne nie tylko ziemig, ale i niebem.” Sg to sto-
wa wziete zywcem od proroka Aggeusza 44 i odnosza sie do czaséw me-
sjanskich. Jest to po prostu wizja zjawisk towarzyszacych ogtoszeniu
Nowego Przymierza.45 Autor cytujgc proroka nie zmienia sensu jego wy-
powiedzi. Znamy wprawdzie wypadki, ze cytowanym fragmentom ze
Starego Testamentu autorowie ksigg Nowego Testamentu nadajga nowe,
nieznane dotad znaczenie, ale wowczas wynika to jasno z kontekstu. Tu
za$ na taki zabieg nic nie wskazuje.

Nie ma wiec w przytoczonych stowach mowy o koricu $wiata, chyba
w tym znaczeniu, ze era mesjanska jest juz ostatnig epoka, ktora stale
rozwija sie i zmierza do tego wiasnie konca. UsciSlajac, trzeba powie-
dzie¢, ze stowa te wprost i bezposrednio nie odnoszg sie do dnia osta-
tecznego, a tym bardziej nie zajmuja sie losami materialnego $wiata po
powtérnym przyjsciu Chrystusa. MoOwig natomiast o dwdch przymie-
rzach: Starym, ktérego ogtoszenie wstrzasneto gérg Synaj i Nowym, Kkto-
rego promulgacja dokonata sie na Golgocie w chwili skonania Chry-
stusa ws$réd powszechnego zamieszania w przyrodzie 46 i w chwili zmar-
twychwstania. Stare Przymierze, wiekszos¢ jego praw, instytucje i ob-
rzedy miaty charakter przygotowawczy, a wiec z istoty swej skazane
byto na usuniecie i ustgpienie miejsca innemu. Dlatego tez wszystko,
co bylo wihasnie takim, co spetito juz swoje zadanie, zostato z chwilg
ogtoszenia Nowego Przymierza usuniete. Tymczasowa i zniszczalna rze-

4 Ag 2, 6.

) V\/gten, sposdb rozumieli tego rodzaju przepowiednie, sami Apostofowie. Kon«
kretnie np. $w. Piotr mowi, ze w dniu Zestania Ducha Swietego zrealizowata sie
przepowiednia proroka Joela, por. Dz 2, 15 n.
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czywisto$¢ zostata usunieta w tym celu, by pozostato to, co jest stale,
niewzruszalne, nieusuwalne. Nowe Przymierze, ktore zajeto miejsce Sta-
rego jest zatem ostateczng rzeczywistoscia, ktora trwac bedzie bez prze-
rwy i bez takiego wstrzasu, ktory by wprowadzit w nig jaka$ destrukcje,
jakas$ przemiane dotykajgca istoty tej rzeczywistosci. Mozliwa jest tylko
zmiana w kierunku statego wzrostu ilosci az do peinego jej posiadania
po przekroczeniu granicy czasu.

Fakt, ze nie chodzi w omawianym zdaniu o koniec Swiata, lecz o za-
poczatkowanie ery mesjanskiej, potwierdza tez nastepny wiersz: ,,Dla-
tego tez niewzruszone otrzymujac krolestwo, miejmy taske, a przez nig
stuzmy Bogu ze czcig i bojaznig.”

Wprowadzony tu spéjnik przyczynowy ,,dlatego” sprawia, ze te dwa
zdania, to znaczy poprzednio omowione i obecne, Scisle sie ze sobg t3czg
i mOwig o tej samej rzeczy. Mozemy wiec na tej podstawie powiedzieé,
ze ,to, co jest niewzruszone” i ,,niewzruszone” krolestwo w tym kontek-
Scie oznaczajg te samg rzeczywistos¢. Nowy wiec nie podlegajacy juz
zadnym istotnym wstrzgsom porzadek rzeczy utozsamia autor z Kro-
lestwem Bozym, z niezmiennym i wiecznym Kroélestwem Chrystusa.4l
Krélestwo to otrzymujg chrzescijanie. Zastosowany tu czas praesens
Swiadczy o cigglym otrzymywaniu i posiadaniu juz obecnie niewzruszo-
nego Krolestwa Bozego. Samo przejécie z obecnie zrealizowanej czesci
do petni, dokona sie zatem bez wstrzagséw, bez zmiany tego, co juz po-
siadamy, a wiec dokona sie na sposob dopetnienia.

ZAKONCZENIE

Przedstawiona wyzej eschatologiczna koncepcja Listu do Hebrajczy-
kdéw bardzo rozszerza nasze horyzonty w spojrzeniu na zagadnienie
czasu i wiecznosci, na problem stosunku rzeczywistosci niebieskiej do
doczesnosci. Krotko mowiac takie spojrzenie, jakiego dostarcza nam
wspomniany List, ukazuje w pelnym Swietle specyfike czasow Nowego
Testamentu.

Nade wszystko wazne jest uswiadomienie sobie, ze rzeczywisto$¢
eschatologiczna z istoty swej nalezaca ciggle do przyszitosci jest réwno-
czes$nie faktem aktualnym, ktéry stale sie dokonuje i rozwija od Zmar-
twychwstania Chrystusowego poczgwszy, az do jego powtornego przyj-
§cia. Fakt ten stanowi do tego stopnia istotny wspétczynnik ,,czasu

4 Par. Mt 24, 29; 27, 51 n.; £k 23, 47 n. Zreszta niekoniecznie musiate tu
chodzi¢ o wstrzgsy materialne. Ogloszenie Nowego Przymierza i zestawienie go ze
Starym byto przeciez poteznym wstrzasem dla starej ekonomii i tych, ktorzy w niej
zyli, por. np. Gal 3, 23 n.; 5 15

47 Por. £k 1, 32 n; 1 Kor 15 25 n,; 2 P 1, 11; Ap 11, 15



174 Ks. TADEUSZ RAKOCZY

Kosciota”, ze bez niego nie moze by¢é zrozumiany ani Kosciot, ani co
wiecej nie moze by¢ zrozumiana sama Ewangelia.

Takiemu tez ujeciu eschatologii dat wyraz Sob6r Watykanski I,
zwhaszcza w rozdziale Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele zatytuto-
wanym ,,Eschatologiczny charakter KosSciota pielgrzymujacego i jego
zwigzek z KosSciotem w niebie”.

ZUSAMMENFASSUNG
DIE ESCHATOLOGISCHE WIRKLICHKEIT IM BRIEFE AN DIE HEBRAER

Auf Grund des Briefes an die Hebrder erdrtert der Verfasser des Artikels
das Problem des eschatologischen Eons im weiteren Sinn des Wortes. Das Wesen
des Problems liegt darin, dass der Autor des erwdhnten Briefes die Dinge, die
der Struktur der ,zukinftigen Welt” gehoren, als schon gegenwartige, in der
Welt vorkommende darstellt. Einen Widerspruch scheinen auf den ersten Bliiek die
Behauptungen zu enthalten, dass Christen die ,Kraft der zukinftigen Weltzeit”
(6, 5) schon gekostet haben, dass Christus als ,,Hohepriester der zukinftigen.
Gater” (9, 11) auf der Erde erschienen ist und dass es Ihm selbst und nicht
den Engeln Gott die ,,zukunftige Welt” unterordnet hat. Die zukinftige Wirklichkeit
ist ndmlich hier als schon realisiert dargestellt. Die Analyse dieser Texte, in denen
das Wort mellon auftritt, sowie anderer, die auf dieses Problem ein Licht werfen,
z. B. 12, 18f, erlaubt die Bedeutung des Wortes ,,zukiinftig” festzulegen und den
theologischen Inhalt darus zu entnehmen.

Die ,Kréfte der zukiinftigen Weltzeit” werden in der Reihe folgender Gaben
genannt: Erleuchtung, Kosten der himmlischen Gabe, Teilnahme am Heiligen
Geist, Freude am herrlichen Wort Gottes. Die geistige Erleuchtung, von der hier
die Rede ist, hatte die Tradition so sehr mit dem Moment des Empfangs der Taufe
verbunden, dass dieses Sakrament selbst phétismés genannt wurde. Die himmlische
Gabe, welche die Christen gekostet haben, die geistige Nahrung also, bedeutet
hier weder die Eucharistie noch einen solchen Akt, der erneut werden kann,
weil man hier von etwas Einmaligen (h&paks) spricht. Die Teilnahme am Heiligen
Geist kann sich sowohl auf die Taufe, wie auch auf die Zeremonie der Handauf-
legung beziehen, sie kann aber auch die Charismata bedeuten. Ein gutes Wort
Gottes ist naturlich die Gute Nachricht, die die Verwirklichung der Verheissun-
gen Gottes ankiindigt und die Richtung des menschlichen Tuns festsetzt.

Schliesslich ist die Rede davon, dass die Christen die ,Kraft der klnftigen
Weltzeit” gekostet, d.h. personlich erfahren haben. Das hier angewandte Partizip
Aorist weist auf die vollendete Tatsache hin, dabei stehen aber die Christen vor
der Gefahr, diese Gaben zu verlieren; es handelt sich also um eine schon im Dies-
seits vorhandene Wirklichkeit. Dies alles erlaubt den Schluss zu ziehen, dass die
erwahnten Gaben die Gnaden umfassen, die eine Folge der Taufe sind und dieje-
nigen, zu denen die Taufe den Weg ertffnet. Man kann also kurz sagen, dass
in diesen Begriffen vor allem eine Wirklichkeit verborgen ist, welche die Theo-
logie als sakramentale Gaben bezeichnet. Der Ausdruck ,,Kréfte” (dynamis) weist
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auf den aktiven, dynamischen Charakter der Gabe, die ,,zukiinftig” genannt wird,
hin.

Von grosser Bedeutung ist flr unser Thema auch der Text 12, 18f, der in
anderen Worten von derselben Wirklichkeit spricht, und zwar von der Tatsache
einer reellen Teilnahme der Christen an der himlischen Wirklichkeit. In Uber-
einstimmung mit diesem Text wurden namlich die auf der Erde lebenden Chri-
sten kraft des Neuen Bundes in die himmlische Sphéare eingeschlossen. Sie sind
schon die Burger der Stadt des lebenden Gottes, des himmlischen Jerusalems;
sie sind im Himmel die Mitbewohner der Engel und der Heiligen und zu-
sammen mit den Himmelsbewohnern bilden se ene Festversammlung (panégyris).

Der Urheber dieses Sachverhalts ist Christus, der erschienen ist (Aorist), was
bedeutet, dass Er im historischen Moment in den Lauf der Zeit als ,,Hohenpriester
der zukinftigen Giter” eingetreten ist. Diese Glter, die eine Frucht seiner T&-
tigkeit als Erzpriester sind, hat der Vater Ihm als einem Mittler des Neuen Bun-
des unterworfen.

Sehr charakteristisch ist die Tatsache, dass der Verfasser des Briefes an die
Hebraer von den verwirklichten zukinftigen Gitern fast immer im Kontexst
des Bundes spricht. Die Uberlegenheit des Neuen Bundes Uber dem Alten zu
beweisen, ist das Haptziel dieses Briefes. Die Ankiindigung der Botschaft von den
»Zukunftigen Gutern”, die schon realisiert wurden und das wesentliche Element
der neuen Zeit bilden, scheint also trotz der geringen Zahl der Texte eines der
Hauptelemente dieses Briefes zu sein.

In den Schlussfolgerungen stellt der Verfasser des Artikels fest, dass dem
Attribut mellén neben der relativen, zeitlichen Bedeutung noch eine qualitative
beizumessen ist. So besitzt also das Wort ,,zukinftig” in den besprochenen Texten,
vorest eine urspriingliche und vom Standpunkt der Semantik eingentimliche Be-
deutung. Es bezeichnet die Wirklichkeiten, auf die es sich bezieht, als die zukunf-
tigen, d.h. die spateren im Verhdltnis zu der vorhergehenden Zeit, wo sie noch
der Gegenstand der Verheissung und der Erwartung waren. Dies ergibt sich aus
der konkreten Verwirklichung des Gottesheilsplans, dessen wichtigste Etapen man
auf Grund des Briefes an die Hebréer in folgendes Schema fassen kann: Schat-
ten — Bild (im biblischen Sinn) — Wirklichkeit. Die besprochenen Texte machen
also die Leser, fur die das Gesetz trotz allem noch eine Gegenwart war, darauf
aufmerksam, dass die erwartete Weltzeit schon angekommen ist. Gleichzeitig weist
das Attribut ,,zukinftig” auf den inneren Inhalt der neuen Wirklichkeit hin. Erst
ihr Vorhandensein hat bewiesen, wie allgemein und verkirzt die Vision des Alten
Testaments war. Die Zeit hat ihre Fille erreicht, ,die zukiinftige Weltzeit” ist:
gekommen, diese relative Fille hat aber nicht alle erhofften Friichte gebracht, da
sie noch nicht endgultig war. Man muss also die von Christus begonnene Weltzeit
in einem ihr eigenen natirlichen Kontext betrachten, d.h. man soll sie, um bild-
lich zu sagen, auf der Zeitachse zwischen der vorhergehenden Etape placieren,
also zwischen dem Alten Testament, in dem es tief eingewurzelt ist und der Pa-
rusie, welche die Zeit des Neuen Testaments ergdnzen und krénen wird, wie jene
das Alte Testament gekront hatte. Indem wir die besprochenen Texte auf diesem
Grund ablesen,, kdnnen wir feststellen, dass ,,zukinftig” soviel wie ,,himlisch” also-
in die Ewigkeit, in die Welt Gottes (bergehend bedeutet, was heisst, dass es
mit seiner Natur, seiner Herkunft und seinem Ziel nicht der Struktur dieser Welt,
sondern der transzendenten Wirklichkeit gehort. Diese Guter haben einen anfang-
lichen Charakter und auf ihre Anfanglichkeit weist unter anderem der Gebrauchs
solcher Zeitworter hin, wie ,kosten” oder ,herantreten”.
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Eine andere Gruppe der Texte spricht vom eschatologischen Eon im exakten
Sinn, also von der Fille der himmlischen Wirklichkeit, die, weil sie vor allem
Gott und Christus, dann aber auch anderen Himmelswesen eigen ist, fir Christen
als etwas Zukunftiges in der Sphare der Verheissung bleibt und zur hoffnungs-
vollen Ordnung der Erwartung gehort. Die Garantie und das Fundament jener
(Erwartung bildet der Glaube. Diese Wirklichkeit ist die endgultige Grenze des
christlichen Strebens und aller Bemuhungen. Dieser Inhalt ist in solchen Begrif-
fen enthalten wie ,,zukinftig” oder ,bleibende Stadt” (vgl. 13, 14), das Heiligste,
in das Christus eingetreten ist (vgl. 9, 12), ,Ruhe Gottes” (vgl. 4, 1 f). Um das-
selbe zu bezeichnen gebraucht der Verfasser des Briefes auch ganz einfach das
Wort ,,Himmel” (vgl. 9, 24). Zwischen der Fulle der himmlischen Wirklichkeit,
die der Gegenstand des Strebens ist, und ihrem Teil, der bereits im Diesseits
verwirklicht ist, besteht nur ein Unterschied des Grades, nicht aber der Qualitat.
Kurz gesagt ist das dieselbe Wirklichkeit, die sich nur auf verschiedener Realisa-
tionsstufe befindet. Vor den schon verwirklichten ,zukiinftigen Giitern” steht eine
Stufenentwicklung bis zum Ubergang in die Fille. Dieser Ubergang wird sich
schon ohne diejenigen Erschiitterungen vollziehen, die das Wesen der ,,zukiinftigen
Guter” bedrohen wirden.

Dank der eschatologischen Konzeption des Briefes an die Hebrder erweitern
sich unsere Horizonte im Hinblick auf das Problem der Zeit und der Ewigkeit,
auf das Problem des Verhdltnisses der himmlischen Wirklichkeit zum Diesseits.
Der Brief zeigt, dass man die gegenseitige Abhéngigkeit zwischen dem gegen-
wartigen und kunftigen Leben keineswegs auf das moralische Gebiet beschrénken
darf, weil in diesen aktuelle Beziehungen ontologischer Natur vorkommen. Ein
solcher, durch den Brief an die Hebrder gelieferter Einblick zeigt uns in vollem
Licht die Spezifitdt der Zeit des Neuen Testaments. Vor allem ist es wichtig,
sich dessen bewusst zu sein, dass die eschatologische Wirklichkeit, die ihrem We-
sen nach immer der Zukunft angehért, gleichzeitig eine aktuelle, standig werdende
und seit der Auferstehung bis zur wiederholten Ankunft Christi sich entwickelnde
Tatsache ist. Diese Tatsache bildet den wesentlichen Koeffizienten der ,.Zeit der
Kirche” in dem Grade, dass ohne ihn weder die Kirche verstanden wird, noch,
was wichtiger ist, das Evangelium selbst zu verstehen waére.



