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ANTROPOLOGIA FILOZOFICZNA
W UJECIU STEFANA STRASSERA

Niemal wszystkie prace Strassera dotycza wprost lub ubocznie antro-
pologii filozoficznej. W catosci za$ problematyce tej poSwiecone sg trzy
dzieta: ,,Phénoménologie et sciences de I'homme” (1967), ,Le probléme
de I'dame” (1953) i ,Das Gemit” (1956). W pierwszym dziele omawia
Autor teorie empirycznych nauk o cztowieku, by przej$¢ nastepnie do
charakterystyki wiasciwej antropologii filozoficznej. Dwa nastepne pisma
sq oryginalng proba zbudowania niektorych czesci filozofii cztowieka:
zajmujg sie zagadnieniem naszego ja oraz emocjonalng strong cztowieka.

Strasser, wydawca niemieckiego tekstu ,,Medytacji Kartezjanskich”
Husserla (1950), opowiada sie w zasadzie za fenomenologia. Nie jest jed-
nak fenomenologiem jednostronnym: w jego pismach obok fenomenolo-
gow pojawiajg sie takze inni filozofowie, $w. Tomasz, Hegel, Heidegger
i inni. A. De Waelhens napisat o Strasserze, ze ma on glebokie zaufanie
do jednosci prawdy filozoficznej i doskonalg elastyczno$¢ poznania histo-
rycznego * Faktycznie w pracach Strassera fenomenologiczna filozofia
cztowieka harmonijnie sie kojarzy z rezultatami badan i refleksji
przedstawicieli innych kierunkéw. Poczucie jednosci prawdy filozoficz-
nej i dobre rozumienie idei zawartych w tradycji umozliwiajg Autorowi
owocne zestawienia i poréwnania.

Strasser wyrdznia antropologie pozytywna i filozoficzng. Antropologia
pozytywna obejmuje wszystkie empiryczne nauki o cziowieku, jak np.
socjologie, etnologie, historie i tym podobne. Nauki te zajmujg sie czio-
wiekiem jako osoba, przy czym osoba oznacza tu catos¢ elementéw du-
chowo-somatycznych, a nie tylko warstwe lub centrum aktywne czysto
duchowe. Przedmiotem wiec tych nauk jest to, co charakterystyczne dla

I Przedmowa do: Le probléme de I'ame. Etudes sur l'objet respectif de la
psychologie métaphysique et de la psychologie empirique, Louvain—Paris 1953, VI.
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cztowieka, co odréznia go od innych istot na ziemi. Dlatego Strasser nie
zalicza do antropologii pozytywnej takich nauk, jak np. anatomia lub
fizjologia cztowieka, gdyz nauki te zajmujg sie cztowiekiem jako czeScig
przyrody i nalezg do dyscyplin przyrodniczych 2

Obok antropologii pozytywnej potrzebng jest takze antropologia filo-
zoficzna, gdyz cztowiek jako animal metaphysicum nie moze by¢ w petni
poznany metodami nauk empirycznych. Zreszta nawet rzeczywisto$¢ ota-
czajgca cztowieka nie bedzie nalezycie dostepna dla niego, jesli nie pozna
dobrze swej wiasnej egzystencji, srodowisko bowiem ludzkie w ogromnej
swej czesci jest tworem tej egzystencji 3

Strasser sadzi, ze poczatki antropologii filozoficznej juz istnieja. Na
pograniczu empirycznych nauk o cziowieku i filozofii od dawna ufor-
mowaty sie takie dyscypliny szczegdtowe, jak filozofia Swiadomosci mo-
ralnej, kultury, jezyka, grup spotecznych i inne. Antropologia filozoficzna
jest by¢ moze powotana do tego, by zgrupowac¢ wokot siebie te metaphy-
sicae speciales 4.

Antropologia fenomenologiczna jest zdaniem Strassera filozofig, ktora
opisuje i interpretuje egzystencje ludzka w jej relacjach dialektycznych
do innych istot5 Tak pojeta fenomenologia ma charakter hermeneutycz-
ny, intuicyjny i dialektyczny.

Hermeneutyka filozoficzna rozwija sie gtownie od czasu, gdy Heideg-
ger poswiecit jej szereg uwag w drugim rozdziale swej wstepnej czesci
»oein und Zeit’’6, cho¢ jej poczatki zjawiaja sie znacznie wczesniej.
Strasser, nawigzujac do Heideggera, nie sadzi, by hermeneutyka miata
by¢ przeciwng fenomenologii. Poszukiwanie sensu (zwlaszcza pierwot-
nego, fundamentalnego) rzeczywistosci ludzkiej, sensu, ktory nie jawi sie

2 Phénoménologie et sciences de I'homme. Vers un nouvel esprit scientifique
Louvain—Paris 1967, 17—21. O stosunku nauk humanlstY_cznyCH do prZG)érodnlczych
por. S. Kaminski, Po;em_e nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1970, 256—265. O wzgle-
dnej immanencji czlowieka w_stosunku do przyrody por. Ks. K. Kidsak, Imma-
nencja i transcendencja cztowieka w odniesieniu do przyrody, w: O Bogu i czio-
wieku, |, Warszawa 1968, 165—177.

3 Phenoménologie, 238.

4 Phénoménologie, 249. . ] ) ] ]

5 Phénoménologie, 282: ,Par phénomeénologie, nous entendons une philosophie
ui décrit et interprete I'existence humain dans ses rapports dialectiques avec
‘autres existants”. ) . L

6 Sein und Zeit, Halle 1931, 37—38: ,,Phanomenologie des Daseins ist Herme-
neutik in der urspriinglichen Bedeutung des Wortes, wonach es das Geschaft
der Auslegung bezeichhet. Sofern nun “aber durch die Aufdeckung des Sinnes
des Seins und der Grundstrukturen des Daseins Uberhaupt der Horizont heraus-
gestellt wird, flr jede weitere ontologische Erforschung des nicht daseinsméssigen

eienden, wird diese Hermeneutik im Sinne der Ausarbeitung der Bedingungen
der Mt‘)gllchkelt jeder ontologischen Untersuchung._ Und sofern schliesslich das
Dasein den ontologischen Vorrang hat vor allem Seienden — als Seienden in der
Mdglichkeit der Existenz, erhdlt” die Hermeneutik als Auslegung des Seins des
Daseins einen spezifischen dritten — den, £h_|losoph|sch verstandenen, priméaren
Sinn einer Analytik der Existenzialitdt der Existenz”.
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bezposrednio w fenomenach, ale ktory moze byé odkryty, gdyz pewne
znaki wskazujg na jego istnienie, wydaje sie mu czym$ koniecznym.
W zwigzku z tym probuje poda¢ pojecie sensu. Zdaniem Strassera scho-
lastycy nie zastanawiali sie wprost nad sensem. Implicite jednak méwili
0 nim, mianowicie wtedy, gdy rozwazali whasnosci przestepne bytu: dobro,
prawde, piekno. Sensem jest to, co jest wspolne dla wiasnosci przestep-
nych bytu i co mozna nazwac¢ pierwszg doskonatoscig, prima perfectio 7.

Z antropologig hermeneutyczng taczy sie problem rozumienia. Stras-
ser sadzi, nawigzujac do Dilthey'a i Schelera, ze rozumienie (Verstehen)
domaga sie udziatu czynnikdéw pozarozumowych. Przezywanie odtwdrcze
(Nacherleben) i wspétodczuwanie z innymi (Mitfihlen) uwaza za wstepny
warunek rozumienia rzeczywistosci ludzkiej. Nie mozna nalezycie rozu-
mie¢ egzystencji ludzkiej, nie wczuwajgc sie w jej wartosci, motywy,
cele. Studium czlowieka zawsze staje wobec relacji podmiot-podmiot,
a nie wobec relacji podmiot-przedmiot, jak to jest w naukach przyrod-
niczych. Dlatego kazda autentyczna antropologia musi uwzgledniaé
w miare swych mozliwosci wszystkie przezycia egzystencji ludzkiej.
W zwigzku z tym krytykuje Strasser idee obserwatora bezinteresownego,
0 ktérej mowa w pismach Husserla. Opowiadajgc sie bez zastrzezen za
zdrowo pojetym racjonalizmem, sadzi Autor, ze mozha pogodzi¢ racjo-
nalizm z tak opisanym rozumieniem, jesli sie tylko bedzie miato odpo-
wiednig postawe krytyczng i dialektyczna 8

Antropologia fenomenologiczna ma takze charakter intuicyjny. Intui-
cja oczywiscie oznacza tu podstawowy zabieg fenomenologéw, przy ktoé-
rym dokonuje sie wgladu, analizy i opisu fenomenu jawigcego sie bez-
posrednio w Swiadomosci9. Warto$¢ intuicji ma jednak pewne granice.
Strasser sadzi, ze starsza generacja fenomenologéw przeceniata zdolnosci
poznawcze intuicji. Oczywistos¢ rzeczy, jaka sie jawi w fenomenach, nie

1 Phénoménologie, 220—229, 240—221. O hermeneutyce w fenomenologii por.
H. Spiegelberg, The phenomenological movement. A historical introduction. The
Hague 1960, IT, 692—698. Wspoiczesne zagadnienia hermeneutyki filozoficznej oma-
Wlaf|1a£ m. in.: E. Betti, Teoria della interpretazione, Milano 1955; H. G. Gadamer,
Wahrheit_und Methode. Grundzuge einer philosophischen Hermeneutik, Tiibingen
1960; P. Ricoeur, De linterprétation, Paris 1965; K. Lehmann, Hermeneutik, Sacra-
mentum Mundi, Il (1968) 676-682. ) .
§ Phénoménologie, 163—167, 184—186. Por. Das Gemit. Grundgedanken zu einer
Ejhenomenologlschen Philosophie und Theorie des menschlichen Gefiihlsleben,
trecht-Antwerpen-Freiburg 1956, 72—84. O rozumieniu Por. J. Wach, Das Verste-
hen, 1—IIl, Hildesheim 1966, Filozofie czlowieka Schelera omawia ks. F. Zna-
r11£|1:egck|1,79Antropolog|a Filozoficzna Maxa Schelera, ,,Studia Pelplinskie”, (1969)

9 Phénoménologie, 258—261. Por. Husserl, Idee czystej fenomenologii i feno-
menologicznej filozofii, BKF, Warszawa 1967, 78—79: ,,Zadna teoria, jakg by mozna
wymyslhc¢, nie moze nas zwies¢ na manowce co do tej zasady wszystkich zasad:
ze kazda zrodtowo prezentujaca nagcznoSC jest zrodiem prawoOmocnosci poznania,
ze wszystko, co sie nam w intuicji zrodtowo (by sie tak wyrazi¢: w swej cielesnej
rzeczywistosci) przedstawia, nalezy po prostu przyjaC jako to, co sie prezentuje,
ale takze jedynie w tych granicach, w jakich sie tu prezentuje”.
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jest tak pewna, jak dawniej sadzono. Pod tym wzgledem Strasser prze-
chyla sie ku krytyce Merleau-Ponty. Zdaniem Merleau-Ponty oczywi-
stos¢ o tyle tylko nam sie jawi, o ile osoba ludzka na nig sie otwiera.
Ale osoba otwiera sie na oczywisto$¢ jako egzystencja kosmiczna, histo-
ryczna, spoteczna, kulturalna. Dlatego w kazdej oczywistosci kryje sie
niebezpieczenstwo subiektywizmu: oczywisto$¢ jest przede wszystkim
oczywistoscig dla tego, ktory przezywa dang intuicje w jej najrozmait-
szych uwarunkowaniach i w swoistym horyzoncie 10.

Nieodzownym uzupetnieniem zasady intuicji jest zasada dialektyczna.
Antropologia fenomenologiczna winna by¢ dialektyczna, tzn. ma sie ta-
czy¢ z metodyczng zmiang perspektywy. Dzieki dialektyce unika sie jed-
nostronnych perspektyw i ograniczonych horyzontéw u. Dialektyka jest
dialogiem niemym i stownym. Dialog niemy polega na tym, ze cztowiek
sam sobie i rzeczom, wobec ktérych staje jako wobec pewnej sytuacji,
stawia pytania. W ten spos6b zgodnie z zatozeniami fenomenologii rozpa-
truje sie fenomen ludzki w jego réznych aspektach, perspektywach
i w odmiennych stopniach jasnosci.

Dialog stowny jest zarazem pewnego rodzaju spotkaniem, bezposred-
nim lub posrednim (np. za posrednictwem dokumentéw historycznych),
w sytuacjach naturalnych lub eksperymentalnych (konsultacja, ankieta).
Fenomenologia spotkania (F. J. J. Buytendijk) jest dla Strassera czyms$
wiecej, anizeli tylko poznaniem okres$lonej sytuacji ludzkiej: rzuca ona
réwniez pewne Swiatto na metode antropologii filozoficznej 12

Filozofia jest z istoty swej disputatio, kontrowersjg. Dialog filozoféw
nie moze istnie¢ bez rbéznicy opinii, gdyz sprzeciw jest duszg dialogu.
Filozofowie tworzag wspdlnote duchowa nie tyle przez zgodnos¢ pogladéw,
ile raczej przez wspblng aspiracje, dazenie do madrosci. Przy tej dispu-
tatio, przy dialogu stownym, nawet krytyka niestuszna moze staé¢ sie
pozytywna, gdyz umozliwia lepsze zrozumienie wiasnej wizji cztowieka.
Dialog nie zawsze daje wyniki pozytywne. Z natury rzeczy jest on prébg
zrozumienia rzeczywistosci ludzkiej, a proba moze sie nie udaé. Rezultat
préby, pozytywny lub negatywny, zalezy od wielu warunkéw: historycz-
nych, kulturalnych, spotecznych. Dlatego dialektyka w ramach antro-

10 Phénoménologie, 261—263, 268—270. O poznaniu jako ,otwieraniu sig” P_or.
J. Vande Wiele, Lés structures fondamentales de la_vie cognitive. Contribution
86 qug anthropologie philosophique, ,,Revue Philosophique de "Louvain”, 64 (1966)

I Phénoménologie, 265: ,Par dialectique, nous entendrons, au contraire le
changement méthodique de perspective qui permet & I'nomme cherchant a atteindre
Ile sens_de dépasser systématiquemant les perspectives unilatérales et les horizonts
imités”,

12 Phénoménologie, 265—267, 156—160. Zagadnieniu spotkania pos$wiecona jest
praca zbiorowa pt. Rencontre-Encounter-Begegnung, Utrecht-Antwerpen 1957. Stras-
ser umiescit w niej artykut pt. Gedankensplitter zu einer Phénoménologie des
Scheidens, 465—471.
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pologii filozoficznej moze mie¢ charakter progresywny, ale takze i regre-
sywny. Ogoélnie jednak méwiac dialektyka filozoficzna, idac réznymi
drogami, wzbogaca skarb wiadomosci o cztowieku 13

Cho¢ Strasser opowiada sie za antropologig fenomenologiczna, to jed-
nak uznaje pluralizm filozoficzny. Rzeczywisto$¢ ludzka jest tak bogata,
ze jeden kierunek filozoficzny, postugujacy sie jedng tylko metoda, nie
jest w stanie poznawczo wyczerpa¢ tej rzeczywistosci. Dlatego upraw-
nione sg rézne kierunki filozoficzne i r6zne metody. Strasser sadzi, iz
nie ma tu obawy jakiego$ relatywizmu, kazdy bowiem prawdziwy filozof
osigga autentyczng prawde: poznanie jego zawiera w sobie pewien aspekt
prawdy, choé nie petng prawde.

Pluralizm filozoficzny nie oznacza tez, ze kazdy kierunek ma jedna-
kowa warto$é. Wartos¢ danego kierunku mierzy sie wkiadem, jaki wnosi
do dialogu poszukujacych prawdy, do dialogu prowadzonego w ciggu
wiekdw w ramach jednej cywilizacji lub ewentualnie takze miedzy
wieloma cywilizacjamild. W przekonaniu Strassera najwiekszy wkiad
w skarb prawd o cztowieku wnosi fenomenologia. Stad mozna jg nazwac
fundamentalna filozofig cztowieka 15,

Strasser krytykuje antropologie filozoficzng reprezentowanag przez
neopozytywistow, gtébwnie Carnapa, i filozofie cztowieka Sartre’a. Carnap
faktycznie usuwa, to co jest najbardziej specyficzne dla cziowieka, spro-
wadzajac jezyk filozofii antropologicznej do jezyka nauk przyrodniczych
i postugujac sie w tej filozofii metoda nauk przyrodniczych. Jezyk nie
jest systemem znakéw neutralnych. Dlatego nie mozna jakiejkolwiek
tresci wktada¢ w jakikolwiek jezyk. Metoda takze, jako droga prowa-
dzaca do celu, winna by¢ dostosowana do natury celu, ktérym w tym
wypadku jest poznanie rzeczywistosci ludzkiej. Gtdwnym wiec biedem
filozofii cztowieka Carnapa jest redukcjonizm, nieuprawnione usuwanie
pewnych stron i to najwazniejszych z fenomenu ludzkiego 16.

Biad redukcjonizmu odkrywa Strasser rowniez w filozofii cztowieka
Sartre’a. Wolnos¢ absolutna woli ludzkiej niezgodna jest z intuicjg feno-
menu egzystencji ludzkiej; do natury tej egzystencji nalezy przeciez

13 Phénoménologie, 282, 235, 242—244, 266—267. . _

14 Phénoménologie, 241—242. 0. M. A. Krapiec stusznje zaznacza, ze nawet
kracowo _r6zne teorie z dziedziny antropologii filozoficznej ,.co$ z rzeczywistosci
realnie afirmujg”, cho¢ ostre i jasne widzenie w tych teoriach faczy sié zwykle
z widzeniem waskim i ciasnym. Por. Idee dprzewodnle we wspotczesnej filozofii
cztowieka, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 13 (1970), nr 4, 27—28 (nota). )

15 Phénoménologie, 318: ,.Sur quoi repose 'alors notre affirmation que, I'horizon
herméneutique proposé par la phénoménologie, posséde une certaine précellence?
Nous avons déja répondu par avance: elle repose sur le fait que la philosophie
phénoménologique — et elle seule — est une philosophie fondamentale de I'exi-
stelr]ce humaine, et que cette philosophie posséde un caractére de rigueur parti-
culier”.

16 Phénoménologie, 33—41.
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ograniczenie i zalezno$¢ od rzeczy i innych ludzi. Egzystencja ludzka
nie jest dowolnym nastepstwem catkiem samodzielnych projektow, akty
wolne tej egzystencji nie sg w petnym tego stowa znaczeniu aktami
stwdrczymi. Swiadomo$¢ ludzka jest Swiadomoscig potrzebujgcg czegos$
lub kogos. Cztowiek zalezy od jakiejs rzeczy, ktora stanowi dla niego
norme. Swiadomo$¢ ludzka musi sie otwiera¢ wobec jakiego$ bytu, by
przezy¢ takie lub inne doswiadczenie. Egzystencja ludzka przybiera po-
stawe receptywna, pozwala sie prowadzi¢ przez to, co ujmuje w swym
doswiadczeniu, uzyskuje od rzeczy odpowiedzi na swe pytania, takie
odpowiedzi, ktére stajag sie jej regutami poznania i dziatania.

Potrzebujgca $wiadomo$¢ ludzka jest takze zalezna od innych $wia-
domosci. W dialogu z innymi determinuje sie przedmiot naszego do$wiad-
czenia wspdlnego: przedmiot ten pojawia sie jako identyczny, ale zarazem
jako posiadajacy rozne ,,aspekty”. Co wiecej, dzieki mowie jednostka
ludzka dysponuje og6lnymi punktami widzenia, ktGre pozwalajg jej po-
rownywac¢ swoje doswiadczenie z doswiadczeniem innych i porzadkowac
to doSwiadczenie. Porownanie za$ takie nadaje nowe wymiary wiasnemu
doswiadczeniu. Dialog np. nadaje mitosci danej osoby znaczenie etyczne
i spoteczne, ktdrego przedtem nie miata. A znaczenie takie staje sie
z kolei dla tej osoby regutg praktyczng i teoretyczna.

Sytuacja zaleznosci nie jest jaka$ heteronomig. Nie chodzi tu o prawo
obce, nadchodzace z zewnatrz. Przeciwnie jednostka ludzka domaga sie
tego prawa ha mocy swego wewnetrznego prawa, gdyz jest z istoty swej
egzystencjag zalezna 17.

Miedzy antropologig pozytywng a filozoficzng nie ma wyraznej linii
granicznej, mozna tu raczej mowi¢ o strefie przygranicznej 18, Ostatnie
stadium pracy empirycznych nauk o cztowieku, tzw. wizja catosciowa,
zawiera juz faktycznie pewne elementy filozoficzne. Przy tej gtdéwnie
wizji spotykajg sie zdaniem Strassera filozof i przedstawiciel antropologii
pozytywnej. Wspdtpraca jednak empirycznych nauk o cziowieku i filo-
zofii cztowieka nie ogranicza sie tylko do wizji catosciowej: jest bardziej
wszechstronna i daleko idgca. Nie ma prawdziwej empirycznej nauki
0 cziowieku bez momentow filozoficznych i nie istnieje autentyczna
antropologia filozoficzna, ktéra by nie uwzgledniata rezultatobw nauk em-
pirycznych 19,

Antropologia filozoficzna moze odda¢ znaczne ustugi empirycznym
naukom o cztowieku, gdyz oczyszcza ich doswiadczenie z nieuzasadnio-

7 Phénoménologie, 95—96. Strasser, podobnie jak Heidegger, podkresla zna-
czenie mowy w filozofii. O znaczeniu mowy w filozofii Heidéggera por. L. Fon-
taine — De Visscher, La pensée du langage chez Heidegger, ,,Revue Philosophiaue
de Louvain”, 66 (1966) 225—262.

18 Phénomenologie, 298—300.

19 Phénoménologie, 237—238, 253—256, 216—218.
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nych teorii, hipotez i uprzedzen, ktore szkodzag rezultatom tych nauk.
Procz tego filozofia cztowieka dostarcza antropologii pozytywnej zasad-
niczych pojeé. Etnologia np. opisuje mit, ale nie jest w stanie przy po-
mocy wiasnych metod dotrze¢ do istoty mitu. Mit mozna ujmowaé roz-
maicie: jako twor kaptanéw, przejaw archetypéw (Jung), jako wyraz
dynamizmu bio-kulturalnego lub jako odczucie zaleznosci od wyzszych
sit. Filozofia ttumaczy, czym jest mit sam w sobie i ukazuje Sciste pojecie
mitu etnologii 20.

Z drugiej strony antropologia filozoficzna czerpie materiat z nauk
empirycznych. Struktury fundamentalne, uzyskane drogg metody feno-
menologicznej, bylyby zbyt abstrakcyjne i nie mogtyby stanowi¢ praw-
dziwej antropologii filozoficznej. Filozofia cztowieka potrzebuje surowca
w postaci rezultatow antropologii pozytywnej. Zresztg zdaniem Strassera
wszyscy wybitni fenomenologowie siegajg po te rezultaty. Husserl np.,
porébwnujac w swym dziele ,,Kryzys nauk europejskich” cywilizacje Eu-
ropy z cywilizacjg starozytnych Indii, opiera sie na danych historycznych.
Dane historyczne stanowig dla niego noematy okreslonych funkcji noe-
tycznych, ktére zostaly zanalizowane wczesniej w innym kontekscie2l.

Wspotpraca miedzy antropologia filozoficzng i pozytywng jest dzi$
bardziej mozliwa niz w innych czasach. Z jednej bowiem strony coraz
mniej jest takich przedstawicieli nauk empirycznych o czlowieku, kt6-
rzy by uwazali, ze nauki te moga rozwigza¢ wszystkie problemy egzy-
stencji ludzkiej, a z drugiej strony rzadkie juz sg wypadki filozoféw
budowniczych systeméw. Powsciggliwos¢ i skromnos$¢ z jednej i drugiej
strony stwarza odpowiedni klimat duchowy dla zgodnej wspo6tpracy?22
Owocny dialog miedzy naukami humanistycznymi a antropologig filozo-
ficzng zalezy od pewnych warunkéw. Z jednej strony filozof winien
pogtebi¢ dziedzine specjalnego doswiadczenia humanisty, pozna¢ jego
wazniejsze metody, podstawowe pojecia i znaczenie techniczne jego kon-
cepcji. ,, Trzecia obiektywnos$¢” filozofii winna opiera¢ sie na znajomosci
okre$lonych dziedzin ,,drugiej obiektywnosci”. To samo dotyczy przed-
stawiciela antropologii pozytywnej. Humanista ma obowiazek zapoznaé
sie z pojeciami, metodami i jezykiem tego Kierunku filozoficznego, kt6-
rego waznos$¢ uznaje dla rozpracowania wiasnej problematyki23,

20 Phénoménologie, 284, 216—217, 313—318. o ) .

2l Phénoménologie, 285—287. O punkcie wyjScia w antropologn filozoficznej
por. A. B. Stepien, Wprowadzenie do metafizyki, Krakow 1964, 137—138; S. Ka-
?url]gllq, 1,E\zntropologlr:l filozoficzna a inne dzialy "poznania, w: O Bogu i o cziowieku,

2 Phenoménologie, 239: ,Nous sommes convaincu que la possibilité d'un
rapprochement entre les sciences empiriques et la philosophie est de nos jours
plus grande qu'elle n'a été jadis, en raison méme de la modestie dont on fait
preuve de part et daultre”.

3 Phénoménologie, 249.



78 Ks. Aleksander Usowicz

Do szczegotowych zagadnien antropologii filozoficznej Strassera na-
leza: zagadnienie jazni i uczu¢. Oba zagadnienia omawia Autor z punktu
widzenia historycznego, przeprowadzajgc wnikliwg analize krytyczng wy-
branych pogladéw, jak réwniez od strony systematycznej. W pracy po-
Swieconej jazni centralnym tematem jest przedmiot psychologii empi-
rycznej i metafizycznej. Rozwijajac to zagadnienie historycznie omawia
najpierw Autor poglady od Kartezjusza po Gabriela Marcela. M. in.
uwzglednia tematyke psychologiczng Kanta, Husserla i J. Geysera. Czgs¢
systematyczna obejmuje problem jazni jako autora swych aktéw, zagad-
nienie inkarnacji jazni oraz studium dotyczace ja jako bytu duchowego.

Zdaniem Strassera przedmiotem psychologii metafizycznej jest actus
transcendentalis, ktory stanowi istote naszego ja duchowego. Ja jako akt
transcendentalny wykracza poza $rodowisko naturalne i spoteczne i uj-
muje byt w jego aspektach absolutnych. Przedmiotem natomiast psycho-
logii empirycznej sg obiektywacje lub quasi obiektywacje, w ktorych akt
transcendentalny uzewnetrznia sie. W obiektywacjach lub quasi obiekty-
wacjach duch ludzki nie przejawia sie w sposob adekwatny, obiektywacje
te sg jak gdyby negatywem bytu duchowego. W tym celu, by dotrze¢ do
tego, czym jest Swiadomos$¢ od strony pozytywnej, trzeba rozwazan na-
tury metafizycznej. Negatyw ten jednak jest konkretnie dostrzegalny,
daje duze bogactwo szczeg6tdw i tym samym stanowi cenny materiat 24,

Sady psychologii metafizycznej i empirycznej nie sprzeciwiajg sie
sobie, lecz wzajemnie sie uzupetniajg. Miedzy psychologia empiryczng
i metafizyczng winna istnie¢ Scista wspétpraca. Taka jedynie wspOtpraca
moze doprowadzi¢ do powstania antropologii filozoficznej naukowo uza-
sadnionej, wspotczesnej i bliskiej zyciu2s.

Przedstawiajgc drugie zagadnienie szczegdtowe, teorie uczué, podaje
Autor, podobnie jak i przy pierwszym temacie, wazniejsze poglady od-
noszace sie do strony emocjonalnej cztowieka. Analiza krytyczna Autora
dotyczy przede wszystkim Schelera i Sartre’a, gdyz ich poglady silnie
zawazyly na wspotczesne ujecie zycia uczuciowego. Zresztg rozwazania
historyczno-krytyczne Autora nie stanowig jakiej$ samodzielnej jednostki
w problematyce uczuciowej: ich zadaniem jest przygotowa¢ droge re-
fleksjom systematycznym, do ktorych przykiada najwieksza wage.

W czesci systematycznej stwierdza Strasser, ze jego rozwazania na
temat uczuc sa tylko wspdtczesna, choé swobodng interpretacja traktatu
sw. Tomasza ,,De passionibus” Faktycznie Autor na tle tekstow tomi-
stycznych rozwija oryginalng teorie uczué. Temat logos i pathos jest jed-

2% Le probléme de I'dme, 236—239.

5 Le ﬁrobleme le Tame. 239: ,Seule une etr0|te collaboratlon entre le philosop
et le psychologue peut faire naitre une anthropologie proche de la vie, scienti
quement  légitimée et moderne, qui décrive I'homme concret dans sgn unité orga
nico-spirituelle”.



Antropologia filozoficzna w ujeciu Stefana Strassera 79

nym z zagadnien tej teorii. Zdaniem Autora ,racje rozumu” i ,racje
serca” nie sg od siebie $cisle oddzielone. Przeciwnie petne poznanie do-
konuje sie normalnie w ten sposob, ze racjonalne i nieracjonalne czyn-
niki zespalajg sie w jednolity obraz Swiata. Przy poznaniu czystych fak-
tow wystepuje pewnego rodzaju epoche, o ile moment wartosci sztucznie
sie pomija. Przy poznaniu za$ catoSciowym, a takie poznanie ma miejsce
szczegOlnie w teorii cztowieka, ujmuje sie moment wartosci, przy czym
udziat bierze zycie emocjonalne 26. Z tego jednak nie wynika, ze nalezy
przyja¢ jaka$ ,logike uczuc¢”, odrebna od logiki rozumu. Strasser kry-
tykuje teorie ,,logiki uczu¢” Th. Ribot27 i nie przypisuje uczuciom energii
poznawczych.

Zdaniem Strassera nie mozna podac¢ petnej inwentaryzacji uczué. Rze-
czywisto$¢ bowiem, w zwigzku z ktorg budzag sie uczucia, jest bardzo
bogata i wcigz sie tworzy. Précz tego dokonuje sie ewolucja jednostek,
kultur i grup spotecznych, z czym sie tgczy powstawanie ré6znych odmian
zycia uczuciowego. Mozna natomiast poda¢ typologie uczuc: da sie jg
zbudowa¢ w oparciu o zabieg fenomenologiczny, zwany od czasow Hus-
serla wariacja imaginacyjna.

Strasser wyrdznia m. in. nastroje (Stimmungen), uczucia intencjonalne
(Gesinnungen), postawy fundamentalne (Grundhaltungen) i namietnosci
(Leidenschaften). Wiele miejsca poSwieca opisowi i typologii szczescia
oraz pokrewnych przezy¢, takich jak rados$¢, rozkosz lub uczucia zwia-
zane z dokonaniem. Opis strony uczuciowej taczy sie z ich hermeneutyka.
Autor widzi sens doswiadczenia szczeScia w antycypacji transcendentnej
(Vorgriff)28. Godne uwagi sg rowniez rozwazania Autora na temat warstw
i pozioméw zycia uczuciowego 29.

W pogladach Strassera wyraznie zjawia sie zasada szacunku filozo-
ficznego, ktdrg mozna uzna¢ za ceche charakterystyczng fenomenologii30.
Duch szacunku dotyczy najpierw samej rzeczywistosci ludzkiej. Strasser
sadzi, ze nalezy dazy¢ do poznania petnego fenomenu ludzkiego.
W zwigzku z tym krytycznie odnosi sie do wszystkich kierunkéw, ktére
daza do zubozenia tego fenomenu. Scientyzm, behawioryzm, operacjonizm
i pokrewne im poglady nie dostrzegajg zdaniem Strassera w egzystencji
ludzkiej tego, co jej jest najbardziej wiasciwe. Szacunek dla rzeczywi-

% Das Gemit, 74, 80. Por. A. R. Dilanili, L’analzse du langage et les jugements
Er;g&auggodans 'oeuvre de R. M. Hare, ,Revue Philosophique de Louvain”, 68

2% Das Gemut, 175 nn.

28 Das Gemut, 264.

% Por. Sgal_egeiberg, 1, 605. o

3 Por. Spiegelberg, 11, 701: ,What distinguishes phenomenology from other
methos is not so much any particular step it develops or adds to them but the
spirit of philosophical reverence as the first and foremaost norm of the philosophi-
cal enterprise. The violation of this norm in a age of reductionisme constituted
the raison d'étre for phenomenology at the time of its birth”.
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stosci ludzkiej jest zreszta tylko zastosowaniem hasta Husserla: ,,Z po-
wrotem do rzeczy”.

Szacunek filozoficzny przejawia sie rowniez w pozytywnej ocenie
kazdego wysitku zmierzajagcego do poznania cztowieka. Zdaniem Stras-
sera nalezy ceni¢ kazda uczciwg prébe filozoficznego poznania egzystencji
ludzkiej. Nicolai Hartmann zaznacza, ze uwarunkowanie czasowe opinii
i systemOw nie sprzeciwia sie trwatej wartosci uzyskanych mysli, nawet
wtedy, gdy te mysli wystepuja w systemach i opiniach tylko sporadycz-
nie 31. Podobng postawe zajmuje Strasser, uwazajac najwidoczniej, ze
prawda bardziej jest rozpowszechniona niz sie zwykle sadzi, ze mozna
ja odkry¢ nawet w btednych systemach.

Zdaniem Strassera historia filozofii nie jest zbiorem bledéw, lecz
szlachetng préba, stale ponawiang, zrozumienia tajemnicy cztowieka. Sa-
dy réznych filozoféw, pozornie sprzeczne, nie sg czesto takimi, gdyz nie
odnosza sie do tej samej rzeczywistosci lub przynajmniej nie do tych
samych aspektéw rzeczywistoscid2. Kazdy filozof winien przyznaé, ze
obok jego proby rozwigzania istniejg jeszcze inne interpretacje, inne
préby pochodzace z odmiennej sytuacji historycznej, od innego do$wiad-
czenia egzystencjalnego lub innego temperamentu filozoficznego. Nawet
mysliciel, reprezentujacy okreslong tradycje filozoficzng, winien przy-
zna¢, ze inne umysty, nalezace zresztg do tej samej rodziny, w inny
sposéb ttumacza fundamentalne pojecia tej tradycji3i

Stusznym postulatem Strassera jest postulat wspétpracy antropologii
filozoficznej z naukami empirycznymi o cztowieku. Wedtug Strassera nie
nalezy poréwnywaé¢ nauk o cztowieku do przedziatu szczelnie zamknie-
tego, do dyscyplin, ktdre nic nie czerpig z do$wiadczenia przednaukowego
czyli z tzw. pierwszej obiektywnosci i odcinajg sie od tego wszystkiego,
co w jakikolwiek sposob przypomina metafizyke. Przeciwnie wiedza jest
drzewem, ktore swa site czerpie z gleby doswiadczenia przednaukowego
a konarami swymi dotyka problematyki filozoficznej 34. Poréwnanie to
dotyczy wprost nauk empirycznych o cztowieku, uzmystawia fakt, ze
nauki te korzystajg z doswiadczenia przednaukowego i filozoficznego.
Strasser jednak wielokrotnie akcentuje réwniez stosunek odwrotny, tzn.
zaleznos$¢ filozofii cztowieka od antropologii pozytywne;j.

Faktycznie antropologia filozoficzna, jak wykazuje jej historia, trady-
cyjnie wigzata sie z licznymi naukami empirycznymi o cztowieku. Wspot-
czesna za$ filozofia cztowieka ma pod tym wzgledem jeszcze wieksze

31 Der philosophische Gedanke und seine Geschichte, Berlin 1936, 15. )

3 Phénoménologie, 242—243. R. Ingarden stusznie napisal, ze ,nic w wiekowej
pracy filozoficznej nie idzie na marne, co zostato podjete z silng wolg osiagniecia
prawdy” Z badan nad filozofig wspofczesna, Warszawa 1963, 290.

33 “"Phénoménologie, 240.

3% Phénoménologie, 195.
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mozliwosci. Zagadnienie np. osobowosci i zwigzany z tym problem inte-
gracji i dezintegracji omawia m. in. wspoéitczesna socjologia 3S. Rezultaty
jej badan, odpowiednio przepracowane, moze wykorzystac filozofia czto-
wieka.

P. Ricoeur nazwat Strassera ,cziowiekiem konfrontacji’’36, majac
przede wszystkim na uwadze jego zestawienie i porOwnanie tematéw
tomistycznych z fenomenologig. W rzeczywistosci Strasser chetnie korzy-
sta z tekstow $w. Tomasza i komentuje je metodg fenomenologiczna.
Wielkie zresztg tezy antropologii tomistycznej uwaza za uzasadnione
w catej petni 37,

Strasser nie posuwa sie od antropologii tradycyjnej ku wspotczesnej
problematyce, lecz odwrotnie od problematyki wspétczesnej ku tezom
tradycyjnym. Taki spos6b postepowania, jak sie zdaje, jest wiasciwy
gtownie z tego powodu, ze bardziej odpowiada potrzebie reinterpretacji
i zdrowej modernizacji tematéw przekazanych przez tradycje. Mozna
sadzi¢, ze metoda podana przez Strassera wskazuje wiasciwg droge
ksztattowaniu sie wspdtczesnej antropologii filozoficznej w ramach filo-
zofii chrzescijanskiej.

Zdaniem Strassera koniecznym zatozeniem wspotczesnej filozofii czto-
wieka jest zerwanie z Kartezjanskg koncepcjg cztowieka3s Stuszne to
zalozenie ma swe pokrycie w licznych tekstach tradycyjnych. Wedtug
Sw. Tomasza cziowiek nie moze by¢ okre$lony jako dusza 39, samej tez
duszy nie przystuguje ani definicja ani nazwa osoby40, doskonalszym jest
réwniez (ceteris paribus) stan duszy w jej potaczeniu z ciatem, anizeli
w odlaczeniu od ciata 4. W zwigzku z tym mozna powiedzie¢, ze przy-
czyny wtdrne narzucajg duszy jednostkowej ,.jej szczegotowe pietno (tale
esse)” 42. Tego rodzaju ujecie natury ludzkiej, powigzane ze wspotczesng

% Por. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, 128—142;
A. Kiloskowska, Z historii i socjologii kultury, Warszawa 1969, 195—262. O znacze-

niu nauk empirycznych dla antropololgii filozoficznej por. S. Kaminski, O koncep-
%ach filozofii czlowieka, ,Zeszyty Naukowe KUL” 13 (19?02(, nr 4, 9, 17—18;
12%9 szlggkl, Antropologia filozoficzna. Nowa nauka o cztowieku, Znak, 15 (1963)

% Przedmowa do Phénoménologie, 7.

31 Le probléme de I'ame, 190

3% Phénoménologie, 19.

B1qg 75 a 4 . o

01 g 29 a. 1 ad 5 ,Et sic non competit ei neque definitio personae, neque
nomen”. Por. | g. 75 a. 4 ad 2. ,Ad secundum dicendum quod non quaelibet sub-
stantia particularis est hypostasis vel persona: sed quae habet completam naturam
speciei. Unde manus vel pes non potest dici hypostasis vel persona. Et similiter
nec anima, cum Sit pars speciei humanae”. . .
_ 4 Suppi, g. 75 a. 1 ad 4 ,Ad quartum dicendum quod, ceteris paribus, perfec-
tior est status animae in corpore quam extra corpus”. Por. refleksje G. Gusdorfa
na temat |nkarna|?| ducha ludzkiego. Traité de metaphysique, Paris 1956, 210—249,

£2 Por. Ks. K. Kiosak, Teoria kreacjonistycznych™ poczatkow duszy ludzkie
a wspotczesny ewolucjonizm, ,,Analecta Cracoviensia”, 1 (1969) 53. Por. | @q. 85 a. T:
»-Manifestum “est enim quod quanto corpus est melius dispositum, tanto meliorem
sortitur animam?”.

Analecta — 6
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problematyka osobowosci i z klasyczna definicjg osoby, moze stanowié
dobry punkt wyjscia dla centralnej tematyki filozofii cztowieka.

SUMMARIUM

DE ANTHROPOLOGIA PHILOSOPHICA A STEPHANO STRASSER PROPOSITA

S. Strasser suam hominis philosophiam praesertim in tribus sequentibus libris
proponit: ,,Phénoménologie et sciences de I'homme” (1967); ,Le probléme de I'ame”
(1953); ,,Das Gemdit” (1956). His in operibus phenomenologiam ante omnia, tamquam
fundamentalem existentiae humanae philosophiam, aestimat. In expositione tamen
Auctoris etiam textus S. Thomae aliorumgue philosophorum suum locum habent.

In primo opere indolem scientiarum empiricarum de homine et philosophiae
hominis eorumque mutuam relationem deliberat. luxta Auctorem anthropologia
philosophica indolem hermeneuticam, intuitivam et dialecticam habet. Inter scien-
tias empiricas de homine et philosophiam hominis intima connexio et cooperatio
existere debet. Strasser anthropologiam a Carnap et Sartre propositam ampliori
analysi subicit.

In duobus ulterioribus libris Strasser quasdam particulares anthropologiae
philosophicae quaestiones considerat et quidem obiectum psychologiae empiricae
et metaphysicae necnon theoriam passionum et affectuum examinat.



