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Ks. WACLAW SWIERZAWSKI

KAPLANSTWO CHRYSTUSA W ASPEKCIE JEDNOSCI
DWU TESTAMENTOW

(Studium nad komentarzami Sw. Tomasza z Akwinu
do listow Sw. Pawita)*

Lektura komentarzy $w. Tomasza do listbw Pawiowych, a zwlaszcza
ustepéw dotyczacych Misterium Chrystusa stanowi réwniez studium
metody jednosci obydwu testamentéw. Taka byla metoda $w. Pawia
i ja stosuje Tomasz przy komentowaniu jego listow. Aby fatwiej byto
ujac drugi i trzeci ustep obecnego studium, ktére traktujg o antycypacji
obecnosci tajemnicy Chrystusa w Starym Testamencie i 0 samym miste-
rium Chrystusa w Nowym Testamencie, wprowadziliSmy zatem jako
pierwszy ustep wstepny, krotki traktat o jednosci dwu testamentéw.
Wyijasni on stanowisko Tomasza wobec nauki o testamentach i sensach
Pisma $w., a tym samym utatwi zrozumienie jego problematyki teolo-
gicznej k

Obecne wigc studium rozpatruje nastepujgce problemy:

— Jedno$¢ dwu testamentdédw w teologii Tomasza
— Antycypacja obecnosci tajemnicy Chrystusa w Starym Testamencie
— Chwata i Krzyz wecielonej Prawdy.

1. JEDNOSC DWU TESTAMENTOW W TEOLOGII SW. TOMASZA

Tomasz, wraz z calg tradycja (Orygenes, Augustyn), podkreslat row-
nowartos¢ podstawowego dualizmu senséw Pisma $w. i dualizmu dwu
Testamentéw (co wykazat w swej pracy H de Lubac?) wbrew stano-

* Artykut niniejszy jest przettumaczonym fragmentem pracy doktorskie{' Au-
tora na Papieskim Instytucie Liturgicznym .  -raie. obronionej 'w czerwcu 1968 r.

1 In Col. 2. 22 (11-135). S. Thomas Aquinas, In omnes S, Pauli Apostoli Epistolas
Commentaria, Marietti 1917. Liczby w nawiasach oznaczajg tom i strone. In Rom,
%2'6 25@27 (1-216-218). Por. C. D. Dodd, According to the Scripture, London 1952,
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wisku niektorych autoréw, np. B. Smalley’a i C. Spicqg'a). Tak wiec w jego
syntezie jasno ukazuje sie prawda, o ktorej przekonana byta cata tra-
dycja, ze prawdziwa wiedza Pisma $w. nie dotyczy tylko tekstu, ale jest
»rerum et verborum scientia”, jest historig; zanim stata sie instrumentem,
byta testamentem. Podobnie w nauce o artykutach wiary, Tomasz nigdy
nie zatrzymywat sie na stronie werbalnej, ale dazyt do samej rzeczy-
wistoSci — do zywego Boga. Widzac w alegorii material budowania
wiary, miat na mysl fakty Starego Testamentu, ktdre byty figurg Nowego
Testamentu — tajemnicy Chrystusa.

Tomasz odczytuje pojecie testamentu w kategoriach soteriologii. We-
dtug niego bowiem tak Nowy jak i Stary Testament jest ustanowiony
po to, by cziowiek miat dostep do Boga3 ,Dostep” oznacza tutaj nic
innego jak pakt, przymierze 4; (oczywiscie w tym ujeciu przymierze z Bo-
giem). Dwie rzeczy sa do tego nieodzowne, po pierwsze zerwanie z grze-
chem, a po wtore zjednoczenie z Bogiem; pierwsze przez usprawiedli-
wienie, drugie przez uswiecenie. Tak jedno, jak i drugie dokonuje sie
w obydwu testamentach, tylko w inny sposéb. | na tym wiasnie polega
réznica pomiedzy Starym i Nowym Testamentem. Tych sposobow, ktore
roznig Stary Testament od Nowego Tomasz wylicza kilka.

Pierwsza roznica polega na tym, ze Nowy Testament posiada i udziela
taske 5, czego przeciwnie, nie bytlo w Starym Testamencie, ktory byt figu-
rg Nowego. Stad tez wynika druga roznica. Stary Testament w odnie-
sieniu do wydarzenn w nich opisanych jest ,figura figurae”, lecz kiedy
oznacza obecny Koscidt lub przysztg chwate, wowczas jest ,figura veri-
tatis” 6.

Jak juz wspomniatem wyzej, testament jest dla Tomasza synonimem
przymierza, ktére zwykle implikuje pewna obietnice. | tak obietnice Sta-
rego Testamentu dotyczyty débr doczesnych, za$ obietnice Nowego Testa-
mentu obietnic wiecznych 7.

Roéwniez na przykiadzie biblijnych postaci Sary i Agar, Tomasz roz-
réznia dwa testamenty. Stary rodzit do niewoli, za$ Nowy sprowadzat
wolnosé 8

2 Exégése Médiévale, Paris 1964, 1V, 287—290; por. P. Grelot, Bible et Théologie,

Paris 1965, 150.
3 In Hebr. 9. 2—5 (11—378): ,,Tam vetus quam novum testamentum ad hoc
instituta_sunt ut per ipsa anima accedat ad Deum. Ad hoc autem duo sunt neces-
saria, scilicet recessus a peccato, et unio ad Deum. Primum fit per iustificationem,
?ecundum per sanctificationem, et in utroque testamento fit iustificatio et sancti-
icatio”.

4 In Gai. 4. 24 (1—578). Por. In 1 Cor. 11. 25 (1—343).

5 In Hebr. 9. 2—5 (11—-378). . . .

§ Tamze: ,Inguantum ergo significat vetus testamentum est figura figurae,
sed inquantum significat praesentem ecclesiam, quae adhuc significat futuram
gloriam est figura veritatis”.

7 In Gai. 4. 24 8—578).

§ In Gai. 4. 24 (1-579).
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Poza tym Tomasz zna terminologie Augustyna. Opisujac réznice po-
miedzy Starym i Nowym Testamentem, uzywa okreslen ,,spiritus” i ,,lit-
tera”. Stary Testament jest wedtug niego testamentem litery, za$ Nowy
jest testamentem Ducha Swietego. Mito$¢, udzielona nam przez Ducha Sw,,
bedaca petnig prawa, jest wkasnie Nowym Testamentem. Testament No-
wy za$ ozywia cztowieka poprzez prawo Ducha i wybawia go od Smierci
litery?.

Tomasz wyraza réwniez podziat na Nowy i Stary Testament i w ter-
minologii misteryjnej, upatrujgc mianowicie réznice pomiedzy jednym
i drugim testamentem w rdéznym nasileniu chwaty. Nowy Testament
w Chrystusie posiada wiecej chwaty, anizeli Stary, zapowiadajacy dopiero
przyjscie Chrystusa. Bowiem taska Nowego Testamentu oczyszczajac
cztowieka, przygotowuje go do widzenia chwaty Bozej, chwaty Boga
Ojca 10. Pewne elementy chwaty byty znane w Starym Testamencie, np.
Mojzesz zakrywat oblicze, ze wzgledu na blask chwaty, ale jak moéwi
Tomasz, zastona na twarzy Mojzesza oznaczata rowniez ciemno$¢ figury,
to znaczy fakt, ze jeszcze nie nadszedt czas objawienia jasnosci prawdy u.
Odstoniecie zastony z figur nastgpito w chwili $mierci krzyzowej 12. Wte-
dy Chrystus zrzucit zastone z zabitego baranka paschalnego i wystat
Ducha Sw. w serca wierzacych, aby w sposob duchowy zrozumieli to,
co zydzi rozumieli w sposob cielesny. Chrystus usunat tez te zastone
otwierajgc ich zmyst na rozumienie Pisma 13. A wiec Nowy Testament
faktycznie zostat zatwierdzony przez Smieré Chrystusa: ,,Novum Testa-
mentum sit confirmatum per mortem Christi” u; wtedy poznano, ze Bdg
jest nie tylko pierwsza przyczyna, czy pierwsza prawda, ale ze jest na-
szym Zbawicielem, naszym Odkupicielem i naszym Ojcem 15.

Tak przedstawiajg sie podstawowe punkty doktryny $w. Tomasza
o jednosci dwu testamentoéw. Sledzac jego metode, w ktorej fakty No-
wego Testamentu wyjasnia on w oparciu o proroctwa Starego, bedziemy
mogli zrozumie¢ je jeszcze glebiej, analogicznie do tego co pisat on
o Pawle: ,,Apostolus loquitur profunde”, — ktéry dla poparcia opisu No-
wego Testamentu siegat do cytatow ze Starego.

9 In 2 Cor. 3. 6 (I—434): ,Vetus lex est testamentum litterae, sed novum
testamentum est testamentum Spiritus Sancti, quo Charitas Dei diffunditur in
cordibus nostris”. ) . ]
~ 10 Tamze: ,Vetus testamentum est minus gquam novum, cum ergo illud fuerit
in gloria... videtur quod_multo magis novum sit in gloria... in novo est gloria cum
ste _m;allorls gloriae, scilicet sempiternae... (gloria novi testamenti) est gloria Dei
atris’

L In 2 Cor. 3. 12 (1—436).

12 Tamze.

13 Tamze,

14 In Hebr. 9. 16 (11—386).

5 In 2 Cor. 2. 14 (1—430).
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2. ANTYCYPACJA OBECNOSCI TAJEMNICY CHRYSTUSA
W STARYM TESTAMENCIE

W podstawie teologicznych rozwazah Tomasza nad jedno$cig dwu
testamentdéw lezy glebokie przeswiadczenie, ze Chrystus jest zaréwno
sprawca stworzenia, ktére stanowi w pewnej mierze poczatek procesu
zbawczego, jak tez sprawcg Starego i Nowego Testamentu 16

Wszystkie dobra duchowe nie tylko nowego ale i starego przymierza,
»beneficia figuralia”, s dzietem dziatajagcej w ukryciu madrosci i mocy
tajemnicy Chrystusa. Tomasz rozréznia trzy podstawowe figury ducho-
wych dobr Starego Testamentu: sam testament czyli pakt obrzezania,
Stare Przymierze, dalej prawo dane Mojzeszowi i wreszcie kult Bozy 17.
Te trzy instytucje figuralne Starego Testamentu bedg w dalszym ciggu
przedmiotem naszego rozwazania.

A. Przymierze i wiara

Poniewaz gtéwny akcent potozymy na wypetnienie figur w Chrystu-
sie, to rozwazania nad poszczegélnymi figurami Starego Testamentu beda
miaty skromny charakter demonstratywny. Beda one tylko sygnalizowaé
gtéwne cechy typologiczne spetnione p6zniej w swym teleotypie. To samo
dotyczy i zagadnienia przymierza. Pewne elementy nauki Tomasza
0 przymierzu, czy raczej o przymierzach (byto ich bowiem w Starym Te-
stamencie wiecej), przedstawilismy juz w zwigzku z wyjasnieniem pojecia
testament, ktére jest wiasciwie synonimem okre$lenia ,,przymierze” 18.

W kazdym razie krotko mozna powiedzie¢, ze Bég stworzyt pewien
porzadek zbawienia, ktéry zasadniczo nosi nazwe przymierza. Mozna tez
wyliczy¢ pewne cechy przymierza Boga z cztowiekiem. Zawierato ono
bowiem, jak kazdy akt prawny, pewne formalnosci, a mianowicie okre-
$long forme, okreSlony cel, obwieszczenie warunkéw i zobowigzania,
wreszcie sankcje typu pozytywnego, jak btogostawienstwo, i negatyw-
nego, jak przeklenstwol9. Wynikiem zawartego przymierza od strony
cztowieka byta przynalezno$¢ do narodu wybranego, znakiem tej przy-
naleznosci obrzezanie, a obustronna wierno$¢ gwarantem jego dotrzy-
mania 20.

16 In Hebr. 1. 2 (11—292): ,,Christum esse auctorem veteris et novi testamenti”.
Por. J. Gribomont, Le lien de deux Testaments selon la théologie de saint Thomas,
,,Ephemerldes Theologlcae Lovanienses”, 22 (1946) 70—89.

17 In Rom. 9. 5 (1—130). Por. M. D. Chenu, La théologie de la loi ancienne
selon Saint Thomas, »Révue Thomiste”, 61 (1961) 485—497).

18 Por. s. 245—247.

19 J. Sharbert Heilsgeschichte und Heilsordnung des Alten Testament, ,My-
sterlum Salutls 2(1967) 1117—1123.

0 In Phil. 3. 3 (11—299).
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Tomasz rozwingt szerzej problem obrzezania w zwigzku z dwoma
zagadnieniami. Po pierwsze, analizujac aspekt znaczeniowy obrzezania
widzi jego podobiehAstwo do wiary Abrahama i jako ,,znak ukrywajacy
jaka$ rzeczywisto$¢, ktora ma by¢ ujawniona przyjaciolom”, a tg rzeczy-
wistoscig jest tajemnica wcielenia Chrystusazl. Zapytujac po drugie
0 sens i celowo$¢ tego znaku, rozumie go przede wszystkim jako upraw-
nienie do kultu Bozego, ktore w Starym Testamencie okreslone byto przez
prawo liturgiczne (,,lex caeremonialis”), i ktore wyrazato wiare i postu-
szenstwo cztowieka oraz przynalezno$¢ do narodu wybranego. Uczestni-
czenie jednak w kulcie nie stanowi celu dla siebie, lecz jest figura obrze-
zania duchowego i uzdolnienia do kultu Chrystusa w Nowym Testamen-
cie 22. Jest wiec obrzezanie w petnym sensie owym signum futuri23 skie-
rowanym jak cata historia zbawienia, ku Chrystusowi, ktory jest nadzieja
i celem lzraela.

Dwa momenty — przeszly, przyktad wiary i wiernosci Abrahama
wobec przymierza, ktéry ,nie watpit o prawdzie Bozej obietnicy”, ani
0 Bozej wszechmocy?4, oraz moment przyszty, Kkierujgcy oczy ku wizji
mesjanskiej, byly fundamentami wiary i wiernosci cztowieka. Jesli bo-
wiem kto$ nie dotrzymat zawartego paktu wskutek braku wiary czy
wiernosci, to godzit w chwale Boga albo od strony jej prawdy, albo od
strony jej mocy 23 Nie bylo bowiem watpliwosci co do wiernosci Boga,
wiec taka tez powinna byla by¢ odpowiedz ze strony cziowieka. Obrze-
zanie bylo niejako wyznaniem zobowigzujacym cztowieka do wiernosci,
ktérej konkretnym wyrazem byto zachowanie prawa 28.

B. Prawo moralne

W komentarzach swych Tomasz rozumie przez prawo przede wszyst-
kim cate Pismo $w. Starego Testamentu2/. Zna on réwniez definicje
Arystotelesa, odmienng od cytowanej w Sumie, ktora brzmi: ,Lex est
sermo coactionem habens ab aliqua prudentia et intellectu procedens” 28,

Prawo pisane jest wedlug Tomasza prawem martwym, zywym jest wte-
dy, kiedy jest w umysle prawodawcy 29, za$ intencja kazdego prawodawcy

secretum incarnationis Christi ex semine David”.
22 Tamze.
2 In Rom. 4. 15 (11—62); In Gal. 1. 6 (1—529).
2% In Rom. 4. 16 (1—64).

om. 4.
% In Rom. 2. 25 (1—43%. . . . .
21 In Rom. 5. 20 (I—81): ,Lex dicitur tota scriptura veteris testamenti”.
. 28 I3n9 Rom. 2. 13 (I—38)' ,lex audita sive recepta, non sufficiebat ad salutem”;
amze, 39. . .
N In Gai. 2. 19 (1—547): ,Lex aliqua quod est scripta in charta tunc dicitur
lex mortua, et quando est in mente legislatoris, tunc dicitur lex viva”.

2 In Rom. 4. 11—14 (1—60 n.): ,,.Claudebatur ergo sub signaculo circumcisionis
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jest czyni¢ ludzi sprawiedliwymi30. Pojecie sprawiedliwosci trzeba tu
przyja¢ w znaczeniu usprawiedliwienia. Podkre$la bowiem Tomasz, ze
prawo Starego Testamentu bylo niewystarczajgce do zbawienia3l, nie
prowadzito nawet do doskonatosci. Dla twardych byto tylko biczem, dla
postepujacych nauczycielem, a dla doskonatych znakiem w dziedzinie
liturgii i pocieszeniem w dziedzinie moralnej 32. W tym ostatnim znacze-
niu prawo prowadzito ludzi do Chrystusa, ktérego im przyrzekato i kto-
rego byto figurg 3.

Tre$¢ prawa wyrazata sie przede wszystkim w dekalogu, porzadko-
wata ludzi tworzac z nich wspdlnote podlegta Bogu, obejmujac relacje
do Boga i blizniego34. Pierwsze przykazanie wyrazato cze$¢ jednosci
pierwszej zasady, drugie czcito prawde Bozg, a trzecie Jego dobro¢, ktéra
nas uswieca i jest naszym celem 3. Jednak celem prawa i jego doskona-
toscig jest mitosE, ktéra jest prawdg prawa, wypetniajagca sie przez
Chrystusa. Prawo Chrystusa nie jest wiec oparte na zewnetrznej literze
prawa, ale jest prawem Ducha zyjgcego we wnetrzu cztowieka3’l. Ta
prawda centralna byta zawarta w figurze prawa. Wszystkie istniejace
w Starym Testamencie ,solemnitates”, majgc relacje anamnetyczne
w swej zasadniczej orientacji, byty skierowane ku przysztosci, ku Chry-
stusowi, ktory jest dopetnieniem figur 3.

Widzialnym wecieleniem przymierza cziowieka z Bogiem jest prawo,
podobnie jest nim kult Starego Testamentu, a raczej w pojeciu szerszym
prawo liturgiczne Starego Testamentu, przez ktére Bdg sprawuje zamie-
rzone przez przymierze zbawienie, ze wzgledu na przyszta tajemnice
Chrystusa.

C. Prawo liturgiczne

Prawo liturgiczne Starego Testamentu Tomasz rozumie za Pawilem
jako cze$¢ prawa Starego Testamentu w ogoéle. £aczy sie tedy ono Scisle
z prawem moralnym, ktére przed chwilg omoéwilismy. Jesli bowiem
prawo Boze gtownie jest po to, by kierowa¢ cziowieka ku Bogu, to tym
samym aktem cztowiek stuzy Bogu i czci Boga; stuzba raczej wynika
z czci. Znajac bowiem wielko$¢ Boga, oddaje Mu cztowiek cze$¢ i pod-

. t30"In Rom. 10. 4 (I—145): ,Intentio cuiuslibet legislatoris est facere homines
iustos”.

% In Rom. 2. 13 SI—92 »Lex audita sive recepta non sufficiebat ad salutem”.

% In Rom. 5. 21 (1-82).

3 Tamze

3% In T|t 1 (II—272)

3% 1—II, 100 5,

% In Rom. 13. 8 (1—185)

3 In Rom. 2. 14 ( 1—39)

3 1—II, 100, 5, ad 2; 1l—II, 81, 3, ad 1.
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daje Mu swojg wole. W tych dwu aktach streszcza sie religia cztowieka,
poniewaz wyznaje on Bozg wielko$¢ i swojg stuzbe, poprzez oddanie Mu
czego$ lub przez otrzymanie czego$ od Niego.

Zwracajgc uwage na aspekt obiektywny cnoty religii, péjdziemy za
Tomaszowym komentarzem do Listu do Galatow (2. 16—23), w ktorym
odnajdujemy zreby liturgicznego prawa Starego Testamentu. Tomasz
w oparciu o definicje cnoty religii Cycerona 39, ktorg poszerza i wyjasnia,
daje tu przeglad instytucji liturgicznych Starego Testamentu.

Zauwaza on, ze cho¢ kult dla Boga jest cnotg moralng, a tym samym
nalezy do dziedziny prawa moralnego, jest réwniez w swym aspekcie
wewnetrznym $cisle zwigzany z aktami wiary, nadziei i mitosci, jako
cnotami teologicznymi40. Cnoty te stanowig dusze kultu zewnetrznego,
ktory mozemy za Tomaszem nazwaé przepisami obrzedowymi. Ot6z ta
wewnetrzna ,,dusza” kultu, powiedzmy ,kultu wewnetrznego”, jest mo-
torem kultu zewnetrznego i odwrotnie, kult zewnetrzny jest skierowany
do kultu wewnetrznego.

Mozna by rzec, ze kult wewnetrzny jest ,,wazniejszy” i pierwszy, choc
oczywiscie nierozerwalnie zwigzany z zewnegtrznym. Polega on na tym,
ze dusza jednoczy sie z Bogiem przez intelekt i uczucia, a poniewaz
dokonuje sie to na wiele sposobéw, to réwniez zewnetrzna forma tego
kultu moze byé wieloraka 41. Albowiem w wewnetrznym kontakcie z Bo-
giem nie tylko angazuje sie element subiektywny cztowieka, wyrazenie
czci Bogu, ale jest takze element obiektywny (wpltyw Boga — podmiotu
pierwszego), polegajacy na pouczeniu i kierownictwie samego Boga, wpty-
wajgcego na czyny ludzkie wedtug swego prawa 42

Ot6z te determinacje elementu zewnetrznego w kulcie nazwijmy za
Tomaszem przepisami obrzedowymi 43. Okres$la je Objawienie Boze swoim
sposobem, czyli przez stowa, ale réwniez i przez znaki zmystowe 44, Wy-
razala sie w tym wola Boza ,,humanizujgca” sie sukcesywnie w kierunku
petnej humanizacji w tajemnicy Wocielenia. Coraz doktadniejsze ,,okre-
Slanie” zewnetrznych praw liturgicznych, byto tym uzasadnione, ze pra-
wa owe, kierujgc cztowieka do kultu Bozego, kierowaty go tym samym
do tajemnicy Chrystusa, ktorej rownoczesnie byty figura. Literalnie
dotyczyly kultu, ale figuralnie odnosity sie do tajemnicy Chrystusa4l
i dlatego stawaty sie ,regutg zbawienia” 46.

0 1—II, 99, 3, c.

4 1—II, 99, 3, ad 2.

£ 1—I1, 101, 2; 1l—II, 92, 2.

B 1—II, 99, 3, ad 2: In Hebr. 7. 1 (11—360).
M 1—II, 99, 3 ad

5 1—II, 101, 1
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A poniewaz Stary Testament byt ustanowiony po to, by figuralnie
przedstawi¢ tajemnice Chrystusa, musiato by¢ co$ okreslonego, jaka$
konkretna figura, poprzez ktérg poznanie owo mogto byé przekazane,
ktora urzeczywistniataby prawde majaca wypenié cienn figurydl. Stary
Testament nie znat jeszcze tej prawdy Bozej, gdyz nie objawita sie ona
jeszcze w petni, nawet nie catkiem byla znana prowadzaca do niej droga.
Prawo liturgiczne powinno wiec nie tylko przygotowaé poprzez figury
do poznania petnej prawdy w niebie, lecz takze byé figurg Chrystusa,
ktory jest droga do tej ostatecznej prawdy. A poniewaz w stanie obecnego
Zycia jest niemozliwe poznanie prawdy samej w sobie, wiec logiczne jest,
»,by promien prawdy przychodzit do nas pod postacig jakich$ figur” 4S.

Tu jest whasnie przyczyna interwencji Boga ustanawiajgcego szczegoty
prawa liturgicznego Starego Testamentu. Ale tu jest takze powdd, dla
ktérego prawo to bylo tak bardzo, powiedzmy drobiazgowo, zréznicowane.
Niedoskonate i niezdolne do jednolitego urzeczywistniania misterium
Chrystusa, musiato czyni¢ to na wiele sposob6éw, uwielokrotnia¢ aspekty
i symbolizacje 4. Domagato sie tedy wiary podwdjnie trudnej, aby wiarg
ta, ktéra poprzez figury jednoczyta z Chrystusem wecielonym i umeczo-
nym, zbawiac 50. A wiec wierno$¢ planu liturgicznemu byta wyznaniem
wiary ,w rzeczywisto$¢ zapowiedziang w figurze” SL

W wymienionym wyzej Komentarzu do Listu do Kotosan, wylicza
Tomasz nastepujace ,,prawomocne przepisy obrzedowe”, co zreszta czyni
analogicznie w Sumie, dodajac tam jeszcze blizsze objasnienia: ,,sacrificia,
sacra, sacramenta” i ,0bservantiae’’52. Je$li przyjmiemy inny podziat,
mianowicie kult, podmiot kultu i instrumenty kultu, to mozna powie-
dzie¢, ze kult wyraza sie w szczeg6lny sposdb przez ofiary, instrumentami
kultu natomiast sg rzeczy Swiete, jak naczynia rytualne i czasy $wiete.
Podmiot kultu obejmuje za$ sakramenty, ktore sg udzielaniem uprawnie-
nia do sprawowania kultu poprzez pewng konsekracje (nalezatoby tu
obrzezanie, baranek paschalny i $wiecenia kaptanskie) oraz szczeg6towe
przepisy (,,observantiae”) wpywajace na wyrdznienie ludzi sprawujacych
kult od innych os6b, ktére Boga nie czczg (pozywienie, stréj).

Ofiary Starego Testamentu byty figura ofiary Chrystusa, sakramenty
i rzeczy Swiete byty figurg sakramentdéw i rzeczy Swietych w Nowym

4 1—I1, 102, 4, c: ,Status Veteris Legis institutum erat ad figurandum my-
sterium Christi”.

8 1—II, 101, 2, c. . ) o . L

49 1—I1, 101, 3, c: ,,Per huiusmodi ceremonialia mysterium Christi figurabatur”.

5 1—II, 103, 2, c¢: ,Poterant autem mens fidelium tempore legis per fidem

coniungi Christo incarnato et passo: et ita ex fide Christi iustificabatur. Cuius
fidei ?uaedam protestatio erat huiusmodi caeremoniarum observatio, inquantum
erant figura Christi”. ) )

5 Tamze, ad 2: ,fides rei praefiguratae”.

5 In Coi. 2, 16 (11—133). Por. I—II, 104, 4, c.
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Testamencie, za$ przepisy rytualne byty figurag postepowania ludu bozego
w Nowym Testamencie 3. Postaramy sie pokrotce omoéwi¢ poszczeg6lne
elementy owych instytucji liturgicznych: ofiary, rzeczy Swiete, sakramenty
i regulty obrzedowe.

Ofiary Starego Testamentu, jak wszystkie ofiary znane w historii
religii, wyrazaly cze§¢ Bogu w sposéb wiasciwy cztowiekowi. Znaki
zewnetrzne symbolizowaty wewnetrzng postawe uznajagcg panowanie
Boga 54. Scislej mdwiac, ztozenie ofiar zewnetrznych oznaczato duchowg
ofiare, ofiarowanie duszy ludzkiej Bogu. Dusza ofiarowuje siebie Bogu
na ofiare, jako swemu Stwdrcy i jako celowi swoich szcze$liwosci 3S. 1 choc
Tomasz tworzy, obok klasycznej definicji ofiary Augustyna3, wiasng
definicje ofiary37, to jednak zasadniczo ich gtéwne tresSci nie rdznig sie:
celem ofiary jest zjednoczenie z Bogiem 5S. Sg bowiem ofiary zewnetrzne
znakami wewnetrznych ofiar, w taki sposéb, jak dzwieki stow sg zna-
kami rzeczy; tak wiec modlac sie i oddajac Mu cze$¢ kierujemy ku Niemu
petne znaczenia stowa, poprzez ktére wyrazamy rzeczywisto$¢ naszego
serca, tak tez sktadamy ofiary widzialne Temu, dla ktérego sami win-
niSmy by¢ niewidzialng ofiarg we wnetrzach naszych serc 59.

Tomasz wymienia w komentarzu szczeg6towe ofiary Starego Testa-
mentu: oblatio (ofiara z elementéw nie zyjacych: chleb, kadzidto), holo-
caustum (ofiary ze zwierzat), sacrificia pro peccatis i wreszcie sacrificia
pacifica (dzigkczynne)60. Zaréwno .prawo liturgiczne w ogolnosci, jak
i ofiary Starego Testamentu rozumie on jako wyraz kultu i jako figure
Chrystusa polegajagca na objawieniu mitosci6l

Tomasz nie ogranicza sie do wyliczania i omawiania samych ofiar
Starego Testamentu, lecz zajmuje sie takze innymi ,,rzeczami Swietymi”
(sacra). Rzecz nazywa sie Swietg dlatego, ze poprzez udziat w kulcie staje
sie ona w jaki$ sposob boska i nalezy sie jej uszanowanief2 Rzeczy
Swiete to przede wszystkim uroczystosci i sakramenty.

Z uroczystosci wylicza Tomasz dzienne skiadanie ,,ofiar wieczystych”
(juge sacrificium), uroczystosci tygodniowe i miesieczne — szabat i $wieto
nowiu (neomenia) oraz roczne, jak pascha — jako wspomnienie wyzwo-
lenia z niewoli egipskiej, Swigto namiotow (scaenopegia) — jako wspom-
nienie pobytu na pustyni, Zielone Swieta (Pentecostes) i Swieto jubileu-

3 |—I1, 102, 5

54 IIDIc)r“E 8l5Jnderh|II Worship, London 1962, 57; II—II, 85. 1.
55 J—

6 |]—I1, 85, 3.

s Tamze, ,Sacrificia proprie dicuntur quando circa res Deo oblatas aliquid fit”.
s8¢ Il—II, 85, 3, ad 1

59 II—II 94 2.

60 I|:>or“In Hebr 10. 11 (11—395); I—II, 102, 3, ad 8.

61 J—

@ |1—Ii, 99, 1



254 Ks. Wactaw Swierzawski

szOw — powtarzajgce rocznice co piecdziesigt lat. Wszystkie te uro-
czystosci sg jednak tylko cieniem przysztej rzeczywistosci, jaka zreali-
zuje sie w Chrystusie 63,

Z rzeczy Swietych najwazniejsze byly sakramenty, ktore uswiecaty
cztowieka 84. Obok obrzezania, o ktorym juz byla mowa, moéwi Tomasz
0 baranku paschalnym 63 i $wieceniach kaptanskich, jako o cieniu prawdy
sakramentu Chrztu Chrystusa — Baranka Nowego Testamentu i Chry-
stusowego kaptanstwa.

Kaptanstwo Starego Testamentu, mimo ze nie uzyczato débr wiecz-
nych i nie przyczyniato sie do doskonatosci, gérowato jednak nad prawem
liturgicznym, i w pewnym sensie je streszczato. Dziato sie to dlatego, ze
kaptani mieli bardziej wyrazng wiare w tajemnice Chrystusatt. Byli
bowiem posrednikami pomiedzy Bogiem i ludzmi 7. To implikowato dwie
funkcje zasadnicze: obiektywna, czyli uczestniczenie w rzadach Boga
i udzielanie ludziom Prawd Bozych i sakramentOw, oraz subiektywng —
ofiarowanie Bogu Swietosci i ztozenie ofiary ludu 8. A wiec celem przy-
mierza byto jednoczenie Boga z ludZzmi, za$ swoj konkretny wyraz znaj-
dowato to zjednoczenie w urzedzie kaptana — posrednika, do ktorego
nalezato jednoczenie ludu z Bogiem 6. W pelni, te dwie funkcje, to jest
dawanie ludowi to co Boze i Bogu to co ludzkie, oraz realne jednoczenie
ludzi z Bogiem, przystugujg Chrystusowi, Posrednikowi Nowego Testa-
mentu, ktéry wypetnia figury Starego.

Reguty obrzedowe (observantiae) stanowig ostatni wyraz prawa litur-
gicznego. Byly one konsekwencjg zawartego przymierza, postuszenstwa
prawu i uczestniczenia w kulcie. Byty szczeg6lnym znakiem narodu wy-
branego, zwlaszcza jego kaptanow, ktorzy wyr6zniali sie od kaptanéw
innych ludéw nie uznajacych tego samego Boga specjalnym stylem zycia.
Szczegolnie petnienie kultu, ktéry byt zewnetrznym znakiem catej posta-
wy wewnetrznej domagato sie pewnych statych regut ze wzgledu na to,
ze byt on figurg tajemnicy Chrystusa. Stad wszystkie gesty miaty swoje
specyficzne znaczenie 70.

Prawo liturgiczne byto cieniem rzeczywistosci przysziej, prawda zas,
do ktérej cienie wskazywaty droge, byt Chrystus. Nowy Testament jest

6 In Hebr. 10. 11 (11—395). Por. ll—II, 122, 4, ad 2; 1—II, 103, 3, ad 4.

6 Por. E. Underhill, Worship, dz. cyt., 51

6% In Hebr. 8 5 (11—372&; In 1 Cor. 11. 20 (1—334); In 1 Cor. 5 7 (1—267).
66 In Hebr. 7. 12 (11—365); por. I—II, 102, 4, ad 4: ,Sacerdotes... habentes
fidem magis explicitam de mysteriis Christi...”. o

67 In "Hebr. 7. 22 (11—368): ,,Sacerdos est medius inter Deum et populum...
debeeg l?leur}]I eéepcznpulum ad concordiam reducere”. — IlI, 22, 1

689 11, 26, 1; tamze, 2.

0 1—I1, 102, 6.
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tedy nazwany lex veritatisil. Chrystus bowiem, jako Syn Bozy, jako
Verbum Dei, jest wcieleniem tej prawdy, ktdra lezy u podstaw Prawdy
Pierwszej bedacej nie tylko przedmiotem, ale i podmiotem wiary. Przez
wecielenie Chrystusa-Prawdy, wszystkie przepisy ceremonialne przestajg
mie¢ swoje znaczenie. Prawda bowiem wypetnia figurei2. Znaczenie
figury miato jednak swojg wage, ukazywato bowiem, ze caty zewnetrzny
kult, szczegétowo okreSlony w Starym Testamencie, zostal przemieniony
w kult wedle ducha 73. W Starym Testamencie byt on anamneza przesztych
faktow, magnalia Dei, a zarazem spotkaniem wybranego ludu z Bogiem
przy skiadaniu ofiar, takim tez pozostat w swych gtéwnych zarysach
w Nowym Testamencie, w Testamencie Jezusa Chrystusa, gdzie zamiast
cienia stat sie blaskiem chwaty, ktorej Chrystus jest odblaskiem. Te petnie
tajemnicy Chrystusa bedziemy rozwaza¢ w nastepnym ustepie.

3. CHWALA | KRZYZ WCIELONEJ PRAWDY

Tomasz snuje swoje refleksje teologiczne, zgodnie z przyjeta metoda,
od figur Starego Testamentu do Prawdy Nowego. W Komentarzu do Listu
do Hebrajczykéw powtarzaja sie takie sformutowania jak: ,hoc autem
probat Apostolus ex auctoritate eiusdem prophetiae™; ,,inducit testimonii
veritatem”; ,inducit auctoritatem David ostendentem”. Te wszystkie
Swiadectwa kieruja sie ku Chrystusowi i w Nim odnajdujg swoje dopet-
nienie, ewojg prawde W ten sposéb formowany poprzez historie zbawie-
nia, coraz bardziej wyrazny przedmiot wiary, prowadzi do centrum,
ktorym jest Chrystus. A poniewaz to centrum, jak za chwile zobaczymy,
jest odblaskiem chwaty Ojca, czyli po prostu sama chwatg, dlatego diuga
historia Starego Testamentu jest powolnym ,,przystosowywaniem widze-
nia” do patrzenia na blask odbicia chwaty Bozej. Nawet Wcielone Stowo
nie objawi tej chwaty od razu, bedzie jg zakrywac przed oczyma ludzkimi,
domagajac sie ,,przystosowanych oczu wiary”. Krzyz, ktéry wedtug pra-
wa kontrastu stanie sie jawnym odstonieciem zastony z oblicza tajemnic,
zwlaszcza przez swe paschalne dopetnienie zmartwychwstania, bedzie tez
nadal, poprzez dalszy cigg historii jedynym kluczem dla ,oczu wiary”,
najprostszg zastong zakrywajaca przez swdj ,,gorszacy” charakter chwate
Boga objawionego w Chrystusie.

W cytowanym LiScie do Hebrajczykow (rozdz. 1—10) Sw. Tomasz
akcentuje trzy ,.etapy” historii zbawienia, historii ,,odstaniania Oblicza”
Bozego: dzieto stworzenia (opus creationis), dzieto oswiecenia (opus illu-

in1—Il1, 107, 2.
77 Tamze, ad 4.
3 1—II, 108, 3, ad 3.



256 Ks. Wactaw Swierzawski

minationis) i wreszcie dzieto zbawienia w sensie wiasciwym (opus justi-
ficationis).

Potréjny podziat ukazujacy troiste dobra Starego Testamentu: przy-
mierze, prawo i kult wypelnia sie poprzez trzy tytuty przytoczone przez
Tomasza za Pawilem, ktére ukazujg wyzszo$¢ i wspaniato$¢ Chrystusa:
blask Chwaty (krdl), stowo (prawodawca) i kaptanstwo, ktére dopetnia
zbawienia i udziela Chrystusowi tytutu uwielbionego Kyriosa 74. Te trzy
tytuty bedg za Tomaszem wytycznymi do obecnego ustepu, w ktérym po
kolei bedziemy méwi¢ o Chrystusie jako blasku chwaty ojcowskiej, o Jego
autorytecie jako prawodawcy i wreszcie o Chrystusie Kaptanie i Kyriosie.

A. Chrystus ,,blask ojcowskiej chwaty”

Dowdd przeprowadzony przez Tomasza dotyczy przede wszystkim
,Wyzszosci Chrystusa nad aniotami”. Tomasz rozumie przez to wyzszos$¢
Nowego Testamentu nad Starym, czyli wypetnienie figur przez prawde.
W jaki wiec sposob Chrystus wypetnia to, co w Starym Testamencie
byto Jego figurg? Odpowiedz na to pytanie stanowi przede wszystkim
ukazanie jednosci przedmiotu wiary, jednosci chwaly Boga i chwaty
Chrystusa. Z tej jednosci wynika krolewski, suwerenny charakter Chry-
stusa, prawdziwo$¢ Jego doktryny, moc obowigzujgca Jego prawa, i wre-
szcie dopetnienie zbawienia.

Na wspaniato$¢ Chrystusa skladaja sie wg Tomasza cztery przyczyny:
pierwszg jest jego pochodzenie 75. Whasciwoscig naturalng Chrystusa jest
synostwo Boze. Tak jak inni sg synami przez nadzieje chwaty, tak On
jest odblaskiem tej chwaty, obrazem, figurg substancji Ojca. Inni nazy-
wajg sie synami dlatego, ze posiadajg w sobie stowo Boze, Chrystus za$
dokonuje wszystkiego stowem mocy swojeji6. Imieniem wiasnym Chry-
stusa jest zatem — Syn Bozy, i to imie, jak imie Ojca, jest niepojete 77.
| dlatego, ze jest Synem Bozym, jest autorem Starego i Nowego Testa-
mentu.

Drugg przyczyng wspaniato$ci Chrystusa jest wielko$¢ Jego panowa-
nia. Posiadajac dwie natury, boskg i ludzka, Chrystus jako Syn naturalny
nie jest spadkobierca, lecz jako cztowiek stat sie spadkobierca wszech-
Swiata. A wiec wedtug natury boskiej naleza sie Synowi Bozemu wiadz-
two, poniewaz jest Mocg Bozg i Madroscia, przez ktéra Ojciec wszystko
uczynit i przez ktorg wszystkim rzadzi i jest wszystkiego Panem, za$

4 In Hebr. Prol. (III—287).
5 In Hebr. 1 1 (11—288).
16 Tamze.
T Tamze.
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wedtug natury ludzkiej nalezy Mu sie wiadztwo ze wzgledu na jednos¢
(hypostatyczng), moc i poddanie 78,

Tutaj tez jest racja, dla ktorej nalezy sie Chrystusowi cze$¢ réwna
Bogu, to jest adoracja, jaka przystuguje tylko Panu. Jako pierworodny
zostat On postany, by pehni¢ urzad posrednika miedzy Bogiem i ludZzmi,
ktorzy przyjmujg Jego postannictwo przez wiare. W Nim jako posredniku
przecinajg sie wiec linie wyjscie — powrdt, ,,exitus-reditus” 79,

Krélewska godnos¢ Chrystusa ma takze tutaj swoj poczatek i swoja
racje. Ze wzgledu na nature boska, Chrystus posiada prawo do tronu, ale
posiada je rowniez na podstawie zastug natury ludzkiej, nabytych przez
meke, zwyciestwo i zmartwychwstanie8). Prawa krolestwa sg jednak
prawami sprawiedliwosci i dobroci. Jako krél jest Chrystus raczej Ojcem
i Pasterzem. Duchowe namaszczenie, jakie posiada, wskazuje na Jego
tacznos¢ z mitoScig Ducha Sw., ktére ma swoje dopetnienie w kaptanskiej
mitosci ofiarnej i jest przyktadem dla chrzescijan, ktérzy na wzor Chry-
stusa sg krolami i kaptanamigl

Przyczyng trzecig jest moc objawiajgca sie w dziataniu Chrystusa.
Przez Niego bowiem Ojciec wszystko stworzyt. Okre$lenie ,,per” wska-
zuje nie na ,causa factionis ex parte facientis”, ale na to, ze Chrystus
jest ,causa facti”. To samo jest bowiem dziatanie Ojca i Syna, poniewaz
identyczne sg w Nich natura i byt82 Nalezy dostrzec zwigzek zbawczego
dziatania Chrystusa z akcentami potozonymi na Jego udziat w stworze-
niu. Wskazat na te powigzania ostatnio A. Feuillet mowiac o potaczeniu
Chrystologii -sapiencjalnej $w. Pawta z chrystologia kosmiczng 83,

Wreszcie po czwarte, Chrystus posiada swoja wspaniatos¢ ze wzgledu
na godno$¢ i chwate. Chodzi tu przede wszystkim o zdatnos¢ do tej god-
nosci, czy moze raczej owa zdatnos¢ Swiadczy o tym, co przed chwilg
powiedzieliSmy. Zdatno$¢ dotyczy dwu rzeczy: tatwosci rzadzenia oraz
umiejetnosci  konsekwentnego przeprowadzania swej woli. Jesli chodzi
0 pierwszg zdatno$¢ to Chrystus ja posiada; jest bowiem jasnoscig mad-
rosci czy raczej samag madroscig, odblaskiem chwaty84. Druga zdatno$¢
faczy Tomasz z odpuszczeniem grzechéw. Jako prawdziwy Bdg, Chrystus
moze odpuszcza¢ grzechy3i poniewaz poprzez ofiare krzyzowg przyjets
przez Ojca i ratyfikowang przez Zmartwychwstanie Chrystus objawit
autorytet samego Boga. Widzialnym wyrazem tego autorytetu jest zasia-

8 Tamze.

19 In Hebr. 1. 7 (11—300).

80 Tamze.

81 Tamze, 1. 8 §II—3023.

8 In Hebr. 1. 2. (11—293).
Tamze.

8 In Hebr. 1. 3 (11—295).

8 Tamze, 296.

(==
oW
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danie po prawicy Ojca. Chrystus siedzgc po prawicy majestatu Bozego,
sam posiada takze majestat, poniewaz ma go razem z Ojcem.

Whiosek wiec, jaki wyprowadza z tego Tomasz, brzmi: ,bardziej
nalezy by¢ postusznym doktrynie Chrystusa, to jest Nowemu Testamen-
towi, anizeli Staremu Testamentowi” 8. ,,Doktryna Chrystusa” zréwnana
w tym okresSleniu z Nowym Testamentem, ma swojg moc obowigzujaca
ze wzgledu na autorytet mowigcego, jest On bowiem Stworzycielem
i Synem Bozym, i ze wzgledu na uzyteczno$¢, poniewaz stowa doktryny
sqg stowami zywota wiecznego. Jedno$¢ doktryny wskazuje na jedno$¢
autorytetu Syna i Ojca, wskazuje takze na jednosC zstepujacej linii
tradentow: jedno$¢ doktryny Chrystusa z doktryng apostotéw.

A wiec zasada motywujgca przyjecie i zachowanie doktryny Chry-
stusa jest gleboko zakorzeniona. Kierujac sie Malej wspomniang metoda,
Tomasz opiera sie na zalozeniu, ze stowa Starego Testamentu sg ,jak
gdyby Swiadectwami Chrystusa’”87. Takimi wilasnie Swiadectwami sg
psalmys8s8, ktére w najpetniejszy sposob ujmuja misterium wecielenia,
meki i wywyzszenia 89. Poczatki wiary ktora jest kluczem do tajemnicy
Chrystusa, sg niejako podwoOjne — wywodzg sie od faktu centralnego,
ktérym jest tajemnica Boga, ale takze od figur Starego Testamentu.
Wiara tedy nie tylko odczytuje artykuty wiary, ale tez wypowiedzi figur
Starego Testamentu.

W tym tez Swietle mozna zrozumieé¢ pozorny paradoks, jaki istnieje
pomiedzy wywyzszeniem a ponizeniem Chrystusa. Problem ten stawia
Tomasz po to, by wyjasni¢ zagadnienie zbawienia przez meke krzyzowa.
Znajac potrojng chwate Chrystusa % wyjasnia jg w relacji do tajemnicy
Krzyza i wyniszczeniadl. Jadro problemu widzi Tomasz w tym, ze réz-
nica pomiedzy Starym i Nowym Testamentem jest taka, ze Stary byt
testamentem leku, za§ Nowy jest testamentem mitosci®. Przyczyng leku
Starego Testamentu byta groza S$mierci. Chrystus zwyciezyt $mier¢ po-
przez dobrowolne jej podjecie. Dzigki temu ukazat nieSmiertelno$¢, otwo-
rzyt dostep do chwaty, ktéra przed Jego Smiercia byla ukryta, i przez

% In Hebr. 2. 1 (11—310): ,,Magis obediendum est doctrinae_Christi, scilicet
novo testamento, quam veteri testamento... propter dicentis auctoritatem, quia iste
est creator et filius Dei, secundum_dictorum utilitatem, quia sunt verba vitae
aeternae... propter observantiae suavitatem”. . . o

§i Tamze, ,Verba Veteris Testamenti sunt quaedam testimonia Christi”. Por.
S. Thomae Aquinatis, Super Evangelium s. Joannis Lectura, Marietti 1052, 823:
»Fides Christi in Veteri Testamento continebatur”.

§ Tamze, In Hebr. 2. 6 (11—313).

89 Tamze. ] o ) . .
% In Hebr. 2. 9 (11-317): ,,Christus triplici gloriae fuit coronatus... sanctifica-
tionis, divinae fruitionis, impassibilitatis...”

% Tamze, 2. 8 (I1—318).

% Tamze, 2. 15 (11—322).
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to nie tylko usunat lek, ale sprawit, ze chrzescijanie pragng $mierci i sg
gotowi do oddania zycia za Chrystusa 93

Wywyzszenie natury ludzkiej do jednosci osoby Syna Bozego byto
poczatkiem chrzescijanskiego optymizmu, zmartwychwstanie za$ byto
jego zatwierdzeniem 9. Bowiem uwielbiony Chrystus peini urzad sedziego
i adwokata. Przez meke doswiadczyt koniecznosci mitosierdzia, potrzeb-
nego sedziemu oraz wiernosci w urzedzie adwokata. Uczesthiczac w na-
szej nedzy i doswiadczajac jej, stat sie mitosierny przez wiasne doswiad-
czenie. W Nim nasza natura znajduje oredownika, nasza bowiem sprawa
stala sie sprawg Jego 9. Takze jako partner Nowego Przymierza posiada
caly autorytet, jest mitosierny i wierny. Aspekt ten omdéwimy teraz
w zwigzku z Jego urzedem prawodawcy.

B. Autorytet Chrystusa jako Prawodawcy

Tomasz, ukazujac wyzszo$¢ Chrystusa nad prawem Starego Testa-
mentu poréwnuje, cho¢ nie catoSciowo, Chrystusa z Mojzeszem. Przede
wszystkim przymiotem Chrystusa jest Jego nieztomna wierno$c¢d%. Dalej
doskonate postuszenstwo wobec Boga Ojca, szukanie Jego chwaty i nie
przypisywanie sobie niczego. Na podstawie tych cech, Tomasz idac za
Pawtem, przypisuje Chrystusowi nazwe ,sprawcy i dokonawcy wiary” 97.
Chrystus wiec buduje wspdlnote nowego lIzraela inaczej niz Mojzesz.
Koscidt, jako zgromadzenie wiernych, ktérzy wierzag w Chrystusa, jedno-
czy sie przez, prawde i taske, ktérej On jest sprawca 98.

Jako prawodawca jest Chrystus sedzig. Jego sad jest prawem madrosci
i prawdy. A poniewaz jest On madro$cig zrodzong i prawda pochodzaca
od Ojca a przedstawiajaca Go w sposéb doskonaty, wiec posiada wiadze
sagdownicza "'. MowiliSmy o niej w zwiazku z odpuszczaniem grzechdow.
Tomasz twierdzi, ze prawda stanowi ,regute sadzenia” 10°. Skoro wiec
méwimy o postuszenstwie wobec Chrystusa, postuszenstwie wobec Jego
woli, Jego praw, Jego przymierza, to wiemy, ze Jego autorytet jako
sedziego opiera sie na prawdzie.

Najgtebszym motywem postuszenstwa cziowieka odpowiedzi bez-
zwlocznej i catkowitej jest autorytet Boga, ktéry nie wprowadza w biad,
poniewaz jest prawdg 101 Tomasz wyjashia ten tak wazny problem przy

9 Tamze. »
9 In Hebr. 2. 16 $II—322).
% In Hebr. 2. 1 (11—310).

960 Por. J. Urs von Balthasar, Fides Christi, in: Sponsa Verbi, Einsiedeln 1960,
9 In Hebr. 3. 1 (11—324).

9% Tamze.
9 11, 59, l
199 III 59

ad 1
91 In Hebr 4,14 (11—341).
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pomocy poréwnania ze $Swiattem. Przynaglajaca zacheta Boga jest czasem
dnia, a nie jak noc Starego Testamentu. Nowy Testament jest dniem,
poniewaz narodzito sie stonce sprawiedliwosci. Nastepstwem tego dnia
nie bedzie juz noc, lecz dzien jeszcze jasniejszy, kiedy to Swiatto Stonca
sprawiedliwosci objawi sie catkowicie, kiedy zobaczymy go takim, jaki
jestl02

Zacheta do spotkania z Chrystusem i do podjecia przez postuszenstwo
Jego prawa jest tedy poréwnana do wejscia w Swiatto dnia oraz do
wejscia w pokdj, przedstawiony juz w figurach Starego Testamentu.
Pokdj ten byt znakiem odpoczynku ducha 103 Dlaczego odpowiedz czto-
wieka powinna by¢ szybka? — pyta Tomasz. Przede wszystkim dlatego,
ze powotanie jest nagte. Wewnetrzne wotanie determinuje czlowieka
poprzez bodziec mitosci. Ponadto czas jest krotki, droga dtuga i mozna
wskutek lenistwa zgubi¢ jej kierunek 104. Postuszeristwo prawu winno by¢
zatem ochotne i bezwarunkowe 105,

W jaki sposéb cztowiek formutuje swojg odpowiedZ? Struktura prawa
jest podobna do struktury wiary. Zaréwno tu jak i tam sg ,,stuchajacy”
i ,,czynigcy”. Wiara pochodzi ze stuchania, ale samo stuchanie nie ma
"wartosci bez wiary. Tak tez jest z prawem. Wiara bez uczynkoéw jest
martwa. Nie ci beda usprawiedliwieni, ktérzy stuchajg prawa, ale ci,
ktorzy je wypetniajg. Skoro stowa Boze sg skuteczne, to cziowiek powi-
nien natychmiast odpowiedzie¢ na nie wiarg, a na zobowigzania —
czynamil06.

Staje sie za$ cziowiek uczestnikiem Chrystusa przez wiare, przez
sakramenty wiary i uczestniczenie w Ciele Chrystusa 107, Konsekwencjg
tego uczestnictwa jest wolnos$¢ i zaleznos¢ od nowego prawa, ktore jest
juz nie tylko ,,prawem duchowym” ale i ,prawem Ducha”, poniewaz
Duch Sw. wyciska je na sercu tych, u ktérych zamieszkuje 108. ,,Prawo
Ducha” jest przyczyng zycia, wyzwala bowiem od grzechu i $mierci.
Woptlywa za$ na cztowieka w dwojaki sposob; po pierwsze, poprzez wiare
zywg poucza cztowieka wewnetrznie o tym, co nalezy czyni¢, a ponadto
naktania do dziatania. Na tym wiasnie polega nowosc tego prawa, ktore
albo jest samym Duchem Sw., albo powstato za Jego sprawag. Lecz
uczestnictwo w nowym prawie ducha domaga sie uczestnictwa w Chry-

102 In Hebr. 3. 7 (11—327).

103 In Hebr. 4. 11 (11—334).

104 Tamze.

1056 Tamze.

106 In Hebr. 4. 2 (11—=333). . L

07 In lebr. 4. 14—15 (11—331): ,In Novo Testamento est et auditus fidei, et
datur gratia ipsi operanti. Unde "sumus facti participes Christi... Sumus autem
participes gratiae... per susceptionem fidei... per sacramenta fidei... per participa-
tionem corporis Christi...”

108 In Rom. 7. 17 (1—98).
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stusie, ktdry jest Glowa catego organizmu. Bowiem Duch Sw. nie dochodzi
do cztowieka, ktéry nie jest ztagczony z Chrystusem — Glowa 109

To wszystko coraz wyrazniej kieruje nas ku Chrystusowemu kaptan-
stwu, ktdére w sposob najpetniejszy realizuje tajemnice zbawienia, czyli
tajemnice objawienia chwatly Bozej.

C. Chrystus Arcykaptan Nowego Testamentu i Kyrios

Fakt, ze tajemnica Chrystusa tworzy centralny przedmiot wiary, ma
réwniez swoje konsekwencje metodyczne. Nie tatwo jest przedstawi¢ tak
wieloptaszczyznowy problem w kilku stowach. Stad konieczno$¢ dygresiji.
Takie dygresje czynit autor Listu do Hebrajczykéw, kiedy pisat komen-
tarz do stow Chrystusa o krwi przymierza i ukazywat, w jaki sposéb
przymierze pomiedzy Bogiem i ludZmi dokonato sie poprzez kaptanska
ofiare Chrystusa. Tq droga poszedt réwniez Sw Tomasz w swym traktacie
do 10 pierwszych rozdziatdw Listu do Hebrajczykow.

Podziat wiec, jaki tutaj wprowadzamy, ma swoje uzasadnienie. Teolo-
gia przymierza jest bowiem kluczem do zrozumienia tajemnicy kaptan-
stwa Chrystusa. Ta za$ tajemnica, ktorg gtéwnie tu pragniemy sie zajaé,
ma takze swoje dwa aspekty organicznie zwigzane w jeden fakt zbawie-
nia — $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Tomasz, przeszediszy ewo-
lucje w spojrzeniu i na te problemy, daje dojrzata synteze tego tematu
w Komentarzu Listu do Rzymian.

Sg wiec w tym ustepie dwa problemy. Pierwszy to — teologia przy-
mierza jako klucz do rozumienia tajemnicy Chrystusowego kaptanstwa,
drugi — omdwienie tajemnicy paschalnej, okreslonej wedle terminologii
Komentarza: Chrystus kaptanem Nowego Testamentu i Kyriosem.

a. Teologia Przymierza kluczem do zrozumienia tajemnicy
kaptanstwa Chrystusa

Jak wyglada przygotowanie metodyczne, przeprowadzone przez To-
masza, przed wyktadem tajemnicy Chrystusowego kaptanstwa? Punktem
wyjscia jest, jak juz wspomnielismy, teologia przymierza, ktérg znamy
juz nieco z poprzednich rozwazan. W Komentarzu do Listu do Hebrajczy-
kow Tomasz, najpierw podkresla to, co mozna by okresli¢ jako ,,zdatno$é
osoby” no. Doktryna o zbawieniu ,,alta doctrina quae est de arcanis et
secretis Dei” 111 jest niestychanie trudna do przekazania i zrozumienia 112
Sg pewne etapy, czy stopnie w tej doktrynie. Tak jak w innych dyscypli-

109 In Rom. 3. 27 (1—55).
10 Por. s. 5.

{1 In Hebr. 5. 12 (11—347).
112 In Hebr. 5. 8 (11—346).
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nach, tak i tu mozemy wyrézni¢ poczatki (articula fidei, praecepta deca-
logi) i szczyty (osobowe zjednoczenie) 113, jak tez przekazywanie elemen-
tow poczatkowych dla maluczkich i bardziej gtebokiej doktryny dla
dorostych. W tym wypadku maluczkimi mozna nazwaé tych, ktorzy sg
nimi nie tylko przez wiek, czy pokore, ale przede wszystkim przez poczat-
kowe rozumienie tajemnic BozychIM. Dorostymi za$ s ci, ktorzy sg
doskonali. A skoro doktryna o zbawieniu jest pozywieniem i napojem 113
ktoéry oswieca a zarazem karmi i wzmacnia (nie tak jak inne nauki
oswiecajgce tylko intelekt), przeto istnieje tez podwdjna doskonatosc,
doskonato$¢ intelektu i doskonato$¢ uczué. | tu nalezy podkresli¢ to co
pisze $w. Tomasz: ,,Doktryna zawarta w PisSmie $w. podaje nie tylko
prawdy dla spekulacji, jak w geometrii, ale takze prawdy, ktére powinny
by¢ zatwierdzone przez uczucie (per affectum). Stad Mateusz 5 moéwi:
,Kto tedy .czynitby i nauczat..” W innych dyscyplinach wystarczy, by
cztowiek byt doskonaty intelektualnie, tu jednak wymaga sie doskona-
tosci intelektu i uczucia. Do doskonatych przemawia sie tedy poprzez
gtebokie misteria... i kazdy je przyjmuje na tyle, na ile jest przygo-
towany” 116,

A wiec tre$¢ Pisma pouczajaca 0 przymierzu domaga sie catkowitego
zaangazowania, peinej odpowiedzi. | tylko ludziom zaangazowanym nalezy
ten pokarm podawaé. W krotkiej dygresji o doskonatosci przypomina
Tomasz, ze doskonatym jest ten, kto przede wszystkim ,posiada zmyst
Bozy” 117, ponadto odpowiednie habitualne dyspozycje, zdobyte przez ¢wi-
czenia. Jesli bowiem nie posiada sie tej praktycznej wiedzy, to nie mozna
posiada¢ prawego sadu, ktory jest do tego wymagany 118 Wreszcie dosko-
nato$¢ osigga sie poprzez rozréznienie miedzy dobrym i ztym, miedzy
zbym i gorszym oraz pomiedzy dobrym i lepszym. Cziowiek posiadajacy
te przymioty posiada prawo$¢ sadu (rectitudo judicii).

Wtedy dopiero moze sie w petni zaangazowac¢. Moze przejs¢ od poczat-
kow doktryny chrzescijanskiej do szczytéw, do petni doktryny Chrystusa.
OczywiScie Tomasz ma zawsze na mysli dwie ptaszczyzny, ptaszczyzne
zaangazowania intelektu oraz zaangazowania mitoscilld. W procesie tym
od punktu wyjsciowego a quo, do punktu koncowego ad quem, role zasad-
nicza odgrywa wiara i sakramenty wiary 12°.

113 Tamze.

14 Tamze.

115 Tamze.

116 Tamze, 8, 12 (11—348).

17 Tamze, 348.

118 Tamze, 349.

119 Tamze, 349. . . _

120 Tamze, 6. 1—5 (11350 n.): ,,In accessu vero ad terminum prima est fides...
proprium autem fidei est, quod_credat homo et assentiat non visis a se, sed testi-
monio alterius... istud testimonium est ex iudicio divino, et istud verissimum et
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Wiara, w ktérej cziowiek przyswiadcza rzeczywistosci niewidzialnej
w oparciu o $wiadectwo kogo$ innego, akcentuje aspekt noetyczny. W wie-
rze boskiej Swiadectwo opiera sie na wypowiedzi Boga, jest ono wiec
najprawdziwsze i najmocniejsze. Pochodzi bowiem od samej prawdy,
ktéra nie moze sie myli¢ ani nikogo wprowadzaé w biad. Przyswiadcza
tedy cztowiek w akcie wiary temu, co méwi Bdg.

Inng role w tym procesie odgrywajg sakramenty wiary. Proces uspra-
wiedliwiania przez faske przy ich pomocy, podobny jest do naturalnego,
w ktérym najpierw sg narodziny, potem wzrost i wreszcie ksztattowanie
cztowieka, jego dojrzewanie do petni. To wskazuje na aspekt dynamiczny
Bozej interwencji. Kresem catego procesu jest zmartwychwstanie, ktére
znowu staje sie fundamentem wiary, poniewaz bez zmartwychwstania
prézng jest wiara. Jest ono tg ziemig obiecang, do ktérej dazy cztowiek
zawierzywszy obietnicy Boga.

Wizja, ktorg naszkicowalismy tutaj za Tomaszem, ukazuje z jednej
strony stato$¢ Boga jako partnera przymierza, z drugiej za$ konieczno$é
wiernosci cztowieka. Wysitek cztowieka domaga sie ciggtoscil?l, domaga
sie zaufania obietnicy przymierza i w nastepstwie takze doktrynie, ktéra
to przymierze formutuje, wyraza i przedtuza. Mozna ja poréwnacé z drze-
wem, ktére rodzi dobre owoce. Tymi dobrymi owocami sg dobre uczynki,
cze$¢ Boga (opera pietatis) i co najwazniejsze gorliwos¢ (sollicitudo 122
Wiasnie tutaj jest istotny punkt naszych rozwazan. Intencjg Tomasza
byto podkre$lenie faktu, ze zycie chrzescijanskie cechuje wierna gorli-
wosE. Nie jest wazne tylko samo zaczecie, wejscie na droge zbawienia, ale
dojscie do konca, wypetnienie zaczetego dzieta. Dziedzictwo bowiem obie-
cane przez przymierze osigga sie przez zywa wiare i cierpliwo$é 123 Taki
przyktad mamy w historii, kiedy mozemy $ledzi¢ wypetnienie sie obiet-
nicy, jako nagrody za wiernosc.

Wzorem doskonatego przymierza jest figuralne przymierze zawarte
z Abrahamem. Wiara Abrahama byfa fundamentem tego przymierza.
Przez wiare porzucit on niewiare, uwierzyt w to, co przekraczato na-
turalne zdolno$ci poznawcze i otrzymat potwierdzenie swojej wiary przez
obrzezanie. Obietnica przymierza zostata przy tym zatwierdzona przez
przysiege i jej efektywne wypetnienie w formie blogostawienstwa Bozego.
Btogostawienstwo Boze czyni bowiem cztowieka bogatym, jest wspar-
ciem jego nadziei na osiggniecie skutku ostatecznego, obietnicy w dale-

firmissimum est: quia est ab ipsa veritate, quae nec fallere, nec falli potest. Et
ideo dicit, ad Deum, ut sc. assentiat his quae Deus dicit... secundo in isto processu
sunt sacramenta fidei... tertio... resurrectio”.

121 In Hebr. 6. 10 (11—355).

12 Tamze. . . _— - .

13 Tamze: ,Per fidem enim formatam et patientiam acquiritur haereditas
promissa”.
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kiej przysztoscil2d. W powyzszej strukturze przymierza trzeba podkresli¢
przede wszystkim fakt poparcia Bozej obietnicy przysiega. Przysiegaé
bowiem znaczy zatwierdzaé, czyni¢ rzecz bardziej pewna. Skoro o0sobg
zatwierdzajacg jest Bdg, to prawda jaka zatwierdza jest-wiarygodna 12.
Przysiega ktadzie kres kontrowersji. Jak pierwsze zasady wyjasniaja pro-
blem w konfliktach naukowych, tak powotywanie sie na $wiadectwo
prawdy pierwszej, wyrazonej przez prawo Boze, kladzie kres wszelkim
watpliwosciom 126,

Chciat wiec Bog poprze¢ wyraz swojej woli przez przysiege, by okazaé
stato$¢ i niezmienno$¢ swojej obietnicy 127. StatoS¢ i niezmienno$¢ wier-
nosci Boga, potwierdzajgca prawde, upewnia naszg nadzieje, jest jak
kotwica, ktora utwierdza i uspokaja ludzkie watpliwosci. Czyni to dla-
tego, ze siega az do samego konca, az do wnetrza sanktuarium, poza
przegrode zastony, ktéra jest symbolem przysziej chwaty.

Teologia przymierza styka sie tu z teologig Chrystusowego kaptan-
stwa, wypetnionego poprzez Jego tajemnice paschalng. Chrystus bowiem
poprzez $mierc¢ i zmartwychwstanie wszedt do wnetrza sanktuarium i tam
umiescit naszg nadzieje, jak to wyrazajg stowa kolekty ze $wieta Whniebo-
wstgpienia cytowane przez $w. Tomasza. A poniewaz nikt nie mogt prze-
kroczy¢ progu sanktuarium poza Arcykaptanem, wiec i Jezus Chrystus,
,Ktory dla nas wstagpit, stat sie Arcykaptanem na wieki wedtug obrzedu
Melchizedecha” 128.

Mozemy teraz podjg¢ juz bezposrednio problem centralny naszych
analiz, tajemnice Chrystusa w Jego funkcji Kaptana i Kyriosa.

b. Chrystus Arcykaptan i Kyrios

Tomasz w swoich komentarzach nie uzywa okre$lenia ,tajemnica
paschalna” (mysterium paschale). Zamiast tego mowi po prostu tajem-
nica Chrystusa, ktéra wiasciwie wyraza to samo, lub tez akcentuje dwa
elementy skladowe tajemnicy paschalnej, mianowicie meke, jako wyraz
Jego funkcji kaptanskiej, oraz uwielbienie poprzez zmartwychwstanie,
ktére udziela Mu tytutu Pana, Kyriosa. Totez w naszych analizach
mowi¢ bedziemy o tych dwdch kompleksach zagadnien i rozdzielimy je
w rozwazaniach, opierajac pierwsze gtéwnie na tekstach Tomasza z Ko-
mentarza Listu do Hebrajczykdéw, za$ drugie przede wszystkim na
Komentarzu Listu do Rzymian (4. 16—21).

124 Tamze, 356: ,,Per fidem inhaeremus Deo et ideo per fidem consequimur
promissiones”.

15 Tamze. ]

126 Tomasz odnosi do Ex. 22.

127 In Hebr. 6. 14 (11—358).

128 Tamze.
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1. Kaptanstwo Chrystusa w jego mece

Znakomito$¢ kaptanstwa Chrystusa wykazuje Tomasz za Pawlem,
stosujgc znang nam relacje figur Starego do prawdy faktu Nowego Testa-
mentu. Celem calego dowodzenia jest wniosek, do ktérego takze my
zdazamy i ktoérego nie mozna traci¢ z oczu pamietajac, ze mamy zjedno-
czy¢ sie z kaptanstwem uwielbionego Kyriosa poprzez zywa wiare.

Teologia”kaptanstwa, jaka daje Tomasz w zwigzku z Komentarzem do
Listu do Hebrajczykéw, rysuje delikatng substrukture dla teologii kaptan-
stwa Sw. Pawla. Oczywiscie, czasem Tomasz przerysowuje ja dochodzac
do suprastruktury spekulacji ale zasadniczo pozostaje on wierny swojej
metodzie — postuguje sie alegoria — przenika cienie Starego Testamentu,
by dotrze¢ do petni Swiatta w Nowym.

Dwie wyraznie zarysowane linie ukazujg przede wszystkim znakomi-
tos¢ kaptanstwa Chrystusa, a nastepnie Jego wyzszos¢ nad kaptanstwem
Starego Zakonu.

Jako ,,pontifex” jest Chrystus ,,sposréd ludzi wziety”, ,,dla ludzi posta-
nowiony”, ,w tym co do Boga nalezy” i ,,aby skiadat dary i ofiary”.

Te cztery cechy szkicujg catkowity wymiar biskupiego i kaptanskiego
urzedu Chrystusa, jego stopien, przydatnos¢, materie i czynnosci. Dzisiaj
okreslilibysmy te cechy jako formalne, tworzace ,litere” urzedu; Duchem
urzedu jest pobozno$¢ (pietas) i mitosierdzie (misericordia). Te dwie cnoty
okres$lajg relacje do Boga, ktéra siega jednego kranca oraz relacje do
cztowieka, kiedy przez mitosierdzie i wspétczucie dotyka drugiego kran-
ca 129. Chrystus jako Bdg i jako cztowiek spetnia w sposob doskonaty te
dwa wymagania. Zwiaszcza jako cztowiek do$wiadcza tego, co jest wspolne
naturze ludzkiej w wyrazie krancowym, jakim jest meka i $mier¢. Stad
poprzez zastuge postuszenstwa doszedt On do wypetnienia (consummatio)
i doskonatosci (perficere). Naturg doskonatego jest to, ze moze rodzi¢ byty
sobie podobne. Przez osiggniecie szczytowe stat sie przyczyng zbawienia 13°.

»Konsekracja kaptanska” dokonata sie poprzez powotanie Boze; Bdg
potwierdzit Jego kaptanstwo 151 Weszto ono catkowicie w tradycje kaptan-
stwa Starego Testamentu. Zmienity sie tylko proporcje, a raczej prawda
zastgpita cien. Kaptanstwo Chrystusa zostato catkowicie zorientowane na
duchowa ofiare 132, za$ jej celem jest doprowadzenie do wiecznosci i wie-

129 In Hebr. 5. 22 (11—346).

130 In Hebr. 5. 8 (11—346). ) o ]

131 In Hebr. 5 3 (11—344): ,Sacerdotium Christi est aeternum, quia est de
vetrltate, quae est aeterna. ltem hostia eius habet virtutem introducendi in vitam
aeternam...”.

1% Tamze: ,,(Christus) obtulit preces et supplicationes, hoc est spirituale sacri-
ficium... ad iustum sacrificium spirituale ordinatur sacerdotium Christi”,
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cznej ofiary. Kaptanstwo Chrystusa jest wiec wieczne, bo jest z prawdy,
ktéra jest wieczna 133

A jak rysuje sie ta prawda w relacji do figur Starego Testamentu?
Wyzszo$¢ Chrystusa ukazuje sie zarowno w odniesieniu do samej o0soby,
jak i urzedu. Osoba ma swojg figure w postaci Melchizedecha, ktory byt
krélem i kaptanem o charakterystycznym anonimowym pochodzeniu 134,
Te cechy odkrywamy u Chrystusa w formie nieporéwnanie wyzszej.
Konsekwencjg tego poréwnania jest to, ze skoro powstaje nowe kaptan-
stwo, powstaje tez réwnocze$nie nowe prawo. Nie istnieje bowiem
kaptanstwo bez testamentu, praw i przykazan. WidzieliSmy, ze wszystkie
te fakty byty figurg, w Chrystusie za$ stajg sie rzeczywistoscia.

Ponadto kaptanstwo Chrystusa byto poparte przysiega, ktdra oznacza
wieczno$¢ wiadzy Chrystusaldd Wiecznosé zatem, to nie tylko fakt
zmartwychwstania i nieSmiertelnosci istnienia jako Stowa Ojca Verbum
Patris ztgczonego z uwielbionym cztowieczenstwem, ale takze przyjecie
na siebie wylgcznosci kaptanstwa 136. Odtad Chrystus, i jedynie On, zbawia
i moze zbawiC 137. Majac Boska moc moze jedynie wstawia¢ sie za nami
skutecznie korzystajac z cziowieczenstwa i uczu¢ swojej duszy przepel-
nionej mitoscia i troskg zbawienia 138 Jest On tedy nie tylko posredni-
kiem miedzy Bogiem i ludzmi, doprowadzajagcym ludzi do zgody z Bo-
giem, czyli do petni przymierza, ale jest ,,sponsor per fidem” 139, Oblu-
biericem we wierze, poniewaz poprzez wiare chrzescijanin zawiera ,,quasi
guoddam matrimonium cum Deo” 14°, jak gdyby zwigzek matzenski
z Bogiem.

Obok osoby odrozniajacej kaptanstwo Chrystusa od kaptanstwa Sta-
rego Testamentu, sg réwniez pewne specyficzne cechy w samym urze-
dzie. Przede wszystkim Chrystus sprawuje swoj urzad jako uwielbiony
Kyrios, ,,siedzac po prawicy mocy Bozej”. To ,siedzenie po prawicy” jest
wyrazem Jego wihadzy sedziowskiej, tutaj ukazuje sie ona tacznie z wia-

433 In Hebr. 2. 10 (11—318).

34 In Hebr, 7. 1 511—359).

135 Tamze, 7. 20 (11—368). ) o )

135 Tamze, 369: ,,Christus’ est immortalis. Manet enim in aeternum, sicut Verbum
Patris_aeternum, ex cuius aeternitate redundat etiam aeternitas in eius corpus,
quia Christus resurgens ex mortuis iam non moritur... et ideo solus Christus est
verus_ sacerdos”. | . . o . . .
X 131 Tamze: ,Unica eius oblatio sufficit ad exhaurienda peccata totius generis

umani’.

133 Tamze. o
139 In Hebr. 7. 20 (11—368): ,Sacerdos est medius inter Deum et populum...

debet Deum et populum ad concordiam reducere... In NT superveniret alius sacer-
dos, qui esset sponsor... Jesus... interpellat pro nobis humanitatem suam quam pro
nobis assumpsit, repraesentando, sanctissimae animae suae desiderium, quod de
salute nostra habuit exprimendo, cum quo interpellat pro nobis... accedentes per
fidem eius ad Deum”. . ] o

140 St. Thomas, In Symbolum Apostolorum scilicet ,,Credo in Deum” expositio,
w: Opuscula Theologica, Vol. Il: De re spirituali, Marietti 1954, 860.
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dza kaptanska. Siedzi On bowiem po prawicy mocy Bozej wraz z naturg
ludzka, ktora uczestniczy w wykonywaniu wiadzy sedziowskiej Boga.
Tu wiasnie jest Zrédlo godnosci kaptanskiej 141 Cztowieczenstwo Chry-
stusa jest jakoby organem bdstwa. Chrystus jest szafarzem sakramentéw
udzielajgcych taski w tym zyciu i chwaty w przysztym. Chrystus jako
cztowiek jest niejako ministrem, poniewaz wszystkie ,bona gloriae” sg
rozdzielane przez Niego. Jest On tedy posrednikiem ,lepszego przy-
mierza” 142,

Kaptanstwo Chrystusa dopetnia wiec w sposéb doskonaty figure
kaptanstwa Starego Testamentu. Jak w Starym Testamencie nie byto
dostepu do ,,Swietego Swietych”, bo jeszcze nie byta ztozona ofiara zadosc-
czynigca za grzechy catego rodzaju ludzkiego, a tym samym nie byio
zbawienia 143, tak w Nowym Testamencie Chrystus wypetniajac figure
stat sie prawda, umozliwiajac petne zjednoczenie z Bogiem. Jako pontifex
jest ksieciem kaptandw 144, ktéry otworzyt ,Swiete Swietych”. Jest nim
albo przybytek chwaty wiecznej, albo juz tu na ziemi $wigtynia Jego
ciata 145, Wejscie tej Swigtyni zapoczatkowat na krzyzu 146 raz na zawsze
wylewajac swojg krew 147. A przyczyng wylania krwi byla nieskoriczona
mito$€. Po prostu mozna powiedzieé, ze caty Nowy Testament zostat
zatwierdzony przez $mier¢ Chrystusa 148

Udowadnia to Tomasz, przytaczajgc autorytet prawa cywilnegol4)
i autorytet prawa Bozego 15°. Smier¢ testatora jest konieczna, by nasta-
pito uprawomocnienie testamentu. Krew jest Swiadectwem $mierci jak
w Starym Testamencie tak i w Nowym, oznacza bowiem oczyszczenie
z grzechow. W Nowym Testamencie jednak oczyszczenie bylo lepsze, bo
lepsza byla hostia 151. Stary Testament nie miat mocy, by obali¢ wine.
A poniewaz grzech pozbawial cziowieka szcze$liwosci wiecznej, wiec
ostatecznie nie bylo wyjscia. Stary Testament byt wobec débr przysztych
cieniem, Nowy za$ obrazem. Wyrazajac to samo Nowy Testament wyra-
zat lepiej. ,Lepiej” dotyczy znowu stdw Nowego Testamentu, ktore

W In Hebr. 8 1 (11==371): ,(Christus) habet eadem auctoritatem iudicandi
guam habet Pater... pontifex inquantum homo... et sic consedet, quia humanitas
assumpta habet quamdam associationem ad deitatem et consedet ad iudicandum...
Et sic aj?pa(et dignitas 'sacerdotis”. ) o

12 Tamze: ,Humanitas Christi est sicut organum divinitatis...”.

43 In Hebr. 9. 11 (11—383).

144 Tamze.

145 Tamze, 384.

146 Tamze.

147 Tamze.

48 Tamze, 9. 15 (11—386).

149 Tamze, 387.

15 Tamze, 9. 16. . . .

151 Tamze: ,In Novo Testamento melior mundatio... sacramenta Novae Legis
purgantur peccata... Vetus Testamentum non poterat mundare peccata”.
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wyraznie obiecujg dobra przyszte, poza tym realnie urzeczywistniajg to,
co obiecujg dzieki prawu mitosci.

Z autorytetu Pisma wynika to jasno. Bowiem, zaréwno wcielenie
Chrystusa jak i Jego Meka byly juz przepowiedziane przez figury Sta-
rego Testamentu. Te dwa gtdwne wydarzenia historii zbawienia majg
swoj poczatek ,w ksiedze zycia”, co wiasciwie jest niczym innym jak
wiedzg Boga o przeznaczeniu. Chrystus jako Glowa ksiegi zycia wedtug
natury boskiej, jest réwniez pierwszym podmiotem wedtug natury ludz-
kiej: przyszedt wypetni¢ wole Boga dajac w ofierze samego siebie, dla
odkupienia rodzaju ludzkiegol52. Bedac tedy kaptanem, jest tez ofiara.
| ta jedyna ofiarg wypetnit, dokonat tego, co Bog zamierzyt w planie swej
madrosci wobec rodzaju ludzkiego, pojednat nas i zjednoczyt z Bogiem
jako z naszym poczatkiem, uswiecit na zawsze, poniewaz hostia, ktdrg
jest Chrystus, Bog i cztowiek, ma moc uswiecania na wieki. Przez Chry-
stusa dochodzimy do doskonatosci i jednoczymy sie z Bogiem. Czy jednak
akcent, jak dotychczas widzieliSmy, jest potozony tylko na meke? Czy tez,
jak to podkresla wspotczesna teologia, widzi $w. Tomasz réwniez role
zmartwychwstania w procesie zbawczym?

2. Jedno$¢ smierci i zmartwychwstania w dziele zbawienia

Czytajagc Komentarz Listu do Hebrajczykbw Tomasza, jesteSmy zasko-
czeni brakiem poruszania kwestii zmartwychwstania, $cislej mowiac, roli
zmartwychwstania w dziele zbawienia. Gtowny akcent, poza drobnymi
wzmiankami, spoczywa na roli meki. Czym to wytlumaczy¢? Jak
w innych problemach tak i tutaj przechodzit $w. Tomasz powazng ewo-
lucje. Komentarz Listu do Hebrajczykéw zaliczamy do wczesniejszego
okresu jego tworczoscilh3, kiedy to Tomasz byt pod wpltywem Jana
Damascenskiego. Stad tez wynika potozenie akcentu na mece i Smierci
w procesie zbawczym. Takie stanowisko zajgt on rownie w Sentencjach 154,

Po okresie posrednim, w ktérym stworzyt De Veritate, Compendium
Theologiae i Summa contra Gentiles, Tomasz rozwingt teorie o przyczy-
nowosci instrumentalnej czlowieczeristwa Chrystusa. Smieré Chrystusa
ocenia w tym czasie jako przyczyne odpuszczenia grzechow (,effectiva
instrumentaliter et exemplaris sacramentaliter et meritoria”), za$ zmar-
twychwstanie jako przyczyne naszego zmartwychwstania (,,effectiva

~ 15 In Hebr. 10. 7 (11—396): ,,Hostia Christi, qui Deus est et homo, habet
\[/)lrtutem aeternam sanctificandi... per Christum enim perficimur et coniungimur
eo”.
153 Lata: 1259—1265. ) ]
1% Por. O. Catao, Salut et Rédemption chez St. Thomas d’Aquin. L’acte sauveur
du Christ, Paris 1965, 104—118.
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quidem instrumentaliter et exemplaris sacramentaliter, non autem me-
ritoria” 155

Okres dojrzatej syntezy znalazt swoj wyraz wiasnie w naszych Komen-
tarzach, tak w 1 Kon 15, jak i w Rz. 4, ktére stanowig przygotowanie do
ostatecznego sformutowania trzeciej czesci Summy Teologicznej. Mozna
wiec méwic¢, ze mamy tutaj ostateczng dopracowang mysl Tomaszowg
i tutaj tez dotykamy samego jadra tajemnicy zbawienia, a tym samym
tajemnicy Chrystusa, okreslonej wedtug innej terminologii — tajemnicg
paschalng. Tutaj Tomasz jest zgodny z powszechng tradycjga Ojcow grec-
kich 156, ktéra odziedziczyta scholastyka. ,

Analizujgc najpierw tres¢ 1 Kor. 15 widzimy dwa podstawowe za-
gadnienia; pierwsze, wprowadzajgce, mowi ogdllnie o centralnej pozycji
tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa dla naszej wiary 157, drugie zaj-
muje sie aspektem soteriologicznym zmartwychwstania 158 W dojrzatym
okresie swej tworczosci widzi Tomasz aspekt soteriologiczny zmartwych-
wstania w nastepujacy sposob. Przede wszystkim wyrdznia w akcie zbaw-
czym przyczyne zastugujacg (causa meritoria), ktorg jest Meka i Smier¢
Chrystusa. Oczywiscie, $mier¢ Chrystusa sprawita zbawienie nie poprzez
zastuge Smierci, ale ,,mocg zjednoczonego Béstwa” 159, co akcentuje takze
réwnoczesng role tej zjednoczonej mocy w akcie zmartwychwstania. Cho-
ciaz zastuga nie jest przypisana zmartwychwstaniu, lecz $mierci, to jed-
nak wystuzyta nam ona jg ,.tylko w sposob poczatkowy” 16°, a dopetnie-
nie nastepuje w akcie Chrystusowego zmartwychwstania.

Zmartwychwstanie tedy, nie bedac przyczyng zastugujaca naszego
zbawienia, jest jednak przyczynag sprawczg i wzorcowg 161 Chrystus jest
takg przyczyna naszego zmartwychwstania przez swoje cztowieczenstwo,
ktore jest narzedziem bdstwa ,jako Ciato Chrystusa czy Jego cziowie-
czenstwo”, za$ przyczyna gtdwng zmartwychwstania jest sam B&gl62

Co oznacza to pojecie ,,narzedzia”? Ot6z Chrystus zmartwychwstaty
jest doskonatym wzorem nowej ludzkosci a zarazem skutecznym Zzrédiem
jej realizowania. Cate dziatanie Boze przechodzi niejako poprzez uwiel-
bione cztowieczenstwo Chrystusa, jedyna droge, przez ktérg On przeka-

1% St. Thomas, Compendium. Theologiae, cap. 239, | (514%
%%651D'25|>A 2?tanley, Ad historiam eXegeseos Rom. 4. 25, ,Verbum Domini”,
%n I Cor. 15 (I—385): por. Ill, 44, 3, ad 2: ,,Christus venerat salvare mun-
dum non solum virtute divina, sed per mysterium incarnationis ipsius”.
58 111, 58, 4, ad 1. por. J. Lécuyer, La causalité efficiente des mystéres du
Chr'155t selon St. Thomas, DC, 6 (1953) " 91—120.

9 111, 59, 6, ad 1 ,Mors Christi est operata salutem nostram ex virtute
divinitatis unltae et non ex sola ratione mortis”. Por. tamze, ad 2.
160 I, 53, 1 ad 3: ,Passio Christi operata est nostram salutem quantum ad
inchoationem et exemplar bonorum”.
1 11, 52, 1, c; tamze, ad 3.

18 In'1 Cor. 15 13 (1—390—91)
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zuje ludzkosSci zycie Boze. Bedac potaczona Scisle z tym czlowieczen-
stwem, kazda taska nosi na sobie znamie tego zmartwychwstatego zycia
Chrystusa 163,

I tak jak ,,Chrystus przez swoje meke konsekrowal chwate zmar-
twychwstania”, tak tez Jego zmartwychwstanie jako pozytywna przyczyna
sprawcza dopetnia w nas proces zbawienia. Tomasz moéwi o tym w Ko-
mentarzu do Rzymian 4. 24 oraz w Summie Teologicznej (lll, 56, 2 ad 4).
Zwiaszcza cenny jest poszerzony komentarz z Listu do Rzymian. Tomasz
opiera sie tutaj na przyktadzie wiary Abrahama, ktéry zawierzyt chwale
Bozej, zarobwno w jej prawdzie jak i w mocy. | wihasnie to wptyneto na
pewne skutki zaréwno w jego zyciu jak i w zyciu innych (promienio-
wanie wiary).

Usprawiedliwienie przez wiare, jakiego dostapit, zawierato wiasnie
elementy, ktore stuzg Tomaszowi do uzupetnienia jego teorii o skutkach
zmartwychwstania. Smier¢ i zmartwychwstanie sg razem w swej catosci

przyczyna skuteczng zbawienia, ale ich warto$C figuratywna jest rozna.
Smieré bowiem symbolizuje S$mieré dla grzechu (,,causa extinctionis

peccatorum nostrum?), podczas gdy zmartwychwstanie oznacza udzielenie
nowego zycia (,,causa justificationis nostrae per quam redimus ad novi-
tatem justitiae”) 164 Te dwa skutki zniszczenie grzechu i wlanie zycia
Bozego, tworzg jedna rzeczywisto$¢, poniewaz grzech zostaje zniszczony
przez udzielenie taski. Mozna powiedzie¢, ze $Smier¢ sprawuje swoje skutki
poprzez zmartwychwstanie 165. Smier¢ i zmartwychwstanie sg przyczyna

163 F. Holtz, La valeur sotériologique de la résurrection du Christ selon St.
Thomas, ,.Ephemerides Theologicae Lovanienses”, 29 (11953 609—645; St. Lyonnet,
La valeur sotériologique de la résurrection du Christ selon St. Paul, ,,Gregorianum”
39 (1958) 295—318; Van Roo, The resurrection of Christ. Instrumental  Cause of
grace, ,,Gregorianum”, 39 (1958) 271'—284. ] ]

164 In Rom. 4, 16 (I—66): ,,Qui traditus etc... assignat causam quare fides resur-
rectionis Christi iustificet...” et quod propter delicta nostra sit traditus in mortem,
manifestum videtur ex hoc quod sua morte meruit_nobis deletionem peccatorum,
sed resurgendo non meruit, quia in statu resurrectionis_non fuit viator, sed compre-
hensor”; por. takze In Rom. 1. 4 (I—II): ,Sanctificatio incepit ex resurrectione mor-
tuorum Jesu Christi Domini Nostri... ex illo tempore quod Christus resurrexit,
incepit copiosus et communis spiritus sanctificationis dari”; In Rom. 6. 11 (1—86):
,»In Christo Jesu Domino Nostro, id est per Jesum Christum per quem peccatis
morimur, et Deo vivimus: vel in Christo Jesu, id est tamquam incorporati Christo
Jesu, ut per eius mortem moriamur peccato et per eius resurrectionem vivamus
Deo™; In Rom. 5. 1 (I—67g; »Dictum est quod fides.reputabitur omnibus_ad_ iusti-
tiam credentibus resurrectionem Christi, ?_uae est causa nostrae iustificationis...
iustificati ergo ex fde, inquantum sc., per fidem resurrectionis effectus eius parti-
cipamus, habeamus pacem ad Deum sc. subiciendo nos et o.bediendo ei”; In Rom.
5.10 (I—70): ,,Potentior enim vita eius videtur quam mors”; In Rom. 10. 9é|—147):
.Verbum Dei sumus adepti per Christum incarnatum et resurgentem... quod autem
dicit, Dominum_ Jesum, ad mysterium incarnationis refertur. %uod autem sequitur
Christum manifeste ad resurrectionem refertur”. . ]

165 J. Galot, La rédemption, mystere dalliance, Paris, 1965, 324; por. takze
C. Catao, Salut et Rédemption, 117.
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zbawienia, kazde na swoj sposob. Cataiskutecznos¢ zmartwychwstania
wynika z meki i Smierci Chrystusa, uwielbienie jest jej owocem. Aspekt
specyficzny, jaki nadaje zbawieniu zmartwychwstanie, to powr6t Chry-
stusa do chwaly i rozdzielenie jej poprzez promieniowanie na ludzkos$¢
i caly kosmos. Te prawde jeszcze bardziej podkresla, tak czesto akcen-
towane przez Tomasza, wejscie do sanktuarium poprzez tajemnice wnie-
bowstgpienia i sprawowanie tam, w przybytku Boga, wiekuistej liturgii,
ktorej Chrystus jest kaptanem na wiekil66.

Rozumiemy wiec dlaczego u $w. Pawta i w Komentarzu $w. Tomasza,
ktéry idzie jego Sladem, powtarzajg sie nieustanne zachety i prosby, by
poddajac sie kaptanstwu Chrystusa, jednoczy¢ sie z calg treScig zba-
wienia posiadajacg swoj szczyt w chwale Boga 167,

165 111, 49. 5, ad 4; Ill, 57, 6; tamze, ad 2.

167 In Hebr. 10. 22 (11—397): ,Si enim sacerdos per velum intrabat in sancta
sanctorum, ita si volumus intrare sancta #Ioriae, oportet intrare per carnem Christi,
qui fuit velamen deitatis... Non enim sufficit fides de deitate si non adsit fides de
incarnatione... vel per velamen, id est, per carnem suam datam nobis sub velamento

speciei panis in sacramento”.

ZUSAMMENFASSUNG

DAS PRIESTERTUM CHRISTI IM ASPEKT DER EINHEIT DER BEIDEN
TESTAMENTE

Mein Studium befasst sich im wesentlichen mit der Thematik, die in den
Kommentaren des hl. Thomas von Aquin Uber die Paulus-Briefe enthalten ist.
Da der Verfasser diese Liicke in der theologischen Literatur gesehen hatte, behan-
delte er ein breiteres Thema, und zwar das Problem der Relation des Glaubens
und des Kultus in den erwahnten Kommentaren, wovon der vorliegende Artikel
nur einen Abschnitt darstellt. Dabei liess er sich vor allem von einem Hauptmotiv
leiten: der hl. Thomas von Aquin ist den zeitgendssischen Theologen hauptsachlich
als ein Autor der spekulativen theologischen Abhandlungen bekannt. Diese bilden
aber in Wirklichkeit nur einen kleinen Teil seiner Werke. Sie geben daher kein
volles Bild vom theologischen Nachlass des Doctor angelicus.

Es ist dagegen bekannt, dass sich Thomas grundsétzlich mit der Auslegung
der Heiligen Schrift beschéaftigte. Als Doctor Sacrae Paginae hatte er viele Bibel-
kommentare hinterlassen, von denen die in diesem Artikel analysierten zu einigen
der reifsten gehdren. Sie zeigen uns ein anderes Gesicht des Thomas, das Gesicht
eines Theologen und Mystikers.

Der vorliegende Artikel stellt das Mysterium des Priestertums im Aspekt
der Einheit der beiden Testamente dar, denn so kommentierte Thomas, dem
hl. Paulus folgend, die Heilige Schrift. Ich erortere also hier folgende, den Hinter-
grund fir das Hauptthema bildende Probleme:
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— die Einheit der beiden Testamente in der Theologie des hl. Thomas,

— die Antizipation der Anwesenheit des Mysteriums Christi im Alten Testament,

— Lob und Kreuz der Inkarnierten Wahrheit.

Dieser letzte Paragraph bespricht gerade das im Titel angegebene Thema.
Die Theologie des Priestertums im Aspekt der beiden Testamente bahandelt der
hl. Thomas im Kontext der Theologie des Bundes. Er will vor allem eine Relation,
die zwischen Gott und dem Menschen besteht, nachweisen, sowie die Vermittlungs-
stelle des Priestertums Christi beim engeren Anknlpfen der Bande des Bundes
zeigen. Gott ist ein treuer Partner des Bundes. Er hat seine Treue in der Treue
des Christus, in Seiner Entbldéssung und Austilgung im Tode kundgegeben.

Da er treu war, hat Ihn Gott vom Tode auferstehen lassen und Ihn zum
verherrlichten Kyrios gemacht. Thomas sagt sogar, dass Christus durch seine
Auferstehung Sponsor per fidem geworden ist. Ein Bréutigam ist er, der das Neue
Leben erteilt, welches uns mit dem Vater und zugleich dem ganzen Leib —
mit der Gemeinschaft der Glaubigen vereinigt.

Auf die Treue Gottes, der seine Beharrlichkeit im erldsenden Werk des Christus
offenbart, soll der Mensch mit der engagierten Treue antworten. Er soll sich also
mit dem Priestertum Christi vereinen und durch die engen Bande mit Ihm in die
Trinitdtsgemeinschaft Gottes treten.

Die obigen Erwégungen erinnern uns vielerorts an die theologischen Formulie-
rungen, die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil aufgefrischt und popularisiert
werden. Sie weisen somit auf die Fortdauer der Tradition und die stdndige
Aktualitdt des hl. Thomas hin.



