Ministerstwo Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego

N\

Digitalizacja archiwalnych numeréw czasopisma naukowego Analecta Cracoviensia 1-24 (1969-1992) i ich
publikacja w otwartym dostepie - zadanie finansowane w ramach umowy 672/P-DUN/2017 ze srodkéw Ministra
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przeznaczonych na dziatalnos¢ upowszechniajaca nauke

Bp STANISLAW SMOLENSKI

NORMA PERSONALISTYCZNA

Termin norma personalistyczna, podobnie jak zwigzane z nim pojecie,
jest oryginalng koncepcjg ks. kardynata Wojtyty, sformutowang w ksigzce
Mitos¢ i Odpowiedzialno$é *. Pojecie to wigze sie Scisle z probg nowego
spojrzenia na cato$¢ etyki zycia matzenskiego, na ktorej terenie zostato
wypracowane.

JesteSmy wspéitczesnie Swiadkami, zwilaszcza od chwili wydania ency-
kliki Humanae vitae, bardzo zywych dyskusji tyczacych zagadnien zwia-
zanych z moralnoscig zycia rodzinnego i maitzenskiego2. Réwnocze$nie
dajg sie zauwazyC dalsze poszukiwania teologiczne, majace na celu re-
interpretacje tej problematyki i jej syntetyczne ujecie 3. Wydaje sie wiec
rzeczg pozyteczng zaja¢ sie blizej norma personalistyczng w takiej for-
mie, w jakiej zostata ona sprecyzowana w ksigzce Mito$¢ i Odpowiedzial-
nos$¢, aby sprawdzi¢, w jakim stosunku pozostaje mys$l ks. Kardynata
do wspotczesnych tendencji doktrynalnych w katolickiej doktrynie o mat-
zenstwie i jakie moze mie¢ znaczenie dla ich rozwoju.

W tym celu pragne najpierw ustali¢ geneze tej normy, jej istotng

I Wojtyta K., bp, Mito$¢ i odpowiedzialno$¢. Studium etyczne, Krakdw 21962.
Ten sam “problem porusza jego artykul: Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej,
»-Roczniki Filozoficzne KUL" 13 (1965) 5—25. .

2 Haring B., Krise um Humanae’ vitag, Frankfurt am Main 1968; Rahner K.,
Na marginesie engykllkl »Humanae vitae”, ,Wiez”, 1 (1969) 35—53. Przedruk ze
,Stimmen der Zeit”, 182 (1968) 193—210; Martelet G. Pour mieux_comprendre
l’enc:\écllque_ ,,Humanae vitae”, . Nouvelle Revue Théol.”, 90 (1968) 897—917: 1009—1063;
Lambruschini F., Problemi della Humanae vitae, Brescia 1968; Slipko T., Postulaty
stawiane teologii moralnej przez encyklike ,,Humanae vitae”, ,,Analecta Cracovien-
sia”, 1 (1969) 258—296; Fischer J. M., Ist Empfangnisverhittung immer stndhaft?,
iéSeelsorggr’(;, 38 (1968) 334—7; Simeone L., Difesa di un papa e di una enciclica,

irenze 1970.

3 Jansens L., Mariage et fécondité. De Casti conubii a Gaudium et spes,
Gembloux_— Paris 1967; Delhaye Ph., Aux sources de la morale conjugale, Gem-
bloux — Paris 1967; Bockle F., Sexualitat und sittliche Norm, ,,Stimmen der Zeit”,
180 (1967) 249—267.
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tres$¢, stosunek tej normy do normy teologicznej oraz konsekwencje
takiego ujecia dla catosci koncepcji etyki matzenskiej.

KATOLICKA ETYKA ZYCIA MALZENSKIEGO W POLOWIE XX WIEKU

Geneza koncepcji normy personalistycznej jest w znacznej mierze
uwarunkowana sytuacja, jaka w zakresie etyki zycia matzenskiego w ka-
tolickiej teologii moralnej wytworzyta sie od jej poczatkdw i trwata po
ostatnie niemal czasy. Zdaniem kard. Wojtyly jeszcze w potowie XX
wieku ujecia obiegowych podrecznikéw wyrédzniaty sie nastepujacymi
cechami4 — Przede wszystkim dominujacg role zajmowata w nich etyka
celow. Normy moralne wyprowadzano wylgcznie z celéw matzenstwa,
ktore uporzadkowane byly wedtug obowigzujacej miedzy innymi hie-
rarchii. Ze szczeg6lng sitg podkreslano powszechnie prymat prokreacji
jako pierwszorzednego celu matzenstwa, na dalszym dopiero miejscu
umieszczano mutuum adiutorium oraz sedatio concupiscentiae. Tak ujeta
hierarchia celéw dawata okazje do blednej interpretacji. Czesto bowiem
mutuum adiutorium (wzajemng pomoc) rozumiano jako mito$¢, wypro-
wadzajac stad bledny wniosek, ze mito$¢ jest celem matzenstwa, ale
celem tylko drugorzednym, podporzadkowanym prokreacji. W ujeciu
tym — mimo wielu elementéw pozytywnych — zaznacza sie jeden szcze-
golnie brak: jest nim oderwanie celéw od ontologii matzenstwa. Pocig-
gneto to daleko idace konsekwencje. Zagadnienia etyki matzenskiej nie
zostaly nalezycie zwigzane z cnotg czystosci, a zwlaszcza z catoScig zycia
moralnego. Zawezenie perspektywy teoretycznej spowodowato z Kkolei
negatywne ujecie catosci zagadnien etyki seksualnej, eksponujace szcze-
g6towa analize grzechdw, a pozostawiajgce bardzo mato miejsca na pozy-
tywng doktryne moralng. Nic przeto dziwnego, ze zabrakto wiasciwego
miejsca dla szerszych probleméw zwigzanych z etyka zycia matzenskiego,
jak np. zagadnienie pici. Najbardziej uderzato Autora pominiecie zagad-
nien zwigzanych z mitoscig oraz tendencja do przesuniecia problematyki
zycia matzenskiego z ptaszczyzny osobowej na grunt naturyb

GENEZA NORMY PERSONALISTYCZNEJ]

Koncepcja normy personalistycznej zrodzita sie z refleksji krytycznej
nad wyzej wymienionymi brakami katolickiej etyki seksualnej; widocz-
nymi zwlaszcza w jej ujeciach podrecznikowych. Nie poprzestajac na
krytyce, Autor podjat probe opracowania zagadnien moralnych zycia mat-

N _Zagaggienie katolickiej etyki seksualnej, j.w., 13—18; Mito$¢ i odpowiedzial-
nos¢, j.w., 56—58.
51812agadnienie katolickiej etyki seksualnej, 12—16; Mito$¢ i odpowiedzialnos¢,
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zenskiego, biorgc za punkt wyjscia nie hierarchie celéw ale Swiat war-
tosci osobowych.

Trzeba tu zaznaczyé, ze cala ksigzka Mito$é i Odpowiedzialnos¢ —
jak to podkreslit H. de Lubac w przedmowie do wydania francuskiego 6 —
zostata ujeta zasadniczo na platformie rozumowo-filozoficznej tak, ze
mogta trafi¢ takze do ludzi niewierzacych. Elementy czerpane z Obja-
wienia, a zwlaszcza czeste odwotywanie sie do Ewangelii, maja charakter
dopetniajacy.

Bezposrednim punktem wyjscia dla sformutowania normy personali-
stycznej byta odpowiedZ na dwa podstawowe pytania. Pierwsze dotyczyto
treSci przykazania mitosci blizniego, w jego rozumieniu dostepnym nawet
dla ludzi niewierzacych 7, drugie odnosito sie do stosunku osoby do na-
tury, a scislej biorgc do problemu redukcji osoby do natury 8.

Autor wyszedt z analizy tej rzeczywistosci miedzyosobowej, ktorg
nazywa sie mitoscia. Punktem wyjscia byta dlan prawda, ze czlowiek
jako byt osobowy jest szczegblng wartoscig, co pocigga za soba w dzie-
dzinie etycznej pewne wymagania. Ta droga doszedt Autor do pewnej
interpretacji przykazania mitosci blizniego w formie zasady: wiasciwym
odniesieniem do osoby jest mitowanie jej. Wymaganie to ma szczeg6lne
zastosowanie w scisle okreslonym ukiadzie, jaki zachodzi miedzy kobietg
a mezczyzng, stanowiac istotny element normy personalistycznej9.

Sprawe stosunku natury do osoby porusza Autor w kontekscie popedu.
Uwypukla tu specyfike popedu w zyciu osoby ludzkiej, wolnej i Swia-
domej. W ten sposéb doszedt do stwierdzenia: ,,Wyrazenia 'porzadek na-
tury' nie mozna miesza¢ ani utozsamia¢ z wyrazeniem ’'porzadek przy-
rodniczy’, to ostatnie bowiem oznacza wprawdzie réwniez porzadek natu-
ralny ale tylko o tyle, o ile on jest dostepny dla metod empiryczno-
-opisowych przyrodoznawstwa, nie za$ jako swoisty porzgdek istnienia
z wyraznym odniesieniem do Pierwszej Przyczyny, do Boga Stworcy” 10.

TRESC NORMY PERSONALISTYCZNEJ

Najkrotsze ujecie normy personalistycznej zawarte jest w zdaniu:
,Osoba jest takim bytem, ze wiasciwe i petnowartosciowe odniesienie
do niej stanowi mito$¢” u. Tak pojeta norma personalistyczna tgczy sie
najécislej z ewangelicznym przykazaniem mitosci blizniego, stanowiac
pewnego rodzaju uzasadnienie tego przykazania. ROwnoczes$nie jednak

6 Wojtyta Karol M%r, Amour et responsabilité, Etude de morale sexuelle. —
Préface de Henri de Lubac, Paris 1965, 8.

7 Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, 11—34.

§ Dz. cyt., 41—47.

9 Dz. cyt., 30—34.

10 Dz. cyt., 46.

11 Dz. cyt., 32
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petne uznanie wartoéci osoby ludzkiej, jako podstawowe wymaganie
normy personalistycznej wskazuje na to, ze mito§¢ musi sie tgczy¢ ze
sprawiedliwoscig 12

Na terenie etyki seksualnej tre$¢ normy personalistycznej zawiera
w sobie obowigzek afirmacji ponadrzeczowej i ponadkonsumpcyjnej
(ponaduzytkowej) wartosci osoby ludzkiej 13. Z tego tytutu zabrania po-
stugiwania sie osobg jako srodkiem do celu, jakby bezosobowym narze-
dziem; czyli w taki sposob, ktéry zaprzeczatby jej osobowemu charakte-
rowi. Ponaduzytkowy sposéb afirmacji osoby ludzkiej wymaga, by
w pragnieniu i pozadaniu drugiej osoby byty zachowane wiasciwe gra-
nice. Niedopuszczalne jest tutaj usitowanie podporzadkowania sobie 0so-
by ludzkiej, prowadzace do zredukowania jej wartosci osobowych, sta-
wiajagce jg na rowni z przedmiotami martwymi, ktorymi mozna nieogra-
niczenie dysponowac. Takie stanowisko jest réwnoznaczne z pogwatce-
niem przystugujacych jej praw.

UZASADNIENIE NORMY PERSONALISTYCZNEJ]

Norma personalistyczna znajduje swoje podstawowe uzasadnienie
w ontologii matzenstwa. Matzenstwo jest szczegdlng wspélnota oséb ludz-
kich. Cala dziedzina etyki zycia malzeriskiego tym sie charakteryzuje, ze
zar6wno podmiotem jak i przedmiotem czynéw moralnych jest osoba
ludzka. Stad wynika obowigzek moralny respektowania godnosci i war-
tosci whasciwych osobom ludzkim. Zycie etyczne na poziomie osobowym
oznacza tutaj przestrzeganie wymagan prawdziwej mitoscils

Uzasadnienie to dotyczy ogdlnych wymagan normy personalistycznej,
tj. by we wszelkim dziataniu moralnym majgcym za przedmiot osobe
ludzka respektowac jej specyficzng warto$¢. Rownoczes$nie jednak daje
podstawe dla szczegétowych wymagan ponadrzeczowego i ponadkonsum-
pcyjnego odniesienia sie do drugiego cztowieka, w tym wypadku wspét-
matzonka.

STOSUNEK NORMY PERSONALISTYCZNEJ DO NORMY TELEOLOGICZNEJ]

Sprecyzowanie normy personalistycznej nie kwestionuje norm moral-
nych zycia matzenskiego przekazywanych w tradycyjnym ujeciu pod-
recznikowym. Autor pragnie jednak zapobiec fatszywej ich interpretacji.
Przeciwstawia sie stanowczo utozsamianiu celéw matzenstwa z normami.
W szczegolnosci odrzuca falszywa sugestie, ze mito$¢ jest drugorzednym
celem maitzenstwa, podporzadkowanym celowi pierwszorzednemu tj. pro-

2 Dz. cyt., 30—34.
13 Dz. cyt., 15—25.
14 Dz. cyt 110—119; Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej, 17—22.
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kreacji. Cel bowiem rozumiany jest przede wszystkim jako dobro, do
ktérego zrealizowania sie zmierza; mito$¢ natomiast jest elementem, ktory
konstytuuje matzenstwo w jego tresci etycznej. Mito$¢ faktycznie wyste-
puje na terenie etyki zycia matzenskiego jako norma, a nie jako cellS.

Autor wskazat, ze istniejg dwie skale norm. Jedna oparta o hierarchig
celéw, druga oparta o skale wartosci, w tym wypadku wartosci osobo-
wych. Mamy wiec w etyce Kkatolickiej zycia matzenskiego dwie normy
naczelne, z ktérych dopiero wyprowadza sie¢ szczeg6towe wskazania mo-
ralne. Jedna, to norma teleologiczna wyprowadzona z natury popedu
seksualnego, a domagajaca sie respektowania jego celowosci. Druga, per-
sonalistyczna, ktdra opiera sie¢ na godnosci osoby ludzkiej i domaga sie,
by ta godno$¢ byta respektowana zaréwno w kierowaniu i wychowaniu
wiasnego popedu piciowego, jak i w stosunkach miedzy jednostkami réz-
nej pici.

Obie te normy wzajemnie sie uzupetniajg, a w pewnej mierze warun-
kuja w calej dziedzinie etycznej zycia seksualnego. Podstawowsg i zasad-
nicza jest norma teleologiczna oparta o porzadek natury, domagajaca sie
brania pod uwage celowosci popedu. Norma personalistyczna, wymaga-
jaca respektowania w zyciu seksualnym godnosci osoby ludzkiej, ma cha-
rakter dopetniajacy. Trzeba z catym naciskiem podkres$li¢, ze norma
personalistyczna nie tylko nie ostabia, ale wyraznie eksponuje obowigzek
respektowania celéw matzenstwa. Dzieki ujeciu personalistycznemu do-
konuje sie interioryzacja celéw, ktére wynikajg konsekwentnie z samej
ontologii matzenstwa 16,

Norma personalistyczna pozwala nadto na znacznie szerszy zakres
przedmiotu materialnego w zakresie etyki seksualnej 17. Obejmuje bo-
wiem zycie osoby ludzkiej w catym zakresie odrebnosci psychicznych
i fizycznych wynikajacych ze zrdznicowania pici. Bedzie tu wiec miejsce
nie tylko dla etyki matzenskiej w Scistym znaczeniu, ale i dla calej pro-
blematyki czystosci indywidualnej pozamatzenskiej, czy nawet czystosci
Bogu poswieconej oraz celibatu. Pozwala to na bardziej integralne ujecie
problematyki czystosci. W odniesieniu miedzyludzkim wytania sie mozli-
wos¢ catosciowego uwzglednienia relacji miedzyosobowych jednostek od-
miennej pici, a dopiero w tym kontek$cie szczeg6towych relacji picio-
wych. Ufatwia to lepsze i wszechstronniejsze ujecie, a konsekwentnie
takze rozwigzanie szeregu zagadnien etycznych.

Rowniez w zakresie przedmiotu formalnego norma personalistyczna
wnosi znaczne rozszerzenie skali wartoscil8. Obok celowosci, z nalezytym

15 Mitos¢ i odpowiedzialnosé, 32; Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej,

16 Mitosé i odpowiedzialnos¢, 46. )
% %agadrélenllf katolickiej etyki seksualnej, 7—9.
. W, 9—11,
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uwzglednieniem spotyka sie wartos¢ osoby ludzkiej, co pozwala dostrzec
i oceni¢ dobro moralne zawarte w szeroko pojetym zyciu seksualnym.
Tym samym otwiera sie miejsce na wydobycie petnego sensu i wartosci
opanowania siebie, wyrzeczen i sublimacji w zakresie popedu ptciowego 19.
Pozytywna ocena wartosci cnoty czystosci, czy w matzenstwie, czy w zy-
ciu samotnym, ukazuje sie tu jako samoopanowanie, aby siebie innym
da¢, co wigza¢ sie musi z uwzglednieniem warto$ci osoby ludzkiej tg
droga ubogaconej.

Personalistyczna wizja ludzkiego zycia, a zwihaszcza zycia matzen-

% skiego, prowadzi Autora normy personalistycznej do pojecia powotania 20.
Przez powotanie rozumie sie tutaj wiasciwy dla kazdej osoby ludzkiej
kierunek jej rozwoju, realizowany przez catozyciowe zaangazowanie
w stuzbie pewnych wartosci. W tym ujeciu powotanie pokrywa sie
z kierunkiem mitosci, kierunkiem, w jakim cztowiek daje siebie w mi-
tosci a zarazem siebie realizuje. W petnym wymiarze powotanie znajduje
swoj fundament w ewangelicznym pojeciu obiektywnego wezwania Bo-
zego. Oznacza ono nie tylko rozwoj osobowosci przez dar samego siebie,
ale réwnoczes$nie wiaczenie sie w dzieto Boga i odpowiedZ na Jego mitosc.
Catos¢ obowigzkébw moralnych zycia malzenskiego, a zwilaszcza odpo-
wiedzialne rodzicielstwo znajduje swoj wiasciwy punkt oparcia2l.

W tym ujeciu znalezé mozemy réwniez miejsce na nadprzyrodzong
wartos¢ taski 22, a zwlhaszcza task sakramentalnych otrzymywanych w na-
stepstwie przyjetego sakramentu matzenstwa. taski te otrzymuje osoba
ludzka i tylko w zyciu osobowym moze by¢ doceniona ich wartos¢ i sku-
tecznosc.

W ten spos6b norma personalistyczna, dopetniajac ujecie teleologiczne
stwarza nowg optyke w ujeciu catosci zagadnien etyki zycia matzen-
skiego, jak i jej poszczeg6lnych probleméw.

UJECIE ZAWARTE W GAUDIUM ET SPES | HUMANAE VITAE

Nasuwa sie pytanie, w jakim stopniu ujecie personalistyczne etyki
zycia maizenskiego zawarte w dziele Mitos¢ i Odpowiedzialno$¢ znalazto
potwierdzenie w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Oba
podstawowe dokumenty, a wiec Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes i encyklika Humanae vitae, cechuje nowe spoj-
rzenie wiasnie od strony osoby i jej wartosci. Zaznacza sie w nich
wyraznie odejsScie od tradycyjnego ujecia, gdzie dominujacg role spet-
niaty same cele matzenstwa. Zamiast tego Kosciot ktadzie dzi§ wiekszy

19 Mitos$¢ i odpowiedzialno$¢, 157—164 oraz 186—192.
0 J. w., 250—253.

A J. w., 253—256. ) )

2 Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej, 21.
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nacisk raczej na godnosci osoby ludzkiej. Nie oznacza to jednak odejscia
od doktryny tradycyjnej, ktéra nie ulegta zmianie i od zasadniczych
norm, ktére pozostaty w swojej mocy. Nowe spojrzenie, jakby nowa
optyka, pozwolity petniej i wszechstronniej oceni¢ problemy etyczne zycia
matzenskiego 23,

Konstytucja Gaudium et spes stworzyla zasadnicze ramy dla nowego
ujecia catosci zagadnien moralnych matzenskich. Encyklika Humanae
vitae zajela sie jak wiadomo w sposéb specjalny szczeg6towa, wycinkowg
problematyka przekazywania zycia.

Caty pierwszy rozdziat Konstytucji Gaudium et spes poswiecony mat-
zenstwu i rodzinie cechuje sie ujeciem personalistycznym; w szczegol-
nosci uwzgledniona zostata aksjologia mitosci matzenskiej i wartosci
W niej zawartych. W nastepstwie dtugich i ostrych dyskusji pominieto
w ostatecznej redakcji dokumentu calg sprawe hierarchii celéw mat-
zenstwa 24. Pominiecie to nie oznacza jednak ich zakwestionowania, a je-
dynie przeciwstawienie sie fatszywej interpretacji. Dokument chce zapo-
biec falszywej wizji matzenstwa pojetego wytacznie jako Srodek do
celéw. W Gaudium et spes przyjeto za punkt wyjscia ontologie mat-
zenstwa rozumianego jako szczegélna wspolnota oséb réznej pitci2s. Trudno
wszakze dopatrywac sie w tym jakiej$ negacji celow matzenstwa. Wrecz
przeciwnie, zarysowane zostato tto, ktére ukazuje je jako immanentnie
tkwigce i wyznaczone przez ontyczng strukture matzenstwa.

Zgodnie z zyczeniem papieza Pawta VI Sobdr poprzestat na ogélnym
zarysie etyki zycia matzenskiego, pozostawiajac jej szczegdtowe wypraco-
wanie decyzji samego papieza. Encyklika Humanae vitae wypetnita ramy
doktrynalne stworzone przez Konstytucje Gaudium et spes, precyzujac
blizej szczegotowe zagadnienie tyczace prokreacji. Encyklika jest wyrazng
kontynuacjg doktryny zawartej w dokumencie soborowym, ale zarazem
pewnym pogtebieniem jego zatozen podstawowych. Tu rdéwniez znajdu-
jemy ujecie od strony wartosci, zwaszcza zwigzanych z osobg ludzka.
Znamienne pod tym wzgledem dla encykliki jest podstawowe zatozenie
metodologiczne domagajace sie jako punktu wyjscia wszechstronnej wizji
osoby ludzkiej wraz z jej naturalnym i nadprzyrodzonym powotaniem 26.
Ten wiasnie, personalistyczny punkt wyjscia spowodowat z kolei blizszg
analize i wyjasnienie samej natury mitosci matzenskiej. Aksologia mitosci

2 Wojtyla K kard., Nauka encykliki ,,Humanae vitae" o mitosci, ,,Analecta
Cracoviensia”, 1 (1969) 341—342. . ] ]

% Caprile G., Il Concilio_Vaticano Il. Cronache del Concilio Vaticano 1l edite
da ,,La Civilta Cattolica. — Quarto Periodo Vol. V, Roma 1966, 126—129; 134—139;
385; 394: 395 476; 478; 487; 490; 497; 604,

5 He len V. L., La dpromozmne della dlgnlta del matrimonio e della famiglia,
w: La Clesa nel mondo di i, Firenze 1966, 351—271.

% Humanae vitae, n. 7; Tekst encykliki w: AAS, 60 (1968) 481—503.
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matzenskiej, cata nauka o warto$ciach w niej zawartych, doprowadzita
Pawta VI do faktycznego przyjecia w encyklice normy personalistycznej.
Choc¢ oczywiscie nie znajdziemy w encyklice terminu technicznego ,,nor-
ma personalistyczna”, to jednak spotkamy wszystkie jej istotne elementy.
A wiec afirmacje wartosci osoby ludzkiej i ptynace stad zobowiazanie
moralne podporzadkowania catego odniesienia miedzyosobowego podsta-
wowej normie mitosci 27. Wydobyta jest przede wszystkim tres¢ etyczna
mitosci, bardzo charakterystyczna dla moralnosci ewangelicznej. Wiasnie
w imie mitosci sprecyzowany jest w encyklice obowigzek afirmacji po-
nadkonsumpcyjnej wartosci osoby ludzkiej 28. Trzeba podkresli¢, ze cho¢
encyklika Humanae vitae skierowana jest do wszystkich ludzi dobrej
woli, punktem wyijscia dla interesujacych nas zagadnien personalistycz-
nego ujecia moralnosci matzenskiej sa podstawy teologiczne. Pawet VI
wyraznie nawigzuje do teologii mitosci, odkrywajac w mitosci matzen-
skiej szczegb6lng forme uczestnictwa w mitosci, jaka jest sam B&g2d.
Dopiero z tych przestanek teologicznych wyprowadza papiez rozumowe
rozroznienie, czego wymaga prawdziwa mitos¢ matzenska, a z czym sie
nie da pogodzi¢. Aksjologiczne ujecie mitoSci matzenskiej stworzyto
platforme, na ktérej Pawet VI ukazat pozytywng strone ludzkiej seksu-
alnosci oraz naswietlit swoistg warto$¢ zawartg w pici.

Uwazna lektura encykliki wskazuje na to, ze fundamentem przedsta-
wionej nauki o mitosci jest ontologia matzenstwa 39. Wraca w pogtebiony
sposob ujecie matzenstwa nie od strony celu, ale od strony osob zespo-
lonych wspdlnotg mitosci. Tak naswietlona struktura zycia matzenskiego
uwydatnia godno$¢ oséb ludzkich, bedacych wspdtpracownikami Bozych
planéw stwoérczych. Dynamiczny charakter etyki zycia matzenskiego, po-
jetego jako powotanie, wigze sie w encyklice z harmonijnym powigzaniem
czynnika naturalnego i nadprzyrodzonego w etyce matzenskiej. Nawet
samo odwotanie sie w Humanae vitae do ostatecznych podstaw prawa
naturalnego zawiera w sobie wyrazne zabarwienie personalistyczne. Nie
ma tu mowy o redukcji osoby do natury, lecz przeciwnie, samo prawo
naturalne ujete jest jako wynikajgce ze struktury. osoby i jej godnosci.

Nalezy wiec stwierdzi¢, ze podstawowe tezy zawarte w ksigzce Mitos¢
i Odpowiedzialnos¢, a zeSrodkowane w normie personalistycznej znalazty
petng afirmacje w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

7 J. w., n. 8—10.

%8 J. w., n 13: Stusznie zwraca sie uwage na to, ze wspotzycie piciowe narzu-
cone wspotmatzonkowi bez liczenia si¢ z_jego stanem oraz z jego uzasadnionymi
zyczeniami nie jest prawdziwym aktem mifosci i_dlatego sprzeciwia sie temu, czego
stusznie domaga si¢ tad moralny we wzajemnej wiezi miedzy matzonkami”. Tiu-
?Igggzerélge %4ols ie wedlug ,Notificationes € Curia Metropolitana Cracoviensi”, 1—4

?9 Humanae vitae, n. 8.

N Jw,n 1
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ROLA NORMY PERSONALISTYCZNEJ W ODNOWIE ETYKI MALZENSKIEJ

Potrzeba odnowy teologii moralnej zaznacza sie bardzo wyraznie na
odcinku etyki seksualnej i moralnosci zycia matzenskiego. Wielokrotnie
podnosity sie gtosy rzeczowej i uzasadnionej krytyki, skierowanej pod
adresem dotychczasowych uje¢ 31. Bardzo trudno jednak odnalez¢ wiasci-
wag nowg koncepcje. Norma personalistyczna i zwigzana z nig odmienna
optyka aksjologiczna zdajg sie sugerowaé wiasciwe rozwigzanie 32 God-
nos¢ osoby ludzkiej i wynikajace stad obowigzki mitosci, odpowiedzial-
nos¢ nie tylko za drugiego cztowieka, ale i za realizacje planu Bozego,
wreszcie wspoOtpraca z Bogiem w petnieniu catosci swego powotania —
oto elementy, ktére wyznaczajg nowg strukture etyki i teologii moralnej
zycia matzenskiego. Trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze stworzenie lepszej,
konsekwentnie powigzanej etyki seksualnej wymaga jeszcze dalszych
badan. Studium Mitos¢ i Odpowiedzialno$¢ wykazato dobitnie, ze wiele
podstawowych elementéw, nieodzownych do zbudowania personalistycz-
nie ujetej etyki zycia matzenskiego, jest jeszcze niedopracowanych. Po-
twierdzity to w petni polemiki powstate po wydaniu encykliki Humanae
vitae. Okazato sie, ze wiele elementéw tresciowych, zawartych w ency-
klice bywa interpretowanych wieloznacznie, czy tez wprost btednie. Sam
Autor normy personalistycznej zwrocit szczeg6lng uwage na niedopraco-
wanie samej koncepcji osoby ludzkiej. Pojeciem osoby zajmowata sie
teologia w zwiazku z zagadnieniami trynitarnymi i chrystologicznymi,
a wiec w bardzo specyficznym konteks$cie. Spowodowato to brak wyraz-
nego dopracowania koncepcji osoby ludzkiej od strony ztozonosci jej
struktury, a zwiaszcza blizszego okreSlenia takich elementéw, jak np.
pte¢. Dlatego w ubiegtym roku ks. kardynat Wojtyta ogtosit nowe stu-
dium Osoba i Czyn, ktére zaklada czeSciowe chocby uzupetnienie tej
lukid3. Mimo iz droga do pelnego opracowania nowego ujecia catosci
etyki zycia seksualnego jest jeszcze diuga, wkiad Autora studium Mitos¢
i Odpowiedzialnos¢ jest wielki i bardzo cenny.

3L Weber M., Zur Interpretation kirchlicher Dokumente uber den finis matri-
monii”, Theol. Gegw.”, 8 (1965) 144—152; Boigelot R., Du sens et de la fin du
mariage, ,,Nouvelle' Revue Théol.”, 66 (1939) 5—33; Leclercq J., Changements de
perspectives en morale conjugale, Louvain 1950; Lochet L., Les fins du mariage,
»Nouvelle Revue Theol.”, I _(91951&_449—465; 561—586.

% Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej, 22—23.

3 Wojtyta K., kard., Osoba 1 czyn, Krakéw 1969.
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RESUME

LA NORME PERSONNALISTE

Le terme ,,norme personnaliste” ainsi que son sens constituent une idée propre
au Cardinal Karol Wojtyta Archevéque — Métropolitain de Cracovie, formulée dans
I'ouvrage ,,Amour et responsabilité”, Paris 1965. Ce concept, élaboré en éthique
de la vie conjugale, présente un nouveau essai de la concevoir. S'il s’agit de sa
genése, elle reste liée pour une grande part a la situation de I'éthique conjugale
catholique dans la premiere moitié du XX« siécle. Or, en ce temps-la, les normes
morales, ordonnées selon leur hiérarchie obligatoire, étaient déduites exclusivement
des buts du mariage. On y voit une certaine rupture entre ses buts et I'ontologie.
Par conséquent, la problématique de la vie conjugale, aprés avoir éliminé les
questions de I'amour, se déplagait du niveau personnel & celui de la nature.

En se servant des valeurs personnelles, le Cardinal Wojtyta, grace a sa réfle-
xion critique, a entrepris une nouvelle présentation des problémes moraux. Minu-
tieusement faite, son analyse psychologique et éthique du contenu de I'amour
entre-personnel nous précise la norme personnaliste: ,la personne est un bien
a l'égard duquel seul I'amour constitue I'attitude appropriée et valable”. Sur le
terrain de I'éthique sexuelle, ¢a veut dire, entre autres choses, une mise en relief
des valeurs sur-tangibles et sur-consomptives de la personne humaine. De plus,
la norme personnaliste ne change en rien des normes théologiques dérivées des
buts du mariage. Par suite, elle les compléte, d’'une certaine maniére, en permet-
tant, par exemple, un élargissement de I'objet matériel de I'éthique catholique
sexuelle. Enfin, elle fournit & son objet formel une grande échelle des valeurs
personnelles.

La conception personnaliste de I'éthique conjugale, précisée par le Cardinal
Wojtyta dans I'ouvrage mentionné, a été confirmée par les documents ecclésiasti-
ques: la Constitution conciliaire ,,Gaudium et spes” et I'Encyclique ,,Humanae
vitae”. A ce sujet, tous les deux se basent sur I'ontologie du mariage et soulignent
le r6le de I'amour conjugal ainsi que les devoirs moraux gu'il implique. En outre,
la norme personnaliste et I'optique axiologique, étant avec elle en connexion, ont
créé une bonne plate-forme pour les nouvelles structures éthiques de la vie
conjugale. C'est pourquoi I'étude de Cardinal Wojtyta y contribue beaucoup bien
gu’elles doivent attendre encore a leur élaboration achevée.



