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0. DOMINIK"' WIDER OCD

SLAD WPLYWOW MISTYKOW POLNOCY W PISMACH
0. STEFANA KUCHARSKIEGO OCD 1595—1653

Przetom wieku XVI i XVII przyniost wraz z reforma trydencka
wptyw nowej mistyki. W religijnosci i duchowos$ci polskiej zauwaza
sie mocny wptyw przede wszystkim szkoly ignacjanskiej szerzonej przez
jezuitow oraz wptyw duchowosci przeniesionej przez karmelitdw bo-
sych. Spostrzec takze mozna pierwsze oznaki powstajacej polskiej szko-
ty duchowosci. W badaniach tego okresu to ,,nowe” zainteresowato pra-
wie catkowicie historykow teologii zycia wewnetrznego w XVII*wiecznej
Polsce. Prawie nie zauwazono czy tez zbyt mato doceniono wpltyw mi-
stykdédw niemieckich i nadrehskich. A przeciez w tym czasie ich wplyw
musiat istnieC. O. Stefan, zyjacy w pierwszej potowie XVII w., jest jed-
nym z tych, ktérzy w swych pismach ujawniajg istnienie powiazania
z mistykami péinocy.

1. OGOLNE SPOJRZENIE NA WPLYW MISTYKOW POLNOCY W POLSCE

W okresie Sredniowiecza istnieje niezaprzeczalny wpltyw mistykow
nadrenskich i niderlandzkich na ksztattowanie sie duchowosci polskiej *.
Zakony tego okresu zaowocowaty na Zachodzie bogatg literaturg mi-
styczng. Przez nie duchowos¢ ta dotarta do Polski i przez diugie lata
ksztattowata pobozno$¢ polskal Swiadcza o tym zbiory rekopi$smienne,

przechowujace w polskich archiwach i bibliotekach rekopisy mistykow
potnocy3, a takze wydany przeklad zyciorysu Henryka Suzod

1 Stowko 0 literaturze ascetycznej w dawnej Polsce, w: ,Gazeta Koscielna”,
Lwow 1893; Swietochowski, Der” Einfluss und die Bedeutung Heinrich Seusen in
Polen, w: Heinrich Seuse, Hrsg. w. E. M. Filthaut, Koln 1966, 404—436. . .

2 P. Szczaniecki, Nauka o modlitwie i zyciu wewnetrznym, w: Dzieje Teologii
Katolickiej w Polsce 1, 325, ] . o )

. 3 M. Hornowska, H. Zdzitowiska-Jasienska, Zbiory rekopisSmienne w Srednio-
wiecznej Polsce, Warszawa 1946, wedtug indeksu.

|.Zivvot 0. Amadeusza (H. Suzo), Krakow 1529 — zo-b. NKorbut | 333 n. Jest
to przeklad utworu Feliksa Fabro (tISI'0). Pisze o tym nadto Aleksandra Witkow-
ska OSU, Hagiografia, w: Dzieje Teologii Katolickiej w Polsce 1, 353
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Wplyw ten nie mdgt nagle znikngé. W jaki$ spos6b musiat sie za-
znaczy¢ u autorow stojacych jakby na styku dwoéch rodzajow ducho-
wosci. Autorzy ci, wychowani zazwyczaj na duchowosci mistykéw pot-
nocy, a teraz przyjmujacy nowag duchowo$é, w swych pismach w spo-
sob naturalny uwidaczniajg potaczenie starego z nowym, najczesciej two-
rzac swe wiasne dzieto rézne od obu poprzednich. Mozna przypuszczac,
ze to ,,nowe” dopiero od potowy XVII w. przewazyto catkowicie nad
»starym”, ktore stopniowo przeszto do historii jednak nie bez pozosta-
wienia po sobie $ladu.

Rzeczywiscie u ascetyczno-mistycznych pisarzy polskich XVII wie-
ku zauwazamy Slady wpltywu mistykéw potnocy. Do takich autoréw
juz opracowanych nalezg Mikotaj z Moscisk (fi645) oraz Kasper Druz-
bieki (t1662). Obaj zyja prawie rownolegle z o. Stefanem.

»-Mikotaj z Moscisk — jak zaznacza Karol Gorski — zna $rednio-
wiecznycdi mistykow nadrenskich i opiera sie w duzym stopniu na Tau-
lerze”. Nadto tenze Mikotaj ,,przytacza medytacje zaczerpniete z pism
(miedzy innymi) Blazjusza’. Tenze GoOrski stwierdza, ze duchowos$¢
Kaspra Druzbickiego wykazuje silny wptyw mistykéw nadrenskich i ni-
derlandzkich, miedzy innymi bt. Henryka Suzo i Harphiusza (Herpa) .
Traktat tego ostatniego Speculum perfectionis byt czytany i komentowa-
ny w poczgtkach XVII w. Dopiero potem poszedt w zapomnienie. Za-
pewne przez Herpa najpierw zapoznano sie ze wspomnianymi mistyka-
mi’.

Do tych diVoch autoréw trzeba dotaczy¢ o. Stefana od Sw. Teresy
Kucharskiego (1595—1653) karmelity bosego, mistyka i pisarza misty-
cznego. W pismach o. Stefana zauwaza sie¢ bowiem wyrazisty wpltyw
mistykow S$redniowiecznych takich, jak: Blozjusz, Henryk Suzo, Herp
i Tauler.

\ 12 MISTYCY POLNOCY W PISMACH 0. STEFANA

0. Stefan$ wstepuje do karmelitow bosych w Krakowie w 22 roku
zycia, po studiach na Akademii Krakowskiej. Wszystko wskazuje na
to, ze wie czego chce oraz ze juz wtedy jego duchowo$¢ posiada kon-

5 K. Gorski, Teologia ascetyczno-mistyczna (wiek XVI—XVIII), w: Dzieje
Teologii Katollckle w Polsce 2, 438—439.

Goérski, reli unosm do mistyki, Lublin 1962, 128.

7 Tamze, s. 195 Teologia ascet?/czno mistyczna, art, cyt., 455.

8 Ignacy od $w. Jana Ewangelisty, Wizerunek cnét Wielebnego o. Stefana od
Sw. Teresi/( Karmelitow Bosych niegdy$s Prowincjata. Biblioteka karmelitanek bo-
sych. w Krakowie na Wesofej, rkps 212 Istnieje opracowanie na temat zycia
i dzm’;alnosm 0. Stefana — o. Dominik Wider, Rec%pqa doktryny $w. Jana od
Krzyza w dziatalnosci o. Stefana Kucharsklego 1595—1653), praca habilitacyjna
W maszynopisie (1979).
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kretne ukierunkowanie, a w niej obok duchowosci franciszkanskiej i bar-
dzo wyrazistej karmelitanskiej, sporo miejsca zajmuje duchowos$¢ mi-
stykdw potnocy. W jego pismach nie tylko zauwaza sie mocny wplyw
tych mistykéw, lecz nadto sam autor powotuje sie na nich i na ich
pisma. Nic dziwnego. Przyszto mu zyé i to o wiele bardziej niz Miko-
tajowi z Moscisk czy Druzbickiemu na styku dwéch duchowosci — du-
chowosci, z ktérg zetkneto go zycie oraz duchowosci karmelitanskiej.
Mikotaj z Moscisk dziata w oparciu o stopniowe przeksztatcanie sie du-
chowosci dominikanskiej ’. Druzbicki nalezy juz do trzeciego pokolenia
jezuitow w Polsce. Wszedt juz do$¢ gleboko w duchowo$é ignacjanska
szerzong w Polsce od pét wiekull. Niemniej moze u niego zaskakiwac
powigzanie z H. Suzo. O. Stefan zwigzat si¢ z karmelitami bosymi, kt6-
rzy niedawno przybyli do Polski (1605) i wptyw ich duchowosci zaled-
dwi” sie zaznaczyt. Dlatego zapewne to Scieranie sie ,,starego” z ,,nowym”
musiato sie szczeg6lnie u niego uwidocznié.

W jego osobistej SwietosSci oraz w jego pisSmiennictwie Il zauwaza sie
wyrazny wptyw mistykow potnocy w konfrontacji i pewnej zgodnosci
z duchowoscig karmelitanska, a szczeg6lnie z kierunkiem gtoszonym
przez $w. Jana od Krzyza.

O. Stefan nie kryje sie z tymi powigzaniami. Wyraznie powotuje
sie: na Henryka Herpa (fl477), ktorego nazywa mistrzem modlitwy
afektywnejl2, na Ludwika Blozjusza, kiedy omawia nauke o wyrzecze-
niu oraz nabozenstwo do Meki Panskiejl3; na Henryka Suzo, a zwia-
szcza na jego ,,Sermones” 4 i 15M; na Taulera i jego ,,Sermones’’f.
W swych konferencjach poleca ich czytac.

Whplyw, jaki oni wywarli na dziatalno$¢ o. Stefana, ragczej nie mozna
nazwac zaleznoscig. Mozna jedynie méwié o wyraznym i miejscami moc-
nym powigzaniu. Powigzanie z Herpem jest doS¢ trudne do uchwycenia.
Autor nigdzie nie powotuje sie wyraznie na niego, ani tez na zadne je-
go dzieto. Najprawdopodobniej znat go z komentarza do De septem ru-
pibus umieszczonego w Opera Omnia Suzonall. Do dzi§ dochowat sie
egzemplarz tego wydania, pochodzacy z biblioteki klasztoru, w ktorym
0. Stefan odprawial nowicjatll. Istnieje wiec duze prawdopodobienstwo,
ze wihasnie nim postugiwat sie 0. Stefan.

9 K. Gorski. Od religijnosci do mistyki, dz. cyt., 2, 145—146.

19 Tamze, 120—132.

1l Wszystkie jego pisma pozostaty w rekopisach. Dzisiaj iest znanych jego
31 t%/tuiow. Nadal nie znaleziono, wyliczonych w Wizerunku, 11 pozyciji.

2 Baranek Wielkanocny, Wes (Karmelitanki bose w Krakowie) TKps 65 K.
108 i Tamze. o .

1 Prakj[gke,\ ¢wiczenia sie w abnegacji, Ossol. rkps 1264, kk. 36—37.

15 Spos6b ¢wiczenia duchowego, Czerna AP rkps 273, k. 15.

16 Coloniae_ 1615 o ) o
17 Na karcie tytutowej widnieje napis: ,,Conventus Cracoviensis extra muros
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O. Stefan, podobnie jak inni autorzy, duzo miejsca poswieca pro-
blemowi przyoblekania sie w Chrystusa. W jego ujeciach spotyka sie
sporo podobienstwa do analogicznych uje¢ Blozjusza, Taulera czy Suzo-
na, szczegOlnie jesli chodzi o role w tym przyoblekaniu sie w Chrystu-
sa rozwazania Jego meki. Wszyscy oni pisza o nasladowaniu cnot Chry-
stusa objawiajgcych sie w Jego Mece. Istnieje duze podobienstwo po-
miedzy Endologiami Blozjusza, a aktami poddawanymi przez o. Stefa-
na 8 Nie mozna tu takze zaprzeczy¢ wptywu Taulera (domniemanego).
W czasach o. Stefana znane bylo przypisywane Taulerowi dzietko: De
vita et passione Salvatoris nostri Jesu Chrysti, pietati et devotioni ma-
xime inservientia (Coloniae 1625) 19. Jeszcze wieksze podobienstwo, w
oparciu pracy nad soba na przezywaniu Meki Jezusa, zachodzi pomieg-
dzy o. Stefanem a Suzo. Ten ostatni méwi w Dialogu o wyzuciu sie
wszystkiego ze wzgledu na cierpigcego Chrystusa. Suzo pisze o0 tym w
czwartym rozdziale, na ktéry powotuje sie 0. Stefan.

W przyoblekaniu sie w Chrystusa wszyscy wspomniani autorzy wiel-
ka role przypisujg Eucharystii. O. Stefan napisat traktat pt. Baranek
Wielkanocny o przyjmowaniu catego Chrystusa w Komunii Sw. Jest to
traktat mistyczny na temat doskonalego upodobnienia sie do Chrystusa
i zjednoczenia z Nim2l. Podobne ujecia mozna spotka¢ u Taulera, kt6-
ry pisze cztery kazania na Boze Ciato2. Suzo takze zajmuje sie tym
tematem, piszac, ze dusza, ktéra chciataby sie radowac bliskoscig Pana
przyjmowanego w Eucharystii, powinna by¢ czysta i wolna od wszyst-
kich bezuzytecznych zaje¢, umarta sama sobie i wszystkim swym uczu-
ciom, ozdobiona cnotami mitosci, pokory i czystosciZ,

Z przyoblekaniem sie w Chrystusa i stawaniem sie nowym cztowie-
kiem wigze sie sprawa wyrzeczenia. O. Stefan proponuje twarde i zde-
cydowane wyrzeczenie wszystkiego. Omawiajac je, przede wszystkim
opiera sie na $w. Janie od Krzyza. Niemniej powotuje sie takze na Su-
zona i rozdziat XV jego Dialogow2. Podobienstwo pomiedzy o. Stefa-
nem a Suzo istnieje w catoSci wyktadu o wyrzeczeniu. Wyniszczenie w
sobie dobra honoru, bogactw i pociech w ujeciu Suzona odnajduje sie

Carmelit. Discal.” Istnieje wiec duze prawdopodobienstwo, ze wiasnie ta ksigzka
ppsjlgglwa} sie 0. Stefan. Klasztor bowiem ,poza murami”, byt klasztorem nowi-
cjackim.

! 18 O trojakim pozytku z rozwazania Meki_ Panskiej, Wes rkps 62, kk 52—56.

19 Egzemplarz tego dzietka istnieje obecnie w bibliotece w Czernej, a po-
chodzi z biblioteki_klasztoru karmelitow_Sw. Michata i Jozefa w Krakowie.

20 Praktyka ¢wiczenia sie w abnegacji, Ossol. rkps 1264, kk. 36—37.

2 Wes tkps 65 Jest to obszerny rekopis_(kk. 67) i dobrze napisany.

2 TreSC ich jednak jest inna. Niemniej u Taulera mozna odnalezC, w przyto-
czonym przez niego tekscie z Areopalglty zarys podzialu Baranka na cztery cz?-
sci. Zob. Sermons, Paris 1855, t. II, 100—101 — Deuxieme Sermon pour la
Féte du Corps de Nostre Seigneur. .

23 Opera, Coloniae 1615, s. 131 — Dialogus XXIII.

2 Praktyka Cwiczenia sie w abnegacji, Ossol. rkps 1264, kk. 36—37.
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szeroko rozpracowane przez o. Stefana w traktacie O gruncie pokory
zwanej nicy,

Jeszcze wieksze podobienstwo wydaje sie istnie¢ w_ tej dziedzinie
pomiedzy o. Stefanem a Taulerem. Szczegélnie zauwaza sie to w pierw-
szej regule wyrzeczenia podanej przez Taulera i pierwszej podanej przez
o. Stefana, Tauler napisze: ,po pierwsze: szukac jedynie i wylgcznie we
wszystkich rzeczach Boga i chwaly Bozej, a niczego coby bylo swojg
osobistg korzyscig™’%; ,,Pierwsza reguta — pisze 0. Stefan — wyniszcze-
nia sie jest, aby kto we wszystkich uczynkach swoich i opuszczeniu sa-
mego Pana Boga szukat i mial w intencji, nie przymieszajagc samego
siebie... tak, aby Pan Bdg byt wiasna i cata przyczyna...” 7I.

Te nauke o przyoblekaniu sie w Chrystusa i wyrzeczeniu o. Stefan
opiera na rozwazaniu tajemnic Roku Liturgicznego. Podobnie uczynit
Tauler. Cato$¢ zycia wewnetrznego wytozyt w kazaniach (Sermones spi-
rituales) Swigtecznych i niedzielnych. Pewne podobienstwo przejawia
sie nawet w tytutach, na przyktad: (Tauler) ,,Jako Bbg rodzi sie w du-
szy i jako cziowiek powinien sie¢ do tego przygotowac’® i (0. Stefan)
,.Jako my z Boga rodzi¢ sie mamy albo narodzenie Chrystusowe nales¢
i mie¢ w sobie” 2.

Istnieje wiec pewna zalezno$¢ w samym oparciu sie¢ na Roku Litur-
gicznym, a nawet wielkie podobienstwo w formowaniu tytutdw. Tres¢
jednak poszczegolnych kazan czy konferencji jest zdecydowanie rézna.
Mozna jedynie méwic¢ o podobienstwie do catosSci doktryny Taulera.

Jesli natomiast chodzi o ujecie modlitwy, a szczegblnie kontemplacji
istnieje spore podobienstwo treSci podawanej przez o. Stefana do tre-
$ci przekazanej przez Suzona 3

® PODSUMOWANIE

Jak wykazuje zyciorys o. Stefana, a potwierdzajg to jego pisma,
swe zycie wewnetrzne ksztaltuje on w oparciu o duchowo$¢ francisz-
kanska, karmelitaniskg oraz duchowos$¢ mistykdéw poétnocy. Wstepujac do
karmelitéw, wybiera duchowo$¢ karmelitaniskg w ujeciu $w. Jana od
Krzyza. Niemniej w jego pismach i calej dziatalnosci, obok wplywow

% O gruncie pokory zwanej nic, tobz. karmelitanki bose w Krakowie na
tobzowie rkps 0—20. . . ) o

2 Tauler, Textes mystiques d'Orient et occident choisis par Solange Le-
maitre, r. 1l, Paris (1955), 213.

21 O gruncie pokory zwanej nic, tobz rkps 0—20, 42. ) )

i) fﬂealr; Tauler, Sermons, dz. cyt, 105 — Sermon pour le premier Dimanche
apres Noél.
P 29 Cwiczenia_Narodzenia Panskiego, Wes rkips 62, k. 20. , ) .

3 Zob. Dominik Wider, Recepcja doktryny $w. Jana od Krzyza w dziatalnosci
0. Stefana, dz. cyt., 207—008.
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$w. Jana od Krzyza zauwaza si¢ wyrazny wptyw mistykow potnocy —
Blozjusza, Suzona i Taulera. W jego pismach mozna S$ledzi¢, ciekawa
synteze duchowosci tych mistykow z karmelitanska szkotg duchowosci,
a wszystko to doskonale wkomponowane jest w rzeczywiste potrzeby
XVIl-wiecznej Polski.

Stwierdzenie $ladéw mistykéw poéinocy w pismach o.-Stefana, moz-
na ufa¢, dopomoze do dalszych poszukiwan tych wplywow, ktoére w tym
czasie musiaty istnie¢, oraz pozwoli kiedy$ w przysztosci opracowaé ca-
tosciowo ten ciekawy problem.

INFLUENCES DES MYSTIQUES DU NORD DANS LES ECRITS DU PERE
ETIENNE KUCHARSKI OCD (1595—466»)

Résumé

En Pologne au cours des derniéres dix années, on étudie l'influence de la
période de la rénovation post-tridentine sur la doctrine spirituelle polonaise.
Les historiens de la théologie spirituelle montrent dans leurs travaux une con-
tribution spécifique de I'école ignacienne et mystique carmélitaine a la vie re-
ligieuse . polonaise et laissent de co6té les mystiques allemands et rhénans. Il est
certain que la doctrine spirituelle de ces derniers marque la spiritualité polo-
naise de la période précédente et elle ne peut pas subitement disparaitre.

En effet Charles Gorski dans ses études montre certaines influences des
mystiques du Nord chez Michel de Mosciska (t1645) et chez Gaspard Druzbicki
CIT662). Mais, dans les écrits d'un des carmes déchaux, du pere Etienne de sainte
Thérése Kucharski (1595—1653), on aperc¢oit plus clairement les éléments spiri-
tuels des auteurs tels que Blosius, Suzo, Herp et Tauler. Dans ses travaux outre
les conceptions de I'école carmélitaine particilierement celle de saint Jean de la
Croix, nous voyons l'influence des mystiques du Nord auxquels il se réfere
a plusieurs reprises. Le pere Etienne Kucharski vit et agit a la frontiere de
deux spiritualités des mystiques du Nord quil a étudiées et & la frontiere-de la
spiritualité carmélitaine qu'il a recue apres étre entré au Carmel. Dans ses écrits,
nous voyons une intéressante synthése de ces spiritualités.

On peut supposer que de pareilles influences et solutions se découvriront
aussi chez d'autres auteurs ascétiques de cette période.



