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0. TOMASZ MARIA DABEK OSB

HE AGAPE TOU PNEUMATOS

Zwigzek mitosci z Duchem Swietym w Pismie Swietym
Nowego Testamentu *

WPROWADZENIE

Sw. Jan Ewangelista — Umitowany uczen Chrystusa, napisat w swo-
im liscie: ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4, 8.16). Zdanie to najpetniej wyraza
ludzkimi stowami to, co mozna powiedzie¢ 0 Bogu na podstawie wszyst-
kiego, czego od Niego doznajemy. Caty Bozy plan zbawienia jest dzietem
mitosci Boga, a Jego podwojne najwieksze przykazanie — mitosci Boga
i blizniego, streszcza w sobie to, co mozemy uczynié, aby odpowiedziec¢
Mu na Jego nieskoriczong mitosé.

Mitos¢ wigze sie z catg Trojcg PrzenajSwietsza, ale w szczegolny spo-
sob jest wiasnym imieniem Trzeciej Osoby — Ducha Swietego. Nauke
0 Duchu jako mitosci rozwinat Sw. Augustynl, jego mysli podjeta tez
liturgia, wielokrotnie nazywajagc Ducha Swietego Sprawcg jednosci mie-
dzy Osobami Boskimi2 oraz ludzmi3, i kilkakrotnie taczac Go bardzo
$ciSle z mitoscigd Niniejsza praca jest probg rozwazenia tych tekstéw
biblijnych, ktére mogty postuzyC za podstawe powyzszej syntezy.

Zwigzki miedzy Duchem Swietym i mitoScig ukazujg sie w dwbdch
zakresach: w dziedzinie historiozbawczej — poprzez udziat Ducha w Bo-
zym planie zbawienia, w ktorym szczegélng rolg ma do odegrania Ko-
sciot — wspolnota mitosci ugruntowana przez Ducha Swietego, oraz
w dziedzinie moralnej — przez zycie chrzescijanskie ptyngce z Ducha,
petne uczynkéw mitosci blizniego, ktére sg jednoczesnie Wyrazem mi-

* Przedstawiony artykut jest skrotem rozprawy doktorskiej pod tym samym
tytutem, naglsane na Papieskim Wydziale Teologicznhym w Krakowie pod Kie-
runkiem O. Prof. Dra_hab. Augustyna ‘Jankowskiego OSB. ] .
, 1 Sw. Au?usl\./tlyn, De Trinitate, XV. XVII, 27 — XX, 38, przekt. polski: O Troéjcy
Swietej, przet. M. Stokowska, opr. J. M. Szymusiak, Poznan—Warsza-
wa—Lublin (1963), s. 436—445.

2 Por. dluzsza konkluzja oracji mszalnych i brewiarzowych.

3 Por. dawna kolekta pigtku ‘oktawy Zestania Ducha Swigtego.

1 Por. Antyfona Veni Sancte Spiritus, hymn Veni Creator, zwrotki 2 i 4; dawna

pokomunia Niedzieli Wielkanocnej.
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losci Boga. Choé¢ nauka o Duchu Swietym jest w petni objawiona do-
piero w Nowym Testamencie, jednakze juz niektdre idee Starego Testa-
mentu zapowiadajg przyszte objawienie Trzeciej Osoby Boskiej: Duch
Jahwe, Jego moc dziatajgca w Swiecie i w sercach ludzkich, ukazuje sie
nam jako zapowiedz Tego, ktory jako Duch Jezusa Chrystusa, czyni
wszystko nowym w Jego krélestwie.

Poprzez rozwazenie tekstow mowigcych o roli Ducha w kolejnych
etapach historii zbawienia oraz o Jego dziataniu na Kosciot i na poszcze-
gblnych wiernych, postaramy sie, aby Duch Swiety, Duch Mesjasza i Jego
Kosciota, sprawca uswiecenia ludzi odkupionych krwig Jezusa Chrystusa,
ukazat sie nam jako dziatajgca w Swiecie mitos¢ Boza. To dziatanie z kolei
moze prowadzi¢ do wniosku, iz jest ono odbiciem szczeg6lnej cechy na-
tury Ducha i Jego roli wewnatrztrynitarnej — wiezi mitosci miedzy
Ojcem i Synem.

1. HISTORIOZBAWCZY ASPEKT DZIALANIA DUCHA JAKO MILOSCI BOGA
DO LUDZI

a. Zapowiedzi mesjanskie oraz proroctwa 0 ,,nowym Przymierzu”
i ich realizacja w Chrystusie i Kosciele

Stary Testament méwigc o mitosci, postuguje sie kilkoma terminami,
posiadajgcymi rézne znaczenia, przede wszystkim konkretne, zwigzane
Z obrazowym sposobem myslenia i wyrazania sie ludzi Wschodu. Pod-
stawowe stowo ’'ahab, podobnie jak jego grecki odpowiednik w Septu-
agincie — agapad, ma tyle odcieni znaczeniowych, co i polskie ,,kocha¢”
i moze oznacza¢ zarbwno petne oddanie angazujace catego cztowieka, jak
tez przelotng sympatie do drugiego cziowieka czy nawet zwierzecia,
lub rzeczy5. Pojecie mitosci jest tez wyrazone w Biblii Hebrajskiej przez
termin jada' — zna¢, ktéry w wielu wypadkach znaczy tyle, co kochad,
czci¢, opiekowac sie 6. Dobro¢, wierno$¢ zwigzkom rodzinnym i spotecz-
nym, wyrazona stowem hesed to takze uczucie petne wewnetrznego cie-
pta i wspaniatomysinej spontanicznosci (por. na przyktad Rdz 24, 49; Joz
2, 21nn; Rt 3, 10; Za 7, 6), rbwnoznaczne z mitoscia.

Juz w pierwszym rozdziale ksiegi Rodzaju mozna zaobserwowaé zwig-
zek mitosci Bozej, nie nazwanej wprost, lecz wyrazonej przez dobroc,
jakg Jahwe okazuje catemu stworzeniu, a zwiaszcza pierwszym ludziom,

6 Por. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel,
I, Stuttgart 1933, s 20—34; Theologisches Handwdorterbuch zum Alten Testament,
red. E. Jenni, K Wester mann, t. 1 Minchen—Zirich 1971, s. 60—73.

6 Por. Rdz 18, 19; Wj 2, 25; 33, 12.17: Pwt 34, 10; 2 Sm 7, 20; 1 Krl 6, 43; Ps 9,
11; 36, 11; 87, 4: 9L, 14; 139, 14: Hi 24, 1: Prz 3,6; Jr 1, 5, 31, 34; Dn 11, 32 Oz 6,
3; 8, 2; 13, 5; Am 3, 2.
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z tym, co zapowiada nauke Nowego Testamentu o Duchu Swietym. Duch
Jahwe (rGah — termin oznaczajacy, podobnie jak jego grecki odpowiednik
pneuma wiatr, oddech, site zycia, a takze Boze tchnienie stwarzajace
Swiat), jest w Psalmie 33 (32) postawiony réwnolegle ze ,,stowem” Jahwe
(débar) 7. ,,Przez stowo Jahwe powstaty niebiosa i wszystkie ich zastepy
przez tchnienie ust Jego”. Boza taskawos$¢ i mito$¢ przejawiajgca sie w
dziele stworzenia, wigze sie z Jego Tchnieniem.

Wiez Ducha z Bozym dzielem mitosci ukazuje sie przez dziatanie lu-
dzi postanych przez Boga, natchnionych Jego Duchem, ktorzy odegrali
szczegllng role w dziejach Narodu Wybranego, potomstwa Abrahama,
przez ktérego miaty otrzymac blogostawienstwo ludy catej ziemi” (por.
Rdz 12, 3). Dobry Duch Jahwe (por. Ne 9, 20) poprzez Mojzesza i pro-
rokéw oswiecat Izraelitbw w drodze do Ziemi Obiecanej, a potem w zy-
ciu zgodnym z wymaganiami Boga. Za posrednictwem prorokéw, Jahwe
przez swego Ducha (por. Ne 9, 30) 8 przestrzegat lzraelitéw, aby byli wier-
ni Jego Prawu, ktére otrzymali wraz z Przymierzem, zawartym na gorze
Synaj, a od ktérego czesto odstepowali.

W szczeg6lny sposob Duch Jahwe miat spocza¢ na Mesjaszu (lz 11,
2—3.5). Dary Ducha pomogg Mu dobrze wypetni¢ Jego postannictwo —
Kréla i Sedziego wszystkich ludéw, ale takze Cierpigcego Stugi, ktory
przez swojg wytrwato$¢, dobrowolne przyjecie cierpienia za grzesznych
ludzi, wyzwoli ich od kary i Suprawiedliwi (por. Iz 42, 1, 50, 5; 4—7,
IOn). Postannictwo Mesjasza to postannictwo mitosci a zarazem postan-
nictwo Ducha. Prorocze zapowiedzi speinity sie poprzez zycie, meke
i SmierC zbawczg oraz zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, ktory juz
od chwili poczecia w tonie Maryi (za sprawg Ducha Swietego — por.
£k 1, 35 Mt 1, 20) posiadat ,,petnie Ducha”. Szczytowym punktem misji
Odkupiciela byta Jego ofiara za wszystkich ludzi — wyraz nieskonczo-
nej mitosci do cztowieka a zarazem wzor do nasladowania (por. 1 J 3, 16).
Ow moment to réwniez ukoronowanie dziatania Ducha w Jezusie Chry-
stusie.

Zbawcza $mier¢ Syna Bozego przywrdcita pierwotng jedno$¢ miedzy
Bogiem a grzeszng ludzkoscia. Zapowiedzig tej jednosci byty kolejne przy-
mierza zawierane przez Jahwe po wypedzeniu pierwszych ludzi z ogro-
du Eden: przymierze z Noem, z Abrahamem i z narodem potomkéw Ja-
kuba pod Synajem, za posrednictwem Mojzesza. To ostatnie przymierze
byto gtdwnym elementem religii lzraela. Byto ono darem mitoSci Boga

7 Por. J. Lach, Hesed a héasid w S$wietle Psatterza, Krakow 1977, s. 114 (ma-
szynopis pracy doktorskielg).. ) .

§ Por. Lb 11, 17; 2 Kri rozdz. 2; Ez 11, 5; Oz 9, 7; J1 3, In; Mi 3, 8. Podobnie
0 poprzedzajacych prorokow w dziejach lzraela Sedziach, a takze o pierwszych
krélach Star%/ Testament Kilkakrotnie moéwi, ze byt nad nimi Duch Jahwe — por.
Sdz 3, 10; 6, 34; 11, 29; 13, 25; 14, 6.19; 1 Sm 10, 6; 11, 6; 16, 13.
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dla stabego cztowieka, ale nie okazato sie wystarczajgce. Czeste odstep-
stwa Swiadczyty o tym, ze ludziom brak sity do zachowywania praw na-
rzuconych im niejako z zewnatrz, do dochowania wiernosci niewidzial-
nemu Bogu, ktéry stawia wysokie wymagania, podczas gdy inne narody
majg religie o wiele tatwiejsze, z konkretnymi wyobrazeniami bdstw
I znacznie wiekszg swobodg obyczajow.

Dlatego prorocy zapowiadali ,,nowe Przymierze”, w ktérym B6g umie-
§ci swoje prawo w glebi ludzkiego jestestwa i wypisze je na ludzkich
sercach (por. Jr 31, 33 — tekst cytowany w Hbr 8, 10). Hebrajski termin
oznaczajacy wnetrze — qereb — siedzibe ludzkich uczu¢ — jest niemal
synonimem sasiedniego terminu Iéb (serce). Oba wyrazy wskazujg na
wewnetrzny charakter nawego zwigzku Boga z ludzkoscig. Zachowywa-
nie Bozego Prawa stanie sie wowczas wewnetrzng potrzebg ludzkiego
serca (por. Jr 32, 40) 9. Jeszcze mocniej méwi o tym prorok Ezechiel za-
powiadajac, ze Jahwe dokona wielkiego oczyszczenia lzraela: ,,Dam wam
serce nowe i nowego ducha tchne do wnetrza waszego, odbiore wam serce
kamienne, a dam wam serce z ciata” (36, 26). Duch obecny w odnowio-
nym cztowieku bedzie Sprawcg jego wewnetrznej przemiany. Podobng
mys$l wyrazit prworok w 11, 19, piszac tam o ,,jednym sercu” (tekst cyto-
wany w Dz 4, 32 — w drugim summarium, opisujacym realizacje Eze-
chielowego proroctwa w pierwszej gminie jerozolimskiej). Powszechne
wylanie Ducha w czasach ostatecznych zapowiada tez prorok Joel (3, In)10
w tekscie cytowanym w Dz 2, 17 w ramach mowy Sw. Piotra po Ze-
staniu Ducha Swietego. Jego dary skioniag ludzi do dobrowolnej, peinej
mitosci i prostoty wiernosci wobec Boga i zachowywania Jego nakazéw,
ktorych przestrzeganie jest ze strony cztowieka wyrazem wdziecznosci za
ogrom Bozych daréw i odwzajemnieniem Jego niewystowionej mitosci.

Tak jak proroctwa mesjanskie, zwikaszcza za$ teksty lzajasza o Studze
Jahwe, zostaly zrealizowane przez Jezusa Chrystusa, tak zapowiedzi no-
wego Przymierza znalazty swoje spetnienie w Kosciele zatozonym przez
Chrystusa. Gtdwnym darem, jaki otrzymuja wszyscy przyjmujacy nauke
Jezusa Chrystusa, gdy zostajg przez chrzest wigczeni w Jego zbawcze
dzieto, jest taska dziecigctwa Bozego, oraz najscislej z nig zwigzany dar
Ducha Swietego n. Sw. Pawel przeciwstawia nowy porzadek taski, oparty
na dziataniu Ducha Swietego w zbawczej wspélnocie — Kosciele i w
duszach poszczegélnych wiernych, dawnemu porzadkowi opartemu na
przestrzeganiu litery Prawa Starego Testamentu. Zestawienie tekstow
2 Kor 3, 6.14. 16nn i Rz 7, 6 méwigcych o przeciwienstwie miedzy nowym

9 Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, t. Il, Leipzig 1977, 122; L. Stachowiak,
Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, s. 329.

0 Por. J. Drozd, Ksiega Joela, w: Ksiegi Prorokéw Mniejszych (praca zbio-

rowa? t. 1, Poznan 1968 119—457, s. 151
11 Por. J. Steplen Teologla Sw. Pawla, Warszawa 1979, s. 358, 382.
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Duchem a przestarzatg literg oraz Ga 5, 16nn i Rz 8, 1-—4, gdzie Duch
jest przeciwstawiony ciatu (sarks — oznaczajacemu stan natury ludzkiej
po grzechu pierworodnym), ukazuje zasadnicze roznice miedzy nowym
zyciem faski a dawnym zyciem, w ktérym czitowiek liczyt na wihasne sity
i byt skazany na bezskuteczno$é swoich usitowan. Obecno$¢ Ducha za-
sadniczo zmienia dotychczasowa perspektywe: cziowiek, ktory otwiera
sie na Jego dziatanie, jest zdolny do wiernego trwania w Przymierzu
z Bogiem. Duch, ktory uczestniczyt w dziele stworzenia i potem w hi-
storii Narodu Wybranego, kiedy to Jahwe przez rozmaite wydarzenia pro-
wadzit ludzi do coraz wiekszej bliskosci z Bogiem, ktéry napetnit swoja
mocg Jezusa Chrystusa, jest obecny w Jego Kosciele i w duszach ludzi
wierzacych i napetnia ich swojg boska mitoscia.

b. Duch Paraklet — Opiekun, w nauce $w. Jana

Szczegblng funkcje Ducha Swietego jako kontynuatora misji Jezusa
Chrystusa, okre$la uzywany wytgcznie w Pismach Janowych termin Pa-
raklet. Grecki paraklétos oznaczajgcy pomocnika, opiekuna, rzecznika
i obronce sadowego 12 zostat przejety przez pozniejszg literature zydow-
skg w formie peragelit (peraqgelét) lub peraqelitd’ (p“rag”ét&’) w odniesieniu
do aniotéw, ludzi, obrzedéw ekspiacyjnych i dobrych uczynkéw — szcze-
gé6lnie pokutnych Is.

Gtowny trzon nauki o Duchu Paraklecie znajduje sie w wielko-
czwartkowej mowie Jezusa zawartej w J 14—17. W 14, 16 Jezus méwi:
»Ja za$ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami
byt na zawsze — Ducha Prawdy”. W 1 J 2, 1 sam Jezus jest nazwany
Parakletem — Rzecznikiem wobec Ojca: ,,Jesliby nawet kto zgrzeszyi,
mamy Rzecznika (parakléton) wobec Ojca — Jezusa Chrystusa sprawie-
dliwego. On bowiem jest ofiarg przebtagalng za nasze grzechy”. Tak jak
Jezus jest Rzecznikiem ludzi wobec Ojca (podobnie jak w Starym Testa-
mencie sam Jahwe byt goelem — wykupicielem lzraela), tak Duch Swig-
ty bedzie kontynuowat Jego misje, z tym, ze w J 14, 16 akcent pada nie
na moment jurydyczny: obrony przed sadem Bozym i zados€uczynienia,
lecz na duchowe umocnienie i pocieszenie ucznidow po odejéciu Jezusa

12 Por. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, G.
Friedrich, V. Stuttgart 1954, s. 799; A. Sh afaat, Geber of the Qumran
Scrolls and the Spirit Paraclete of the Gospel of John, ,,New Testament Studies”
27 (1981) s. 263i—269; 267; R. E. Brown, The Paraclete in the Fourth Gospel,
,JSsw Testament Studies” 13 (1966/67) s. 113—-132, 115—1119. )

B3 Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, Czynny udziat Chrystusa w
zbawczej |n|CJat|XW|e Ojca, w: Drogi zbawienia, praca zbiorowa pod red. B. Przy-
bylskiego, Poznan—Warszawa—Lublin 1970, s. 144—252, 214; Theologisches Wor-
terbuch zum NT, dz. cyt. t. V, s. 798—812; H. L. Strack, P. Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Minchen 1954, t. II,

s. 560; A. Jankowski, Eschatologiczne postannictwo Ducha Parakleta, ,,Ana-
lecta Criacovtenisiia” 7 (1975), s. 537«—562, 538«—543.
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do Ojca. Nadany Duchowi Swietemu tytut: ,Duch Prawdy” (J 14, 17
15, 26; 16, 13) wiaze sie z funkcjg nauczycielskg Jezusa, ktéra Duch kon-
tynuuje, umacniajagc wiare ucznioéw 14 i towarzyszac dziatalnosci Aposto-
tow i ich nastepcow 1S

Role Ducha Parakleta w stosunku do wiernych okre$la szereg czaso-
wnikéw w kolejnych tekstach Ewangelii Janowej: ,,Pocieszyciel... was
wszystkiego nauczy (didaksei panta) i przypomni wam (hypomnései)
wszystko, co powiedziatem” (14, 26). Duch bedzie wystepowat jako auto-
rytatywny, kwalifikowany $wiadek zbawczej rzeczywistoscilil: Bedzie
Swiadczyt (martyrései) o Mnie” (15, 26), ,,doprowadzi (hodégeséi) was do
catej prawdy” (16, 13): odstoni powigzania, ktérych uczniowie dotych-
czas nie dostrzegali w nauce Jezusa, dostosowanej do ich ograniczonej
pojetnosci, ukaze konsekwencje zbawczego planu Bozego i doprowadzi
do samego zrodta prawdyli. ,,Oznajmi rzeczy przyszte” (16, 13) — pomo-
ze zrozumieé Kosciot jako aktualny etap Krélestwa Bozego, i ustalié, jak
nalezy postgpi¢ w konkretnych okoliczno$ciach zycia, czego domaga sie
wiara i wierno$¢ Bogu w danej sytuacji. Wreszcie otoczy Jezusa chwatg
(doksdsei — por. J 16, 14) przez to, ze zapewni petne zrozumienie Obja-
wienia Bozego, jakie przyszto na Swiat w Jezusie Chrystusie 18 i bedzie
kierowat Jego Kosciotem przez przyszie wieki az do Jego powtdrnego
przyjscia w chwale.

2. duch Swiety zasadag jednosci kosciota

Niezwykle waznym przejawem mitosci jest jednos$¢, ktora w wielu
tekstach biblijnych znaczy to samo, co mito$¢. Pierwotna jedno$¢ stwo-
rzenia z Bogiem zostata naruszona przez bunt aniotow (por. J. 8, 44; 2 P
2, 4) a nastepnie przez niewierno$¢ ludzi. Od chwili upadku pierwszych
rodzicow Bog konsekwentnie dazyt do przywrocenia tej jednosci i doko-
nat tego przez swego Syna, ktéry przywrdcit jednos¢ we wszystkich dzie-

Il Por. I. de la Potterie, Le Paraclet, w: I. de la Pollerie S

I8_9yonnet, La vie selon I'Esprit, condition du chrétien, Paris 1965 s. 86—105,
n.

5 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana, Poznah-—Warszawa
1975, s. 316; C. K. Barrett, The Gospel according to John, London 1967, s. 386;
S%hnack en burg, Das Johannesevangelium, 3 Teil, Frelibuir®—Basal—Wien 1975,
s. 85n.

18 Por. L. Stachowiak, Ewangelia $w. Jana, s. 316; R. Schnackenburg,
Dais Jioh-aninesevangelium. 3, s. 95; A. Janikowski, Eschatologiczne postannictwo,
S. 554

17 Por. L. Stachowiak, Ewangelia $w. Jana, s. 333n; R. E.  Brown, The
Gospel according to John XI11I—XXI, Garden City—New York 1970, s. 653; C. K.
Barrett, The Gospel, s. 407; A. Jankowski, Eschatologiczne postannictwo,
554n.

18 Por. L. Stachowiak, Ewangelia $w. Jana, s. 316; C. K. Barrett, The
Gospel, s. 408n; R. Schnackenbur?, Das Johannesevangelium t. 3, s. 155n;
A. Jankowski, Eschatologiczne posfannictwo, s. 560.
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dzinach: wewnetrzna jedno$¢ cztowieka rozdartego po grzechu pierwo-
rodnym (por. Rz 7, 14n; 8, 2.9), jednoSC maitzenstwa (por. Ef 5, 25—32)
i jedno$¢ wszystkich ludzi, ktorzy przez Ducha Swietego stajg sie dzie¢mi
tego samego Ojca (por. Rz 8, 14nn; Ef 4, 4nn), otrzymujg jedno serce
1 jedng dusze (por. Dz 4, 32), by wspdlnie chwali¢ Ojca (por. Rz 15, 5n;
Dz 2, 4.11).

W szczeg6lny sposéb znaczenie zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa jako
przywrocenia jednosci ludzi z Bogiem i miedzy sobg, podkresla dar jezy-
kéw, towarzyszacy Zestaniu Ducha Swietego w dniu Pieédziesiatnicy —
przeciwienstwo pomieszania jezykdéw przy budowie wiezy Babel, jako na-
stepstwa ludzkiej pychy 19,

Duch Swiety jako pierwszy Dar Uwielbionego Chrystusa jest tez
wyrazem przywréconej jednosci. Te Jego funkcje wyraza zwilaszcza okre-
Slenie koinonia tod pnenmatos — wspolnota, jednoS¢, czy dar jednosci
Ducha Swietego lub w Duchu Swietym. Okre$lenie to wystepuje w za-
konczeniu 2 Kor (13, 13), obok innych dobrodziejstw, ktérych Apostot
zyczy adresatom swego listu. Koinonia wystepuje takze w 1 Kor 1, 9,
gdzie jest mowa o powotaniu nas do wspélnoty z Jezusem Chrystusem
w 1 Kor 10, 16 — o udziale w Ciele i Krwi Chrystusa i Flp 2, 1 — udziat
w Duchu. Udziat w zyciu Bozym jest najwiekszym darem przyniesio-
nym nam przez Chrystusa i polega przede wszystkim na mitosci, jaka
faczy nas z Bogiem. Wspolnota w Duchu to tez przede wszystkim wspél-
nota mitosci, wiez czlonkéw Kosciota, obdarowanych tym samym Du-
chem i ozywionych Jego taska, wdziecznych Bogu za wszystko, co od Nie-
go otrzymali i traktujgcych sie nawzajem jako wspétuczestnicy tych sa-
mych dobrodziejstw i dzieci tego samego Ojca.

W 2 Kor 13, 13 oraz w Flp 2, 1 teksty mowiace o udziale w Duchu sa-
siadujg z tekstami mdwigcymi o mitosci Bozej w cztowieku. Jednos¢ w
Duchu jest Scisle zwigzana z darem mitosci Bozej jako jej wyraz i owoc.
Duch Swiety jest tez zadatkiem przysziego dziedzictwa — wiecznego
szczescia z petnej wiezi mitosci z Bogiem w niebie 29 (2 Kor 1, 22; 5, 5).
Podobne znaczenie ma przenosnia ,,pieczeci Ducha” (por. Ef 1, 13n; 4, 30;
2 Kor 1, 22) jako znamienia przynaleznosci do Boga2l, ktére chroni
przed wszelkimi niebezpieczenstwami i zapowiada ostateczne nierozdziel-
ne potgczenie z Panem.

19 Por. J. Kremer, Pfingstbericht und Pfingstgeschehen, Stuttgart 4973, s.

n.

0 Por. G. Panikulam, Koinonia in the New Testament, Rome 1979, 62,
M. Zerwick, Graecitas biblica, Romae 1949, s. 14 (nr 33); J. Stepien, Teolo-
gia $w. Pawia, Warszawa 1979, s. 116,

2 Por. G. Panikulam, Koinonia s. 61n; A. Jankowski, Sens trzech
rzenosni E)awmwych Plerwsze dar¥ Zadatek’_’ — ,,Pieczetowanie” (Rz 8, 23;
Kor 1, 2 Ef 1, 13n; 4, qskle Studia Historyczno-Teologiczne” 4 ( 1971)

S. 23—37 32—36.
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Nizej rozwazymy skutki dziatania Ducha w sercach chrzescijan: Jego
dary i owoce jako konkretne przejawy mitosci blizniego. Wspolnota
ukonstytuowana przez Niego to wspdlnota mitosci — jedno Ciato ekle-
zjalne, ozywiane przez jednego Ducha (por. Ef 4, 4). ,Jedno$¢ Ducha”
(Ef 4, 3 — hendtes tou pnenmatos) to nie tylko jedno$¢ serc i umystow
wiernych zjednoczonych w Kosciele i ozywionych jednym Duchem 22, ale
sam Duch jako sprawca jednosci (genetivus originis); stanowisko powyzsze
potwierdza réwniez obecno$¢ rodzajnika przed pnenma, wskazujaca, iz
chodzi tu o Osobe Ducha, a takze tres¢ nastepnego wiersza — Ef 4, 4, w
ktorym Duch jest wymieniany obok Ciata Kosciota jako jego Ozywiciel23

Pomimo wielo$ci cztonkow i ich r6znorodnych powotan, Kosciot Chry-
stusowy jest jednym Ciatem 24, zas Duch Swiety jakby ,,duszg” — silg
ozywiajacg Ciato. (Por. Ef 1, 13n: ,zostaliscie naznaczeni pieczecig Ducha
Swietego... On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na
Odkupienie”; 2, 18 ,,jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przystep do
Ojca”, 2, 22 ,,w Nim [Chrystusie] i wy takze wznosicie sie we wspbélnym
budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha”, 4, 30 ,nie za-
smucajcie Bozego Ducha Swietego, ktérym zostaliscie opieczetowani na
dzien odkupienia”, 5, 18 ,napetniajcie si¢ Duchem”, Rz 5, 5 ,mitosC
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat
nam dany”, 8, 4—16, zwlaszcza 14: ,,wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch
Bozy, sg synami Bozymi”; 2 Kor 3, 16: ,,Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynig
Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?”, 12, 4. ,r6zne sg dary taski, lecz
ten sam Duch; 12, 11: ,Wszystko za$ sprawia jeden i ten sam Duch, u-
dzielajac kazdemu tak, jak chce”).

Posiadanie tak wielkich daréw Bozych naktada na chrzescijan obo-
wigzek konsekwetnej wspétpracy z mieszkajgcym w nich Duchem, prze-
ciwstawiania sie wszystkiemu, co narusza jedno$¢. Kosciot kierowany
przez Ducha, ksztaltowany od wewnatrz przez Jego dar mitosci ma pro-
mieniowa¢ mitoscia na caty Swiat i w ten sposdb pomnazaé szeregi wy-
znawcow Chrystusa.

3. DUCH SWIETY A DYNAMIKA MILOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Duch Swiety jest wewnetrzng sita Kosciota; kontynuuje w nim zba-
wczg misje Jezusa Chrystusa: glosi powotanie wszystkich ludzi, odkupio-
nych krwia Chrystusa, do zjednoczenia z Bogiem w mitosci. Przez chrzest
umieramy grzechowi a stajemy sie dzieémi Bozymi. Synostwo Boze byto
juz zapowiedziane w Starym Testamencie przez szczegélny zwigzek Na-

2 Por. A. Jankowvski, Listy wiezienne, Poznan 1962, s. 440.

23 Por. Tamze.

A Por. Ef 1, 23; 2, 16; 4, 12.16; 5, 23.30; Kol 1, 18.24; 2, 19; Rz 12. 5; 1 Kor 10,
17; 12, 13; A. Jankowvski, Listy wiezienne, s. 441,
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rodu Wybranego i jego cztonkéw z Jahwe (por. Wj 4, 22; Oz 11, 1; Jr 3,
19; Mdr 18, 13; Pwt 14, 1; 32, 5; 1z 1, 2nn; 30, 1).

Poczawszy od chrztu Duch rozwija zycie wewnetrzne kazdego z wier-
nych &: jest mistrzem modlitwy, wewnetrzng zasadg ich wiary i sitg ozy-
wiajgcg wszystkie ich poczynania. ,,Wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch
Bozy, sag synami Bozymi” (Rz 8, 14). OtrzymaliSmy ,,ducha przybrania za
synow, w ktorym mozemy wotac ,,Abba, Ojcze”. Sam Duch wspiera swym
Swiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi” (Rz 8, 15n).
»,Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy
sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w blaga-
niach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26). Jego pomoc umo-
zliwia nam synowskie, petne mitosci zwracanie sie do Ojca, czego wy-
razem jest uzycie tytutu ,,Abba”, zdrobniatej formy, ktérg Mk 14, 36
umieszcza w modlitwie Jezusa w Getsemani. Niektorzy twierdzg, ze w
tym jednym, pelnymi mitoSci wyrazie, zamyka sie cata tres¢ modlitwy
chrzescijanskiej2s.

Znamienne okresSlenie Rz 8, 15 ,,duch przybrania za synéw” (pneiima
hyiothesias) streszcza w sobie to wszystko, co otrzymujemy od Ducha
jako nowe dzieci Boze: On przemienia nasze serca, uwalnia od winy,
umozliwia wewnetrzng tacznos¢ cztowieka z Bogiem i petng ufnosci, sy-
nowska modlitwe, a takze zycie zgodne ze stanem dzieciectwa Bozego 27

Zycie w Duchu jest nowym zyciem; wielokrotnie przeciwstawiane jest
ono w Listach Apostolskich dotychczasowemu sposobowi zycia jako na-
stepswo cafkowitej przemiany, nowego, duchowego stworzenia (por. Tt
3, 5, J 3, 6). ,,Przez chrzest zanurzajgcy nas w $mier¢ zostaliSmy razem
z Nim (Chrystusem) pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe
zycie (czy nowos¢ zycia), jak Chrystus powstat z martwych dzieki chwale
Ojca” (Rz 6, 4). Mamy teraz petni¢ stuzbe ,,w nowosci ducha, a nie we-
dtug przestarzatej litery” (Rz 7, 6): porzuci¢ stuzbe grzechowi i dawnym
pozadliwosciom (por. Rz 6, 12—14; Ga 6, 8; 5, 19—25; Ef 4, 22—24; Rz 8,
5—13; Kol 3, 2, gdzie bez wzmianki 0 Duchu dawne uczynki, ktére trzeba
zdecydowanie porzuci¢, przeciwstawione sg nowym, stanowigcym kon-
sekwencje faktu, iz razem z Chrystusem powstaliSmy z martwych — 3, 1).

O przeciwienstwie miedzy dawnym i nowym zyciem jest tez mowa
w 1 Tes 4, 8 Tt 3, 1—6; Jk 3, 13—18; 4, 1—5. Zasady Nowego zycia —
»Zycia Duchem” podaje réwniez $w. Piotr (1 P 3, 13—17; 4, 7—11; 2 P

% Por. Rz 8, 23; 15, 16; 1 Kor 6, 11; 2 Kor 1, 22; 3, 18; Ef L 13n; 4, 30; 5, 18;
Hbr 6, 4n; 1 P 4, 14; 1 J 3, 9; 4, 13.

8 Por. J. Jeremias. Le message central du Nouveau Testament, Paris 1976,
s. 18; E. Szymanek, List do Galatow, Poznan—Warszawa 1978, s. 94.

21 Por. W, Marchel, Abba, Pére!l La priere du Christ et des chrétiens,
Romae 1963, s. 234—<243; R. Balués, L’Evangile puissance de Dieu, Paris 1968,

s. 215; S. Zed da, L'adozione ai filgli di Dio e lo Spirito Santo, Roma 1952, s. 155;
H. Schlier, Der Brief an die Galater, Leipzig 1967, s. 198n.

8 — Analecta Cracoviensia t. XV ¢
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1, 3—7) oraz $w. Jan (1 J 3, 10—24; szczegblnie za$ 4, 12n: ,,Jezeli mi-
tujemy sie wzajemnie, Bég trwa w nas... Poznajemy, ze my trwamy
w Nim, a On w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha”). Posrednio o skut-
kach obecnosci Ducha Swietego wspomina w swoim liscie $w. Juda:
»Szydercy... powodujg podziaty, (a sami) sg cielesni i Ducha nie majg”
(19n) — bra'k mitosci w postepowaniu $wiadczy o tym, ze cztowiek nie
ma w sobie Ducha Bozego. Natomiast ci, w ktorych mieszka Duch Bozy,
budujg wszystko na fundamencie wiary, modlg sie w Duchu i w mitosci
Bozej strzegg samych siebie (por. 20n), by postepowa¢ zgodnie z wyma-
ganiami Ducha i zastuzy¢ w ten sposéb na mitosierdzie Boze.

Zasadnicze przeciwienstwo miedzy dawnym zyciem wedtug ciata a no-
wym zyciem w Duchu ilustrowane jest przez Apostotdw wyliczaniem
kolejnych uczynkow ciata, prowadzacych do $mierci, oraz ,,owocow Du-
cha”, cnét, ktorych praktykowanie $wiadczy o obecnosci Ducha Swigtego
w duszy cztowieka. Najwyrazniej zwigzek miedzy Duchem Swietym a
mitoscig i innymi cnotami, bedacymi jej r6znymi postaciami, zaznacza
sie w Ga 5, 22n: ,,Owocem za$ Ducha jest: mito$¢, rados¢, pokoj, cierpli-
wos¢, uprzejmos¢, dobro¢, wiernos¢, tagodnos$¢, opanowanie. Przeciw ta-
kim [cnotom] nie ma Prawa”. Mito$¢ wystepuje tu na pierwszym miejscu
jako owoc (karpdés) Ducha — uzyte poréwnanie podkresla organiczny
zwigzek zachodzacy miedzy Duchem — Sprawcg mitoSci w sercach wier-
nych, a mitoscig i innymi cnotami, ktore sg szczegOtowymi sposobami
praktykowania mitosci. Katalogi cn6t Kilkakrotnie wystepujg jeszcze w
Nowym Testamencie 28 jako przeciwienstwo uczynkéw ciata, wymienio-
nych uprzednio w Ga 5, 19—21 oraz innych katalogach wystepkow 29. O
ile wady wyptywaja z natury, o tyle cnoty to owoce Ducha, czyli dary
Boze 30.

Mitos¢ Boza nadaje nowy wymiar naturalnym ludzkim cnotom —
przestaja one byc tyljko filantropia, zwyczajng zyczliwoscig: dar Bozy
wnosi w zycie spoteczne nowy element i podnosi na wyzszy, nadprzyro-
dzony poziom to, co jest dobre w cztowieku. Zestaw cnét, ktére sw. Pawet
wylicza w Ga 5, 22n, obejmuje tylko te, ktoére odnoszg sie do mitoscisl,
poniewaz w niej zawiera sie cata chrzescijanska moralnosc.

Warto poswieci¢ troche miejsca rozwazeniu treSci poje¢ oznaczaja-
cych kolejne owoce Ducha, aby w ten sposob dostrzec wszystkie aspekty

28 Ef 4, 2—3; Kol 3, 12—17; 2 Kor 6, 6;, 2 P 1, 7.

29 Riz 1, 29—31; 13, 13; 1 Kor 5, 9—11; 6, 9 n; 2 Kor 12, 20; Ef 4, 31; 5, 3—5;
Kol 3, 5—8; 1 Tm 1, 9 n; 3, 2—5; por. Mk 7, 21—23.

3 Por. F. Mussner, Der Galaterbrief, Freiburg—Basell—Wien 1974, s. 384
H.. Schlier, Der Brief an die Galater, Leipzig 1967, 255n; P. Bonnard,
L’Epitre de Saint Paul aux Galates, Neuchatel—Paris 1953, s. 114.

3 Por. E. Szymanek, List do Galatow, s. 1ll; A, Viard, Saint Paul,
Epitre aux Galates, Paris 1964, s. 117.
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mitosci ukazujacej sie w zyciu wspdlnot koscielnych kierowanych przez
Ducha Swietego.

Rados¢ (chara) chrzescijanska ptynie z poznania ogromu Bozych da-
row, jest wypetnieniem proroctw o powszechnej radosci czasow mesjans-
kich (por. 1z 9, 2n; 35, 1), darem Ducha, udzielonym Jezusowi Chrystu-
sowi (por. £k 10, 21) i Jego uczniom, uczestniczagcym w Jego krzyzu i na-
$ladujgcym Jego ofiarng mito$¢ az do daru z wiasnego zycia (por. J 15,
9—15; 14, 13n; 16, 20—24). W szczegdlny sposéb cechuje ona zycie Kos-
ciota po zestaniu Ducha Swietego (por. Dz 8, 39; 13, 48, 52; 16, 34; Rz 14,
17). Przemienia cate zycie wiernych, pomaga im dochowa¢ wiernosci Bogu
w trudnych sytuacjach i zapowiada niczym niezmgcong rado$¢ ostateczng
w niebie (por. 1 P 1, 3—9)32.

Pokoj (eiréné) — podstawowy dar Jahwe w Starym Testamencie (sa-
lom) — Swiadectwo wierno$ci Przymierzu miedzy Jahwe a lzraelem i
jeden z elementow przysziego krolestwa Mesjasza (por. Mi 5, 4) — jest
w Nowym Przymierzu owocem zbawczej ofiary Jezusa Chrystusa, przez
ktorg zostalismy pojednani z Bogiem (por. Ef 2, 15—18; Kol 1, 20). Chrys-
tusowy pokéj (Kol 3, 15) wigze sie z Duchem Swietym, ktérego Jezus obie-
cuje posta¢ uczniom (J 15, 26; 14, 26) i oznacza stan jednosci w ramach
Jego eklezjalnego Ciala, ozywianego przez Ducha i karmionego Jego U-
wielbionym Ciatem w Eucharystii 38. Ten pokéj przewyzsza wszelkg mad-
ro$¢ ludzkiego rozumienia (por. Flp 4, 7), trwa mimo uciskéw (por. Rz 5,
1—75) i promieniuje na innych ludzi (por. 1 Kor 7, 15; Rz 12, 8; 2 Tm 2,
22).

Cierpliwo$¢ (makrothymia) czy raczej ,,dtugomysinosc”, wytrwatosé
w pracy i w przeciwnosciach, opanowanie i wielkoduszno$é, to w Starym
Testamencie cecha postawy Boga wobec niewiernego lzraela. Podobng
cierpliwos¢ i wielkodusznoS¢ wobec grzesznikow, a takze w czasie zbaw-
czej meki, wykazat Jezus Chrystus, dajgc swoim wyznawcom wzér do
nasladowania. Jak Chrystus ,,musiat cierpie¢, aby wejs¢ do chwaty” (por.
Lk 24, 26), tak trzeba, abysSmy i my uczestniczyli w Jego cierpieniach po to,
by mie¢ tez udziat w Jego chwale (por. Flp 3, 10; Rz 8, 17). Cierpliwos¢
Chrystusa oraz $wietych Starego Testamentu (por. Jk 5, 10n; Hbr 6, 15)
jest dzietem Ducha, ktéry byt najscislej zjednoczony ze Zbawicielem i
kierowat Swietymi patriarchami i prorokami (por. 2 P 1, 21). Podobnie
cierpliwo$¢ chrzescijan jest owocem Ducha, przejawem chrzescijanskiej
mitosci (Ef 4, 2: ,,z cierpliwoscig” mamy znosi¢ ,,siebie nawzajem w mi-
tosci”). Mamy tak wybacza¢ bliznim, jak wybaczyt nam Pan (Kol 3, 12n);
nosi¢ nawzajem swoje brzemiona (Ga 6, 2) i w ten sposéb wypetnia¢ pra-

3 Por. P. Bonnard, jw.s. 114, H. Schiller, jw. s. 257.
B Por. A. Jankowski, Listy wiezienne, s. 290n.
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wo Chrystusowe roéwnoznaczne z prawem Ducha, ktéry w nas miesz-
ka.

Uprzejmos¢ (chréstdtés) czyli dobroé, rzetelnosé, zyczliwos¢ wobec lu-
dzi, to cecha zaréwno chrzescijanina, jak przede wszystkim Boga (por.
Tt 3, 4, Rz 2, 4, 11, 22; Ef 2, 7, a takze Mdr 8, 1, 15, 1), otaczajgcego
taskawg opiekag swoje stworzenie 34. Jest to jeden z elementéw apostols-
kiego postugiwania (2 Kor 6, 6), na wzor tagodnosci Chrystusa, ktorego
Bdog namascit Duchem Swietym i mocg (por. Mt 12, 20 par.; 1z 42, 3),
owoc Ducha, ksztattujacego ludzkie serca.

Dobro¢ (agathosyné) to termin wystepujacy w Nowym Testamencie
tylko czterokrotnie 35 — idea dobroci jest w Biblii czesto wyrazana przy
pomocy innych stow, jak np. chréstotés. Dla sw. Pawta agathosyné to
szlachetne uczucia (Rz 15, 14): to, co w czlowieku jest wznioste i szla-
chetne, co ptynie z daréw Bozych ztozonych w jego naturze i ubogaco-
nych faska, co kieruje sie ku dobru drugiego cztowieka. W Ef 5, 9 do-
bro¢ jest owocem Swiattosci (Biblia Tysigclecia oddaje tu interesujacy
nas termin przez ,,prawos¢”, co odpowiada temu aspektowi ogoélnego po-
jecia dobroci, ktory odnosi sie do pozytywnych cech ludzkiego charak-
teru i postepowania). Owoc Swiattosci to pojecie bardzo bliskie owocowi
Ducha z Ga 5, 22n. Trzeba modli¢ sie o udoskonalenie naszych pragnien
i czyndéw (por. 2 Tes 1, 11), otworzy¢ sie na dziatanie taski, aby obraz
Bozy w nas byt coraz doskonalszy.

Wierno$¢ (pistis — ten sam termin oznacza zarébwno wiare jak i wier-
nos$¢) to postawa moralna chrzescijanina — stato$¢ i konsekwencja w do-
chowywaniu zobowigzan ptynacych z wiary, nasladowanie wiernosci Boga
i wiernosci Chrystusa wobec Ojca i wobec nas (por. Pwt 32, 4, MI 3, 6;
Tes 5, 23n; Rz 11, 29; 2 Tes 2, lin).

tagodnos$¢ (praytes) wigze sie $cisle z cierpliwoscig i cichoscig, kto-
rych wzér mamy w Chrystusie (Mt 11, 29). Sw. Pawel nakazuje stoso-
wanie takiej tagodnosci wobec upadajgcych braci (Ga 6, 1) — ma to by¢
przejaw dziatania Ducha, ktéry nie niszczy cztowieka, ale prowadzi go
do coraz wigkszej doskonatosci. tagodnos¢ winni praktykowac wszyscy
wierni, ale szczegOlnie Pasterze Kosciota (por. 1 Tm 6, 11; 2 Tm 2, 25).
W ten sposob skutecznie wptyng na poprawe powierzonych im wiernych.
tagodnos¢ jest tez Swiadectwem czystego sumienia — oparte na niej
postepowanie przyczyni sie do zawstydzenia oszczercow (1 P 3, 16).

3l Por. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel,
G. Friedrich, t IX, Stuttgart—Berlin—Ko6ln—Meinz 1973, s. 478—480; F. Mus-
sner, Der Galaterbrief, s. 387n; J. Steéoyer’\, Listy do Tesaloniczan i Paster-
skie, Poznan—Warszawa 1979, s. 399; C. Spicq, Saint Paul, Les Epitres Pasto-
rales, Paris 1947, s. 275.

3% Rz 15, 14, Ga 5, 22; Ef 5, 9; 2 Tes 1, 11
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Opanowanie (egkrateia) chrzescijanskie to poddanie naturalnych re-
akcji duchowi, by on, o$wiecony dziataniem faski (Ducha Swietego), kie-
rowat catkowicie naszym postepowaniem 36. Podobnie jak tagodnos$¢, ma
to by¢ cecha pasterzy (Tt 1, 8) i wiernych (1 Kor 7, 9; 9, 25; 2 P 1, 6).

Wszystkie powyzej wspomniane cnoty, praktykowane przez chrzescijan
pod natchnieniem Ducha Swietego, to cechy zycia wedlug nowego Pra-
wa — Prawa Ducha 37. Kto je posiada i praktykuje — wnosi w swoje
otoczenie zycie Boze 38, daje Swiadectwo, ze jego wiara jest czynna przez
mitosé, rozlang w naszych sercach przez Ducha (por. Ga 5, 6; Rz 5, 5).
Zwigzek owocéw Ducha (Ga 5, 22n) z mitoscig, jako najwiekszym z da-
row Bozych (por. 1 Kor 12, 31) ukaze sie jeszcze wyrazniej, gdy porow-
namy kolejne owoce z cechami mito$ci wymienionymi w Hymnie o mi-
fosci w 13 rozdz. 1 Kor. Takie okreslenia jak: cierpliwa, faskawa, wszystko
przetrzyma wprost odpowiadajg greckim terminom z Ga 5, 22n; inne od-
miennymi stowami wypowiadajg te samg rzeczywistos¢. Skoro cechy mi-
tosci sg owocami Ducha, to i ona sama jest przede wszystkim Jego darem:
najwiekszym z daréw, w ktorym zawarte sg wszystkie pozostate.

Wiara i mito$¢ udzielone nam na chrzcie 39, domagajg sie konsekwent-
nej wspotpracy, uczynkoéw, bez ktérych wiara ,,martwa jest sama w so-
bie” (Jk 2, 17 por 1 J 3, 23—24). Trzeba przeciwstawiaC sie temu wszyst-
kiemu, co staje na drodze naszej wiary i mitosci. Dynamiczny, czynny
charakter postawy zyciowej chrzescijanina, wyraza sie w konkretnych
aktach — czynach mitosci 40. Za$ mito$¢ rozlana jest w nas przez Ducha
(Rz 5, 5). On to daje zycie naszej wierze, sprawia, ze ma ona wartos¢
przed Panem i ukazuje sie na zewnatrz innym ludziom jako konsekwent-
na postawa cztowieka wiernego Bogu i oddanego braciom.

4, PODSTAWY WNIOSKOW TRYNITARNYCH

Przytoczony na poczatku pracy tekst Janowy: ,Bog jest mitoscig” (1
J 4, 8.16) pozwala nam wzglednie najlepiej wnikna¢ w tajemnice Trojcy
Swietej. Aby by¢ zjednoczonym z Bogiem, trzeba przede wszystkim prak-
tykowa¢ mito$¢: wszelka ludzka mito$¢ od Niego pochodzi, w Nim znaj-
duje swoje Zrodto i petnie 41. Przez praktyke mitosci otwieramy sie na

_ ¥ Por. F. Mussner, Der Galaterbrief, s. 389; H. Schlier, Der Brief an
die Galater, s. 262.
6937 Por. C. Spicq, Charité et liberté selon le Nouveau Testament, Paris 1961,
s. 69n.

B Por. E. Szymanek, List do Galatow, s. 112; F. Mussner, Der Ga-
laterbrief, s. 389; H. Schlier, Der Brief an die Galater, s. 262n; A. Jan-
kowski, Duch stuzby a wolno$¢ dzieci Bozych, ,,Ateneum Kaptanskie” 73, r. 61
(19693, S. 453—464, 462n. . . .

3 Por. A. Viard, Saint Paul, Epitre aux Galates, Paris 1964, s. 108n: F.
Mussner, Der Galaterbrief, s. 353; J. Bligh, Galatians in Greek, Detroit
1966, s. 193; P. Bonnard, L’Epitre de Saint Paul aux Galates, s. 104n.
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dziatanie faski, stajemy sie zdolni przyja¢ Bozg site, ktora przemienia nas
na Jego obraz.

Przez chrzest zostajemy powotani do uczestnictwa w Bozej naturze
(por. 2 P 1, 4) — w pelni stanie sie ona naszym udziatlem w niebie, ale
juz teraz otrzymaliSmy ,pierwsze dary” (por. Rz 8, 23) nowego zycia
i juz teraz jesteSmy zobowigzani do postepowania w Swiattosci: prakty-
kowania tego, co nam zostawit i ukazal swoim postepowaniem Jezus
Chrystus. Jest to mito$¢ taka, jakg On nas umitowat (J 13, 34n; 15, 12n;
1 J 3, 16). ,,Kto wypetnia przykazania, trwa w Bogu, a Bég w nim; a to,
ze trwa On w nas, poznajemy po Duchu, ktdrego nam dat” (1 J 3, 24).
Duch Swiety jest Duchem prawdy (por. J 14, 17; 15, 26; 16, 13; 1 J 4,
16) — daje nam poznanie Boga — wiec przede wszystkim Jego mitosci,
stanowigcej istotng ceche Jego niezgtebionej natury, objawiajgcej sie przez
Jego dziatanie w $wiecie. On daje Swiadectwo (1 J 5, 6) i uzdalnia nas do
Swiadczenia o Chrystusie (por. £k 24, 48; Dz 1, 8) catym naszym zyciem,
a w razie potrzeby — daje sity do oddania zycia dla Chrystusa i dla
braci.

Duch Swiety jest zasadg zycia chrze$cijan — dawca zycia (por. J 6,
63). Przez Niego dokonuje sie w nas na chrzcie wewnetrzna przemiana,
przeniesienie naszego istnienia na wyzszy, nadprzyrodzony poziom —
udzielenie nam natury duchowej — wspdlnoty z Ojcem i Jego Synem
Jezusem Chrystusem42. Mozna zaproponowac twierdzenie, ze funkcja Du-
cha Swietego na ziemi, jako Tego, kto taczy ludzi z Ojcem i Synem przez
najscislejsze wiezy mitosci, jest odbiciem tej funkcji, jakg peini wew-
natrz Trojcy jako Duch Ojca (por. np. Ga 4, 6) i Duch Syna — Jezusa
Chrystusa (por. np. Flp 1, 19) — wiez mitoscig tgczaca Ojca i Syna.
Mitos¢ Boga do stworzenia jest odbiciem mitoSci stanowigcej wewnetrzng
istote zycia Bozego. Tak samo mito$¢ udzielana przez Ducha, wigz, jakag
On zawigzuje miedzy cztowiekiem i Bogiem, Swiadczy takze o Jego na-
turze, jako Posredniku i Sprawcy mitosci.

Pochodzenie Ducha od Ojca i Syna ukazuje sie nam przez zestawienie
tekstéw, szczegolnie Janowych, moéwigcych o Paraklecie, ktérego posle
Ojciec i Syn. W J 14, 16 Jezus mowi: ,,Ja za$ bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha Prawdy”.
W nastgpnej wypowiedzi rola Syna jako posyfajacego Ducha zaznacza sig
nieco mocniej: ,,Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim
imieniu” (14, 26). W kolejnych tekstach posylajacym jest juz Wcielony
Syn: ,,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam po$le od Ojca,

4 Por. G. Schneider, Der Brief an die Galater, Lelpz(% (1964), s. 122.

41 Por. C. Splcqp Agape, t. Ill, Paris 1959, s. 273n; J mlel Lumiére
et charité daprés la Premiére Epltre de Saint Jean, Roane 1971, s. 162n.

2142 Por. R. Schnackenbiurg, Die Johannesbrlefe Frelburg—BaseII—Wlen 1975,
S.
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Duch Prawdy, ktory od Ojca pochodzi, On bedzie $wiadczyt o Mnie” (15,
27), oraz: A jezeli odejde, poSle Go do was” (16, 7). Stowa z J 16, 15:
~wszystko, co ma Ojciec, jest moje”, trzeba tez odnies¢ do Ducha Swietego,
ktory jest pierwszym wspolnym Dobrem Ojca i Syna. Podobnie w teks-
tach Pawiowych Duch Bozy to jednocze$nie Duch Ojca i Duch Syna 45 —
Jego zwigzek z Obydwoma jest bardzo Scisty#s.

Stowa Jezusa skierowane do Ojca w modlitwie arcykaptanskiej za
uczniéw: ,,Objawitem im Twoje imie i nadal bede objawiat, aby mitos¢,
ktérg Ty Mnie umitowate$s, w nich byta i Jaw nich” (J 17, 26), znalazty
swe szczegblne wypetnienie przez Ducha, ktéry jest mitosScig Ojca i Syna
i trwa w duszach ludzi wszczepionych w dzietlo Chrystusowe45. Duch
Swiety jest w wiernych jako mito$¢, ktérg Jezusa umitowat Ojciec, i jako
Sprawca mitosci w sercach ludzkich. Ta ludzka mito$¢ wywotana przez
Ducha jest tez pewnym udziatem we wspdlnej mitosci Ojca i Syna.

Pawtowe okres$lenie ,mitos¢ Ducha” (he agapé tou pnelmatos — Rz
15, 30), uzyte jako tytut niniejszej pracy, zazwyczaj uwaza sie za gene-
tivus subiectivus — ,,mitos¢, ktérg zywi Duch”, tub ktérg On sprawia,
ktéra nas darzy 46. Warto sie jednak zastanowi¢, czy nie mozna tego zwro-
tu potraktowac¢ jako genetivus epexegeticus 47 — mitos$¢, ktdéra jest Duch”,
analogicznie do ,,znaku Jonasza” z Mt 12, 39, a zwlaszcza £k 11, 29 —
wyjasnionego przez Zbawiciela stowami: ,jak Jonasz byt znakiem dla
mieszkancoéw Niniwy...” (Lk 11, 30). Podobnie trzeba ttumaczy¢ zwrot z
Dz 2, 38 — ,wezmiecie w darze Ducha Swietego” oraz 2 Kor 1, 22 —
»Zadatek Ducha w naszych sercach”.

O tym, ze mito$¢ Ducha z Rz 15,30 mozna traktowac jako tekst mo-
wigcy wprost o Trzeciej Osobie Boskiej, moze tez Swiadczy¢ bezposredni
kontekst: Apostot prosi adresatéw Listu o modlitwy do Boga przez ,,Pana
naszego Jezusa Chrystusa” oraz przez ,,mito$¢ Ducha”. Powotuje sie naj-
pierw na Syna — Druga Osobe Tréjcy, a potem na Ducha — Trzecig
Osobe, proszac w Ich imieniu48 o modlitewne wsparcie u Boga — Ojca,
albo catej Trojcy. Gdyby w ,,.Bogu” widzie¢ przede wszystkim Ojca —
wowczas tekst mowitby kolejno o wszystkich Trzech Osobach Boskich.
U $w. Pawia kilkakrotnie wystepujg teksty, w ktérych jest mowa kolejno
0 Trzech Osobach Boskich 49 W podobny sposob rozpoczyna swoéj Pierw-
szy List sw. Piotr, méwiac o Ojcu, Synu i Duchu jako sprawcach naszego
zbawienia. Celem apostolskiej akcji, ktorg sw. Pawet poleca modlitwom

43 Por. na przyktad Rz 8, 9; Ga 4, 6; Flp 1, 19; 2 Tes 2, 8.

44 Por. R. Penna, Lo Spirito di Christo, Brescia 1976, s. 291.

45 Por. A. Feuillet, Le mystére de I'amour divin dans la théologie johan-
nique, Paris 1972, s. 58.

48 Por. C. K. Barrell, The Epistle to the Romans, London 1971, s. 279;
K. Romaniuk, List do Rzymian, Poznan—Warszawa 1978, s. 282; H. Schlier,
Der Romerbrief, Freiburg—Basel—Wien 1977, s. 437 n.

47 Por. M. Zerwi ck, Graecitas biblica, Romae 1949, s. 14 (nr 33).

48 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 282.

49 Na przyktad Rz 8, 14—17; 15, 16n; 2 Kor 1, 21n; 13, 13; Ef 1, 11—13; 2, 17,
3, 14—17; 4, 3—6; 5, 18—20.
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wiernych w Rzymie, jest takze postuga mitosci w imi¢ Chrystusa i Du-
cha Swietego.

W interesujacy sposéb okreéla role Ducha Swietego — Ducha Ojca
i Ducha; Syna, znany dogmatyk H. Mihlen, méwigc, iz jest On w Tréjcy
jakby relacjg ,,My” miedzy Dwoma Pierwszymi Osobami50. Biblijnych
podstaw tego okreslenia mozna sie doszukiwaé przez zestawienie J 14, 23:
,»Jesli kto Mnie mituje, zachowa moje stowo, a moj Ojciec bedzie go
mitowat. Przyjdziemy do niego i bedziemy u niego przebywac”, z teksta-
mi mowigcymi o obecnosci w cztowieku ochrzczonym Ducha Parakleta —
osobowego Rzecznika daru mitosci Ojcad?, np. 1 Kor 3, 16: ,,Czyz nie
wiecie, ze jestescie Swiagtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?”.
Janowy termin moné — od meno 5? — wigze sie z Pawiowym oikéo 53
0 tyle, ze oznacza te samg rzeczywisto$¢ przebywania, mieszkania Bo-
ga w cztowieku. Obecnos¢ Trzech Osob Tréjcy NajSwietszej, opierajaca
sie na wzajemnej mitoscib4, stanowi antycypacje wiecznej chwaty w nie-
bieb5.

Przebywanie Trojcy w cztowieku, jak juz powiedzieliSmy, najscislej
wigze sig¢ z mitoscig (J 14, 23) — darem Bozym i jednoczesnie ludzka
postawa opartag na wolnym wyborze, a takze z Duchem Swietym, kt6-
rego obecno$¢ i dziatanie jest analogicznebe, a nawet réwnoznaczne z
obecnoscig i dziataniem Chrystusa i Ojca. Powyzsze zestawienie rzuca
nowe Swiatto na patrystyczng i liturgiczng synteze: ,,Duch jest mitoscig
w Trojcy”. Dar mitosci, ktorym jest sam Duch, powoduje przebywanie
w nas Ojca i Syna, potgczonych weztem mitosci, ktorym takze jest ten sam
Duch.

Duch Swiety, Sprawca i Ozywiciel wszelkiej mitosci 57 jest w Chrys-
tusowym Kosciele wiezig pomiedzy cztonkami i Glowg Ciata Chrystusa
i zarazem najwyzszg normg miedzyludzkich odniesiern w ramach Koscio-
fa, a takze odniesien czionkéw Kosciota do ludzi nie nalezacych do jego
zewnetrznej struktury. Tak Jak Duch Jahwe darzyt natchnieniem autoréw
Pisma Swietego (por. 2 P 1, 21), objawiajac madro$¢ i mitos¢ Boga, tak
przez dziatanie w ludzkich sercach, wywolujgc prawdziwg, powszechng

60 Por. H. Muhlen, Der Heilige Geist als Person, Minster 1966, s. 70n (3.49.1),
s. 151—169 (5.87—5.103).
51 Por. L. Stachowiak Ewangelia $w. Jana, s. 319.
62 Por. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, t. IV,
Stuttgart 1942, s. 583—585.
53 Por. Theologlsches Worterbuch zum Neuen Testament, t. V, s. 137n.
_ 5 Por. J. Pytel, Czlowiek jako SW|atyn|a W nauce Nowego Testamentu, ,,Ruch
Blbllgny i thurglczny 15 962{ s. 337—343
5 Por. L. Stachowiak, Ewangelia $w. Jana, s. 319,
32%6 Por. L. CerfauX, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962,
s. 320.
57 Por. Muhlen, Der Heilige Geist als Person, s. 172n (6.05), 190—195 (6.25—
—6.29), 261 (9 02), 304 (9.74).
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mito$¢, kontynuuje dzielo Objawienia i uzewnetrznia swojg najgtebsza
istote.

HE AGAPE TOU PNEUMATOS

La relation entre I'Esprit-Saint et la charité
selon le Nouveau Testament

Résumé

Ce theme est envisagé en ses trois aspects fondamentaux, a savoir: sotérique,
ontique et ecclésial (communionel).

1. La révélation dévoile l'aimioiur de Dieu envers ses laréaitures, en particulier
envers les hommes. Dés les origines I'Esprit de Jahve est a l'oeuvre dans la geste
de Dieu. Une nauveMe Alliance sera donnée — proclament les prophétes — ecrite
dans les coeurs transformés par I’Esi)nilt. Et le Messie, I'Oiinit de Jahvé, régnera plein
de gloire et donnera une loi nouvelle aux nations. Mais il sera le Serviteur souf-
frant. Ces promesses sont accomplies par Jésus Christ sur lequel repose I'Esprit.
Ce imeme Esprit transformera les coeurs des biapltisés, I'aimiour qu'il infusera c'est
un esprit de fils adoptifs qui nous fait crier , Abba, Pére!” (Rm 8, 15; Ga 4, 6).
Clest lui, le Paraicleit: 1l aura la garde de I'Eglise et des fidéles et a travers_les vici-
ssitudes du siécle présent les menera vers la gloire et les joies de I'éternité.

2. Dieu, Un et Trine, est amour (1 J.n 4, 7.16). L'action de I'Esprit dans [l'hiisitaire

et dans les coeurs exgrim_e sa nature — [I'’Amour intratrinitaire. Le
terme la_ charitt de [I'Esprit” — tes agapes tou pneumatos — (Rm 15,
30) peut étre puis en tant que genetivus epexegeticus — ce serait l'appella-

tion de I'Esprit Saint, analogue au texte johannique: ,Dieu est Amour”. C'est le
résumé de ce que dillt I'Ecirature de I'Esprit, puissance qui donne aux hommes
I'amour de Dieu. , ) . o . .

3. L'unité de I'Eglise repose sur I'Esprit Saint_donné a toute I'Eglise et a cha-
que fidele dont il assure l'union a Dieu. L’Esprit anime donc I'Eglise — Coups
du Christ. L'unité qu’il donne c'est la communion dans I'amour. La vie est une vie
nouvelle, par opposition a la vie ancienne soumise au péché. Les fruits de I'Esprit:
I'amour et les vertus qui en découlent font que la foi chrétienne est forte, agissante
et conquérante. L’'action de I'Esprit dans les hommes prolonge I'histoire du salut
et manifeste la nature de I'Esprit qui est Amour en personne.



