Z ZAGADNIEN TEOLOGICZNYCH

ANALECTA CRACOVIENSIA Vili 1976

Ministerstwo Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego

\ I

Digitalizacja archiwalnych 0w czasopi nat go Analecta Cracoviensia 1-24 (1969-1992)
i ich publikacja w otwartym dostepie - zadanie finansowane w ramach umowy 672/P-DUN/2017 ze $rodkéw
Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przeznaczonych na dziatalnos¢ upowszechniajgca nauke

0. AUGUSTYN JANKOWSKI OsSB

DUCH SWIETY A EUCHARYSTIA

PROBA UZASADNIENIA WIEZI METODAMI TEOLOGII BIBLIINEJ

Temat tak sformutlowany moze zaskoczy¢ swojg nowoscig czytelnikow
obeznanych z sakramentologig tylko tradycyjng, podrecznikowg. Niemniej
i oni musza jednoczesnie wyczuwal jego aktualnos$¢, zwiaszcza po tym
wszystkim, co wniosta choéby reforma liturgiczna po Vaticanum Il. Mia-
nowicie obok dawnego kanonu rzymskiego pojawity si¢ trzy inne modli-
twy eucharystyczne, zawierajace epiklezy — wezwania do Ducha Swie-
tego — bezposrednio przed stowami konsekracji. Niezaleznie od tego, jak
teoretycy liturgisci oceniajg geneze tej zmiany i sposéb jej przeprowadze-
nia, znamienny fakt pozostaje faktem: w swojej lex orandi caty Kosciot
Powszechny uznaje wiez miedzy Duchem Swietym a Eucharystigb Ta
aktualna lex orandi, podkreslona upowszechnieniem epiklez, z kolei na-
suwa pytanie o lex credendi w tej sprawie: co o tej wiezi mowi Objawie-
nie? Tymczasem niejeden podrecznik sakramentologii o tym milczy. Do-
tychczasowe milczenie w tej sprawie mozna do pewnego stopnia zrozu-
mie¢: dla klasycznego argumentu e Sacra Scriptura zdaje sie brakowac
tekstow do$¢ wyraznych i przekonujacych. Nadto teologia Zachodu,
streszczona w podrecznikach, omawia tylko skutki stow konsekracji. Stad
narzuca sie tu wdzieczne zadanie dla wszystkich zajmujgcych sie teologig
wschodnig — zachodnig teologie Eucharystii wzbogaci¢ o elementy pneu-
matologiczne chrzescijanskiego Wschodu 2. Ale nade wszystko sakramen-
tologia moze i powinna — zgodnie z zaleceniami magisterium Kosciota —

1 Szerszg plaszczyzne tego zagadnienia omawia monografia: Th. Strotmann,
Pneumatologie et liturgie. La liturgie aprés Vatican Il (Unam sanctam — 66), Paris
1967, 289—312, oraz artykut: J. M. R. Tillard, L’Eucharistie et le Saint-Esprit, NRTh
90 (1968?1 363—387. . L » 3 . .

2 Chodzi tu o co$ znacznie wazniejszego niz dawny spor o doniosto$¢ epiklezy,
jak to stwierdza wspéitczesny teolog prawostawny B. Bobrinskoy, Présence réelle et
communion eucharistique, RScPhTh 53 (1969) 403.
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szuka¢ odnowy w powrocie do danych Pisma $w., ktore dostarczajg sporo
nowego materiatu na styku pneumatologii z sakramentologia3. Nie do-
strzegali ich jeszcze do niedawna systematycy sakramentologii, mimo ze
wiasnie one pozwalaty Ojcom Kqécio’ra, ciggle zgtebiajgcym pisane Stowo
Boze, na wnioski o wiezi Dncha Swigetego z Eucharystia, wyrazane w epi-
klezach4. Skad ta réznica? Egzegeza szczeg6towa pojedynczych zdan, do-
tad skrzetnie wyzyskiwana przez dogmatykéw, dawala niewiele materia-
tu. Stad brata poczatek pewna powsciagliwos¢ tradycyjnych podreczni-
kéw. Ojcowie za$ Kosciota czesto postugiwali sie syntetycznym ujmowa-
niem danych biblijnych. Te wiasnie ich dazenia podejmuje dzi$ i uza-
sadnia teologia biblijna. Nowa ta gatez biblistyki — mdwigc obrazowo —
wznosi drugie pietro nad danymi szczeg6towymi egzegezy. Na swoim
pietrze zas wykrywa powigzania niedostrzegalne na pierwszym.

Niniejsza proba uzasadnienia wiezi zachodzacej wedtug Pisma s$w.
miedzy Trzecig Osobg a Eucharystig postuzy sie wlasnie metoda wspoét-
czesnej teologii biblijnej: wykaze wielorakie typy powigzan, ktdre zacho-
dzg w interesujacym nas zagadnieniu. Usystematyzujemy je wediug czte-
rech znanych w teologii biblijnej NT twierdzen z zakresu soteriologii. Te
cztery tezy uszeregowane w porzadku od bardziej ogdlnych do szczeg6-
towych pozwolg na udowodnienie, Zze naukg objawiong jest ,,niezastgpio-
na rola Ducha Swietego w misterium Eucharystii” s.

I. KULT ,W DUCHU | PRAWDZIE” ZNAMIENIEM NOWEJ FAZY ZBAWCZEJ
EKONOMII

Eucharystia stanowi bez watpienia centrum kultu Kosciota Chry-
stusowego, czyli — mowiagc w kategoriach dziejéw zbawienia — Bozego
Izraela Nowego i Wiecznego Przymierza. Zbawcza ekonomia w obu
swych zasadniczych etapach — Starym i Nowym Przymierzu — wykazu-
je jako ceche znamienna nierozerwalng taczno$¢ przymierza i kultu.
Przymierze synajskie, ustalajac wiez Jahwe z lzraelem, regulowato zara-
zem kult, jak na to wskazuje redakcja Ksiegi Wyjscia, gdzie po scenie
zawarcia przymierza przez Mojzesza pod Synajem nastepujg bezposrednio
przepisy szczegOtowe o0 zorganizowaniu kultu (Wj rozdz. 24—31), a po
opisie sceny odnowienia przymierza nastepuje rownie szczegétowe spra-
wozdanie z wykonania przez Mojzesza tychze przepisow (Wj rozdz. 34—
40).

3 Por. A. Jankowski, O biblijnych kategoriach sakramentologii, AtKapt 67 (1964)

269—275, zwiaszcza podsumowanie: 275 n.

4 Pierwsza jej forma dokumentarnie poswiadczona wystepuje w r. 348 u $w. Cy-
ryla Jer., Cat. myst., 5 7. Por. O. Casel, Zur Epiklese, JL 3 (1923) 100—102; Tenze,
Beitrage zur Epiklesenjrage, JL 4 (1924) 169—178; A. J. Jungmann, Missarum solle-
mnia, Wien 1948, I, 232—236.

6 G. Martelet, Résurrection, Eucharistie et genése de I'homme. Chemins théolo-
giques d’'un renouveau chrétien (Paris 1972), 161.



Duch $wiety a Eucharystia 89

Nie inaczej przedstawia sie wiez przymierza i kultu w Nowym Testa-
mencie, poczynajgc od tego, co méwi on nam o Swiadomosci kaptanskiej
Jezusa Chrystusa. Stowo ,,przymierze” z uscisleniem ,,nowe” pada z ust
Jezusa, jako Arcykaptana i zarazem ,,Stugi Jahwe”, podczas Ostatniej
Wieczerzy, wypowiedziane nad kielichem w formule konsekracyjnej
(1 Kor 11, 25; £k 22, 20). W owej rowniez chwili dawna Pascha, ustano-
wiona w chwili Wyjscia lzraela ku przymierzu, ustgpita miejsca nowej,
»haszej” 6. Nowos¢ przymierza stwierdzonego woéwczas przez Jezusa jest
ontyczna juz na podstawie gtosow prorockich ST (lz 32, 15—20; Jr 31,
31—34; Ez 36, 26 n.), a to dlatego, iz w erze mesjanskiej Bog miat dokonacé
dogtebnej przemiany serca swego ludu mocg Swego Ducha’. U prorokow
odczucie ambiwalencji przymierza synajskiego idzie w parze z przeczu-
ciem zmiany kultu — tego domaga sie Scista wiez przymierza z kultem.
A zatem w ich wizji czasy mesjaniskie przyniosg zasadniczg zmiane kultu.
Najdalej w tym Kkierunku posuwa sie przepowiednia o jednej jedynej
ofierze doskonatej sprawowanej ,,0d wschodu stonca, az do jego zachodu”,
i to nie — jak dotgd — w centrum teokracji, Jerozolimie, lecz ,,na kaz-
dym miejscu”, gdyz ,,wielkie bedzie imig” Jahwe nie tylko w lzraelu, ale
i ,,miedzy narodami” (MI 1, 11). Nawet spos$rod pogan Bdg bedzie brat
nowych kaptanow i lewitow (Iz 66, 21). | zndéw przy tej zmianie wyste-
puje u nich czynnik szczegélny. Najpierw Joel (4, 18), potem Ezechiel
(47, 1—12) widzag wode wyptywajaca ze Swiatyni, spod ottarza, ktéra
przechodzac w potok, potem w rzeke, staje sie zrodiem niestychanego
urodzaju. Juz rabini upatrywali w tym obrazie wylanie Ducha Jahwe
w czasach mesjanskich 8. Idagc po tej samej linii rozumowania wielu ko-
mentatorow obraz ,,wody zycia wyptywajacej z tronu Boga i Baranka”
(Ap 22, 1 n.) stusznie réwniez odnosi do Ducha Swietego 9. Ulubiona idea
Janowa ,,wody zywej” oznacza udzial w zyciu Bozym na zasadzie taski
otrzymanej od Chrystusa. W obrazie wiec apokaliptycznym ,,woda zycia”
bezposrednio mowi o ,,rzece rozweselajgcej miasto Boze, uswiecony przy-
bytek Najwyzszego” (Ps 46 [45], 5) oczywiscie w Nowym Przymierzu. Ale
posrednio owa woda ukazuje swego sprawce — Ducha Swietego, ktoéry,
jak ta woda z tronu Boga i Baranka, a Patre Filioque procedit.

Gdyby$my nie mieli zadnych tekstow w NT o wiezi Ducha Swietego
z kultem, na podstawie wyzej nakreslonych przestanek juz bylibysmy
uprawnieni do wniosku, ze tak nowo$¢ ontyczna Przymierza Chrystuso-
wego, jak i w jego ramach nowo$¢ kultu z jego jedyna, nowa ofiara,

6 Obszernlejszy wywod w tej sprawie por. A. Jankowski, Eucharystia jako ,,na
sza Pascha” (1 Kor 5, 7) w teologll biblijnej NT, RuBib 28 (1975) 89—100.

7 Szersze uzasadnienie por. A. Jankowski, Duch Odnowiciel. Szczegolny aspekt
eschatologicznego postannictwa Ducha Swigtego, AnCrac 4 (1972) 125—145.

8 Por. Billerbeek 11, 434 n.

9 Por. A. Jankowski, Apokalipsa $w. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — ko-
mentarz (Pismo sw. NT — 12), Poznann 1959, 283.
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muszg pozostawaé¢ w zwiazku z Duchem Swietym. Ale na szczescie takie
teksty sa, co wiecej pozwalajg nie tylko na ustalenie owej wiezi, lecz i na
jej uzasadnienie soteriologiczne. Tekstom tym z kolei sie przyjrzymy, roz-
patrujac je wedtug ,,warstw” zrédet — od dawniejszych do pd&zniejszych.

Pisma Pawlowe tetnig echem osobistego przezycia roznicy, jaka za-
chodzi miedzy dwoma etapami zbawczej ekonomii, miedzy Starym a No-
wym Przymierzem 10. Przezycia z czasem sie zamkng w szereg refleksji
doktrynalnych, w ktorych wystepuje jako przyczyna nowosci zba-
wienia w Chrystusie obecno$¢ w nas Ducha Swietego. Zajmujac sie sze-
rzej pojeciem zapowiedzianego juz w ST ,howego przymierza” (Jr 31,
31 n), ilustruje jego nowos¢ swoimi dwiema parami przeciwienstw: ,lite-
ra — Duch” oraz ,cialto — Duch”. | tak — Nowe Przymierze jest przy-
mierzem ,,nie litery, lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia”
(2 Kor 3, 6). Stad to ,,mozemy petni¢ stuzbe w nowosci Ducha, a nie
wedtug przestarzatej litery” (Rz 7, 6). Odpowiednio do tego w nowej eko-
nomii ulega zmianie wnetrze cztowieka. Wykupiony przez Chrystusa
»Z przeklenstwa” i ,,niewoli Prawa” wierny otrzymuje Ducha Swietego
(por. Ga 3, 13 n). A On zamieszkujgc odtad w wiernym (Rz 8, 9—11) dzie-
ki swemu ,,Prawu Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie” (Rz 8, 2), za-
pewnia mu swoje dalsze kierownictwo ku petniejszej wolnosci (por. Ga
5, 18).

Na takim tle tatwiej wystepuje kontrast zachodzacy miedzy kultem
w obu etapach zbawczej ekonomii, kultu nieodtgcznego w objawieniu
biblijnym od przymierza z Bogiem. Stad to wiasnie calg postuge apostol-
skg Nowy Testament wyraza niejednokrotnie terminami zapozyczonymi
ze stownictwa kultowego 1. U $w. Pawla otrzymuje ona po prostu miano
»postugiwania Ducha” (2 Kor 3, 3), w sensie postulowanym przez kon-
tekst poprzedzajacy — udzielania zycia mocg Ducha Swietego, na zasa-
dzie kontrastu do starotestamentowego ,,postugiwania $mierci”. Na zasa-
dzie takiego samego kontrastu do ludu Starego Przymierza, do ktérego
inicjacjg byt zewnetrzny znak obrzezania, jako chrzescijanie ,jesteSmy
prawdziwie ludem obrzezanym, my, ktdrzy sprawujemy kult (latréuontes)
w Duchu Bozym” (Flp 3, 3). W ramach tak pojetego kultu catego ludu
Bozego Apostot ma swoje szczegolne postannictwo, ktére rowniez stoi
pod znakiem Ducha: ,,Jestem z urzedu stuga (leitourgés) Chrystusa Jezusa
wobec pogan, sprawujacym $wietg czynnos$¢ (hierourgounta) gtoszenia
Ewangelii Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg Bogu przyjemna, uswie-
cong Duchem Swietym” (Rz 15, 16). Zauwazmy tu wzbogacenie obrazu

10 Do zmiany swojej skali wartosci od chwili powotania (Dz 9, 17) nawigzuje
Pawet niejednokrotnie: 2 Kor 11, 22—12, 11; Ga 1, 10—24; Flp 3, 4—12.

11 Inne przyktady tej terminologii: ,,mita Bogu wonnos$¢” (2 Kor 2, 15) postugi
apostolskiej, ,,ofiarnicza okoto wiary” (Flp 2, 17), ,.krew moja ma by¢ wylana na
ofiare” (2 Tm 4, 6). O Rz 15, 16 bedzie jeszcze mowa nizej, w tekscie.
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dziatania Ducha Swietego w poréwnaniu z tekstem o diakonia Pnéumatos:
jest On nie tylko udzielany, lecz dzieki Niemu dokonuje sie roéwnie kul-
tyczny proces uSwiecenia 12 Totez w listach Pawiowych mamy bogate
obrazy dziatania charyzmatéw Ducha Swietego podczas zebran liturgicz-
nych, nakre$lone zwilaszcza w rozdz. 12 i 14 1-go Listu do Koryntian,
a takze wzmiankowane w Listach wieziennych ,,piesni petne Ducha”
(Ef 5, 19; Kol 3, 16). ]

Niezbedny udziat Ducha Swietego w catym kulcie Nowego Przymie-
rza jeszcze bodaj wyrazniej niz w okreSleniach Pawiowych wystepuje
w Czwartej Ewangelii. Klasycznym miejscem jest oczywiscie nastepuja-
cy urywek rozmowy Jezusa z Samarytanka, ktéra na swodj skruput teo-
logiczny co do wiasciwego miejsca kultu otrzymuje odpowiedz: ,,Nadcho-
dzi godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawaé
czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec.
Bég jest duchem: potrzeba wiec, by czciciele Jego oddawali Mu cze$é
w Duchu i prawdzie” (J 4, 23 n). Dzisiejsza egzegeza 13 zgodnie odrzuca
rozpowszechniony od doby Reformacji sposéb ttumaczenia zwrotu ,,w Du-
chu i prawdzie”, jakoby Jezus gtosit odrzucenie kultu zewnetrznego na
rzecz czysto wewnetrznego, potwierdzenia zgodnosci zasad i czynéw. Ani
bowiem dalszy ani blizszy kontekst tych stéw nie pozwala na taka in-
terpretacje. ,,.Duch” i ,,prawda”, scisle ze sobg zespolone (brak rodzajni-
kow przed kazdym z tych poje€); maja tu zabarwienie nie filonskie, ani
nie kartezjanskie, lecz swoiscie Janowe, wystepujace niejednokrotnie (por.
J 14, 17; 15, 26; 16, 3; 17, 3. 17). Zresztg ani sam Jezus ani Kosciot czaséw
apostolskich nie trzymat sie kultu czysto wewnetrznego. Teologiczny sens
tych zdan jest nastepujacy: nadchodzacy wraz z ,,godzing” mesjanska,
eschatologiczng w sensie szerszym 14, nowy, prawdziwy kult Boga jako
Ojca dokonywaé sie bedzie dzieki ,,petnemu taski i prawdy” (J 1, 14. 17)
Synowi w Duchu Swietym, ktéry ,z wody” (J 3, 5), ,,powtérnie” lub:
»Z gory” (J 3, 3), rodzi ,dzieci Boze” (J 1, 12), dajac im uczestnictwo
w synostwie Chrystusa (por. Rz 8, 15 n). Tak wiec Duch Swiety dziata-
niem swym przenika caty 6w prawdziwy i ostateczny kultl5, a w nim —

12 Por. znamienne zestawienia: 1 Kor 6, 11; 1 Tes 4, 7 n; 2, 13; 1 P 1, 2

13 Por. R. E. Brown, The Gospel according to John (I—XII: The Anchor Bible —
29), Garden City — New York 1966, 180 n; C. K. Barrett, The Gospel according to
St John, London 1967, 199 n; R. Schnackenburg, Christliche Existenz nach dem NT,
Minchen 1968, Il, 75—96; Tenze, Das Johannesevangelium (Herders ThK zum NT —
IV, 1), Freiburg—Basel—Wien 19722, 469—475; L. Stachowiak, Ewangelia wedtug
Sw. Jana (Pismo $w. NT — 4), Poznan—Warszawa 1975, 179 n.

14 Znamienne potaczenie poje¢ ,,duch” i ,,prawda” jako Bozych daréw warun-
kujacych odnowe ludzkos$ci zachodzi niejednokrotnie w pismach wspdlnoty z Qum-
ran: 1 Q S3,6 nn; 4 20n; 9 3—6; 1 Q H 16 n.

15 ,,The mark of all true worship is that centred round the Christ, it is per-
meated by his Spirit, and that, offered in his name, it is also in accordance with
the truth; that is, with the true knowledge of God given to man in him”. A. Corell,
Consummatum est, London 1958, 51.
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centralne misterium Eucharystie, jako ,,pamigtke” Pana, uobecniajaca
»Ciato wydane” i Krew Nowego Przymierza.

Reasumujac dane pierwszej tezy, dla ktorej dowod stanowity wypo-
wiedzi Pawlowe, rzucane w ogniu polemiki z prébami nawrotu do ju-
daizmu, w sprawie zasadniczej roznicy dwoéch etapdw zbawczej ekonomii,
oraz z Janowej teologii — zapowiedZ nowego kultu mesjanskiego, stwier-.
dzamy nierozerwalna, soteriologicznie uzasadniong wiez calego nowego
kultu ery mesjanskiej z Duchem Swietym — , Obietnicg Ojca”.

Il. CHRYSTUS ARCYKAPLANEM NA WIEKI ZA SPRAWA DUCHA SWIETEGO

Majac zamiar blizej scharakteryzowaé¢ kult ,w Duchu i prawdzie”,
wiasciwy dla ery mesjanskiej, a przepowiedziany przez Stary Testament,
musimy sie trzymac biblijnych kategorii mys$lenia. Jedna zas z nich, gdy
chodzi o kult, jest jego nierozezwalna wiez z ofiarag i ofiarnikiem, tzn.
kaptanem. Dlatego przechodzimy do postaci Chrystusa Arcykaptana.
W temacie tym jednak ograniczamy sie do poszukiwanej wiezi Jego ka-
ptanstwa z Duchem Swietym, a na boku pozostawiamy interesujace skad-
inad zwiagzki Jego jako Krola i Proroka z Trzecig Osobg Tréjcy. Poszuki-
wana wiez ukaze sie nam na tle niewatpliwej wiezi soteriologicznej, kto-
rej zazwyczaj sie nadaje opartg na pismach Pawiowych nazwe-hasto:
KYRIOS i PNEUMA. Chodzi mianowicie o zwigzek Zmartwychwstatego
Pana z Duchem Swietym.

Potrzebnego tta soteriologicznego dostarcza nam $w. Pawel, dla kto-
rego jakby przestanek mozna juz szuka¢ w synoptycznych tekstach
0 ,,0obietnicy Ojca” (Lk 22, 49 por. Dz 1, 4) i w niektérych danych pier-
wotnego kerygmatu apostolskiego (np. Dz 2, 33 n; 5, 31 n; 10, 38) zesta-
wiajgcych ze sobg Scisle wejscie do chwaly Chrystusa i zestanie przez
Niego od Ojca stamtad Ducha Swietego.

Wiez KYRIOS—PNEUMA ukazata sie juz Szawlowi. Natomiast po
dramatycznym powotaniu ustyszat on w Damaszku od prezbitera Ana-
niasza 0 dwoch aspektach czekajgcej go taski — o przejrzeniu (w pod-
wojnym sensie) i 0 napetnieniu Duchem Swietym (por. Dz 9, 17). To prze-
zycie Pawla, stanowigce niejako odpowiednik cudu Pieédziesigtnicy
u Dwunastu, pozwolito mu na wiele refleksji soteriologicznych wigzacych
Zmartwychwstalego z Duchem Swietym.

Pierwszg chronologicznie refleksjg tego typu jest okreslenie Chrystu-
sa, ,,ostatniego Adama” jako ,,ducha ozywiajgcego” (pneuma zoopoioun)
w wywodzie o zmartwychwstaniu ciat (1 Kor 15, 44). Chrystus nim si¢
stat (znamienny aoryst egéneto wskazuje na chwile dziejowa, nie na
stan!) w dniu swego zmartwychwstania, podobnie jak pierwszym Adam
stat sie ,,duszg zyjaca” w dniu stworzenia dzieki tchnieniu Jahwe (Rdz
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2, 7). Rozwiniecie skrotu myslowego, jakim jest ,,duch ozywiajgcy”, pro-
wadzi do nastepujgcego wniosku: chwalebny Chrystus ozywia wiernych
Duchem Swietym, ktérego najpierw sam otrzymat w chwili zmartwych-
wstania. Potwierdzenia takiego dostarczajg trzy inne teksty Pawiowe.
Pierwszy — to stwierdzenie analogii zachodzacej miedzy wskrzeszeniem
Jezusa Chrystusa a powszechnym zmartwychwstaniem ciat w Rz 8, 11 16
oraz lapidarne, hymnodyczne okreslenia Chrystusa zmartwychwstatego:
,ustanowiony wedtug Ducha Swietoéci przez powstanie z martwych peten
mocy Syn Bozy” (Rz 1, 4) i ,,usprawiedliwiony w Duchu” (1 Tm 3, 16).
Do tej serii Pawiowej mozna dotgczy¢ fragment hymnu z | Listu sw.
Piotra: ,,zabity wprawdzie na ciele, ale powotany do zycia Duchem”
(1 P 3, 18)17. Wszystkie te teksty suponujg wiez soteriologiczng miedzy
centralnym faktem Odkupienia, jakim jest zmartwychwstanie Chrystusa,
a dziataniem Ducha Swietego.

Te samg wiez na inny nieco sposOb wyrazajg trzy teksty Czwartej
Ewangelii, ktére sg refleksjami Ewangelisty-Redaktora:
1) Po uwydatnieniu relacji Jana Chrzciciela do Jezusa jako Mesjasza:
»1en bowiem, kogo Bég postat, méwi stowa Boze; a z niezmierzonej obfi-
tosci udziela Ducha” (J 3, 34). Najtrafniejsza pod wzgledem filologicznym
interpretacja widzi w Mesjaszu jeden i ten sam podmiot obu czynnosci:
».mowienia stowa”, odpowiednika ,,prawdy” z 1, 17 i ,udzielania Du-
cha” 18. Odkad za$ szafuje Chrystus tg petnig, ujawnia nastepna refleksja.
2) Po zapowiedzi Jezusa dotyczacej urzeczywistnienia proroctw o ,,stru-
mieniach wody zywej” nastepuje refleksja: ,,A powiedziat to o Duchu,
ktérego mieli otrzymac¢ wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt
[dany], poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7, 39). A zatem
»godzina” Mesjasza udzielajgcego Ducha wybije dopiero wdéwczas, gdy
Jezus w sensie specyficznie Janowym zostanie ,,wywyzszony”, tzn. i na
krzyz i do chwaty (por. J 3, 14; 8, 28; 12, 32. 34). Potwierdzenie tego faktu
jako juz dokonanego podaje ostatnia refleksja.
3) Po ostatnich stowach Jezusa na krzyzu $w. Jan stwierdza: ,,I skioni-
wszy glowe oddat ducha” (J 19, 30). Zastanawia tu uzycie czasownika
.parédbken — ,,oddat” z odcieniem ,,przekazat”, podczas gdy w réwno-
leglych opisach wystepujg czasowniki moéwigce prosciej o Smierci: exép-
neusen (Mk 15, 37; £k 23, 46) i aféken to pneuma (Mt 27, 50. W Janowym
niecodziennym uzyciu czasownika paradidéntti zdaje sie zamierzonym

16 Szczegélowe opracowanie tego tematu por. A. Jankowski, Duch Swiety
a zmartwychwstanie ciala, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne”, 1 (1973) 63—75.

17 Argumentacje na zasadzie tych tekstéw por. A. Jankowski, ,,Przez Ducha
wiecznego" (Hbr 9, 14), AnCrac 3 (1971) 210—218; H. Langkammer, Hymny chrysto-

logiczne NT. Najstarszy obraz Chrystusa, (Attende lectioni — 3), Katowice 1976, 71.
121 n. 175.

18 Por. J. Golub, ,,... non enim ad mensuram dat Spiritum” (Jo 3, 34b), VD 43
(1965) 62—70; 1. de la Potterie, L’Esprit-Saint dans I'Evangile de Jean, NTSt 18
(1971—72) 448 n.
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sens teologiczny: jest to antycypacja tego, co nastapi w dniu Zmartwych-
wstania: Chrystus wtedy tchnat na apostotéw mowigc: ,,Wezmijcie Ducha
Swietego...” (J 20, 22) 1))

Trzy powyzsze refleksje Janowe tworzg swoisty climax: oraz peiniej-
szy obraz Jezusa-Mesjasza udzielajgcego Ducha w miare posuwania sie
dzieta zbawienia.

Na takim dopiero tle soteriologicznym, naszkicowanym przez refleksje
Pawiowe i Janowe, moze sie ukaza¢ cenne novum, wniesione przez ucznia
Pawta — autora Listu do Hebrajczykéw. Mianowicie ogdlna dang soterio-
logii — wiez uwielbionego Pana z Duchem — zastosowat jako argument
dla swojej tezy, iz Chrystus dopiero wkraczajac dzieki Duchowi Swiete-
mu do chwaly staje sie kaptanem doskonatym. Z kolei wykazemy na
tekstach oba cztony tego argumentu.

Na potwierdzenie czitonu pierwszego tekstem klasycznym sag stowa:
,Jesli krew koztow i cielcow oraz popidt z krowy, ktérymi sie skrapia za-
nieczyszczonych, sprawiajg oczyszczenie ciala, to o ilez bardziej krew
Chrystusa, ktéry przez Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego
siebie jako nieskalanag ofiare, oczysci wasze sumienia z martwych uczyn-
kéw, abyscie stuzy¢ mogli Bogu zywemu” (Hbr 9, 13 n). W powyzszym
zdaniu nasza uwage skupia na sobie zwrot ,,przez Ducha wiecznego™, kto-
ry doczekat sie w dziejach egzegezy wielu interpretacji. Spos$rdéd nich
ostatnio zndw sobie pozyskuje coraz liczniejszych zwolennikéw ttumacze-
nie pneumatologiczne, znane juz Ojcom Kosciota, dzi$ jednak nieco zmo-
dyfikowane 20. Gtébwnym argumentem za nim jest wiasnie poprzednio po-
dana seria analogicznych okreslern Pawiowych i Janowych, #tgczacych
dziatanie Ducha Swietego podczas zmartwychwstania Chrystusa z nowym
etapem dziejéw zbawienia. Tak i tutaj autor Hbr wnosi cenng nowo$¢ —
kaptanska teologie wniebowstgpienia Chrystusa. Krew Chrystusa ukazuje
sie w tym tekscie nie tyle przelang na krzyzu, ile raczej zaofiarowana
Ojcu u progu wiekuistego sanktuarium — nieba. Wskazuje na to cza-
sownik prosénenken uzyty w aoryscie. MOwi on nie o chwili $mierci — te
bowiem okresla autor terminem ,,zertwy”, (thysia) zgodnie ze stowni-
ctwem Septuaginty i NT, i to na niejednym miejscu (9, 23. 26; 10, 12).
Chwila ,,zaofiarowania” — to chwilla wkroczenia do Swietego $wietych
w niebie. Ale tu juz przechodzimy do drugiego cztonu argumentu — do
wykazania, ze doskonatos¢ osigga kaptaristwo Chrystusa dopiero z mo-
mentem wejscia do chwaty.

9 .. this symbolic reference is evocative and proleptic, reminding the reader
of the ultimate purpose for which Jesus has been lifted up on the cross. In Johan-
nine thought the actual giving of the Spirit does come now but in XX: 22 after the
resurrection”. R. E. Brown, The Gospel according to John (XIHI—XXI: The Anchor
Bible — 29a), Garden City — New York 1970, 931.

20 Blizsze informacje por. art. cyt. wyzej w ods.17. AnCrac 3 (1971) 201—210.
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,»P0oza zastone... Jezus poprzednik wszedt za nas, stawszy sie arcykapta-
nem na wieki na wzor Melchizedeka” (6, 20). Tutaj znowu aoryst geno-
menos wskazuje na chwile, nie na stan wcigz trwajagcy: Chrystus stat
sie nim dopiero z chwilg wejscia ,,poza zastone”, a wiec — zgodnie z ry-
tuatem Jom Kippur branym w tym liscie typologicznie — z chwilg
wejscia do chwaty nieba w swej ludzkiej, uwielbionej naturze. To samo
»stal sie” zachodzi w przeciwstawieniu przez autora zasad kaptanstwa
aaronickiego i Chrystusowego: ,,Jest to jeszcze bardziej oczywiste i wsku-
tek tego, ze wystepuje inny kaptan, ktéry statl sie takim nie wedtug
przepisu prawa cielesnego, ale wedlug sity niezniszczalnego zycia” (7,
15 n). ,,Niezniszczalne zycie” ma tutaj Chrystus nie z racji Boskiej na-
tury, lecz zgodnie z nastepujgcg w kontekScie argumentacja na zasadzie
zmartwychwstania czlowieczenstwa: ,, Tamtych wielu bylo kaptanami,
gdyz S$mier¢ nie dozwalata im trwaé przy zyciu, Ten wiasnie, poniewaz
trwa na wieki, ma kaptanstwo nieprzemijajace” (7, 23 n). Nic wiec dziw-
nego, ze autor w swoistej definicji kaptanstwa Chrystusa2l umieszcza
Jego wkroczenie do nieba: ,,Takiego potrzeba nam bylo arcykaptana:
Swietego, niewinnego, nieskalanego, oddzielonego od grzesznikéw, w y-
wyzszonego ponad niebiosa..” (7, 26). Ostatni zwrot nie moze
sie odnosi¢ do odwiecznego bytowania Syna Bozego w niebie, gdyz znéw
imiestbw gendmenos, a wiec aoryst, wskazuje na konkretng chwile zna-
lezienia sie w niebie, oczywiscie w naturze ludzkiej, przemienionej ,,przez
Ducha wiecznego” (9, 14). Dzigki Niemu w tym cztowieczenstwie ,,zawsze
zyje, aby sie wstawia¢ za nimi” (7, 25), tzn. za tymi, ,,ktérzy przez Niego
zblizajg sie do Boga” W tym zdaniu — podobnie jak poprzednio w 5,
9 n — mowa jest o nieustannej dynamice zbawczej Chrystusa-Arcykapta-
na wzgledem tych, ktérzy z wiarg zechcg z niej korzysta¢ w ciggu wie-
kéw. Trwata wiec skutecznos¢ tak ofiary, jak wstawiennictwa Chrystusa
pozostaje w zaleznosci takze od Ducha Swietego. W jaki sposéb, nie méwi
List do Hebrajczykow, ale wiecej o tej dynamice powiedzg tezy nastepne.
Czy list ten zawiera wyrazng wzmianke o Eucharystii w 10, 25; 13, 10,
nadal jest przedmiotem kontrowersji, co nie pozwala oczywiscie na wyzy-
skanie pod tym wzgledem danych listu dla niniejszej tezy. Niemniej na
wskro$ oryginalna, z kaptanstwem powigzana, teologia wniebowstgpienia
Chrystusa, zarysowana w tym liscie, winna znalez¢ oddZzwiek w sakra-
mentologii. W gre bowiem wchodzg dwie sprawy jednocze$nie: liturgia
niebieska Chrystusa i Jego ciato uwielbione 22

2 ,,L'exaltation du Christ entre dans la définition méme de son sacerdoce... (7,
26)”. F.-X. Durrwell, La Résurrection de Jésus — Mystére de salut. Etude biblique,
Le Puy — Paris (1958)1, 165.

2 .. apres sa glorification par la Résurrection et le Retour auprés du Pere, il
(= le Christ) possédera dans son corps méme la plénitude de I’'Esprit, qu'il pourra
dispenser par le moyen des sacrements! P. Benoit, Ascension, w: Exégese et Théolo-
gie, Paris 1961, 1, 389.
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Na teze druga, jak widzimy, ztozyt sie zestaw wielu danych szczegoto-
wych, samych w sobie niejednoznacznych, lecz uprawniajgcych do wy-
snucia prawidtowego wniosku na ,,pietrze” syntezy.

I1l. KOSCIOL JEST NOWA SWIATYNIA | CIALEM CHRYSTUSA
DZIEKI DUCHOWI SWIETEMU

W poszukiwaniu wiezi zachodzacej miedzy Duchem Swietym a Eucha-
rystia posuwamy sie o krok dalej: zgodnie z biblijnymi kategoriami
myslenia przechodzimy od pojecia kaptana-ofiarnika do miejsca spra-
wowania nowego, doskonatego kultu ,,w Duchu i prawdzie”. Jest nim —

przed jakimkolwiek fizycznym miejscem — Lud Bozy Nowego Przymie-
rza, Kosciot jako Ciato Chrystusa, ozywiane i kierowane przez Ducha
Swietego.

W swiadomosci pierwotnego, apostolskiego Kosciota Zestanie Ducha
Swietego, po czesci postrzegalne zmystami w dniu Pieédziesiagtnicy, sta-
nowi dowdd, ze w mysl zapowiedzi prorokdw Lud Bozy eschatologiczny,
i to w calosci, jest objety dziataniem Ducha Swietego. Tak wiasnie Sw.
Piotr w pierwszym swoim kerygmacie (Dz 2, 16—21) ttumaczy proro-
ctwo Joela (3, 1—5), nadajgc mu swoisty sensus plenior. Tym dziataniem
objety jest i caly Kosciot jako zwarta zbiorowos¢, ktéra otrzyma od
Pawta nazwe Ciala Chrystusa, jak i poszczegélne w nim jednostki, sta-
nowigce jakby miniature Kosciota. Dziatanie zas samo jest nastepstwem
dzieta dokonanego przez Jezusa Chrystusa, ,jednego Posrednika Boga
i ludzi” tak, iz Duch Swiety jest niezbednym #acznikiem miedzy uwiel-
bionym Kyriosem a wiernymi od chwili chrztu23. Ujmuje to Pawlowa
formuta trynitarna: ,,Przez Niego (= Chrystusa) w jednym Duchu mamy
przystep do Ojca” (Ef 1, 14).

»Warstwa” nowotestamentalna listow Pawiowych zawiera trzy watki
eklezjologiczne: Lud Bozy Nowego Przymierza, $wiagtynie i Cialo Chry-
stusa. Wszystkie one wprawdzie dadza sie od siebie teoretycznie oddzieli¢
z racji rdznego pochodzenia i stad oddzielnie traktowac, niemniej splataja
sie ze sobg wzajemnie zwilaszcza w tekstach, w ktoérych jako czynnik dy-
namiczny wystepuje Duch Swiety.

Zacznijmy 06d najbardziej jednoznacznego obrazu Swiatyni. Ten bo-
wiem spadek po ST szczegolnie uwydatnia réznice kultu w obu przymie-
rzach. Ten tez obraz pozwala na ukazanie soteriologicznego aspektu Eu-
charystii, nieodtagcznego od dziatania Ducha Swigtego. Hebrajczyk z po-
jeciem Swiatyni stale taczyt Bozg obecno$¢ oraz — odkad staneta pier-

23 To potgczenie od chwili chrztu jest ,,Pneumatisch reale Christusgemeinschaft”,
gdyz ,der Mensch im sakramentalen Heilsgeschehen auch mit Pneuma erfullt
wird” — mowi R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem
Apostel Paulus, Minchen 1950, 58. 159.
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wszg, Salomonowa — kult jedynie uprawniony. Obecno$¢ za$ Bozg tam
ujmowat juz to jako zamieszkanie Jahwe, juz to jako blisko$¢ osiggalng
w spotkaniu osobistym przy modlitwie i ofierze. | jakkolwiek mocno byt
przywigzany do widzialnej Swiatyni jerozolimskiej zdolny juz stat sie
dzieki prorokom do zrozumienia, ze moze by¢ i bedzie w przysztosci me-
sjanskiej Swiatynia duchowa 24 Takie wilasnie szczeble prowadza do kon-
cepcji Kosciota jako Swiatyni u sw. Pawta. Liczy¢ sie jednak przy tym
trzeba ze znamienng u niego transpozycja: ta Swigtynia jest eschatolo-
giczna przynajmniej w sensie szerszym. A racja tej zmiany jest obecnos¢
w niej eschatologicznego daru — Ducha Swietego, zgodnie z obietnicami
Bozymi wylania Ducha i powszechnego oczyszczenia ludu Bozego (np. Ez
36, 27). Koryntianom przypomina Apostol zasadniczag prawde swej pier-
wotnej katechezy: ,,Czyz nie wiecie, zescie Swiatynig Boga i ze Duch Bo-
zy mieszka w was?” (1 Kor 3, 16 — por. w 6, 19 to samo o ciatach
chrzescijan). Nawréconych pogan doliny Likosu tak okresla on jako
cztonkéw Kaosciota: ,,Zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokow,
gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana
cala budowla rosnie na Swietg w Panu Swiatynie, w Nim i wy takze
wznosicie sie we wspélnym budowaniu, by stanowié mieszkanie Boga
przez Ducha” (Ef 2, 20—22). Dzieto zespolenia obu czesci ludzkosci —
Izraela i pogan — dokonane przez Chrystusa (ww. 14—18) dzieki dyna-
micznej obecnosci Ducha Swietego staje sie rzeczywistoécia: On sprawia,
ze wierzacy w Chrystusa stajg sie jedng $wiatynig 25.

Pawtowy ten obraz ma odpowiedniki takze w innych listach NT mniej
lub wiecej zaleznych od Apostota Narodéw: w Liscie do Hebrajczykow
i w I Liscie $w. Piotra. ,,Chrystus jako Syn byt nad swoim domem. Jego
domem my jestesmy” (Hbr 3, 6); a jest On ,,nad domem Bozym jako
wielki kaptan” (10, 21). Dalsze za$ rysy zyskuje ten obraz u $w. Piotra:
»duchowa swiatynia — Swiete kaptanstwo dla sktadania duchowych ofiar”
(1 P 2, 5). Przymiotnika za$ ,,duchowy” nie trzeba tu rozumie¢ po pla-
torisku, ani po kartezjansku, lecz na sposéb biblijny, tzn. odnoszac do
Ducha Swietego20, Sprawcy kultu godnego Boga (por. Rz 12, 1—3; Hbr
13, 15), doskonalszego niz kult dawnej Swiatyni jerozolimskiej. Kult jej
wiasciwy doznaje transpozycji: ,,Przystapiliscie do gory Syjon, do mia-

% Por. Ez 40—48; 1z 56, 7, 60, 4 n. 7, 66, 20 n; Ag 2, 9; Za 4, 6 n; Ml 1, 11;
3, 1—4; Syr 36, 13. Temat ten rozwijaja apokryfy ST i rabini. Omdwienie szczegoto-
we tekstéw por. Y. M.-J. Congar, Le Mystére du Temple (Lectio divina — 22), Paris
1958, 73—137; R. J. Me Kelvey, The New Temple. The Church in the NT, Oxford
1959, 9—57.

%5 Por. R. Schnackenburg, Die Kirche im NT (Quaestiones disputate — 14), Frei-
burg—Basel—Wien 19612, 142; J. Stepien, Eklezjologia $w. Pawla, Poznan 1972,
205—210.

% Por. Y. M.-J. Congar, Le Mystére..., dz. cyt.,, 212—215; K. H. Schelkle, Die
Petrusbriefe. Der Judasbrief (Herders ThK z. NT — XIlII, 2), Freiburg—Basel—Wien
1961, 59.

Analecta — 7
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sta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby aniotow,
na uroczyste zebranie...” (Hbr 12, 22). Jak dawna Swigtynia na
Syjonie byta ,,miejscem ofiar” (2 Krn 7, 12), podobnie — ale z transpozy-
cja — w nowej Swigtyni chrzescijanie sktadajg ,,ofiary duchowe”. Termin
ten oznacza przede wszystkim kult i czyny mitosierdzia, o tyle od daw-
nych wartosciowsze, ze ozywione przez Ducha na zasadzie tacznosci
z Chrystusem, ,.kamieniem wegielnym” 27. Te ,,ofiary duchowe” stajg sie
,ofiarg Bogu przyjemna, uswiecong Duchem Swietym” (Rz 15, 16) tylko
»przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5). Mimo iz Eucharystia nie wystepuje
wyraznie w zadnym z cytowanych tekstow o nowej Swiatyni, nie trudno
tam odnalez¢ jej miejsce whasciwe. To ,,uswiecenie Duchem Swietym”
dokonuje sie za posrednictwem stuzebnej hierarchii, ustanowionej przez
Ducha Swietego28, ktéra dla ludu Bozego sprawuje ,pamiatke Pana”
podczas zgromadzen liturgicznych obfitujacych w przejawy Ducha 29,

Z obrazem Swiagtyni powigzany jest drugi aspekt misterium Koscio-
ta — Cialo Chrystusa. Powigzanie to jest tak bliskie, iz tworzy niekiedy
zaskakujgcy amalgamat pojec. | tak np. gdy sw. Pawetl wystawia tajemni-
ce zjednoczenia pogan i Zydoéw w jedng Boza $wiatynie (Ef 2, 11—22), od
pojednania ,,w jednym ciele przez krzyz” (w. 16), gdzie ,,krzyz” wskazuje
na ciato fizyczne Odkupiciela, a ,,jednym” ujawnia aspekt juz eklezjal-
ny”, przechodzi bez jakiegokolwiek wstepu do obrazu budowy ,Swietej
Swiatyni” z ,kamieniem wegielnym” (ww. 20 n). Ona za$ ,rosnie” jak
cialo fizyczne, co nie przeszkadza, ze wierni ,,wznoszg sie we wspolnym
budowaniu” (ww. 21 n). A kohcowym akcentem jest przy tym ,,mieszka-
nie Boga przez Ducha” (w. 22). Podobne alternacje zachodzg w Ef 4, 12.
16: ,,budowanie Ciata Chrystusowego”, oczywiscie eklezjalnego, tak sie
dokonuje, ze ,cate Cialo przyczynia sobie wzrostu” jak organizm. Punk-
tem wyijscia jest wcigz fizyczne cialo Zmartwychwstatego, ozywione Du-
chem Swietym. Pawlowy hymn o prymacie Chrystusa zawiera znamienne
zestawienie: ,,On (= Chrystus) jest Glowg Ciala — Kosciota. On jest Po-
czatkiem, Pierworodnym sposréd umartych” (Kol 1, 18). W nieco pOzniej-
szym hymnie dopiero o Chrystusie wskrzeszonym z martwych i zasiada-
jacym po prawicy Ojca ponad Potegami pada okreslenie ,,Glowa dla
Kosciota, ktory jest Jego Ciatem, Pelnig Tego, ktory napeinia wszystko

21 Obszerniejszy wywod w tej sprawie por. A. Jankowski — K. Romaniuk,
Kaptanstwo w Pismie sw. NT (Attende lectioni — 1), Katowice 1972, 97—107.

8 Por. np. Dz 6, 3. 5; 13, 2—4; 15, 28; 20, 20, 28. 3

9 Por. 1 Kor 14; Ef 5, 18 n; 6, 18; Kol 3, 16. Stuszne wiec sg wnioski: ,,... I'Egli-
se — ,,maison de Dieu” (,,Béthel”) et temple spirituel, nous apparait comme orga-
niquement servie et structurée par des hommes investis d’une autorité et qui sont
prétres a un titre particulier, fonctionnel et hiérarchique (..) Si ce temple est I'Egli-
se, .. si les fideles offrent le sacrifice spirituel de toute leur existence chrétienne,
cette offrande doit se consommer dans la communion de celle de Jésus-Christ, qui
est célébrée sacramentellement dans I'Eglise par un ministére sacerdotal hiérar-
chique”. Y. M.-J. Congar, Le Mystere .., dz. cyt., 221 n.
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wszelkimi sposobami” (1, 22 n). Kosciéd—Ciato—Petnia jest wielkim zbior-
nikiem task Zmartwychwstatego. ,,Wszystko za$ to sprawia jeden i ten
sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12, 11).

Idgc dalej po linii snucia wnioskéw z bliskich sobie watkdw — Swiaty-
ni i Ciala eklezjalnego, dochodzimy do nastepujacego: to wiasnie Duch
Swiety jest istotnym sprawca jednosci i wewnetrznej zwartoéci Kosciota:
,»-Jedno jest Ciato i jeden Duch” (Ef 4, 4)30. Ta Jego misja z jednej strony
ttumaczy nam blisko$¢ wiernych wobec Trojcy juz wyzej wspomniang
(Ef 2, 18. 22), z drugiej za$ stanowi przestanke dla wniosku, ze cata dzia-
falnos¢ Kosciota przeboéstwiajgca ludzi jest zalezna od Ducha Swietego.
W tej za$ dziatalnosci Eucharystia zajmuje miejsce poczesne.

Podobng jak u Pawia blisko$¢ ciata fizycznego Chrystusa i Swiatyni
Kosciota dostrzec mozna i w Czwartej Ewangelii. OmoOwiona w tezie pier-
wszej zapowiedz dana Samarytance ukazata przyszly i definitywny kult
oparty na ,,prawdzie”, tj. objawieniu Chrystusa, i na ,,Duchu” — Swie-
tym jego ozywicielu. Podobna wigz Chrystuia i Ducha ukazuje sie¢ w Ja-
nowym obrazie przysztej swigtyni, ale w sposéb posredni. Wyraznie wy-
stepuje przy tym linia demarkacyjna miedzy epoka dawng a nowg i osta-
teczng: jest nig zmartwychwstanie fizycznego ciata Chrystusa, przedsta-
wionego na sposob Swiatyni. Nowa Swigtynia Janowa wykazuje te zalez-
no$¢ od zmartwychwstatego ciata Chrysthsa w Jego zapowiedzi danej po
»Znaku” oczyszczenia Swigtyni jerozolimskiej: ,,Zburzcie te Swiatynie,
a Ja w trzech dniach wzniose ja na nowo. On zas méwit o Swiagtyni swe-
go ciata. Gdy wiec zmartwychwstat, przypomnieli sobie uczniowie Jego,
ze to powiedziat...” (J 2, 19. 21). Nowa zatem Swiatynig jest Chrystus
paschalny3l, identycznie jak w tezie drugiej byt Arcykaptanem. Nowa,
boska i pochodzacg z nieba $wiagtynig jako miejscem i obecnosci i spotka-
nia z Bogiem jest ciato Chrystusa, wskrzeszonego przez Ojca za sprawg
Ducha Swietego. Ta okolicznoéé tlumaczy kontynuacje dziatania Ducha
Swietego takze w ciele eklezjalnym.

Streszczajac teze trzecig stwierdzamy, ze swoiste ,,miejsce” nowego
kultu, jakim jest lud Bozy Nowego Przymierza, Kosciét przedstawiony
juz to jako Swiatynia, juz to jako Ciato Chrystusa, podlega jednoczace-
mu i ozywiajgcemu dziataniu Ducha Swietego, ktérego poczatkiem byto
ozywienie Swigtyni — ciata fizycznego Chrystusa. A zatem i centralny

30 ,,Der eine Geist hat den einen Leib, die Kirche, herausgestellt”. H. Schlier,
Der Epheserbrief, Dusseldorf 1958-, 187. ,,L’Esprit semble étre un principe essentiel
de la consistance du corps comme organisme intégré”. R. Baules, L'insondable
richesse du Christ. Etude des thémes de 'Epitre aux Ephésiens (Lectio divina — 66),
Paris 1971, 51. i

31 ,,Le lieu et la source du culte chrétien n’est autre que ce corps, temple du
peuple nouveau”. F.-X. Durrwell, La Résurrection .., dz. cyt.,, 30. ,,Vraiment, il n'y
a de ,temple” dans les temps messianiques que le corps de Jésus-Christ”, Y. M.-J.
Congar, Le Mystere..., dz. cyt., 222.
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akt kultu nowej $wigtyni — Eucharystia — sitg rzeczy podlega temuz
dziataniu Ducha. Teza niniejsza jest zestawem danych egzegezy szczeg6-
towej dokonanym ,,na pietrze” teologii biblijnej. Na skutek zachodzgcej
tu alternacji dwoch poje¢ Ciata — fizycznego i eklezjalnego — teza ta
naprowadza na czwartg i ostatnig, w ktoérej bedzie mowa juz o ciele
eucharystycznym Chrystusa.

IV. PASCHALNE W EUCHARYSTIlI CIALO PANA — SPRAWA
DUCHA SWIETEGO

Ostatnia ta teza, najbardziej szczegdétowa i bezposrednio juz euchary-
stologiczna, postuguje sie tekstami, ktdre odnoszg sie do Eucharystii nie-
jednakowo wyraznie. Przy tym jedne z nich zawierajg termin pneuma
lub jego pochodne. W tych tekstach nalezy udowodnié, iz odnosza sie one
do Ducha Swietego wprost lub posrednio. Dane, ukazujgce niewatpliwe
powigzania Eucharystii z dziataniem Ducha Swietego, beda juz wynikiem
zestawien na pietrze syntezy.

Rozpoczynamy od tekstow mniej wyraznych. Swoisty midrasz chrze-
Scijanski do Wyjscia lzraela i wedréwki po pustyni, umieszczony na po-
czatku 10 rozdziatu Listu do Koryntian, kresli sytuacje owego pokolenia
Ludu Bozego, przypominajgc, ze ,wszyscy oni byli ochrzczeni w imie
Mojzesza, w obtoku i w morzu, wszyscy tez spozywali ten sam pokarm
duchowy (pneumatikon bréma) i pili ten sam duchowy napdj
(pneumatikon poma). Pili za$ z towarzyszacej im duchowvej skalty
(ek pneumatikes petras), a ta skata — to byt Chrystus” (1 Kor 10, 2—4).
W dalszych wierszach tej parenezy Apostot uwydatnia jej zatozenie typo-
logiczne: minione te fakty stuza ,za przykfad (typoi) dla nas” (w. 6),
a przydarzyty sie ,,jako zapowiedz (typikods) rzeczy przysztych” (w. 18).
To zatozenie ma rozstrzygajgce znaczenie dla wiasciwej interpretacji klu-
czowych poje¢ ,,duchowego pokarmu i napoju skaly” (ww. 3—4). W po-
szukiwaniu sensu tego przymiotnika dawna egzegeza dobierata go do kon-
tekstu historycznego opisanych zdarzen z wedrowki lzraela. Otrzymywa-
no w wyniku takie propozycje, jak ,alegoryczny”, ,w znaczeniu niewia-
sciwym”, ,,nadziemski”, ,,cudowny” itp. Metoda to zawodna, trzeba bo-
wiem zaczyna¢ od stownictwa Pawiowego, gdyz jest to przymiotnik nie-
mal wylacznie Pawlowy (22 razy, a tylko 2 razy w 1 P, piSmie mocno
zaleznym od Pawia). Dalej — kontekst blizszy wymaga odniesienia chry-
stocentrycznego dla ,,skaty” 32, a zatem i do poprzednich rzeczownikéw
»pokarmu” i ,,napoju” musi mie¢ on zastosowanie. Padia ostrozna pro-
pozycja: ,,pochodzace z boskiego Swiata, udzielajagce Bozej mocy” 33. Nie-

52 Por. H. Preisker, ThWNT VI, 146 n.
3 Por. E. Schweizer, ThWNT VI, 435.
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ktorzy sadza, ze dalej juz nic z tekstu nie da sie wysnuc 34 Tymczasem
ostatnio zupetnie stusznie mnoza si¢ préby nawigzania wprost do Bozej
Pneumy — do Ducha Swiegtego, gdyz tego wymaga zaréwno szerszy kon-
tekst pism Pawiowych, jak i blizszy kontekst argumentacji Apostota. Mo-
wi sie o ,.elementach, ktére niosg w sobie Pneume” 34 Nawigzania sg
rézne. Jedni odnoszg te przymiotniki do obecnosci i dziatania Ducha Jah-
we w ST oraz do swoistej preegzystencji w nim Mesjasza 36. Inni za§ —
stuszniej — ktadg nacisk na dwie cechy urywku omawianego: na pare-
neze i typologie. To im pozwala zupetnie poprawnie oderwac sie od sy-
tuacji lzraela z czasow Wyijscia, a odnies¢ wszystkie trzy przymiotniki juz
do rzeczywistosci chrzescijaniskich adresatéw, Koryntian, by im udzieli¢
pouczenia moralnego 37. Rzeczywistos¢ ta — to sakramenty chrztu i Eu-
charystii, zwiagzane z Duchem Swietym. Apostol wprawdzie moéwi
w swoim midraszu o pokoleniu Wyjscia, lecz 6wczesne ,,Srodki zbawcze”
Izraela 38, ze wzgledéw parenetycznych ujmuje w terminy oznaczajgce
sakramenty Kosciota, na co wskazuje akcent spoczywajacy na ,tym sa-
mym” pokarmie i napoju, podczas gdy ,,ten sam” i ,jeden” chleb, z pew-
noscig eucharystyczny, wystepuje nieco dalej w tym samym rozdziale,
w dalszym ciggu tej samej parenezy (w. 17)39. Ta nowsza interpretacja
jest zresztg powrotem do najdawniejszych pogladéw, tak bowiem rozu-
miano wiersz 4 jako nawigzanie do chrztu i Eucharystii przez cztery pier-
wsze wieki Kosciota 4. Chrystus w tej argumentacji Apostota jest ,,du-
chowa skatg” ze wzgledu na udziat Ducha Swietego w Jego zmartwych-
wstaniu, o czym byta mowa w tezie poprzedniej.

Bez watpienia pneumatologiczny sens ma inny urywek z tegoz listu,
odnoszacy sie do Ciata eklezjalnego: ,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢
sktada sie z wielu cztonkéw, a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sg liczne,
stanowig jedno ciato, tak tez jest i z Chrystusem. WszyscysSmy bowiem
w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowic¢] jedno Ciato: czy
to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$my tez zostali
napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12, 12 n). Pierwsza wzmianka o ,,je-
dnym Duchu” tu wyraza zwigzek Ducha Swietego z chrztem, prawde
wielokrotnie stwierdzong w NT. Zachodzi natomiast pytanie, czy drugi

3 Tak np. P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, (Studien zum A. u. NT — 1), Min-
chen 1960, 49.

3% Por. E. Schweizer, tamze.

30 Por. K. Stalder, Das Werk des Geistes in der Heiligung bei Paulus, Zirich
1962, 235. 255.

37 Por. M. M. Bourke, The Eucharist and Wisdom in First Corinthians, w: Stu-
diorum Paulinorum Congressus Internationales Catholicus (AnBib 17—18), Romae
1963, 1, 375. 380.

% | Heilsmittel” nazywa je R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen..., dz. cyt.,
86. 88.

39 Zwraca na to uwage trafnie F.-X. Durrwell, Da Résurrection..., dz. cyt., 375.
4 Por. G. Dix, The Shape of the Liturgy, Westminster 1945, 266.
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zwrot: ,,napojeni jednym Duchem” ma tutaj sens zupeinie ogdlny — ob-
fitosci zbawczych task chrztu 41, zgodnie z proroctwami o erze mesjan-
skiej, czy tez moze — zgodnie z czestym paralelnym wystepowaniem
tych obu sakramentéw, szczeg6lnie paschalnych odnosi sie do Eucha-
rystii 42, i to w ten sposéb, iz zachodzi tu swoista metonimia, znana juz
Ojcom Kosciota: ,,Duch” wystepuje tu zamiast ,,Krwi” eucharystycznej43,
Sprawca zamiast skutku.

Zwolennicy pierwszej, ogdlnej, interpretacji o taskach chrztu wysuwa-
ja jako kontrargumenty to, ze ,,zostaliSmy napojeni” (epotisthemen) jako
aoryst przeczy wielokrotnemu przyjmowaniu Eucharystii, stwierdzonemu
w tymze liscie (11, 17—27), oraz to, ze zredukowanie Eucharystii do dru-
giej tylko postaci nigdy nie zachodzi w NT. Te oba kontrargumenty nie
wydaja sie wystarczajaco uchyla¢ druga interpretacje. Aoryst bowiem
moze w tym bardzo ogdlnikowym, syntetycznym zdaniu odnosi¢ sie do
chwili ustanowienia Eucharystii, o ktorej wiasnie nizej bedzie mowa (11,
23—26), a wyltacznie o Krwi Chrystusowej z wyrazng aluzjg do Eucha-
rystii44 moéwig stowa: ,,Jezus Chrystus jest tym, ktory przyszedt przez
wode, i krew, i Ducha, nie tylko w wodzie, lecz w wodzie i we krwi”
(1 J 5, 6).

Druga interpretacja ma za sobg powazne uzasadnienie: analogie Pa-
wiowe za nig przemawiajg. Trzeba jg jednak nieco zmodyfikowaé. Za-
miast akcentowania metonimii: ,,Duch” — , Krew”, ktéra jest skadinad
prawidtowym wnioskiem Ojcow, ale jeszcze nie wyglada na Pawiowa,
nalezy w ,napojeniu jednym Duchem” uzna¢ najogllniejsza praprzy-
czyne — to wiasnie sam Duch Swiety poi nas w Eucharystii dokonujac
tym samym zjednoczenia jakby organicznego 4S. Juz dawno dostrzezono
pouczajaca analogie dwoéch tekstow z tegoz samego listu, odnoszacych sie
do Ciata eklezjalnego 46. Trzykrotne uzycie liczebnika ,,jeden” w omawia-
nym tekscie (12, 13) nawiazuje jako$ do poprzednio omoéwionego, dwu-
krotnego ,,ten sam” w 10, 2—2, a jeszcze wyrazniej do razem potgczonych
»jeden” i ,ten sam” w 10, 16 n, ktore to wiersze z pewnoscig odnoszg sie
do Eucharystii jako znaku jednosci Ciata eklezjalnego: ,,Kielich btogosta-
wienstwa, ktory btogostawimy, czy nie jest udziatem we Krwi Chrystusa?

41 Tak ttumaczg: E.-B. Allo, J. Guillet, J. Huby, O. Kuss, E. Percy, R. Schnacken-
burg, H. Schirmann.

2 Tak myslato juz Kkilku Ojcéw greckich i $w. Augustyn. Ostatnio gznajg go
za prawdopodobny: B. M. Ahern, P. Benoit, L. Cerfaux, E. Kasemann.

43 Por. M. M. Bourke, The Eucharist..., art. cyt., 380. E. Dabrowski, Listy do
Koryntian. Wstep — przektad z oryginalu — komentarz (Pismo $w. NT — 7),
Poznan 1965, 221.

4 Co uznaje sam R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe (Herders ThK z. NT —
XIIl, 3), Freiburg—Basel—Wien 1975, 261 n.

4$ It is through the Spirit that we are made one. We are plunged into one
river of life, the Spirit: we all drink the same cup of life, the Spirit; Through the
Spirit we are as one life”. A. Vonier, The Spirit and the Bride, London (1935), 84.

46 Por. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tubingen 19542, 264.
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Chleb, ktéry tamiemy, czy nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Ponie-
waz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo,
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” ,,Chleb” zatem
tutaj ivww 12, 13 >spetnia te samg role — zasady jednosci Ciata. Zachodzi
z kolei pytanie, czy speiniajg to zadanie obok siebie i jakby niezaleznie,
czy tez jest wiez wewnetrzna i jaka? Na te pytania oc!powiedz znajdziemy
analizujgc powigzania Paschy Chrystusa z Duchem Swietym.

Cenne powigzania Paschy zydowskiej z Eucharystig zachodzg w uryw-
ku 1 Kor 10, 16—21, z ktérego dwa zdania wyzej zostaly omowione. Jest
to zakonczenie dituzszego wywodu w sprawie aktualnej woéwczas dla ko-
sciotow Pawiowych — godziwosci spozywania migsa zertw pogariskich
w roéznych okolicznosciach. Cenne dla naszego tematu aluzje paschalne
sg nastepujace: 1) ,kielich btogostawienstwa” — to termin rytuatu zy-
dowskiej wieczerzy paschalnej 17, a ,,chleb, ktory tamiemy” ( A nie: kroi-
my!) — to paschalne przasniki (magc¢bt) takie, jakich sam Jezus uzyi,
ustanawiajac Eucharystie podczas Ostatniej Wieczerzy, co podkreslajg
wszystkie cztery relacje o jej ustanowieniu postugujac sie stowem éklasen
= ,,potamat” (Mk 14, 22; tk 22, 19; Mt 26, 26; 1 Kor 11, 24); 2) aluzja do
spozywania Eucharystii jako zertwy ofiarnej zawiera sie w potocznym
pojeciu starozytnym ,stotu Pana” (w. 21), znanym juz w ST ( Ml 1, 12);
przy tym ,stét Pana” przeciwstawiony jest ,,stolowi demonéw” zastawio-
nemu miesem zertw ztozonych bozkom, ktére w mniemaniu pogan przy-
jawszy ofiare przebdstwionym pokarmem zywity ofiarnikéw; tymczasem
chrzescijanie u ,,stotu Pana” sg uczestnikami zertwy inaczej ofiarowanej
i inaczej przyjetej, gtoszac ,,Smier¢ Pana” (11, 26), a wiec zbawczg $Smierc
Tego, ktory jako Kyrios zmartwychwstat, co byto dowodem przyjecia
ofiary przez Ojca, a stalo sie zarazem za sprawg Ducha Swietego (teza
druga); tak wiec w paschalnych znakach chleba i wina, biblijnych symbo-
lach zycia i radosci, obecna jest wprawdzie $mier¢ Chrystusa-Baranka,
ale nie w stanie kenozy krzyza, lecz juz jako ,,Ducha ozywiajgcego” 48
3) Eucharystia jako antytyp Paschy ma wymiar spoteczny: Pascha lzraela
byla ucztg ofiarng spozywang po domach w gronie najblizszych krwig
lub duchem, jak byto witasnie podczas Ostatniej Wieczerzy; jako taka
wzmagata Pascha poczucie solidarnosci wewnetrznej lzraéla, jako jedne-
go, naprawde teokratycznego, nawet gdy kroléw widzialnych zabrakto,
ludu Bozego, wykupionego przez Jahwe z niewoli ,,mocng rekg i wy-
ciggnietym ramieniem” i tak nabytego na wiasnos¢ (Wj 19, 5 n; Pwt
7 6). Ta okoliczno$¢ nam ttumaczy, dlaczego u Pawla eucharystyczna
Pascha ma tak podkreslong moc jednoczacg. Tak wiec zestaw, powyzszy
miejsc réwnolegtych z 1 Kor uprawnia do wniosku, ze w mysli Apostota

41 Por. Billerbeck, 111, 419 n; IV, 77. 628. 630 n.
48 Por. F.-X. Durrwell, La Résurrection..., dz. cyt., 375.
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juz zachodzita wiez $cista Ducha Swietego i Eucharystii wyrazona badz
terminami ,,duchowego pokarmu i napoju” badz analogia dziatania.
Zachodzi z kolei nowe pytanie: czy dziatanie Ducha Swietego wzgle-
dem eucharystycznego Ciala Chrystusa ogranicza sie tylko do owego jed-
norazowego udziatlu w chwili zmartwychwstania, czy tez — zgodnie
z prosbg wyrazang w epiklezach — da sie na gruncie pism Pawiowych
uzasadni¢ jako aktualne przy kazdym sprawowaniu ,,pamigtki Pana”. Od-
powiedz a priori twierdzaca zdaje sie narzuca¢ zestaw tez pierwszej
i trzeciej: skoro caty kult odbywa sie ,,w Duchu”, to tak samo musi byc¢
z aktem centralnym tego kultu. Niemniej wyzej juz omoOwione teksty
eucharystologiczne z 1 Kor skilaniajg dzi$ niejednego autora do wyszuka-
nia racji bardziej szczeg6towych niz te dwie ogdélne przestanki. | tak ,,du-
chowy pokarm i napdj” zdajg sie wymagac¢ statego posrednictwa Ducha
Swietego podobnie, jak Jego dziatanie wcigz aktualne zachodzi w inicjacji
chrzcielnej (por. 1 Kor 6, 11; 12, 13; Ga 5, 24 n; Tt 3, 5). Eucharystia bo-
wiem jest dalszym ciggiem i rozwinigciem witalnej wiezi wiernego
z Chrystusem, zainicjowanej podczas chrztu. Skoro tam jest ciagle dzia-
tanie Ducha, to i w Eucharystii podobnie by¢ musi4B. Brak tekstu zu-
petnie wyraznego zastepuje sie przy tym juz Pawiowymi zasadami ogol-
nymi w rodzaju: ,,Pan — to Duch” (2 Kor 3, 17) lub ,,my odtad juz niko-
go nie znamy wedtug ciata; a jesli nawet wedtug ciata poznalisSmy Chry-
stusa, to juz wiecej nie znamy Go w ten sposéb” (2 Kor 5, 16), lub tez
z okreslen dynamicznego dziatania w rodzaju ,,pierwszych daréw Ducha”
(Rz 8, 29) i ,,zadatku Ducha” (2 Kor 1, 22; 5, 5). Wysnuwa sie wniosek
poprawny, ze ,,zwigzek miedzy jednorazowg zbawczg $miercig Chrystusa
a jej wcigz nowym uobecnieniem w sakramentach jest mozliwy tylko na
tej zasadzie, ze wierni tylko przez Ducha mogg doswiadcza¢ Chrystusa” 50.
W zastosowaniu za$ do Eucharystii te wnioski przybierajg r6zng postac¢
w wypowiedziach wspotczesnych biblistbw. Mowig oni o postaciach eu-
charystycznych jako ,nosnikach Ducha Swietego’5, o przyjmowaniu
Chrystusa Dawcy jako daru mocga udzielajacego sie w nich Ducha Swiete-
go” lub ,,0 wielorakiej communio tak z Panem jak z Duchem” 52. Eucha-
rystia przez to, ze jest dzielem Jezusa jako P an a, z koniecznosci i z isto-

49 ,,Das Anteilhaben am Herrn in der Eucharistie ist die Weiterfuhrung der
durch das Pneuma in der Taufe gewirkten Gemeinschaft des Christen mit Christus”.
P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 186.

5 Por. tamze, 185.

51 ,,Trager der himmlischen Pneuma-Substanz” nazywa E. Kasemann, Das
Abendmahl im NT; Abendmahlsgemeinschaft? (Beihefte zur EvTheol — 3), Minchen
19382,

5 ,Dieses an sich wiederum vielféaltige Geschehen, diese communio in mannig-
fachem Sinn, mit dem Geist, mit dem Herrn selbst, seiner mit uns und unser
miteinander, ist in der paulinischen Auslegung des Herrenmahltradition unaus-
dricklich als Ziel der ganzen Handlung erwiesen” H. Schlier, Verkindigung im
Gottesdienst der Kirche. Mahl des Herrn, Liturgie unr Predigt (Die Botschaft
Gottes — NT Reihe — 3), Leipzig 19603, 18 n.
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ty nalezy do rejestru dziet Ducha. Istnieje ona tylko jako duchowa (pneu-
matique)” 53

Wszystkie tego rodzaju trafne wnioski majg za przestanke niewatpli-
we zasady ogo6lne wyrazone w listach Pawiowych. Sproébujmy jednak
jeszcze i tu zastosowac¢ metode zestawow. Najbardziej pouczajacy w tym
wzgledzie bedzie zestaw nastepujgcych tematéw: 1) Duch Swiety jako
czynnik jednoczacy Kosciot, 2) Cialo Chrystusa eucharystyczne a Jego
Ciato eklezjalne. Obydwa tematy sg Pawtowe, i to chyba wiasnie one po-
zwolity po wiekach takim Swietym jak Jan Chryzostom i Augustyn na
ich Smiale utozsamienia obu Ciatl, za ktorymi idg takze niektérzy wspot-
cze$ni egzegecisd Otd6z dzieki Duchowi Swietemu Kosciot jest sobg i jest
jeden 5S. Zamierzony za$ przez Apostota ?estaw ,,jedno jest Ciato i jeden
Duch” (Ef 4, 4) pozwala na zblizenie do siebie z jednej strony realistycz-
nie pojmowanego przez niego Ciata eucharystycznego Chrystusa (1 Kor
10, 16; 11, 27—30), z drugiej za§ — Ciata eklezjalnego. W jednym przy-
najmniej punkcie analogia jest uderzajgca: czynnikiem jednosci Kosciota
jest nie tylko chrzest (1 Kor 10, 2—4), lecz takze Eucharystia: ,,jeden
chleb — jedno Ciato” (1 Kor 10, 17). Wiasnie sprawowanie Eucharystii
tworzy ,,Kosciot Boga” jako lzraela wedlug Ducha 5. Jest nowy moment
w porownaniu z mysla o udziale Ducha w zmartwychwstaniu, ale nie-
mniej — jak widzieliSmy — paschalny. Dziata wiec Duch Swiety poprzez
nowe akty chrztu poszczegélnych neofitéw (por. Ef 5 26), jak i przez
wspolnotowe odprawianie ,,pamigtki Pana” u ,stolu Panskiego” Jedno-
czace zatem dziatanie Eucharystii jest poszczegélnym wypadkiem ogélnej
zasady dziatania ,,jednego Ducha” na ,jedno Ciato”. Ten sam Duch Swie-
ty, ktory byt niejako narzedng przyczyng zmartwychwstania ciata fizycz-
nego Chrystusa, przejawia swa dynamike ozywiajgca przy kazdorazowym
sprawowaniu eucharystycznej Paschy Chrystusa, przyczyniajgc sie do
Scislejszego zjednoczenia eklezjalnego Ciata.

Réwniez Czwarta Ewangelia, akcentujgca raczej indywidualne skutki
Eucharystii w duszach tych, ktérzy spozywajg Cialo i pija Krew Syna
Cztowieczego, zawiera dla niniejszej tezy kapitalne potwierdzenie. Jest
nim swoista aluzja do wniebowstgpienia wraz z refleksja po niej nastepu-

5 J. M. R. Tillard, L’Eucharistie..., art. cyt., 368.

5 ... le corps dont il est question (= en 1 Cor. 10, 17) et que nous sommes est
bien le corps réel eucharistique”. L. Cerfaux, La Théologie de I'Eglise suivant saint
Paul (Unam sanctam — 54), Paris 19652, 234. Z pewnym zastrzezeniem przylgcza sie
do tego zdania P. Neuenzeit, Das Herrenmahl, dz. cyt., 212.

5 .,Durch den Geist Christi wird die Gemeinschaft der an ihn Glaubenden zur
Kirche Christi; durch>den Geist wird Christus der Herr seiner Kirche”. R. Schna-
ckenburg, Die Kirche im. NT, dz. cyt., 142.

5% ,,Durch die Feier des Herrnmahles wird also die Gemeinde als «Ekklesia
Gottes» konstituiert (11, 22 vgl 18; 10, 17) und zwar als das «lsrael kata pneuma»”.
N. A. Dahl, Das Volk Gottes. Eine Untersuchung zum Kirchenbewusstseins des
Urchristentums, Darmstadt 19632
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jacg, podana na zakonczenie wielkiej mowy w Kafarnaum. Szemraniu
szerszego grona ucznidw na ,trudng mowe” o spozywaniu Ciata i piciu
Krwi Syna Czlowieczego Jezus tak replikuje: ,,To was gorszy? A gdy
ujrzycie Syna Czlowieczego, jak bedzie wstepowat tam, gdzie byt przed-
tem? Duch daje zycie, ciatlo na nic sie nie przyda. Stowa, ktére Ja wam
powiedziatem, sa duchem i zyciem” (J 6, 61—63). Kluczowemu zdaniu —
tej wihasnie refleksji uzasadniajgcej — o ,,Duchu” i ,.,ciele” zgodna inter-
pretacja nowszych komentatoréw 57 nadaje sens chrystologiczny. To za$§ —
w mniejszym lub wiekszym stopniu — prowadzi do sensu zastosowalnego
ze wzgledu na kontekst do Eucharystii. Wprawdzie sama replika Jezusa
wyrazona przy pomocy pytajacego zdania warunkowego bez nastepnika
byla i jest przedmiotem kontrowersji egzegetow, jak mianowicie nalezy
uzupetni¢ brakujacy nastepnik, wolno nam tu nie wdawac sie w te szcze-
goly. Dla naszej bowiem czwartej tezy wystarczy sens niewatpliwy wy-
raznie podanego poprzednika okresu warunkowego, a jest nim stwier-
dzenie wniebowstgpienia Chrystusa jako powrotu do chwaly Syna Boze-
go (por. J 3, 13; 17, 5; 20, 17). Ten wstep kaze mysle¢ o wejsciu Chrystusa
do chwaly, co w Janowym ujeciu obejmuje krzyz (,,wywyzszenie”),
zmartwychwstanie i wniebowstgpienie. Nastepujgce po tym wstepie zda-
nie, ktoére uzasadnia, asyndetyczne, postuguje sie terminami ,,Duch”
(pneuma) i ,.ciato” (sarx), dobrze znanymi z listbw Pawiowych (por. np.
bliskie sensem zdania 1 Kor 15, 45; 2 Kor 3, 6). Terminy te ze wzgledu na
kontekst nalezy odnie$¢ do Chrystusa, nie do cztowieka w ogdle, ani tym
mniej do wyktadni Pisma. Czwarta Ewangelia juz uprzednio ukazata za-
leznos¢ zycia wiecznego od Ducha Swietego oraz Jego przejscie uzaleznio-
ne od dokonanego dzieta ,,uwielbienia” Chrystusa (J 3, 5 n. 8; 7, 38).
Uprawnione jest nastepujgce przejscie do sensu eucharystologicznego: ma-
terialne tylko, bo doczesne ciato (sarx)58 ziemskiego Jezusa, ktére widzieli
przed sobg zgorszeni stuchacze i nie mogli pojaé, jak mozna je spozywac,
samo z siebie istotnie nie mogtoby mie¢ skutkéw zyciodajnych, o ktérych
mowa byta poprzednio (ww. 41—59) 59. Takie skutki wymagaja bowiem
adekwatnej przyczyny — dziatania Ducha, ktérego dostownie ,,nie ma”
przed wejsciem Chrystusa do chwaty (7, 39). Ducha zesle dopiero Uwiel-

5 Por. M.-J. Lagrange, Evangile selon saint Jean (Etudes bibliques), Paris 19488;
187 nn; R. E. Brown, kom. cyt., I, 296—300; C. K. Barrett, kom. cyt.,, 250 n; R.
Schnackenburg, kom. cyt., Il, 104—107; L. Stachowiak, kom .cyt., 221.

58 Por. sceptyczng ocene proroka Iz 40, 6—8, podjetga w 1 P 1, 24 n.

5 ,La chair de Jésus, telle qu'on peut la voir la palper, et son assimilation
physique, ne serviraient de rien. L'Esprit est le principe de la vie éternelle (3, 5s.)
et le corps de Jésus en tant que I'Esprit agit par lui. La glorification mettra Jésus
en mesure de se donner en une telle nodrriture”. F.-X. Durrwell, La Résurrection..
dz. cyt., 381 ... erst wenn der Geist zur Iebensspendenden 'Kraft dieses Fleisches
Christi geworden ist, wird die eucharistische Speisung ermoéglicht und wirksam”,
R. Schnackenburg, Die Sakramente im Johannesevangelium, w: Sacra Pagina. Mis-
cellanea Biblica Congressus Internationalis Catholici de re biblica (Bibl. EThL —
12—13), Gembloux 1959, 11, 243.
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btony po powrocie do Ojca tam, ,,gdzie byt przedtem” (14, 16. 26; 15, 26;
16, 7; 17, 5). Stad wiec ciato Uwielbionego w swej nowej egzystencji dzie-
ki Duchowi moze wiernym przekazywac¢ Boze zycie. Dzieki Niemu chleb
eucharystyczny moze by¢ ,,prawdziwym” (6, 32). Wreszcie zdanie kornco-
we omawianego urywku, zawierajgce pare biblijnych terminéw ,sto-
wo” — ,,duch” mozna dwojako interpretowac. ldgc po linii stylu sapien-
cjalnego trzeba by ,,stowa” odnies¢ do catoksztattu zyciodajnego nauki Je-
zusa (por. Pwt 8, 3; Prz 2, 1—3, 26; J 5, 24) 60. Jesli za$ poza greckim ter-
minem rhémata (=,,stowa”) dostrzeze sie tu sladem wielu antologii biblij-
nych (por. np. Rdz 15, 1; 18, 14; 22, 1; 1 Kri 11, 41; Mt 18, 16; £k 1, 37;
18, 34; Dz 10, 37) hebrajskie debarim, a wiec ,,fakty, sprawy’, mozna ten
termin odnies¢ do postaci eucharystycznych, ktére — jak sam Chrystus
w chwale — sg ,,zyciem” 61, bo ich udziela zyciodajny ,,Duch”. Druga in-
terpretacja ma za sobg nadto te argumenty, iz w tradycji ewangelicznej
Jezus sie utozsamia do pewnego stopnia ze swoimi stowami (por. np. Mk
8, 38; 13, 31), terminy rhéma i logos czesto sg zamienne (por. np. tk 9,
44 n; J 6, 60. 63), wreszcie szczegblnie Janowe jest pojecie Stowa stwor-
czego i zyciodajnego (J 1, 3 n).

Jak wida¢ wiec, i Jan zna Cialo Pana paschalne, ozywione Duchem
Swietym, stad zdolne przekazywaé wiernym przyjmujacym je swoja moc
zyciodajna.

Wykazanie wiezi taczacej wedlug danych teologii biblijnej Ducha
Swietego z Eucharystig nie jest sprawg wzbogacenia tylko sakramento-
logii dogmatycznej. Jak widzieliSmy, wiez ta po prostu wynika z dziejéw
zbawienia. A w nich dynamika Ducha domaga sie wcigz odpowiedzi czio-
wieka na ptaszczyznie jego egzystenciji, i to nie tylko jako jednostki, ale
rowniez jako zywego cztonka eklezjalnego Ciata Chrystusa 62. Liturgiczne
~gloszenie” w Eucharystii ,,Smieré Pana” jest swoistg pascha — przej-
sciem wierzgcych jej uczestnikdw poza smier¢ az do Ojca, ale w Duchu
Swietym. Tylko bowiem w Nim moze sie dokona¢ tak daleko idaca prze-

6 ,Les paroles de Jésus communiquent I’Esprit et donnent la vie... La parole
de Jésus sous l'action le P'Esprit”. I. de la Potterie, L’Esprit-Saint..., art. cyt.,, 449.
Nieco ku Eucharystii skiania si¢ tu H. Schlier, Johannes 6 und das johanneische
Verstandnis der Eucharisie, w: Das Ende der Zelt Freiburg—Basel—Wien 19712, 123,
gdy mowi: ,,Die Eucharistie begreifen, ist nur in der Kraft des Geistes mogllch 6,
62f. Eucharistie, Geist und Wort sind aufeinander gewiesen”.

0l Por. F.-X. Durrwell, La Résurrection..., dz. cyt., 381.

62 ,La loi du temps ecclésial est I'unité de I'Esprit, principe d'unité du corps...
En dehors de cet amour effectif que pose en nous I'Esprit du Christ, ... il n'y a pas
de construction du temple ecclésial; il n'y a donc ni Présence ni rencontre du Dieu
de Jésus-Christ. On ne le rencontre, en effet, que dans la communion du corps”.
Y. M.-J. Congar, Le Mystere..., dz. cyt., 201 n.
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miana grzesznikéw w dzieci Boze 63. To, co nastgpito kiedy$ w ponizonym,
ztozonym w postaci krwawej zertwy Ciele Chrystusa, po tej samej linii
paschalnej posuwa sie w wiernych: smier¢ dla ,,ciata” (sare) i zmartwych-
wstawanie stopniowe do nowego zycia — za sprawg Ducha Chrystusowe-
go. Rozwiniecie jednak tego tematu przekracza juz ramy niniejszego szki-
cu. Non tamen est finis quaerendi...

63 ,,L’Eucharistie est donc le sacrament de cette Paque qui doit conduire tout
homme au-déla de sa mort et l'introduire par I'Esprit jusqu'a I'existence du Peére.
Mais .. I'homme doit accepter... que le Christ possede, dans I’Esprit, le pouvoir de
nous faire consentir & une oeuvre... qui définit dans la foi notre conversion de créa-
tures et des pécheurs a notre identité de fils”. G. Martelet, Résurrection..., dz.
cyt., 191 n.

SPIRITUS SANCTI ET EUCHARISTIAE NEXUS
METHODIS THEOLOGIAE BIBLICAE ELUCIDANDUS TEMPTATUR

ARGUMENTUM

In sacramentologia traditionali, quam plerague manualia exhibent, mirum quan-
tum raro mentio fit de Spiritu Sancto in tractanda Eucharistia. Quod quidem sat
facile explicari poterat ea aetate, qua argumentum e Sacra Scriptura e solis texti-
bus omnino claris hauriri solitum est. Attamen vel ipsae epicleses denuo liturgiae
eucharisticae insertae quaestionem movent, undenam Patres Orientales hunc Spi-
ritus Sancti cum Eucharistia nexum deduxerint. Procul dubio synthetica eorum
methodus tractandi Sacram Paginam nexum illum ipsis suggessit. Non secus theo-
logia biblica nunc astruit demonstrationem, cuius specimen heic offertur. Quod
temptamen quattuor constat thesibus, quae rationes prius universales nexus quaesiti,
deinde magis magisque peculiares ostendere satagent.

Th. I: Cultus ,,in Spiritu et veritate” signum est novae oeconomiae salutaris

In utroque Testamento foedus cum cultu intime connectuntur. Quod prophetae
de temporibus Messiae praedixerant (v. gr. Is 32, 15—20; Jr 31, 31—34; Ez 26, 26 n;
47, 1—12; J1 4, 18; MI 1, 11), hoc ratum habuit lesus novum foedus instituens in
Sanguine suo, dum cenam ultimam celebravit paschalem (1 Cor 11, 25; Lc 22, 30).
Apud Paulum novitas ontologica foederis lesu Messiae praesentia quadam nova
et peculiari Spiritus Sancti actuositate explicatur. Quod quidem e pluribus locis
soteriologicis facile eruitur (2 Cor 3, 6; Rom 7, 6; 8, 2. 9—11, Ga 3, 13s; 5, 18) atque
etiam ope vocabulorum ad cultum pertinentium corroboratur (2 Cor 3, 8, Rom 15,
16; Ph 3, 3). Quarti autem Evangelii locus classicus est loh 4, 23s, in quo recenter
paene unanimi consensu ,,Spiritus” et ,veritas” sensu vere lohanneo accipiuntur.
Quo fit sensus hic: cultum novum aevi Messiae ,veritate” plene a Christo revelata
illustratum actione Spiritus Sancti promotum iri. Quo in cultu Eucharistiam potissi-
mum locum tenere pro comperto habemus.
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Th. 1l: Christus cooperante Spiritu Sancto constituitur summus sacerdos

Quae thesis nexum soteriologicum, qui nunc KYRIOS — PNEUMA nuncupari
solet, intime consequitur. Paulus, cui et ipsa vocatio baptismati tempore vicina vel
optime ante oculos posuerat hunc nexum, alio atque alio modo eum saepius ex-
pressit (1 Cor 15, 44; Rom 1, 4; 8, 11; 1 Tm 3, 16). Huc etiam spectat effatum in
1 P 3, 18 atque tres animadversiones Quarti Evangelistae (Joh 3, 34; 7, 39; 19, 30
[?]). Demum Epistolae ad Hebraeos auctor, qui primus Christo attribuerat sacer-
dotium expresso vocabulo, nexum illum eousque dumtaxat soteriologicum, novo
prorsus modo eidem sacerdotio applicavit. Christus nimirum ingressus caelestia
»Sancta sanctorum” ibi demum sacerdotii sui culmen obtinuit ibique ipso plene fun-
gitur (6, 20; 7, 15s. 23. 26; 7, 25). Atqui hic ingressus factus est ope Spiritus Sancti,
quod locutione dia Pneumatos aioniou (9, 14) continetur. Haec Ascensionis Domi-
nicae theologia digna est, quae peculiari modo in tractatibus de Eucharistia expo-
natur.

Th. HI: Ecclesia Christi utpote novum templum a Spiritu Sancto
inhabitatum et Corpus Christi a Spiritu vivificatum in omnibus ipsius
Spiritus influxui subditur

In S. Scriptura cultus cum sacerdote stricte connexus indiget loco, quo sacrifi-
cium offeratur. Atqui Ecclesia apud Paulum novum esse templum et quidem Spiri-
tus Sancti exhibetur (1 Cor 3, 16; 6, 19 [?]; Eph 2, 20—22). Quam templi imaginem
ulterius evolvit 1 P 2, 5, ubi cultus adumbratur, dum sermo fit de ,,spiritali domo”
et item ,spiritalibus hostiis” offerendis ,,per lesum Christum”. Sine expressa Eucha-
ristiae mentione locus ei proprius in nova oeconomia facile potest deprehendi, nam
tum ministri sacri tum congregatio liturgica a Spiritu constituuntur atque inspi-
rantur.

Cum imagine templi alia notio Paulina, nempe Christi Corpus ecclesiale stricte
connectitur, et quidem in uno eodemque contextu, v. gr. Eph 2, 16. 20—22; 4, 12.
16, ubi singulari prorsus modo alternis vicibus caro Christi physica, Corpus eccle-
siale et templum aedificandum apparent uti varii eiusdem mysterii Ecclesiae aspec-
tus. Ratio autem intimae Ecclesiae unitatis est semper Spiritus Sanctus (Eph 4, 4),
a quo etiam totus sanctificandi influxus necesse procedat. At in opere sanctifica-
tionis primas partes agere Eucharistiam nemo est qui dubitet.

Non secus est in Quarto Evangelio: templi Hierosolymitani emundatione per-
acta, lesus ludaeis signum potestatis petentibus declarat id manifestatum iri de-
mum destructione et reaedificatione templi. corporis sui (loh 2,19, 21). Sicut in
thesi secunda Sacerdos, ita heic futurum templum designatur idem Christus a mor-
tuis excitatus, quod ope Spiritus Sancti factum esse constat. Hoc initium actionis
vivificandi crescere evolvique pergit prae primis quoties Eucharistia sumitur a fide-

libus (cap. 6).

Th. IV: Paschale in Eucharistia Corpus Christi opus est Spiritus Sancti

Duae heic textuum series investigandae nobis occurrunt. Prima quidem vocem
PNEUMA vel eius derivata continet, at demonstrandum remanet ipsam reapse Spi-
ritum Sanctum designare simulque ad Eucharistiam referri oportere. In altera vero
serie sensus procul dubio eucharistologicus, instituta textuum comparatione, cum
Spiritu Sancto est coniungendus. lItaque typologica paraenesis in 1 Cor 10 utitur
exemplo Israelis post Exodum iter facientis, ubi in vv. 2—4 adiectivum pneuma-
tikés ter occurrit. Quod variis saeculorum decursu modis vertebatur. Ultimis tem-
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poribus tam ratio arguendi typologica merito inculcatur, quam ordinaria apud
Paulum relatio huius vocabuli ad Spiritum Sanctum. Quo fit, ut a pluribus Paulus
aestimetur loquendo quidem de Israelitis in Exodo alludere ad media salutis Chri-
stianorum propria, quae sunt cibus potusque eucharisticus mysterioso modo cum
Spiritu Sancto connexus.

Absque dubio pneumatologicum sensum prae se ferunt verba de unitate Corporis
Ecclesiae prolata in 1 Cor 12, 12 s. Quorum pars prior ad baptismum referri com-
muniter admittitur. Quaeri tamen potest de parte altera, nempe de verbis pantes
hen pneuma epotisthemen, utrum generaliter abundantiam gratiarum baptismi con-
notent, an — secundum Paulinum parallelismum sacramentorum paschalium — Eu-
charistiam designent. Altera haec interpretatio, quae sola viguerat primis quattuor
Ecclesiae saeculis, denuo repetenda videtur, cum praesertim multi textus paralleli
apud Paulum ipsam commendent, prae primis superius allata verba 1 Cor 10, 2—4.
Simili quodam modo in 1 Cor 10, 16 n, ubi expressis verbis sermo est de Eucha-
ristia, inculcatur ,,unus panis — unum corpus”. Sicut enim Spiritus Sanctus, ita et
panis eucharisticus causa est Ecclesiae unitatis. Sed quaenam est mutua relatio
eiusdem amborum actionis: utrum iuxtaponantur, an intime cohaereant, responden-
dum est potius pro altera solutione. In toto enim inciso 1 Cor 10, 16—21 plura
adsunt elementa paschalia (,,calix benedictionis”, ,,panis, quem frangimus”, ,,mensa
Domini”). Ratione insuper habita proclamationis ,,mortis Domini” (1 Cor 11, 26),
i.e. mortis simul et resurrectionis Christi, in Eucharistia celebranda, recte dedu-
citur in paschalibus signis vitae et gaudii praesens esse Christi immolatio, sed
iam in statu gloriosi Corporis ipsius seu ,,Spiritus vivificantis”. Denique cena illa
est antitypus cenae ludaeorum paschalis, quae fuerat signum unionis populi electi.

Quo autem melius pateat actio Spiritus Sancti, quoties Eucharistia consecra-
tur — sicut rogant epicleses — prae oculis habendae sunt simul hae veritates
Paulinae: 1. Spiritu Sancto uniri Ecclesiam; 2. Mysteriosam quidem, at realem
relationem vigere Corpus Christi eucharisticum inter et Corpus ecclesiale. Conclu-
dendum est igitur celebrationem Eucharistiae efficere promovereque ,Israelem se-
cundum Spiritum” seu aliis verbis: actionem Eucharistiae unificantem non esse
nisi formam praecipuam actionis vivificandi, quam ,unus Spiritus” in ,,unum cor-
pus” Ecclesiae exercet.

Quae conclusiones ex epistolis Paulinis desumptae corroborari possunt proposi-
tione lohannea, intexta allusioni ad Christi ascensionem: ,,Spiritus est, qui Vivi-
ficat, caro non prodest quidquam” (loh 6, 63). Haec verba ad Christum pertinere
communi consensu nunc admittuntur. At simul crescit numerus eorum, qui pres-
sius sequendo contextum proximum ita ea intellegunt, ut sola caro terrestris (sarx)
lesu nequaquam habuerit vim vivificandi. E contra eam exercet sola nova Christi
existentia, incepta a resurrectione ope Spiritus Sancti peracta. Quae simul condicio
est mittendi hunc Spiritum a Christo exaltato (7, 39). Corpus igitur eucharisticum,
et quidem paschale, valet vita indeficiente semper donare fideles.

Hisce quattuor thesibus adumbrata connexio Spiritus Sancti cum Eucharistia
non tantum magni est momenti in dogmatico modo eam describendi, sed etiam
nova quadam luce totam fidelium vitam dirigere pietatemque liturgicam rectius
promovere valet.





