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EKLEZJALNY ASPEKT POWO+LANIA
W WYPOWIEDZIACH Il SOBORU WATYKANSKIEGO

Biblijna idea powotania znalazta w dokumentach Il Soboru Waty-
kanskiego poczesne miejsce. Swiadczy o tym czeste pojawianie sie w nich
terminu: ,,powotanie” i wyrazen pokrewnych. Uzywa sie ich na wielu
miejscach w konstytucjach: dogmatycznej i pastoralnej o Kosciele, o $wie-
tej liturgii; w dekretach: o apostolstwie Swieckich, o dziatalnosci misyj-
nej Kosciota, o postudze i zyciu kaptaniskim, o pasterskich zadaniach
biskupéw w Kosciele, o formacji kaptanskiej, o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego; w deklaracjach: o wychowaniu chrzescijariskim i o sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijanskich. W konstytucjach o Kos-
ciele i w dekretach: o apostolstwie $wieckich, o postudze i zyciu kaptan-
skim i o formacji kaptanskiej, znajdujemy to wyrazenie na okres$lenie
czesci, rozdziatow i podrozdziatdéw 1. Prawda o powotaniu jest dla Soboru
ideg kluczowag i stanowi dlan punkt wyjscia w ujmowaniu wielu zagad-
nien z dziedziny wiary i obyczajow. Co wiecej, dekret o formacji ka-
ptaniskiej postuluje, aby naukowy wyktad teologii moralnej ukazywat
w wiekszej mierze niz dotad wzniosto$¢ powotania wiernych w Chrys-
tusie (por. DFK 16).

Idea powotania zostata wiec na nowo przypomniana dzisiejszym cza-
som. Rzeczywiscie, nie trudno zauwazy¢, ze w historii dokumentow Kos-

1 Czes$¢ | konstytucji duszpasterskiej o Kosciele nosi tytut: ,,Kosciét i powotanie
cztowieka” (De Ecclesia et vocatione hominis); rozdziat V konstytucji dogmatycznej
o Kosciele — ,,Powszechne powotanie do Swietosci w Kosciele” (De universali vo-
catione ad sanctitatem in Ecclesia); rozdziat | dekretu o apostolstwie $wieckich —
,Powotanie $Swieckich do apostolstwa” (De vocatione laicorum ad apostolatum.);
dekret o formacji kaptanéw ll-giemu rozdziatowi daje tytut: , Intensywniejsze bu-
dzenie powotan kaptanskich” (De vocationibus sacerdotalibus instantius fovendis);
111 podrozdziat rozdziatu | dekretu o zyciu i postudze kaptanéw zatytutowany jest:
».Rozmieszczenie prezbiterdw i powotania kaptanskie” (Presbyterorum distributio et
vocationes sacerdotales), a | podrozdziat rozdziatu Il — ,,Powotanie prezbiterow do
doskonatosci” (Presbyterorum ad perfectionem vocatio).
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ciota Nauczajgcego nigdy nie byla ona stosowana w takim stopniu i w ta-
kim wymiarze. Papieze naszego stulecia zabieraja wprawdzie gtos na
temat powotania, stosujg jednak ten termin w odniesieniu do wezwania
Bozego skierowanego do kaptandéw i oséb zakonnych2. Nie mowig oni
wprost o powotaniu ogélnoludzkim i ogélnochrzescijariskim. Wyjatek sta-
nowi przemoéwienie Piusa XII z wigilii Bozego Narodzenia 1957 r., gdzie
papiez poswiecit kilka zdan powotaniu do zycia chrzescijariskiego i zwig-
zanej z tym odpowiedzialnosci3. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze Pius XII
przez swe encykliki i liczne przemowienia do réznych standéw, zawodow
i grup doskonale przygotowat grunt pod soborowg mys$l o powotaniu 4
To samo nalezy powiedzie¢ o niektorych encyklikach i przeméwieniach
Jana XXIlI

Jest rzeczg charakterystyczng, ze idea powotania zostata przypomnia-
na Swiatu z takg wyrazistoscig w Scistym zwigzku z prawdg o Kosciele.
Nie jest dzietem przypadku, ze najwiecej mysli na ten temat znajdujemy
w obydwéch konstytucjach o Kosciele. Wymowng w tej materii jest
rowniez historia powstawania konstytucji dogmatycznej o Kaosciele.
Pierwszy jej projekt zostat odrzucony jako zbyt jurydyczny i tryumfa-
listyczny. Projekt drugi zostat przyjety przez ojcéw Soboru jako pod-
stawa do dalszych dyskusji. Zawierat on wiele tresci biblijnych, a praw-
de o Kosciele ukazywat w najscislejszym powigzaniu z ideg powotania
Ludu Bozego do Swietosci. Dalsze projekty jeszcze bardziej uwydatniaty
role Ludu Bozego w Kosciele, a tym samym coraz mocniej podkreslaty
powotanie wynikajace z chrztu Swietego. Powotania partykularne, a wiec
powotanie laikatu, kaptanskie, zakonne, zawodowe, zostaty przedstawione
w Scistym zwigzku z powotaniem ogodlnochrzescijanskim. Wszystkie ro-
dzaje powotan zostalty doskonale wkomponowane w wyktad doktryny
o0 Kosciele 6.

Ten organiczny zwigzek idei powotania z tajemnicg Kosciota domaga
sie bardziej wnikliwej refleksji. Aby go ukaza¢, aby wskaza¢ na eklez-
jalny wymiar powotania w wypowiedziach Il Soboru Woatykanskiego,
niniejszy artykut zamierza przedtozyé¢, ze wedtug tegoz Soboru Kosciét
jest rezultatem powotania cztowieka ze strony Boga; ze jako rzeczywi-
sto$¢ wiary ma on sobie wlasciwe powotanie; ze jest miejscem urzeczy-

2 Por. Adhortacja $w. Piusa X ,,Haerent animo”, ASS 41 (1908) 576; encyklika
Benedykta XV ,,Humani generis”, AAS 9 (1917) 308 n.; enc. Piusa Xl ,,Ad sacerdotii
nostri fastigium”, AAS 28 (1936) 46—49; adh. Piusa XIlI ,,Menti Nostrae”, AAS 42
(1950) 682—685; allokucja Piusa XII ,,Annus sacer”, AAS 43 (1951) 31.

3 AAS 50 (1958) 5—24.

4 Pius XII w czasie swego pontyfikatu napisat kilka encyklik i adhortacji i wy-
gtosit wiele przeméwien do rozmaitych grup stanowych i zawodowych dajgc w ten
spos6b podwaliny pod teologie duchowosci poszczegolnych stanéw i zawodéw.

5 Np. enc. ,,Princeps Pastorum”, AAS 51 (1969) 833—864.

6 Por. Ks. Jerzy Bajda ,,Biblijna koncepcja powotania chrzescijariskiego w gene-
zie konstytucji dogmatycznej o Kosciele”, ,,Analecta Cracoviensia”, 2 (1970) 234.
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wistniania sie powotan poszczegélnych swych cztonkéw; ze jest celem
tychze powotan i wreszcie, ze sam Kosciot jest powotujgcym.

1. KOSCIOL rezultatem powo#4an ludzi do zbawienia

Kosciot jest wspodlnotg ludzi powotanych przez Boga w Jezusie Chrys-
tusie. Jest zwotaniem ludzi w jedng rodzine 7; ,,jest w Chrystusie nie-
jako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Na samym
poczatku konstytucja dogmatyczna o Kosciele uczy: ,,Przedwieczny Oj-
ciec, na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej ma-
drosci i dobrcci, stworzyt caly Swiat, a ludzi postanowit wynies¢ do
uczestnictwa w zyciu Bozym; nie opuscit ich tez po ich upadku w Ada-
mie, dajgc im nieustannie pomoce do zbawienia, przez wzglad na Chrys-
tusa, Odkupiciela” (KK 2). To ujecie tajemnicy Kosciota jest wyraz-
nym nawigzaniem do klasycznego tekstu listu $w. Pawia do Rzymian
(8, 29). Apostot Narodow umieszcza tam powotanie wsréd czterech stow,
okreslajacych doskonale zbawczy plan Boga wobec cziowieka: ,,Albo-
wiem tych, ktorych od wiekéw poznat, tych tez przeznaczyt na to, by
sie stali na wzoér obrazu Jego Syna, aby On by} pierworodnym mie-
dzy wielu braémi. Tych za$, ktdrych przeznaczyt, tych tez powotat,
a ktorych powotat tych tez usprawiedliwit, a ktérych usprawiedliwit tych
tez obdarzyt chwalg”. Plan Bozy wobec ludzii urzeczywistnia sie poprzez
Kosciot i dlatego po nawigzaniu do listu Sw. Pawla Sobdér dorzuca:
»a wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele” (KK 2).
Jest wiec Kosciot dla Soboru realizacjg planbw Boga wobec cztowieka,
wynikiem powotania ludzi do zbawienia.

Dokumenty soborowe nie ograniczaja jednak prawdy o zwotaniu
Kosciota do jednorazowego faktu jego zaistnienia w historii ludzkiej,
ale ukazuja jg jako rzeczywisto$¢ wcigz aktualizujgcg sie: ,,Kosciot,
czyli Kroélestwo Chrystusowe, juz teraz obecne w tajemnicy, dzieki mo-
cy Bozej rosnie w sposéb widzialny w Swiecie” (KK 3). Pelne zwotanie
Kosciota nastgpi dopiero na koncu dziejéw. ,Wtedy... wszyscy spra-
wiedliwi, poczynajgc od Adama, ‘od Abla sprawiedliwego az po ostat-
niego wybranego’, zostang zgromadzeni w Kosciele powszechnym u Ojca”

(KK 2).

* Autorzy natchnieni Nowego Testamentu moéwiac o powotaniu postuguja sie
najczesciej czasownikami: ,kaléo” i ,,eklégomai” znaczy ,wota¢”, ,,wzywac”, ,,nazy-
wac”, ,,zapraszac¢”. Stad: ,klesis” = ,,powolanie” lub ,kistés” = ,,powotany”. Niekie-
dy zamiast zwyktego ,,kaléo” wystepuje ztozenie ,.ek-kaléo”. Z tego powodu spo-
teczno$¢ ludzi, ktérych zwotanie razem jest przedstawione za pomocg tego stowa,
okresla sie terminem ,,ekklesia”. Por. Ks. Kazimierz Romaniuk, Powotanie w Biblii,
Katowice 1975, 9.
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Sobor dostrzega podwodjny wymiar zwotywania Kosciota: zewnetrz-
ny i wewnetrzny. Pierwszy uskutecznia sie dzieki ciggtemu przyjmo-
waniu przez Kosciot prawdziwych wartosci ludzkich. Wartosci te, zwia-
zane z réznorodnoscig etniczng, kulturowa, narodowsg, nie tylko nie
ponoszg przez to zadnego uszczerbku, lecz przeciwnie, zostajg oczysz-
czone, umocnione i podniesione (por. KK 13). W ten sposéb dokonuje
sie ewangelizacja ludzi i zbawienie Swiata, a Kosciol, cho¢ nieraz oka-
zuje sie jako mata trzddka, staje sie prawdziwym zalgzkiem jednosci
i zbawienia catego rodzaju ludzkiego (por. KK 9).

Wewnetrzny wymiar zwotywania Kosciota tgczy Sobo6r z wewnetrz-
nym jego doskonaleniem sie, ktore realizuje sie w czasie. Kosciét bo-
wiem, aczkolwiek Swiety w swej Glowie, nie cd razu osiaga peinie Swie-
tosci w swych cztonkach. Tu, na ziemi, obejmuje on sobg nie tylko
sprawiedliwych, lecz takze ludzi stabych i grzesznych. Dazy on jednak
nieustannie do doskonatosci, wcigz sie oczyszcza i upodobnia do swej
Glowy (por. KK 8). Czasy ostateczne bedg wiec czasami doskonale zwo-
tanego Ludu Bozego, czasami Kosciota. Obrazem i poczatkiem takiego
wiasnie Kosciota jest dzi$ Najswietsza Maryja Panna (por. KK 68).

2. POWOLANIE KOSCIOLA JAKO SAKRAMENTU ZJEDNOCZENIA
BOGA Z LUDZMI

Zwotany dekretem Bozego postanowienia Kosciét sam otrzymuje od
Boga powotanie do spetnienia specjalnej misji. Sobor odszedt od podej-
$cia do tajemnicy powotania rozwazanego najpierw w aspekcie indywi-
dualnym, ktéry to porzadek narzucataby lektura Ewangelii8, lecz przy-
jat w swej refleksji porzadek ukazujacy same poczatki powotania Ludu
Bozego, opisane w pierwszych ksiegach Pisma $wietego. Zanim przej-
dzie do opisywania powotann poszczegélnych ludzi, ukaze on powotanie
Kosciota jako catosci. Kosciot bowiem nie jest dla niego jedynie zbioro-
wiskiem wielu ludzi wyznajacych te sama wiare, lecz nadprzyrodzonym
organizmem obecnym wsrdd ludzkosci. Konstytucja Lumen Gentium wi-
dzi w Kosciele ,,lud zjednoczony jednos$cig Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego”, Mistyczne Ciato Chrystusa, Oblubienice Chrystusowg, a przede
wszystkim, i to jest najbardziej oryginalne w stosunku do poprzednich
wypowiedzi Kosciota Nauczajacego, sakrament, czyli znak i narzedzie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludz-
kiego 9 Koscidt jako tajemnica, jako sakrament zjednoczenia ludzi z Bo-
giem, ma realizowac specjalng misje od Boga.

8 Por. Ks. K. Romaniuk, tamze, 54.
9 O Kosciele jako sakramencie méwi Sobér w wielu miejscach: KL 26, KK 1,
KK 9, KK 48, DM 5.
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Najogdlniej trzeba by powiedzie¢, ze misja ta jest kontynuowaniem
misji Stowa Wcielonego. Kosciot jednak nie jest Chrystusem kroczacym
poprzez dzieje, lecz wspoélnotg wiary, nadziei i mitosci, ustanowiong
przez Chrystusa i stanowigcg Jego wierne odbicie. ,,Dlatego tez na za-
sadzie bliskiej analogii upodabnia sie¢ ona do tajemnicy Stowa Wcielo-
nego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za
zywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej
tez spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajgcemu go Duchowi Chrys-
tusowemu ku wzrastaniu ciata (por. Ef 4, 16)” (KK 8). Istotnym wiec
powotaniem Kosciota bedzie odpowiednia ,,dyspozycyjnos¢ narzedzia” wo-
bec swego Gidéwnego Sprawcy. Z tym tgczy sie Scisle powotanie do od-
wzorowywania Chrystusa. Kosciot musi kroczy¢ ta samg droga, ktorg
szedt Chrystus. Musi wiec wraz z Nim przezywac tajemnice wyniszcze-
nia zbawczego, musi praktykowaé ubdstwo, pokore, wyrzeczenie, mito$é
blizniego az do stuzby, nieskalanos$¢ (por. KK 8).

Chrystocentryzm i teocentryzm Kosciota taczy sie Scisle z powota-
niem wobec ludzkosci. Aby jednak Kosciét moégt uswiecaé i zbawiaé, sam
musi by¢ wewngtrz spoisty i zjednoczony. ,,Podobato sie bowiem Bogu
uswiecaé i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wzajemnej
miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat
w prawdzie i Swiecie Mu stuzyt’ (KK 9). Charakterystycznym w nauce
soborowej jest konsekwentne syntetyzowanie zadan i funkcji Kosciota.
Tak tez powotanie apostolskie jest ukazane jako pozostajace w nieroz-
dzielnym zwigzku z powotaniem wobec siebie. To zewnetrzne powotanie
Kosciota do sSwietosci jest jednak pierwotne w stosunku do powotania
wobec Swiata. Kosciot powotany jest do Swiata jako Swiattos¢ i jako
sol ziemi, stad tez musi sam by¢ swiety (por. KK 9). Sobdér wyakcento-
wuje w apostolstwie postawe dawania Swiadectwa przez wewnetrzng spo-
istos¢ i doskonatosé.

Powotanie KosSciota wobec catej rodziny ludzkiej, wobec Swiata, na-
lezy do ulubionych tematéw ostatniego soboru. Nie tylko konstytucja
0 Kosciele w Swiecie wspoétczesnym poswiecona jest w catosci tej praw-
dzie, ale takze konstytucja dogmatyczna o Kosciele. Charakterystycznym
novum doktryny soborowej jest ukazanie Kosciota jako catkowicie otwar-
tego wobec Swiata. Jest godnym zastanowienia, ze ws$rdd licznych figur
i obrazéw Kosciota, jakie wylicza Sobér w Lumen Gentium, nie znajdu-
jemy ulubionej figury dawniejszych czaséw, a mianowicie arki Noego.
Jest on bardziej podobny do miasta Swietego, do nowego Jeruzalem (por.
KK 6), dostepnego dla wszystkich; owszem, do zaczynu zakwaszajacego
cale ciasto, do duszy spotecznosci ludzkiej, majacej doprowadzi¢ te spo-
tecznos¢ do odnowy w Chrystusie i do przemiany w rodzine Bozg (por.
KDK 40).
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Kosciol, ktory jest sakramentem zjednoczenia ludzi z Bogiem, ma sie
przyczynia¢ do zbawienia Swiata. Zbawienie to ma sie jednak dokonaé
nie inaczej, jak tylko w rezultacie spotkania sie powotania Kosciota i po-
wotania Swiata. Konstytucja duszpasterska o Kosciele nie bedzie sie wa-
hata mowi¢ o wzniostym powotaniu ludzi (por. KDK 32), wyrastajgcym
z faktu stworzenia ich przez Boga. Swiat bowiem w ujeciu tej konsty-
tucji nie jest siedliskiem zla, lecz oznacza catg rodzine ludzka ze wszyst-
kim, wsréd czego zyje (por. KDK 2); jest stworzony przez Boga i od-
kupiony przez Chrystusa; jest widownig historii rodzaju ludzkiego (por.
KDK 2), jest gleboko zwigzany z cztowiekiem i dzieki niemu realizuje
swo@j cel (por. KK 48)10. Tak pojetemu S$wiatu Kosciot winien dawac
nie tylko uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze pomoc w jego ludzkiej
wolnosci i godnosci; winien przyczynia¢ sie, aby rodzina ludzka i jej
historia stawaly sie bardziej ludzkie (KDK 40—43). Sam Koscidt jest
réwniez wzbogacony przez S$wiat. Zyje w nim i dziala, partycypuje
w swym wymiarze instytucjonalnym w przemijalnosci tego $wiata (por.
KK48), a takze jako rzeczywisto$¢ spoteczna doznawat i doznaje jego
pomocy (por. KDK 44). Rola Kosciota wobec $wiata ma wiec zdaniem
Soboru charakter stuzebny i w tym upodabnia sie do swej Glowy, ktorg
jest Chrystus.

3. KOSCIOL MIEJSCEM URZECZYWISTNIANIA SIE POWOLAN
POSZCZEGOLNYCH LUDZI

Rozwazywszy powotanie Kosciota jako catosci przechodzi Sobér do
refleksji nad naturg powotania poszczegdlnych jego czionkow. Kosciot
jest bowiem Ludem Bozym ztozonym z konkretnych oséb, ktore cieszg
sie imiennym wezwaniem ze strony Boga. Sobér z najwiekszg mocg
akcentuje, ze powotania te realizujg sie w strukturze Kosciota, dzieki
przynaleznosci do niego. ,,W kazdym wprawdzie czasie i w kazdym
narodzie mily jest Bogu ten, ktokolwiek sie Go leka i postepuje spra-
wiedliwie (por. Dz 10, 35); podobato sie jednak Bogu uswiecaé i zba-
wia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej mie-
dzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat w praw-
dzie i Swiecie Mu stuzyt’ (KK 9). Wiara wiec poszczegOlnych czionkéw
Kosciota jest wiarg Kosciota, Swietos¢ poszczegllnych jednostek jest
Swietoscig Kosciota. Soboér szczegdtowo wykazuje, w jaki sposob przez
poszczegblne sakramenty chrzescijanin tgczy sie z Kosciolem i otrzymuje
za jego posrednictwem taske swietosci wewnetrznej (por. KK 11).

10 Od tego pojecia ,,$wiat” nalezy odrézni¢ znaczenie calkiem pejoratywne (por.
J 17, 14—16). Sobér uzywa czasem pojecia ,,$wiat” w tym drugim sensie. Np.: DK 17,
KK 42, KDK 13.



Eklezjalny aspekt powotania w wypowiedziach Il Soboru Watykanskiego 153

Powotanie chrzescijanskie, biorgce swoj poczatek w sakramencie
chrztu, jest ukazane przez Sobor jako zasadnicze i pierwotne w stosunku
do powotan stanowych. Jest w tym konsekwencja i logika. Skoro po-
szczegOllne osoby uczestnicza w zyciu Chrystusa i Jego kaptanstwie po-
przez uczestnictwo w kaptanstwie Kosciota, to konsekwentnie powotanie
ogo6lnochrzescijanskie musi by¢ ukazane jako zasadnicze i zrédtowe
w stosunku do powotan partykularnych.

Ale i powotania partykularne ukazane sg w dokumentach soborowych
w kontekscie tajemnicy Kosciota. W Mistycznym Ciele Chrystusa, po-
dobnie jak w zywym organizmie, poszczegOlne czesci spetniajg sobie wias-
ciwe zadanie, zawsze jednak dla dobra catosci (por. KK 12). Sprawcg
charyzmatéw, zaréwno najznamienitszych, jak i tych bardziej zwyczaj-
nych a szerzej rozpowszechnionych, jest Duch Swiety, lecz do Kosciota
nalezy doswiadcza¢ wszystkiego i zachowywac to, co dobre (por. KK 12).
Czlonkowie tez Ludu Bozego ,powotani sa do wzajemnego udzielania
sobie débr” (KK 13). Wszystkie zatem powotania charyzmatyczne indy-
widualne, sg zdaniem nauki Soboru, zakorzenione w sercu tajemnicy
Kosciota.

Wsréd powotan stanowych na pierwszym miejscu stawia Sobor po-
wotanie kaptanskie ministrow sakramentalnych. Oryginalnoscig jest
w stosunku do dawniejszych koncepcji kaptaristwa usytuowanie go we
wnetrzu niejako organizmu Kosciota. Czesto bowiem pod wptywem kon-
cepcji Pseudo-Dionizego Areopagity stan kaptanski przedstawiano jako
pozostajacy w Kosciele niejako od zewngtrz, a przynajmniej wyniesiony
wysoko ponad chrzescijan, ktérych okreslato sie jako zwyczajnych chrze-
Scijan. Wszelkie oczyszczenie, Swiatto i doskonato$¢ bytyby wedtug tej
koncepcji udzielane ludowi chrzescijanskiemu przez stan kaptanski, zaj-
mujacy miejsce miedzy Chrystusem a Kosciotem 11. Mimo stownych za-
strzezen, ze i kaptani rowniez naleza do Kosciota, w praktyce wychodzito
na to, iz Kosciot sktada sie z catlkowicie r6znych i oddalonych od siebie
czesci: kierujacej i kierowanej. 11 Sob6r Watykanski przedstawit w swych
dokumentach inng wizje kaptaristwa hierarchicznego. Traktuje on o ka-
ptanstwie ministrow sakramentalnych w nastepujgcej organicznej kolej-
nosci: najpierw przedstawia powotanie Chrystusa Kaptana, potem moéwi
o0 powotaniu kaptanskim Kosciota jako Ludu Bozego,,by w trzeciej kolej-
nosci wskaza¢ na powotanie stug konsekrowanych. Takie ujecie nie
umniejsza godnosci powotania kaptanskiego. Sobdr z najwiekszg moca
wskazuje na istotng, a nie tylko réznice stopnia miedzy kaptanstwem
powszechnym a hierarchicznym (por. KK 10). Ukazuje jednak #gcznosc,
jaka istnieje miedzy nimi, ich wzajemne przyporzadkowanie. ,,Jedno

11 Oeuvres complétes du Pseudo-Denys de I'Aréopagite, Paris 1943, Lettres VIII,
3, s. 349 n.
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i drugie bowiem we wiasSciwy sobie sposdb uczestniczy w jednym ka-
ptanstwie Chrystusowym. Kaptan urzedowy, dzieki wiadzy Swietej, jaka
sie cieszy, ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie
Chrystusa (in persona Christi) ofiare eucharystyczng i sklada ja Bogu
w imieniu catego ludu; wierni zas, na mocy swego krdlewskiego kaptan-
stwa, wspotdziatajg w ofiarowaniu Eucharystii; pelniag tez to kaptanstwo
przez przyjmowanie sakramentow, modlitwe i dziekczynienie, Swiadec-
two Swietego zycia, zaparcie sie siebie i czynng mitos¢” (KK 10).

Dokumenty ostatniego soboru z réznym efektem ukazujg z jednej stro-
ny tagcznosc¢, z drugiej strony odmiennos$¢ zadan tych dwoéch rodzajow ucze-
stnictwa w kaptanstwie Chrystusa. Lepiej niz w dekrecie o zyciu i po-
studze kaptanskiej wyszto to w dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota.
Tam wskazano na to, ze od samego poczatku Pan Jezus ustanowit Dwu-
nastu jako zasiew nowego lzraela i réwniez zaczatek nowej hierarchii
(por. DM 5). ,,Z pism Nowego Testamentu wynika, ze Apostot i Wspdlnota
wiernych, ktorych wzajemne zwigzki poddane sg Chrystusowi jako Glo-
wie oraz natchnieniu Jego Ducha, wchodzg w skiad niepozbywalnej, pier-
wotnej struktury Kosciota” — komentuje te mys$l dokument Synodu
Biskupow z r. 1971 12 Jedynie kaptani urzedowi dziedzicza po Apostotach
Swietg wiladze powierzong Kosciotowi, cata wspoélnota wiernych dziedzi-
czy taske i godno$¢ kaptanska. Powotanie kaptandéw znajduje sie w we-
wnetrznej strukturze Kosciota, stanowi samoistny organizm pozostajacy
w Kosciele, a nie nad nim, czy tez obok niego. Takie usytuowanie po-
wotania kaptanow zostato wnikliwie przygotowane, zwlaszcza przez ency-
kliki Piusa XIl. Sobor uczynit to jeszcze wyrazniej 13

W tajemnicy Kosciota rozwaza Sobor powotanie laikatu. Pod nazwg
Swieckich rozumie on ,wszystkich wiernych chrzescijan nie bedacych
cztonkami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego, prawnie ustanowio-
nego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktérzy jako wcieleni
poprzez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na
swoj sposob uczestnikami kaptanskiego, proroczego i krélewskiego urze-
du Chrystusowego, ze swej strony sprawujg wiasciwe catemu ludowi
chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie” (KK 31). Kon-
stytucja o Kosciele tgczy powotanie laikatu z powotaniem Kosciota jako
Ludu Bozego. Aczkolwiek bowiem do tego Ludu nalezg réwniez kaptani
i zakony, to przeciez pewne charakterystyczne cechy tego Ludu mogg
sie urzeczywistni¢ w szczegoélny sposdb w powotaniu $wieckich (por. KK
30).

12 De sacerdotio ministeriali ttum, z ,,Notificationes e Curia Metropolitana Cra-
coviensi”, 1—3 (1972) 7.

13 Chodzi gtéwnie o encyklike ,,Mediator Dei”, w ktérej Pius XIl rozwaza ka-
ptanstwo hierarchiczne w kontekscie kaptanstwa Kosciota zaznaczajac przy tym, ze
nie pochodzi ono z emanacji kaptanstwa wiernych. Por. AAS 39 (1947) 521—595.
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Powotanie laikatu osigga mianowicie swoéj szczegoélny zwigzek z po-
stannictwem Kosciota przez swoj zwiazek ze Swiatem. Jest ono zwiazane
z oddziatywaniem Kosciota na Swiat przez sama obecno$¢ w nim. Ludzie
Swieccy, dzieki temu, ze zyjg w Swiecie, wérod spraw i obowigzkéw Swia-
ta, ze ich egzystencja zyciowa utkana jest ze zwyczajnych warunkoéw zy-
cia rodzinnego, spotecznego, ekonomicznego i politycznego, mogg uswie-
ca¢ ten Swiat przenikajagc go duchem ewangelicznym niejako od we-
wnatrz, na ksztatt ewangelicznego zaczynu (por. KK 30).

Nie mozna jednak zbyt ostro rysowac¢ granic miedzy powotaniem ka-
ptanéw, zakonéw i ludzi swieckich. | Sobdr tego nie czyni. Ukazujac
wcigz jako zasadnicze i gtdwne powotanie Kosciota jako Bozego Ludu,
sprowadza do wspdélnego mianownika wszystkie powotania stanowe. Tak
tez, jak kaptani i zakony winni by¢ obecni w $Swiecie i uswiecaC go przez
samg juz w nim obecnos$¢, tak rowniez i laicy winni oddawac sie apostol-
stwu zewnetrznemu. Owszem, w pewnych przypadkach ich apostolstwo
jest nie do zastapienia przez duchownych i osoby zakonne. Tylko oni mo-
ga uobecni¢ Kosciét w warunkach, miejscach i okolicznosciach szczegél-
nie trudnych, do ktérych nie majg dostepu kaptani (por. KK 33). W ogdle,
powotaniem laikatu jest wspoétpracowa¢ z Hierarchig w rozszerzaniu Kro-
lestwa Bozego na ziemild. Sobor poswieci temu zagadnieniu obszerny do-
kument o apostolstwie swieckich.

O powotaniu stanu zakonnego Sobér uczy po wskazaniu na powszech-
ne powotanie do Swietosci wszystkich chrzescijan, po okresleniu, na czym
polega specyfika powotania kaptanéw i Swieckich, a przed okresleniem
Kosciota jako pielgrzymujacego i majacego organiczny zwigzek z Koscio-
tem w niebie. Nie jest to dzietem przypadku. Powotanie stanu zakonnego
w strukturze Kosciota da sie zrozumie¢ wtedy, gdy sie je rozwaza w ta-
kim wilasnie kontekscie.

Powotanie zakonne nie specyfikuje sie wcale, z racji jakiej$ posred-
niosci miedzy stanem kaptanskim a stanem Swieckich. ,,B6g powotuje
niektérych chrzescijan, aby w zyciu Kosciota korzystali ze szczeg6lnego
daru i byli, kazdy na swdj sposéb, pomocni w zbawczym Jego postanni-
ctwie” (KK 43). Niewatpliwie, majg sie oni przyczynia¢ do dobra catego
Kosciota przez oddanie sie mu na wzdOr stanu kaptanskiego, a wiec przez
poswiecenie sie szerzeniu Krdlestwa Bozego na ziemi w apostolstwie.
Majg oni jednak specyficzna, sobie wiasciwg funkcje w Kosciele. R6zny-
mi pojeciami operuje Sobor, aby te funkcje okre$li¢. Mozna je ostatecznie

14 Apostolskie powotanie $wieckich zostalo przez Sobor zaakcentowane, jak
nigdy dotychczas. Wyrazem tego jest zdanie: ,,Koscidt bez wysitku Swieckich prze-
statby prawie istnieCc i dziatac” (DA 1). Trzeba jednak pamieta¢ o wkladzie, jaki
majg w tej dziedzinie papieze: Pius Xl i Pius XII. Por. enc. Piusa Xl ,,Quamvis
nostra”, AAS 28 (1936) 160 n.; enc. ,,Ubi arcano”, AAS 14 (1922) 659; enc. Piusa XII

,.Summi Pontificatus”, AAS 31 (1939) 442 n. i takze Pius XII w licznych swych
przemowieniach do réznych grup ludzi $wieckich.
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sprowadzi¢ do jednej, a mianowicie: oznaczanie eschatologicznego cha-
rakteru Kosciota. Kosciot bowiem w istocie swojej jest Ludem Bozym,
pielgrzymujacym przez ten Swiat, do Swiata innego; antycypuje on jed-
nak te dobra juz teraz, uobecnia je juz tu na ziemi. Stan zakonny ma
w szczegolniejszy sposob wyraza¢ obecnos$¢ tych débr w Kosciele. Czyni
to przez przyjecie daru rad ewangelicznych. Tym samym ,,pocigga sku-
tecznie wszystkich cztonkéw Kosciota do ochoczego wypetniania powin-
nosci powotania chrzescijanskiego” (KK 44). Stan zakonny ,daje Swia-
dectwo nowemu i wiekuistemu zyciu, zyskanemu dzieki odkupieniu przez
Chrystusa™, ,,zapowiada przyszte zmartwychwstanie i chwate Krolestwa
Niebieskiego” (KK 44).

To szczegOllniejsze zwigzanie powotania zakonnego z tajemnica Koscio-
ta w jego eschatologicznym rysie nie Swiadczy o wyobcowaniu go od
ludzi i spotecznosci ziemskiej. Wielka troska Soboru o adaptacje form
zycia zakonnego do warunkow wspoétczesnych dowodzi tego najwymow-
niej. Sobér pragnie jednak przypomnie¢, ze stan zakonny ma wcigz gto-
si¢ prawde, iz Kosciot jest na Swiecie, ale nie jest z tego Swiata. Powo-
tanie zakonne tkwi, podobnie jak powotanie laikatu, w samej naturze
Kosciota. Powotaniem laikatu jest ,,udoczes$nianie” Kosciota, powotaniem
zakonow jego ,,oddoczesnianie”; powotaniem pierwszych ,wcielanie” go
W rzeczywisto$¢ Swiata; powotaniem drugich ,,wyprowadzanie” z tego
Swiata. W ten sposob Kosciot realizuje swoje postannictwo dane mu przez
Boskiego Zatozyciela.

4. KOSCIOL CELEM DLA REALIZUJACYCH SIE POWOLAN

Dokumenty soborowe ukazujg Kosciét nie tylko jako miejsce urze-
czywistnienia sie powotan, ale réwniez jako punkt odniesienia w ich urze-
czywistnianiu sie. Powotania sg dla Kosciota, dla jego dobra i pozytku.
Kosciot jest ich przyczyng celowa. Nie pozostaje to w sprzecznosci z teo-
centryzmem i chrystocentryzmem Soboru. Wypowiedzi jego wcigz uwy-
puklajg trynitarny charakter zycia chrzeScijanskiego, to ze dzieje si¢ ono
przez Chrystusa w Duchu Swietym dla Ojca (por. KK 4). Nieustannie tez
akcentujg, ze Chrystus jest celem wszelkich powotan urzeczywistniaja-
cych sie w Kosciele. Usitujg jednakze tgczy¢ chrystocentryzm z eklezjal-
nym aspektem powotania. Ukazujg wiec Kosciét nie tylko jako sakrament
zjednoczenia Boga z ludzmi i Lud Bozy zebrany w Chrystusie i wedruja-
cy do Boga, ale tez jako wcigz dopetniajgce sie Mistyczne Ciato Chrystusa
(KK 7) i wcigz udoskonalajgcg swg mitos¢ Oblubienice Chrystusa (KK 6).
Tak wiec ,,na obliczu Kosciota jasnieje blask Chrystusa” (KK 1), a Chry-
stus siedzac po prawicy Ojca dziata ustawicznie w Swiecie”, ,,aby prowa-
dzi¢ ludzi do Kosciota i przezen mocniej ich z soba zlgczy¢” (KK 48).
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Wszyscy wiec jesteSmy powotani do Kosciota w Chrystusie, do przyspa-
rzania jego S$wietosci, ,,na wiekszg chwate jednej i niepodzielnej Tréjcy”
(KK 47).

Ubogacanie Kosciota, zasadniczy obowiazek wszystkich ochrzczonych,
taczy sie w mysli soborowej z uswiecajagcym dziataniem Ducha Swietego.
To on ,,utrzymuje Kosciot w ciaggtej miodosci, ustawicznie go odnawia
i do doskonatego z Oblubiencem zjednoczenia prowadzi. Albowiem Duch
i Oblubienica méwia do Pana Jezusa: Przyjdz! (por. Ap 22, 17)" (KK 4).
Duch Swiety tez udziela swoich daréw stosownie do potrzeb postugiwa-
nia ku pozytkowi Kosciota (KK 7). Przer6zne to sa dary; charyzmaty
»Najznamienitsze” i charyzmaty ,bardziej zwyczajne a szerzej rozpo-
wszechnione”, dary udzielane w porzadku sakramentalnym i pozasakra-
mentalnym, dobra poszczegoélnych ras i narodow, dary zwigzane z zyciem
poszczegélnych stanéw — wszystkie sg dane dla Kosciota. Wynika stad
obowigzek dzielenia sie tymi darami, aby tym lepiej zrealizowato sie
dobro Kosciota. ,,Cztonkowie Ludu Bozego — gtosi konstytucja Lumen
Gentium — powotani sg do wzajemnego udzielania sobie débr” (KK 13).
Dzieki tej wzajemnej wymianie daréw objawia sie w catej peini Swietos¢
Kosciota.

W dokumentach soborowych wiele miejsca poswiecono zadaniom kos-
cielno-twérczym poszczegélnych powotan stanowych. Ukazywane sg one
dwojako: jako te, ktére przyczyniajg sie wprost do budowy Mistycznego
Ciata Chrystusa, do jego wzrostu i mocy lub tez te, ktére udoskonalajg
i upiekszaja Kosciot od wewnatrz.

W pierwszej grupie znajduje sie nade wszystko powotanie kaptariskie.
Nie trudno zauwazy¢, ze Sobor przedstawit kaptanstwo w aspekcie eklez-
jalnym. Pobiezna lektura jego dokumentéw moglaby nawet nasunac
mysl, ze zostala przy tym zagubiona opcja chrystocentryczna. Niektore
partie dekretu o postudze i zyciu kaptanéw mogltyby wskazywaé na to, ze
kaptan w wizji Soboru nie jest juz mezem Eucharystii w takim stopniu,
jak to ukazywata teologia potrydencka. Z pewnoscia wyakcentowat on
funkcje gtoszenia stowa Bozego o wiele bardziej, niz to dawniej czynio-
no 13. W istocie jednak Sobér nie deprecjonuje funkcji eucharystycznej
kaptanstwa i nie stawia jej na drugim miejscu, po funkcji profetycznej.
Swiadczag o tym stowa, w ktérych okres$la sie kaptanstwo przez odniesie-
nie do Eucharystii (por. KK 28). Faktem natomiast jest, ze dokumenty
soborowe chetnie definiujg kaptanstwo hierarchiczne przez jego zwigzek

15 W Presbyterorum Ordinis omawiajac obowiagzki prezbiteréw Soboér na pier-
wszym miejscu wymienia postuge stowa, potem szafarstwo sakramentéw i Eucha-
rystii wreszcie kierowanie Ludem Bozym, (por. DK 4, 5, 6). Wychodzi bowiem z za-
tozenia, ze przyjecie stowa Bozego jest podstawowym aktem wiary, ktéry jednak
osigga swoj szczyt w zyciu eucharystycznym. Teologia potrydencka walczac z re-
formacjg nie dos¢ mocno akcentowata funkcje kaptana wobec stowa Bozego.
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z Kosciotem: ,,Prezbiterzy... przez Swiecenia i misje otrzymywang od
biskupéw zostaja wyniesieni do stuzenia Chrystusowi Nauczycielowi,
Kaptanowi i Krélowi, uczestniczac w Jego postudze, dzieki ktérej Koscidt
tutaj na ziemi nieustannie staje si¢ Ludem Bozym, Ciatem Chrystusa
i Swiagtynig Ducha Swietego” (DK 1). ,,Urzad prezbiterow, jako zwigzany
ze stanem biskupim, uczestniczy we wiadzy, mocg ktdérej sam Chrystus
Ciato swoje buduje, uswieca i nim rzadzi. Dlatego tez kaptanstwo prezbi-
terow zaklada wprawdzie sakramenty chrzescijariskiego wtajemniczenia,
zostaje jednak udzielone przez ten specjalny sakrament, mocg ktére-
go prezbiterzy, dzieki namaszczeniu Ducha Swietego, zostajg naznaczeni
szczegOlnym znamieniem i tak upodabniajg sie do Chrystusa Kaptana,
aby mogli dziata¢ w osobie Chrystusa Glowy”. (DK 2). Jest wiec kaptan
urzedowym stugg Chrystusa Gtowy na stuzbie Kosciota jako Mistycznego
Ciata. Mozna by powiedzie¢, ze Sobér zdaje sie uzupetnia¢ tradycyjne
wyrazenie, i tak ulubione przez Piusa XlI: kaptan to ,,drugi Chrystus” 16,
dodatkiem: ,,w stuzbie Kosciotowi” czy ,jako Glowa Kosciota”. Sobor re-
zerwuje dla funkcji kaptanow niektére formy budowania Mistycznego
Ciata Chrystusa. Z pewnoscig tylko oni sg sprawcami Eucharystii, dzieki
ktorej rosnie Kosciét, oni ksztalcg lud kaptanski i wychowujg go (por.
KK 10). Inne jednak stany réwniez przyczyniaja sie do rozwoju Kosciota.

Soboér wskazuje na stan zakonny (por. KK 44) i na laikat jako na po-
wotania urzeczywistniajgce sie dla dobra Kosciota. Laicy przyczyniajg sie
do wzrostu Kosciota i do jego Swietosci, czynig go bowiem obecnym i ak-
tywnym w takich okolicznosciach i w takich miejscach, gdzie jedynie
przy ich pomocy moze on spetni¢ swoja misje (por. KK 33). Wspotpracujg
z Hierarchig przez dialog w sprawie apostolskiej Kosciota (KK 37),
W znacznym stopniu przyczyniajg sie do jego rozwjou przez dzieto apo-
stolskie.

Na szczegblng uwage zastuguje nauka Soboru na temat powotania
matzonkéw w rodzinie i okreslenie go jako powotanie ,,w domowym nie-
jako Kosciele” (KK 11). ,, Tam matzonkowie znajduja swoje powotanie,
polegajace na tym, ze maja oni by¢ dla siebie nawzajem i dla dzieci
swoich $wiadkami wiary i mitosci Chrystusa. Rodzina chrzescijanska pet-
nym gtosem oznajmia zaréwno obecne cnoty Kroélestwa Bozego, jak i na-
dzieje btogostawionego zywota. W ten sposob swoim przykiadem i Swia-
dectwem przekonuje $wiat o jego grzechu i os$wieca tych, co szukaja
prawdy” (KK 35).

Powotania chrzescijanskie odnoszg sie do Kosciola réwniez i w ten
spos6b, ze wyrazajg jego mistyczny zwigzek z Chrystusem. Dotyczy to
wszystkich standw, szczegdlnie jednak powotania zakonnego.

16 Por. adhortacje Piusa XII ,,Menti Nostrae”, AAS 42 (1950) 659 n.
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Sobér taczy istote powotania zakonnego z oblubiehczym zwigzkiem
Chrystusa z Kosciotem zaréwno w konstytucji dogmatycznej o KoSciele,
jak i w dekrecie o przystosowanej odnowie Zzycia zakonnego. Dzieki
wspolnotom zakonnym, réznorakim w swoich celach i konkretnych zato-
zeniach, ,,Kosciot jest nie tylko przysposobiony do wszelkiego dobrego
dzieta i gotowy do wykonywania postugi celem budowania Ciata Chrystu-
sowego (Ef 4, 12), lecz takze okazuje sie ozdobiony réznymi darami, jak
oblubienica strojna dla meza swego (por. Ap 21, 2), i przezeh daje sie
pozna¢ wieloraka madro$¢ Boza (por. Ef 3, 10). (DZ 1). Oddajac sie Chry-
stusowi osoby zakonne sprawiaja, ze zycie Kosciota staje sie bujniejsze
a jego apostolskie dzieto daje lepsze owoce (por. DZ 1). Ten oblubienczy
zwigzek Kosciota z Chrystusem wyrazajg zakony przez catozyciowe od-
danie, lecz przede wszystkim przez cnote doskonatej czystosci. Wtedy to
najlepiej ,,przypominajg wyznawcom Chrystusa owe przedziwne zaslubi-
ny ustanowione przez Boga, a majace objawic¢ sie w przysztym S$wiecie,
mocg ktérych Kosciét ma Chrystusa jako jedynego Oblubienca” (por.
DZ 12).

Roéwniez w tajemnicy zwigzku Chrystusa z Kosciolem widzi Sobor ce-
lowos$¢ powotania matzenskiego: ,,Matzonkowie chrzescijanscy na mocy
sakramentu Matzehstwa wyrazajg tajemnice jednosci i ptodnej mitosci
pomiedzy Chrystusem i Kosciotem i w niej uczestniczg” (KK 11); ,,staja
sie Swiadkami oraz wspotpracownikami ptodnosci Matki-Kosciota” (KK
41); oznaczajg mito$¢, jakg Chrystus umitowat Kosciot i wydat za niego
samego siebie (por. KK 41). Dziewictwo o0séb zakonnych ukazuje bardziej
za$lubiny Chrystusa z Kosciotem, ktére bedg miaty miejsce w zyciu
przysztym, matzehnstwo natomiast ukazuje piekno tego zwigzku Chrystu-
sa z Kosciotem w zyciu ziemskim Chrystusa i Kosciota. Obydwa stany
przyczyniajg sie w sobie wiasciwy sposob do duchowej ptodnosci Ko-
Sciota.

Mowigc o zwiagzku powotan: kaptanskiego, zakonnego i matzeriskiego
z tajemnicg wzrostu i duchowego piekna Kosciota w nauce Il Soboru
Watykanskiego trudno nie zwréci¢ uwagi na przygotowanie terenu w tej
materii przez encykliki Piusa Xl, a zwlaszcza Piusa XII117. Zastugg So-
boru bylo wkomponowanie tych prawd w cala konstrukcje nauki o Ko-
Sciele i o powotaniu.

Przedstawienie poszczegdlnych powotan jako realizujacych sie dla Ko-
$ciota, dla jego dobra, pozytku, wzrostu, chwaty i piekna nalezy do ulu-
bionych mysli Soboru. W kazdym badz razie odcigt sie on od przedsta-
wiania pewnych powotan, jako urzeczywistniajgcych jedynie cel teolo-

17 Por. wypowiedzi Piusa Xl: enc. ,,Casti connubii”, AAS 22 (1930) 544 n. i enc.
,,»Ad sacerdoti nostri fastigium”, AAS 2S (1936) 12—19; wypowiedzi Piusa XIlI: adh.

,,Menti Nostrae”, AAS 42 (1950) 675 n.; list apost. ,,Sponsa Christi”, AAS 43 (1951)
20; enc. ,,Sacra virginitas”, AAS 46 (1954) 172—176.
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galny czy tez wilasne doskonalenie sie w oderwaniu od wewnetrznej struk-
tury Kosciota. Dla Soboru wszystkie stany powotane sg dla Boga, ktéry
nas prowadzi do siebie poprzez Kosciot, a wiec takze i dla Kosciota.

5. KOSCIOL JAKO POWOLUJACY

Rozwazajgc eklezjalny aspekt powotania w nauce Il Soboru Waty-
kanskiego nie mozna nie zwrdci¢ uwagi jeszcze na jednag jego forme,
a mianowicie, ze Kosciét bierze udziat w akcie powotania, ze jest po-
wotujagcym do pewnych zadan zwigzanych z realizacjg boskiego planu
zbawienia.

Konstytucja o Kosciele przedstawia zadania Kosciota na ziemi jako
kontynuowanie misji Stowa Wocielonego: ,,Obiecane odnowienie, ktérego
oczekujemy, juz sie rozpoczeto w Chrystusie, postepujac dalej w zestaniu
Ducha Swietego i przez Niego trwa w Kosciele” (KK 48). Kosciot nie
jest jednak dla Soboru drugim Chrystusem, kroczacym poprzez dzieje do
wypetnienia czaséw, lecz sakramentem Chrystusa i Jego zwigzku z ludz-
koscig; i dlatego jest on powotujacym w innym sensie niz Chrystus. Po-
wotlanie jest rzeczywiscie jedno, a mianowicie boskie (KK 22). Jest ono
Scisle zwigzane z dzielem stworzenia, odkupienia i uswigcenia, stad jego
autorem jest Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety. Kosciét moze by¢ jedynie
uczestnikiem w tajemnicy powotywania i jego interpretatorem. W tym
tez znaczeniu mozna o nim mowic jako o powotujagcym.

Koscidt partycypuje w tajemnicy powotywania cztowieka do osiagania
przez niego peini swojego cztowieczenstwa. Moze on cziowiekowi poméc
rozpozna¢ witasng tozsamos$¢. Moze mu — mowi Sobor — odpowiedzie¢ na
pytanie, wyjasni¢ mu jego stabosci ukazujac ich Zrodto, umozliwi¢ nale-
zyte uznanie wilasnej godnosci i rozpoznanie swego powotania (por. KDK
12). Ta moc Kosciota ptynie oczywiscie z jego zwiazku z Chrystusem. ,,Ta-
jemnica cztowieka — uczy Sobdr — wyjasnia sie naprawde dopiero w ta-
jemnicy Stowa Wocielonego. Albowiem Adam, pierwszy cziowiek, byt fi-
gura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci, objawia w petni czto-
wieka samemu cziowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”
(KDK 22).

To ulatwianie rozpoznawania powotania ludzkiego przez Kosciot od-
nosi sie takze do wymiaru spotecznego. Ukazuje on ludzkosci wartos¢ jej
zaangazowania sie w rozwdj doczesny tego $wiata. Wyprowadza jg z bez-
nadziejnosci, dajac jej nadzieje i ukazujac jej perspektywe zycia wiecz-
nego. ,,Bég bowiem powotat i powotuje cztowieka, aby przylgnat do Nie-
go calg swa natura w wiecznym uczestnictwie nieskazitelnego zycia Bo-
zego” (KDK 18). Kosciot uczy przy tym, ze nadzieja eschatologiczna nie
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pomniejsza doniostosci zadan ziemskich (KDK 20). Misje swa wypetnia
Kosciét nie tylko przez swa doktryne, lecz takze przez swe zycie: ,,zada-
niem bowiem Kosciota jest uobecnia¢ i czyni¢ niejako widzialnym Boga
Ojca i Jego Syna Wocielonego przez nieustanne odnawianie sie i oczy-
szczanie pod kierunkiem Ducha Swietego” (KDK 21). Srodkiem do tego
jest mitos¢ braterska, jaka realizuje sie w Kosciele. Istotnym zadaniem
Kosciota bedzie zawsze nie tylko by¢ znakiem zbawczym zjednoczenia
ludzkosci z Bogiem, lecz takze zjednoczenia ludzi w jedna rodzine (por.
KK 1).

Soboér w szczegodlniejszy sposob tgczy realizacje powotania ogoélno-
chrzescijanskiego z posredniczacyg rolg Kosciota wskazujgc na zwigzek zy-
cia chrzescijanskiego z porzadkiem sakramentalnym, ktérego depozyta-
riuszem jest Kosciot. Wierni przez chrzest wecieleni do Kosciota za jego
posrednictwem otrzymujg wiare i powotanie do jej wyznawania przed
ludzmi. Przez sakrament Bierzmowania jeszcze $cislej wigzg sie z Koscio-
tem i dlatego jeszcze mocniej sg zobowigzani do szerzenia wiary stowem
i uczynkiem oraz do bronienia jej. Kosciot przyczynia sie do pojednania
grzesznikéw z Bogiem, a chorych przez swiete namaszczenie poleca cier-
pigcemu i uwielbionemu Panu (por. KK 11). Pod przewodem tez Kosciota
caty lud chrzescijanski realizuje funkcje proroczg, kaptariskg i krélewska,
dzieje sie to zas tym sprawniej, ze przetozeni w Kosciele doswiadczajg
wszystkiego i zachowujg to, co dobre (por. KK 12).

O funkcji powotujacej ze strony Kosciota Sob6r méwi wprost w od-
niesieniu do kaptanstwa. ,,Opatrzno$¢ Boza — gtosi dekret o formacji
kaptanskiej — prawowitym szafarzom Kosciota zleca, aby odpowiednich
kandydatéw, ktorzy zdazajg w szczerej intencji i catkiem dobrowolnie do
tak wielkiego zadania, po uznaniu ich zdatnosci, powotywali i pieczecig
Ducha Swietego konsekrowali do kultu Bozego i stuzby koscielnej” (DFK
2). W tej materii Sobor idzie za gtosami wielu papiezy naszego stulecia,
ktérzy w swych encyklikach o kaptanstwie z najwiekszg mocg podkresla-
li, ze ostatecznym gtosem powotujagcym do kaptanstwa jest akt Swiecen
kaptanskich, udzielanych przez prawowitego biskupa Kosciota 18

18 Sw. Pius X okreslit swe stanowisko na temat powotywania do kaptanstwa
przez odpowiedni autorytet Kosciota nie tylko w antymodernistycznych encyklikach,
ale réwniez' w liscie Sekretariatu Stanu z 1912 r., napisanym z okazji wydania
dzieta pt. Powotanie kaptanskie przez Jézefa Lahitton’a. W liscie tym podkreslono,
ze biskup jest tym, ktéry w imieniu Kosciota powotuje do kaptaniskiej stuzby. Od-
rzucit on tym samym opinie, ktére sprowadzaty powotanie jedynie do yewnetrznego
pociagu, czy tez do enigmatycznego odczuwania zaproszenia Ducha Swietego (por.
AAS 4 (1912) 485). Ta nauka Soboru Trydenckiego zostata z kolei przypomniana
przez Benedykta XV w enc. ,,Maxumum illud”. Papiez nakazuje powotywaé do
kaptanstwa jedynie tych, ktérzy odznaczaja sie odpowiednimi przymiotami inte-
lektualnymi i moralnymi i posiadajg w duszy semina Apostolorum, (por. AAS 11
(1919) 452). Takie ujecie znalazto swo6j wyraz w Kodeksie Prawa Kanonicznego
(k. 1355), a nastepnie w wypowiedziach Piusa XI (por. enc. ,,Mens nostra”, AAS 21

(1929) 701).

Analecta — 11
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Ten urzedowy akt powotania do kaptanstwa jest jednak dla Soboru
ostateczng fazg tajemnicy powotania. Kosciot uczestniczy w akcie powo-
tania do kaptanstwa juz wczedniej, a mianowicie weryfikujac prawdzi-
wos¢ tego powotania. Powotanie kaptanskie jest bowiem darem samego
Chrystusa, a do Kosciota, pewnych jego przedstawicieli, nalezy zbadanie
znakéw powotania i selekcja kandydatow do kaptanstwa (por. DFK 6).
Papieze ostatnich czasow beda sie wprost przescigiwa¢ w przypominaniu
biskupom i przetozonym seminaryjnym tego obowigzku 19. Dekret o for-
macji kaptanskiej na nowo zestawia liste znakéw powotania do kaptan-
stwa (por. DFK 6).

Jeszcze wiecej miejsca poswieca Sobor obowigzkowi budzenia i pie-
legnowania powotan kaptanskich. Takze i w tej dziedzinie idzie on za
bardzo bogatg tradycjg Nauczajacego Kosciota ostatnich dziesigtkéw lat20.
To, co stanowi 0 nowym akcencie jego nauki w tej dziedzinie, to podkres-
lenie, ze caly Kosciét jest odpowiedzialny za dzieto budzenia powotan.
,»Obowigzek budzenia powotan cigzy na calej spotecznosci chrzescijan-
skiej, ktora winna spetniaC go przede wszystkim przez zycie w petni
chrzescijanskie” — glosi na poczatku rozdzialu o powotaniu do kaptan-
stwa dekret Optatam totius (DFK 2). Caty Kosciot bierze jaki$ udziat
w samym akcie powotania.

Powotujacag role Kosciota dostrzega réwniez Sobér w odniesieniu do
powotania zakonnego. Widzi jg najpierw w ogolnym Kierownictwie zy-
ciem zakonnym. Kosciot wiec ttumaczy rady ewangeliczne pod przewodni-
ctwem Ducha Swietego, kieruje ich praktykowaniem i ustanawia trwate
formy zycia oparte na tych radach (por. KK 43). Hierarchia koscielna
wiec konsekwentnie przyjmuje reguly przedstawione przez zakonodaw-
cow, oficjalnie je zatwierdza i czuwa nad tym, by wzrastaty i rozwijaty
sie w duchu zatozycieli (por. KK 45).

Sobér, podobnie jak to czynit w odniesieniu do powotania kaptanskie-
go, akcentuje akt Kosciota angazujacy poszczegolnych chrzescijan do zy-
cia zakonnego. Niewatpliwie inny ma on charakter; profesja zakonna nie
jest przeciez sakramentem, cieszy sie on jednak szczegdlna powags: ,,Ko-

19 por enc Leona XIIl ,,Quod multum”, Acta Leonis 6, s. 158; enc. Piusa XI
,»Ad catholici nostri fastigium”, AAS 28 (1936) 38—45; adh. ,,Menti Nostrae”, AAS 42
(19503 684—686. . . )

20 W historii dokumentow Kosciota Nauczajgcego mozna dostrzec proces coraz
to petniejszego uswiadamiania sobie przez Kosciot odpowiedzialnosci za pielegno-
wanie kaptanskich i zakonnych powotan. Kodeks Prawa Kanonicznego porucza te
troske biskupom i proboszczom (k. 1353). Pius XI moéwi o roli Akcji Katolickiej
i wychowania rodzinnego w tym wzgledzie. Uwypukla‘miejsce modlitwy i dziet bu-
dzenia powotan (por. enc. ,,Ad catholici nostri fastigium”, AAS 28 (1936) 46). Pius XII
poszerza jeszcze krag odpowiedzialnych za akcje budzenia powotan (por. adh. ,,Menti
Nostrae”, AAS 42 (1950) 648). Dekret soborowy Optatam totius mowi o odpowiedzial-
nosci biskupéw i kaptanéw, chrzescijanskich rodzin, wychowawcoéw, stowarzyszen
i catej wspdlnoty Kosciota. Zaleca takie $rodki jak: ciggta modlitwa, pokuta
i uswiadamianie wiernych o powszechnej odpowiedzialnosci za powotania.
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$cidt rowniez na mocy wihadzy udzielonej mu przez Boga przyjmuje Sluby
od tych, ktérzy je sktadajg, publiczng swg modlitwg wyprasza im pomoce
i taske u Boga, poleca ich Bogu i udziela im duchowego btogostawien-
stwa taczac ich ofiare z ofiarg eucharystyczng” (KK 45). Wpierw jednak
Kosciot troszczy sie o rozwéj powotan zakonnych (por. DZ 24).

I w powotywaniu Swieckich do spetniania witasciwych im funkcji wi-
dzi ostatni Sobdr szczego6lniejszg role Kosciota. Zwlaszcza w sprawowaniu
funkcji apostolskiej laikat musi sie liczy¢ z myslg catego Kosciota, wyra-
zajacg sie w nauczaniu Hierarchii (por. DA 6). Nie znaczy to wcale, ze
powotanie Swieckich do apostolatu jest jedynie dzietem Hierarchii. Dekret
0 apostolstwie Swieckich przypomni, ze Swieccy ,wszczepieni przez
chrzest w Ciato Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni moca Ducha Swietego
przez bierzmowanie, sg przeznaczeni przez Pana do apostolstwa” (DA 3).
Hierarchia jest jednak przewodnikiem w przeprowadzaniu tego apostol-
stwa. Ona zaleca i pochwala niektére jego formy, inspiruje je, czuwa
nad jego przebiegiem, porzadkuje je i koordynuje (por. DA r. V). Wyraz-
nym aktem powotywania Swieckich przez Hierarchie do apostolstwa jest
udzielanie przez nig niektdrym osobom $wieckim mandatu (por. DA 24).

Rézne wyrazy przyjmuje troska Kosciota o realizacje poszczegdlnych
powotan i Sobér wnikliwie jg ukazuje. Wyrasta to zawsze z $Swiadomosci,
ze Kosciot uczestniczy w tajemnicy Chrystusa, ktory powotywat do wy-
konywania zbawczych zadan wsrod ludzi.

Podsumowujac refleksje na temat eklezjalnego aspektu powotania
w wypowiedziach Il Soboru Watykariskiego trzeba by z mocg wskaza¢ na
Scisty zwigzek prawdy o powotaniu z tajemnicg Kosciota, jaki tam zostat
ukazany. Wiasnie w Swietle prawdy o Kosciele objawito sie cate boga-
ctwo zycia chrzescijanskiego, rozwazanego pod katem powotania. | na od-
wrot, prawda o Kosciele, ktorej Sobdr poswiecit najwiecej swoich prze-
myslen, zyskata bardzo wiele, dzieki nawigzaniu do biblijnej idei powota-
nia wszystkich w Jezusie Chrystusie. Jesli dawniej idea ta nie dos¢ mo-
ze byla wykorzystana przez refleksje teologiczng, a nawet przez Urzad
Nauczycielski Kosciota, to dlatego, ze eklezjologia skoncentrowana na
wysitku apologetycznym nie do$¢ wnikata w samg tajemnice Kosciota.
Nie bedzie wiec przesadg stwierdzi¢, ze Bog w planach swoich zostawit
Kosciotowi naszych czaséw medytacje nad ta prawdg, aby jak ewange-
liczny gospodarz mégt je wycigga¢ ze swego skarbca i cieszy¢ sie nimi.
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L’ASPECT ECCLESIAL DE LA VOCATION A LA LUMIERE DU VATICAN Il
RESUME

La vocation chrétienne appartient aux idées principales du Concile Vatican II.
Les principaux documents du Concile, surtout Lumen Gentium et Gaudium et Spes,
la traitent copieusement, et toujours dans le contexte du mystére de TEglise. Ce
fait donne a l'auteur de I'article le point de départ dans ses analyses des textes du
Concile, intitulées: ,,L’aspect ecclésial de I'idée de vocation dans les documents du
Concile Vatican 11”. 1l traite son sujet dans cing parties.

La premiere constate que le Concile décrit TEglise comme une convocation des
hommes au salut. Cette convocation s'affectua une fois dans I'histoire et, en méme
temps, elle s’effectue dans I'histoire du salut. L’Eglise est toujours convoquée par
Dieu; elle s'incarne dans toutes les nations, civilisations et cultures, et surtout, elle
se sanctifie et s’approche a son Divin Epoux. Ce n’est qu'a la fin du monde qu’elle
sera parfaitement convoquée.

Mais I'Eglise, elle-méme appelée de Dieu, recoit de part de Dieu une vocation.
L’article prend en considération ce sujet dans sa deuxiéme partie. L’Eglise continue
la mission salvatrice du Christ, et pour cette raison, elle doit étre disponible par
rapport a Lui et reproduire Sa sainteté. La dimension théologale de la vocation
de I'Eglise est organiquement liée a celle envers le monde. L’Eglise, sacrement de
I'union des hommes avec Dieu, est appelée de sauver le monde. Le Concile n’appro-
che pas I'Eglise a la figure de I'arche de Noé en s’attachant plutét a celle de la ville,
située sur la montagne et ouverte a tous.

Apres avoir montrée la vocation de I'Eglise comme sacrement et Corps Mystique
du Christ, le Concile considere la vocation de ses membres. Cette pensée est I'objet
d’analyse de la troisieme partie de l'article. La vocation des baptisés prend la prio-
rité par rapport aux vocation des états particuliers. La vocation du prétre est située
a I'intérieur de I'Eglise par contre a la conception de la théologie posttridentine, qui
influencée par les idées dionysiennes, le plagait un peu au-dessus de TEglise. Au
centre du mystere de TEglise, le Concile place aussi la vocation des laies. Ce sont
eux en effet qui doivent faire présente TEglise au sein du monde en lui donnant
une valeur théologale. La vocation des religieux exprime le mieux Tattude eschato-
logique de TEglise, et pour cela elle reste au coeur de sa mission.

Le quatrieme point de l'article présente TEglise comme cause finale des voca-
tions particuliéres. La vocation sacerdotale, religieuse et laicale, s’effectue pour un
bien de TEglise. Dans les documents du Concile, on peut indiquer deux options de
cet aspect ecclésial de la vocation: Tune nous montre que les vocations (surtout
celle des prétres, des foyers) se réalisent pour donner a TEglise de l'accroissement,
pour construire le Corps Mystique du Christ; l'autre fait voir que les vocations
(surtout celle des religieux et des religieuses aussi bien que celle du mariage
chrétien) s’effectuent pour exprimer les liens d’amour qui existent entre le Christ
et TEglise.

La cinquieme partie démontre que TEglise est aussi un sujet de la vocation.
Elle participe dans l'acte de vocation, qui a toujours Dieu comme I’Auteur princi-
pal. L’Eglise aide I'homme de trouver son identité humaine, sa dignité personnelle;
appelle au sacerdoce par I'acte des ordinations; accepte les voeux de religion; donne
le mandat aux laics d’exercer un apostolat.





