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STRUKTURA PRZESTRZENNO-CZASOWA

SYMBOLU ,,NOCY” W DOKTRYNIE MISTYCZNEJ
SW. JANA OD KRZYZA

Mowigc o symbolu ,,nocy”, musimy uswiadomi¢ sobie fakt, iz znajdujemy
sie na ptaszczyznie okrytego welonem tajemnicy przekazu do$wiadczenia mi-
stycznego. Dzieta $w. Jana od Krzyza (1542 —1591) przedstawiajg droge czto-
wieka do zjednoczenia z Bogiem, opisujac doswiadczenie spotkania dokonuja-
ce sie poza wszelkimi pojeciami zmystowymi i umystowymi w absolutnym wy-
gaszeniu wszystkich wiadz poznawczych. Do$wiadczenie obecnosci Misterium
Boga jest przezyciem niezwykle gtebokim i intymnym, trudnym do werbaliza-
cji.

PROBLEM EKSPRESJI DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO
SYMBOL SANJUANISTYCZNY

Uprzywilejowang forma wyrazu tych niezwyktych tresci jest dla Mistrza
Karmelu poezja postugujaca sie roznymi obrazami, zapozyczonymi z biblij-
nych opiséw zjednoczenia Boga z umitowanym narodem, budzacymi niekiedy
zdziwienie czytelnika zmystowoscig i realizmem: ,,gory i roztogi”, ,taki petne
zieleni”, ,,samotne doliny”, ,,wody, przestworza jasniejace”, ,,gory rozkoszy™,
»puszcz ostepy cieniste”, ,skaliste groty”, ,zywy ptomien mitosci”, ,reka
mita™, ,,pochodnie ognia ptongcego”, ,,otchianie gtebin, ,tono gtebokie”,
»piersi Umitowanego™, ,,chata uciszona”, ,,noc petna ciemnosci”.

Sw. Jan od Krzyza, $wiadomy trudnosci w interpretowaniu tych poetyckich
obrazow zauwazy w Prologu do Pie$ni duchowej, adresowanym do matki Anny
od Jezusa, przetozonej Karmelitanek Bosychw klasztorze sw. J6zefa w Grana-
dzie:

Strofy te, Czcigodna Matko, wydajg sie napisane w zapale goracej mitosci ku Bogu, ktérego
madro$¢ i mitosc¢ jest tak wielka, ze, jak méwi Ksiega Madrosci, ,,siega od konca az do konca” (Mdr
8,1). Dusza tez przepojona i pobudzona tg mitoscig wykazuje podobng obfitos¢ i zapat w swoich
wypowiedziach. Dlatego nie mysle bym tutaj wyjasnit je w tej rozciggtosci i bogactwie, jakich uzy-
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cza im ptodny duch mitosci. Bytoby to zresztg znakiem nieznajomosci rzeczy myslec, ze mistyczne
piesni mitosci, jakimi sg te strofy, mozna dostatecznie wyjasni¢ stowami. Albowiem ,,.Duch Sw.,

ktory wspomaga niemoc naszg, przebywajac w nas, jak méwi $w. Pawet, prosi za nami wzdycha-
niem niewystowionym” (Rz 8,26), o to, czego my nie mozemy zrozumiec¢ ani poja¢ na tyle, aby to
wyjasni¢. Bo i kt6z moze opisac to, co On pozwala zrozumie¢ duszom rozmitowanym, w ktérych
mieszka? | kto osmieli sie wyrazi¢ stowami to, co On im daje odczu¢? Kto wreszcie moze wyrazic¢
pragnienia, ktére On w nich wznieca? Na pewno nikt, nawet same te dusze, ktdre to przezywaja.
| to jest przyczyna, dla ktérej nie w Scistych naukowych okresleniach, lecz raczej w stowach pet-
nych przenosni, obrazéw i poréwnan dajg nam one poznac nieco ze swych przezyc¢ i z petnosci du-
cha wyjawiajg sekrety i tajemnice” (PD Pr. 1).

Te ,,przenos$nie, obrazy i poréwnania” nie moga by¢ doktadnie wyjasnione,
poniewaz ,,powstaty w chwilach porywéw mitosnych i gtebokiego zrozumienia
mistycznych tajemnic”, a wszelkie objasnianie nie doréwnuje gtebi ich istotne-
go znaczenia. Hermeneutyka mistyczna, zaproponowana przez $w. Jana od
Krzyza, podkreslajac rozziew miedzy kazdg interpretacja, a ,,gtebig ich istot-
nego znaczenia” (PD Pr.l), zwraca uwage na potrzebe poddania sie przezyciu
prowokowanemu przez pojawiajacy sie obraz, kt6re to przezycie moze stac sie
pokarmem dla duszy w jej dgzeniu do Boga: ,,Madro$¢ bowiem mistyczna wy-
nikajaca z mitosci, o ktérej mowig te strofy, nie musi by¢ wyraZnie zrozumiana,
by mogta spowodowaé w duszy mitos¢ i sktonnos¢ uczuciowa, gdyz rzecz ma sie
tu podobnie jak z wiara, w ktérej kochamy Boga cho¢ nie mozemy Go pojac”
(PD Pr. 2). Obraz, poréwnanie, przeno$nia, nalezace do sfery przekazu prze-
zycia mistycznego, maja stac sie poczatkiem nowego ruchu wyobrazni czytelni-
ka, ktéry poddajac sie tym obrazom bedzie wchodzit stopniowo w intymne
spotkanie z Bogiem.

,Figury i poréwnania”, o ktérych méwi Doktor mistyczny, bedziemy okre-
$lali mianem ,,symbolu”, pojmujac go (za wspotczesng teologig i filozofigl)
jako ,,znak-obraz-strukture” wskazujacy na inna rzeczywistos¢ i jednoczesnie
uobecniajacy ja. Symbol, rozumiany jako ,,znak™, odnosi sie do przedmiotu,
ktéry ma zdolnos$¢ wskazywania rzeczywistosci nowej, transcendentnej wobec
samego znaku2. W takim ujeciu symbol ewokuje dwie warstwy semantyczne,
odsytajac do réznych rzeczywistosci. Ciemno$é odsyta do zjawiska nocy wyz-
naczajacej przestrzen ciszy i odpoczynku czy tez samotnosci i niepokoju —
w zaleznosci od przezywajacego podmiotu. Wtdrnie ciemno$¢ i noc moga
wskazywac na cierpienie, odrzucenie lub spotkanie mitosci. Komunikacja tres-
ci dokonuje sie w okreslonym kontekscie religijno-kulturowym, determinuja-
cym sposob odczytania ,,kodu symbolicznego™. Pole znaczeniowe symbolu
sanjuanistycznego jest wyznaczane przez bogatg tradycje tzw. ,,mistyki ciem-
nosci””, majacej swoj poczatek w biblijnych obrazach ,,ciemnosci”, ,,obtoku”

1 Por. P. Ricoeur, Egzystencjaihermeneutyka,W. S. Cichowicz, Warszawa 1975; P. Til-
lich, Symbol of Faith, [w:] Religions, Language and the Problem of Religious Knowledge,

Bloomington 1968.
2P. Ricoeur, Le conflitdes interpretations. Essaie d'herméneutique, Paris 1968, s. 16.
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i ,,chmury”, w ktére wchodzi cztowiek, przezywajacy spotkanie z Bogiem,
i rozwijang przez Orygenesa, $w. Grzegorza z Nyssy, pseudo-Dionizego, mi-
stykéw reno-flamandzkich oraz anonimowego autora Chmury niewiedzy3.

Symbol, rozumiany jako struktura obrazowa, oddziatuje na odbiorce naj-
czesciej przez zmysty wzroku i stuchu, ktére pobudzajg aktywnos$é wyobrazni
petniagcej niezwykle istotng funkcje w kreowaniu symboli. Opierajac sie na
analogii, badz podobienstwie, symbol odsyta do rzeczywistosci transcenden-
tnej, wprowadzajac w emocjonalny kontakt ze S$wiatem przedstawianym4. Ta-
kie rozumienie symbolu pozwala wskazaé na istnienie pewnych podobienstw
z sakramentami Swietymi, wskazujacymi w rzeczywisto$¢ wiary. Symbol misty-
czny wskazuje na rzeczywisto$¢ zjednoczenia z Bogiem poprzez mitos¢. Jako
ustrukturowany obraz nalezy on do wyobrazni odgrywajacej wazng role w zy-
ciu duchowym cztowieka.

Wyobraznia — jak zauwaza J. Maritain5 — sytuuje sie pomiedzy intelek-
tem i zmystami, tworzac obrazy oparte na danych zmystowych: smak, dotyk,
zapach, stuch, wzrok. Nie znamy do korica roli wyobrazni w przezyciu wew-
netrznym, mozemy byc¢ jednak pewni, iz wptywa ona na aktywnos$¢ cztowieka,
jego przezywanie $wiata zmystowego i duchowego. Poznanie jezyka symboli-
cznego umozliwia nie tylko bierne odczytanie sensu, ale pozwala na aktywne
uczestniczenie w rzeczywistosci uobecnianej przez symbol.

Symbol ,,nocy” wraz z pokrewnymi mu modyfikacjami ,,ciemnosci”, poja-
wiajacy sie we wszystkich dzietach $w. Jana od Krzyza, jest punktem kulmina-
cyjnym jego doktryny mistycznej6, wyraza podstawowa nauke o drodze czto-
wieka do zjednoczenia z Bogiem. W dwu pierwszych dzietach (Droga na Goére
Karmel i Noc ciemna) ,,noc” jest symbolem ,,panujacym”; w Piesni duchowej
i w Zywym ptomieniu mitosci, opisujacych stan zjednoczenia przemieniajace-
go symbol ,,nocy” — zawsze obecny — ustepuje pierwszenstwa symbolice
Swiatta™.

ANALIZA SEMANTYCZNA TERMINU ,,NOC”

Aby pozna¢ strukture i funkcje ,,nocy” u $w. Jana od Krzyza, musimy na
poczatku uzmystowi¢ sobie fakt, iz pojecie to ma charakter wieloaspektowy
i odsyta do niezwykle bogatej rzeczywistosci duchowej. Takie postawienie
sprawy rzutuje na naszg analize, ktora w pierwszej fazie bedzie polegata na

3Por.J. Danielou, Platonisme et théologie mystique, Paris 1944, s. 190—199 (roz. 2: Le té-
nebre mystique); J. Orcibal, SaintJean de la Croix et les mystique rheno-flamands, Paris 1966; H.
Ch. Puech, Laténébre mystique chez le Pseudo-Denys I'Areopagite et dans la traditionpatristique,
,Etudes Carmélitaines” 23:1938 s. 33 — 53.

4 Por. J. Maritain, L'intuition creatrice dans l'art et dans la poesie, Paris 1966; T. Ozdg,
Symbol jako struktura posredniczaca, ,,Rocznik Nauk Spotecznych KUL” 11:1963 z. 2's. 61 —75.

5J. Maritain, jw.

6Por. J. Baruzi, SaintJean de la Croix etle probléme de I'experience mystique, Paris 1931;G.
Morel, Le sens de I'existence selon saintJean de la Croix, Paris 1961 (t. 3: Symbolique).
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zbadaniu pola semantycznego wyrazu ,,noc”, tzn. wskazaniu specyficznych
kontekstéw, w jakich termin ,,noc” sie pojawia, aby ustali¢ jego podstawowe
znaczenia’. Jak wykazaty obliczenia dokonane na tekscie oryginalnym, stowo
,»noc” (noche) pojawia sie ponad 300 razy w roznych kontekstach. Mozna usta-
li¢ jednak pewne state zestawienia, ktérymi postuguje sie Mistrz Karmelu. Ze-
staw okreslen odwotujacy sie do naturalnego zjawiska nocy, dajacy niezwykle
plastyczny opis nocy kosmicznej, bedacej podstawg tworzonego symbolu
nocy: ,,noc ciemnosci”, ,,petna blogiego szczescia™, ,,milsza nad jutrznie r6za-
ng”, ,,w chwilach gdy sie rozlewa blask zorzy rézanej”, ,,zdobna w blask pro-
mieniejacy”’, ,,zapadanie zmroku”, ,,pétnoc”, ,,jutrzenka”.

Drugi krag poje¢ zwigzanych z noca przenosi na ptaszczyzne ascetyczno-
mistyczng wskazujaca na itinerarium duchowe duszy do Boga: ,,noc ciemna”
(noche oscura), ,,noc zmystow” (noche del sentido), ,,noc ciemna zmystow”
(noche oscura del sentido), ,,noc bierna zmystéw” (noche pasiva del sentido),
,,noc czynna zmystéw” (noche activa del sentido) ,,noc ducha” (noche del espiri-
tu), ,,noc czynna ducha (noche activa del espiritii), ,,noc bierna ducha” (noche
pasiva del espiritu), ,,noc oczyszczenia” (noche de lapurgacion).

Kolejny zestaw wyrazen, wsrdd ktdrych na pierwsze miejsce wybija sie po-
jecie ,,wiary”, wskazuje na pojawienie sie w procesie mistycznym elementu
nadprzyrodzonego — znaku dziatania Boga w duszy: ,,noc wiary” (noche de
fe), ,,ciemnawiara”, ,,ciemnosci wiary”, ,,noc kontemplacji” (noche de contem-
plation), ,,ciemna kontemplacja”, ,,kontemplacja wlana”, ,,teologia mistycz-
na”.

Poza tymi podstawowymi wyrazeniami, ktdre staty sie terminami technicz-
nymi jezyka mistyki, znajdujemy rzadsze zestawienia terminu ,,noc”, wskazu-
jace na warto$¢ uczuciowa procesu wyznaczonego przez symbol ,,nocy”: ,,bu-
rzliwa i straszna noc” (tempestuosay horrenda noche), ,,noc bolesnej kontem-
placji” (noche de contemplation penosa), ,,noc oschia i ciemna” (noche seca
y oscura), ,,btogostawiona noc kontemplacji” (dichosa noche de contempla-
tion), ,,szczesliwa noc oczyszczenia zmystow” (dichosa noche de la purgacion
sensitiva), ,,ciemna noc ognia mitosnego” (oscura noche defuego amoroso).

Okreslenia wyzej wymienione wskazujg na niezwykty tadunek uczuciowy
jako odzwierciedlenie gtebokich procesow, ktére dokonujg sie w dosSwiadcze-
niu okre$lanym przez symbol ,,nocy”. Okre$lajg one negatywne uczucia leku,
cierpienia, udrek, meczarni.

Niejednokrotnie Doktor mistyczny uzywa synoniméw stowa ,,noc”, wska-
zujacych na nowe aspekty obrazu symbolicznego — do najczesciej spotyka-
nych zaliczamy: ,,ciemnosci” (tiniebla, tinieblas), ,,obtok™, ,,chmura” (nube),
,»Cien” (sombra), ,,mgta” (niebla). Terminy te odwotuja sie do bogatej tradycji

7 M. J. Mancho Duque, Elsimbolo de la noche en San Juan de la cruz. Estudio lexico-se-
mantico, Salamanca 1982.
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biblijnej i mistycznej, zwanej mistykg ciemnosci, przeciwstawianej mistyce
Swiatta. Obraz ,,ciemnosci” spotykany zaréwno w Pismie $w. (psalm 17, Hiob,
Jeremiasz, lzajasz, Sw. Jan), jak tez u Ojcéw Kosciota (Orygenes, Klemens
Aleksandryjski, sw. Grzegorz z Nyssy, pseudo-Dionizy Areopagita, Mistrz
Eckhart, bt. Suzo, Ruysbroeck) bedzie wyznaczat proces wewnetrzny duszy
zmierzajacej do zjednoczenia z Bogiem. ,,CiemnosSci” moga odnosi¢ sie z jed-
nej strony do grzesznego stanu duszy, ktéry przeszkadza w zblizeniu sie do
Boga, z drugiej za$ sg znakiem ,,ciemnosci boskich”, w ktorych dusza poznaje
Boga poza wszelkimi pojeciami rozumowymi, dlatego znajduje sie onaw ciem-
nosci pozbawiona $wiatta naturalnego.

Rzadsze wyrazenia, bedace zestawieniem stowa ,,noc” z terminologig nale-
zacqg do mistyki Swiatta, podkreslaja wewnetrzng ambiwalencje symbolu
»hocy™. ,.promien ciemnosci” (rayo de tiniebla, 2 N 5,3), ,,ciemny ogien” (fue-
go tenebroso, 2N 12,1).

WSrdd synoniméw stowa noc nalezy roéwniez zauwazy¢ te, ktére wprowa-
dzaja znana z tradycji ascetycznej kategorie oczyszczen i umartwien bedacych
przygotowaniem duszy do zjednoczenia z Bogiem: ,,0czyszczenie” (purifica-
cion, 1 S 1.1) i ,,umartwienie” (mortification, IS 3,1) zmystéw i ducha, ktére
W procesie mistycznym zostajg pozbawione naturalnego $wiatta poznania oraz
naturalnych pozadan i pragnien, aby da¢ miejsce jednemu tylko pragnieniu
Boga. Na podobnej zasadzie pozbawienia zmystéw' naturalnych pragnien, nie
pozwalajacych oderwac sie duszy od Swiata zmystowego, petni ,,ogotocenie”
(desnudez, 1S 3,4), ,,samotnos$¢” (silendo, PD 13 — 14,25), ,,nic” (nada, 1S
4,3) i dotyczy upodoban, poznania.

W polu semantycznym ,,nocy” pojawiajg sie okreslenia, ktére wprowadza-
ja kategorie przestrzeni w procesie okre$lanym przez symbol ,,nocy”: ,,droga”,
»Sciezka”, ,wyjscie”, ,,schody”, ,drabina”, ,,géra”, ,szczyt”: ,,Z trzech przy-
czyn nazywa sie nocg ta droga, ktdérg przechodzi dusza do zjednoczenia z Bo-
giem” (1S 2,1); ,,préznia” (vatio, IS 3,2), ,,przepas¢”, ,,namiot”.

Analiza pola semantycznego terminu ,,noc” pozwala wskazaé na struktury
przestrzenno-czasowe pojawiajgce sie w wyobrazni, w ktérych porusza sie du-
sza przezywajaca doswiadczenie mistycznej drogi do Boga. Tak ztozony obraz
,NoCcy” wyznacza pierwszg i podstawowa strukture symboliczna, bazujacg na
naturalnym doswiadczeniu zjawiska ciemnosci; jest nig ambiwalencja i wspot-
istnienie uczué przeciwstawnych, wzbudzanych przez proces mistyczny, a po-
réwnywanych do naturalnego leku, niepokoju i jednocze$nie zachwytu i odpo-
czynku budzacych sie w wyobraZni wobec fenomenu ciemnosci.
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STRUKTURA NOCY KOSMICZNE]

Symbol ,,nocy” ma swoje zrédto w naturalnym doswiadczeniu cztowieka,
opartym na percepcji i przezywaniu fenomenu ciemnosci8. Ciemnos¢, warun-
kujac sposdb widzenia rzeczy i Swiata, wptywa na cztowieka i okresla jego wy-
obraznie, spos6b pojmowania siebie samego i $wiata, w ktorym zyje, oraz jego
relacje do Swiata duchowego9.

Obraz ,,nocy” obecny w symbolu sanjuanistycznym ukazuje cate bogactwo
odbioru zjawiska kosmicznego, jakim jest brak Swiatta i ciemnos¢. Podstawo-
wa role w tworzeniu tego obrazu odgrywajg zmysty wzroku i stuchu, operujace
roznymi odcieniami ciemnosci, Swiatha i ciszy. Noc mistyczna jest porownywa-
na do ,,nocy ciemnosci” (N 1), ,,petnej btogiego szczescia” (N 3), ,,milszej nad
jutrznie r6zang” (N 5), do spoczynku ,,w chwili, gdy sie rozlewa blask zorzy ru-
miany, jako muzyka cisza przepojona, samotno$é, w ktdrej brzmig organy,
uczta, co moc i mito$¢ daje na przemiany” (PD 15), ,,zdobnej w blask promie-
niejacy” (PD 39). Obraz ten jest kompletowany przez komentarze teologiczne
pisane przez $w. Jana od Krzyza do poematéw: ,,nociburza” (2N 1,1), ,,burzli-
wa i straszna noc” (2N 7,3); okre$lenia te akcentujg negatywng warto$¢
»hocy”. ,,Noc mistyczna” — na wzor tej kosmicznej — ma swojg wewnetrzng
dynamike, ukazujacg poprzez nastepstwo faz rozwoj procesu zmierzajgcego
do zjednoczenia z Bogiem — ,,zapadanie zmroku”, ,,p6tnoc” i ,,jutrzenka”:

Te trzy rodzaje nocy sg whasciwiejedng nocg, ktdra ma trzy czescijak kazda-noc. Pierwszg noc,
tj. zmystow, mozna przyréwnac do poczatku nocy, gdy w mroku rozptywajg sie wszystkie przed-
mioty. Druga noc wiary—jestpodobna do potnocy, zupetnie ciemnej. Trzecia noc, bedaca udziela-
niem sie Boga, jestjakby zaraniem bliskim juz $wiatta dziennego (1S 2,5).

Pelny opis zjawiska ,,nocy” uzupetnia obraz ,,mroku” i ,,ciemnosci”, wias-
ciwy dla potnocy i bedacy najwyzszym stopniem procesu mistycznego: [...] zu-
petna ciemno$é wieksza jest od mroku nocy. Nawetposrod ciemnej nocy jeszcze
co$ mozna zobaczy¢, natomiast w mrokach zupetnych nic sie nie widzi (2S 1,3).
Obraz ,,nocy” otrzymuje nowg perspektywe dzieki odniesieniu do biblijnego
doswiadczenia ,,nocy” w Ksiedze Hioba, ukazujac jej grozny charakter:
W okropnosciach widzenia nocnego, gdy sen na ludzi zwyktprzypadac, zdjat
mnie strach i drzenie, jakie musiata odczuwaé dusza w tym zachwyceniu, gdyz
w swej naturze nie mogta znies¢ zjednoczenia sie z duchem Bozym (PD 14—15,
18). Wyjasniajac zjawisko wewnetrznego niepokoju, do$wiadczane w ,,nocy
mistycznej”, Doktor Karmelu odwotuje si¢ do ogdélnoludzkiego doswiadcze-
nia nocnych ciemnosci, ktére budza u cztowieka ambiwalentne uczucia leku
i zachwytu zarazem:

8 T. Merton, Szukanie Boga, Krakow 1983, s. 204 — 213; E. Stein, Nauka krzyza, [w:]
Swiatto w ciemnosci, 1.1, Krakéw 1977, s, 17 — 265.

9M. Eliade, Lesymbolisme des ténebres dans les religions archaiques, [w:] Polarité du sym-
bole, Paris 1960; E. T. Reimbold, Die Nacht in Mythos, K&ln 1981.
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[...] takjak w czasie, gdy sie ludzie uktadajg do snu, jawi sie im iprzestrzega ich widziadto, zwa-
ne zmorg, ktore ukazuje sie w poczgtkach zasniecia, miedzy Swiadomosciag a snem, tak i tutaj daje
zrozumieé, ze w tym przejsciu duchowym pomiedzy snem nieSwiadomosci naturalnej i czujnoscipo-
znania nadprzyrodzonego, ktéry to stanjestpoczatkiem zachwytu czy ekstazy, przejmuje cztowieka
strach i drzenie pod wptywem widzenia duchowego, ktére sie wtedy udziela (tamze).

Roéwniez na podstawie powszechnego doswiadczenia ,,ciemnosci” $w. Jan
od Krzyza wyrdznia w obrazie ,,nocy” element pozytywny, zwigzany z przezy-
ciem ciszy i odpoczynku nocnego oraz doswiadczeniem schronienia danego
przez ,,noc”. Cztowiek ,,kosztuje catkowitego spoczynku, odpocznienia i uko-
jenia spokojnej nocy, a rownoczesnie otrzymuje bardzo gtebokie, lecz jeszcze
niejasne poznanie Boga” (PD 14 —15, 22).

Opis zjawiska ,,nocy kosmicznej”, znajdujacej dzieki ukrytym analogiom
swoje odpowiedniki w przezyciu mistycznym ,,ciemnego” spotkania z Bogiem,
pozwala ustali¢ podstawowg strukture rzadzacg wewnetrznym procesem, wy-
razajgcym sie w symbolu ,,nocy”, obejmujacym caty kompleks obrazéw po-
chodnych. Strukturg tg jest ambiwalencja nastrojéw: przeciwstawne uczucia
euforii, fascynacji, radosci oraz cierpienia, leku, niepokojul0.

,.Noc utrapienia”

»,Noc ciemna” w znaczeniu do$wiadczenia negatywnego, 0 nacechowaniu
uczuciowym pejoratywnym, wyrazajgca sie W wyrazeniu: ,,burzliwa i straszna
noc”, wskazuje na bdl i cierpienie spowodowane niepewnoscia i watpliwoscia-
mi, ktére rodza sie w trakcie odrywania sie cztowieka od uzywania wtadz zmy-
stowych i duchowych (2S 12,6), a kontemplacja wprowadza w nig ,,element bo-
ski” (2N 6,1). To gwattowne przestawienie sie z dyskursywnego sposobu poz-
nawania Boga na kontemplacyjny, ogélny, obfituje w do$wiadczenia, porow-
nywane do przezy¢ prorokdéw Jonasza i Jeremiasza. WS$rdd cierpien niepewno-
$ci, agonii i $mierci doswiadczaja oni uczucia oddalenia od Boga, a nawet opu-
szczenia (2N 6,1 — 4). Niepokdj przezywany przez cztowieka poddawanego
biernemu oczyszczeniu zmystéw i ducha jest poréwnywany do cierpien Jona-
sza, znajdujacego sie w opresji morskiego potwora: Czuje sie, jakby byta po-
tknietaprzez jakiego$potwora i odczuwa cierpienia podobne do tych, jakie cier-
piat Jonasz w brzuchu bestii morskiej (2N 6,1). Miejsce, w ktérym przebywa
cztowiek podczas takich cierpien, poréwnywane jest do ,,grobu ciemnej Smier-
ci” (tamze), do wadd zakrywajacych go po gtowe (2N 6,3), czy tez do przygnia-
tajgcego ciezaru (2N 5,7).

Obrazy ,,nocy strasznej” naktadaja sie na wizje ,,gtebokiej ciemnosci’,
»cienia Smierci”’, wziete z jezyka biblijnego, i 0znaczajg rzeczywistos¢ piekta

0 Por. Lucier71

1 Marie OCD, L'experience de Dieuy. Actualité du message de SaintJean de la
Croix, Paris 1968, s.

7—101 (roz. 4: Polarite du symbole).
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(2N 6,2), stan $mierci wiecznej (tamze, por. Ps 17,5 —7). Tym bolesnym od-
czuciom towarzyszg wizje wrzucenia do ,,dotu najgtebszego, do ciemnosci i do
Smierci” (tamze). Okropnos$¢ obrazéw odrzucenia czy odepchnigcia od Boga
jest potegowana przez ,,jeki umierajacych” (tamze), ktére uzupetniajg obraz
,»nocy” od strony zmystu stuchu.

W miare postepowania procesu mistycznego, cierpienia zewnetrzne staja
sie coraz bardziej subtelne, dotykajac intymnych czesci duszy. Z jednej strony
bol i wewnetrzne oschtosci sg powodowane przez wlewanie w nig ,,ciemnego
Swiatta boskiej kontemplacji” (2N 10,2), w ktérym poznaje ona swojg nico$¢
i niegodno$¢ wobec Boga: Lecz w miejsce tego otrzymuje dusza tak wielkg mi-
tos¢ i zrozumienie wartosci Boga, ze najwiegkszg z tego wszystkiego co cierpi
i odczuwa wsrdd trudow tej nocy jest udreka na mysl, ze stracita Boga, lub zejest
przez niego odrzucona (2N 13,5). Z drugiej strony powodem cierpienia jest
uswiadomienie sobie niezdolnosci przyjecia ,,boskiej kontemplacji””. Dopoki
nie nastapi przemiana wtadz duszy, ,.kontemplacja owa i mitosne poznanie
udziela sie duszy wsréd przykrosci i udreki mitowania” (2N 12,4). Dziatanie
,,ognia mitosci” dotyka samej ,,substancji duszy”. Sprawia bol tak silny i gtebo-
ki, ze ,,wydzierajg sie czasem z ust krzyki, jeki duchowe” (2N 9,7).

.,,Noc radosci”

»Noc szczesliwa” wskazuje na rados¢ i euforie spowodowang obecnoscig
elementu nadprzyrodzonego w duszy, ktéry wprowadza uczucie pokoju, pew-
nosci, odpoczynku: ,,0 wzniosta szczesliwosci!” (IN), ,,nocy ty milsza nad
jutrznie ro6zang!” (5N), ,,noc spokojna” (PD 14— 15,22). Radosci ,,nocy” sg
spowodowane uspokojeniem czesci zmystowej i podporzadkowaniem jej du-
chowi; por. ,,chata uciszona” (2N): W tej pierwszej strofie wy$piewuje dusza
swoje szczescie, ktore znalazta w wyzwoleniu sie ze wszystkich rzeczy zewne-
trznych, pozadan i niedoskonatosci, tkwigcych w czesci zmystowej (1S 1,1).

Rados¢ ,,nocy” ptynie z wolnosci, pozwalajacej dazy¢ do Boga bez przesz-
kdd i doswiadczaé débr boskich, zy¢ nowym zyciem ducha: ,,Przypadta wiec
duszy ta wzniosta szczesliwosé, bo Bog uspit wsrdd tej nocy wszystkich jej do-
mownikow, czyli uciszyt wszystkie jej wiadze, namietnosci, odczucia i pozada-
nia tak zmystowe, jak i duchowe” (2N 14,2); ,,Przez to wyjscie osiagneta naj-
cenniejsza swobode i wolnos¢ ducha” (2N 22,1).

,»Noc szczesliwa” jest znakiem obecnosci i bliskosci Boga, odczuwanej gte-
boko w duszy: Swiatto to tak pochtania i wcigga w siebie dusze wérdd tej ciemnej
nocy kontemplaciji i stawia jg tak blisko, ze tym samym oswobodza jg i uwalnia
ze wszystkiego, co nie jest Bogiem (2N 16,10). Intymne poznanie Boga w zjed-
noczeniu jest odbierane na ptaszczyznie uczuciowej jako stan odpoczynku, ci-
szy: W tym $nie duchowym na piersi umitowanego swego, dusza posiada i kosz-
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tuje catkowitego spoczynku, odpocznienia i ukojenia spokojnej nocy, a rowno-
czesnie otrzymuje bardzo glebokie, lecz jeszcze niejasne poznanie Boga (PD
14—15,22); Lecz ta noc cicha nie jest ciemna, lecz jestjak noc bliska poranku
w chwili, gdy sie zaczynajg rozowi¢ zorze, gdyz ten spoczynek i ukojenie
w Bogu nie sg catkowicie pozbawieniem blaskéw, jak noc ciemna, lecz sg ukoje-
niem i odpoczywaniem w Swietle Bozym, w coraz to nowym poznaniu Boga
(PD 14—15,23). Kompleksowy w swoim bogactwie uczuciowym symbol
,»hocy” Kreuje w wyobrazni przestrzen symboliczng, w ktérej rozgrywa sie pro-
ces mistyczny.

STRUKTURY PRZESTRZENNE SYMBOLU ,,NOCY”

Wewnetrzna dynamika procesu mistycznego (bedaca wypadkows sit natu-
ralnych duszy dazacej do Boga i energii wlewanej przez taske) organizuje prze-
strzerh symboliczng w czterech podstawowych wymiarach: centrum, kierunek
horyzontalny i wertykalny oraz rytm cyklicznyll. W przestrzeni tej porusza sie
dusza bedaca w drodze do petnego zjednoczenia z Bogiem; przestrzen ta jest
nadrzedng kategorig wobec czasu, zbierajgc na tym samym poziomie rdzne
okresy czasu i zapewniajac ciggtos¢ procesowi mistycznemu.

Przestrzeh symboliczna rzadzona jest tg samag podstawowg strukturg
»nocy”, polegajagcg na taczeniu przeciwienstw (coincidentia oppositorum).
Przestrzen ,,nocy” jest budowana wedtug dwu wielkich kierunkow: wertykal-
nego i horyzontalnego, dlatego w wyobraZzni pojawiajg sie obrazy ,,géry”,
»schodéw”, ,,wstepowania na goére”, ,,drogi”, ,,przepasci”, ,,jaskin”, ,,gtebo-
kosci”. Punktem odniesienia dla przestrzeni symbolicznej jest kategoria ,,$rod-
ka” duszy, wokot ktérego organizujg sie wszystkie problemy doswiadczenia
Boga w duszy: Srodkiem duszy jest Bog i gdy ona doszta do Niego wediug
wszelkich mozliwosci swej istoty i wedtug zakresu swych dziatan i sktonnosci,
bedzie w ostatecznym i najgtebszym swym $rodku, w Bogu (ZPM 1,12).

Wertykalizm przestrzeni ,,nocy”

Wertykalizm symbolicznej przestrzeni ,,nocy” jest wyznaczany przede
wszystkim przez obraz ,,gory”’, odwotujacej sie do Gory Karmel (1S 13,10), od-
grywajacej szczegolng role w historii zakonu karmelitanskiego, ale jeszcze ba-
rdziej do gory z Ksiegi Wyjscia (WJ 34,3), na ktérej Mojzesz spotkat Boga
w ciemnej chmurze (1S 5,6). W obrazie ,,gory” odnajdujemy elementy tradycji
mistycznej szczegblnie silnie wyeksponowanej w dziele sw. Grzegorza z Nyssy

11 Por. G. Bachelard, La poétique de I'espace, Paris 1974; Ch. A. Bernard, Theologia

symbolica, Roma 1984; G. Durand, Le strutture antropoligiche dell immaginario, Bari 1972; M.
Eliade, Images et symboles, Paris 1969.
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Zycie Mojzesza, opisujacym mistyczne zjednoczenie duszy z Bogiem, dokonu-
jace sie w oderwaniu od wszelkich poje¢ zmystowych i rozumowych.

Podobng funkcje w organizowaniu przestrzeni symbolicznej peini obraz
»wstepowania na gére” (1S 13,13), ktora jest ,,gora doskonatosci” (1S 5,6),
wskazujgcg na proces trudnych oczyszczen ze wszystkiego, co wigze ja ze Swia-
tem zmystowym: Znaczy to, iz duszapragnac wstapi¢ na gére doskonatosci, by
tam obcowac z Bogiem, nie tylko musi sie wyrzec wszystkich rzeczy i zostawic¢
jenadole, lecz ipozadania, ktdre sgjak zwierzeta, musiposkromic i nie pozwa-
la¢ im zblizy¢ sie do tej gory (tamze). Podobnag funkcje w strukturze przestrzen-
nej wyobrazni mistycznej petni obraz wznoszeniasie ku ,,szczytowi”, jako ota-
rzowi, na ktérym sktada ona ,,ofiare czystej mitosci” (1S 5,7), czy wchodzenie
po ,,drabinie doskonatosci” (2N 18,2), majacej swoj pierwowzor w ,,drabinie
Jakubowej” (Rdz 28,12).

Kierunek wertykalny przestrzeni symbolicznej wydtuza si¢ w ,,dot” przez
wprowadzenie obrazow giebi: ,,gtebokie jaskinie” (ZPM 3,66), ,,skaliste gro-
ty” (PD 37,3). Na ptaszczyznie przezycia mistycznego obrazy te odnoszg sie do
wiadz zmystowych i duchowych, drgzonych w procesie oczyszczen czynnych
i biernych tak, iz stajg sie one zdolne przyjaé subtelne $wiatto Bozej mitosci:
Gdy jednak tejaskinie sg prézne i czyste, powoduja nieznosne pragnienie, gtod
i utesknienie ducha. Tak bardzo cierpia, jak pojemne sg gtebie tych otchtani, bo
pokarm, ktorego brak odczuwajg, rowniez jestpeten gtebi—jest nim Bog (ZPM
3,18). Podobnie obrazy ,,gtebokiej prozni” (2N 6 4), czy ,,przepasci” (2S 29,5)
rozszerzajg zakres przestrzenny symbolu ,,nocy”, ktory taczy w sobie wysokosc
i gtebokos¢. Ostatecznie w swoim ,,najgtebszym $rodku” (ZPM 1,14) nastepu-
je owo intymne i mitosne spotkanie duszy z Bogiem: Inie nalezy uwazac za nie-
prawdopodobne, ze na duszy doswiadczonej, wyprobowanej, oczyszczonej
w ogniu doswiadczen, prac i roznych pokus, a ktdra pozostata zawsze wierna
w mito$ci — spetnia sie w tym zyciu to, co przyrzekt Syn Bozy, mianowicie, ze
jesli Go kto mituje, przyjdzie do niego Trojca Przenajéwietsza i uczyni w nim
swe mieszkanie (J 14,23) (ZPM 1,15). Przestrzerr kreowana przez symbol
»hocy”, zalezna od ,$rodka duszy”, jest dopetniana przez nieskonczonos¢
Boga zamieszkujgcego w cztowieku w akcie mitosci.

Uporzadkowanie horyzontalne przestrzeni

Przestrzen wertykalna symbolu ,,nocy” jest uzupetniana przez linie hory-
zontalng w obrazie ,,nocnej drogi”, zbierajacej razem wszystkie elementy pro-
cesu mistycznego. Obraz ,,drogi” podzielonej na etapy z punktem wyjscia
i punktem docelowym przywotuje w swiadomosci catg tradycje duchowosci
chrzescijanskiej, ktéra wskazywata na prowadzace do Boga etapy oczyszcze-
nia, oswiecenia i zjednoczenia.
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Poprzez utozsamienie ,,drogi nocy” z Chrystusem, ktory—jak zauwaza $w.
Jan od Krzyza — sam o sobie powiedziat: Ja jestem droga, prawdg i zyciem.
Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie (J 14,6), obraz ten
otrzymuje nowy punkt odniesienia, wprowadza nowe horyzonty przestrzenne,
rozwijajace sie w nieskoficzonos¢:

M0@j Ukochany jest jak géry wyzyny,

Jak samotne doliny wsrdd gajow tonace,
Wyspy osobliwe

Jak potoki rozgtosnie szumiace,

Jak tchnienie wiatru mitosnie wiejace (PD 14).

Rozszerzenie horyzontu ,,nocy” do granic nieskoriczonosci jest typowe juz
dla stanu za$lubin mistycznych i zapowiada catkowite zjednoczenie w matzen-
stwie mistycznym. Ostatecznie pojawia sie obraz ,,lotu”, ktory jest typowy dla
zjednoczenia w matzenstwie mistycznym, nad ktérym dominuje obraz ,,zywe-
go ptomienia mitosci” i symbolika $wiatta.

Charakterystyka struktur przestrzennych symbolu ,,nocy” u sw. Jana od
Krzyza pozwolita ustali€ istnienie przestrzeni w wyobrazni mistycznej, w-kto6-
rej porusza sie podmiot doswiadczenia mistycznego. Przestrzen tworzona
przez linie wertykalng i horyzontalng znajduje swoj punkt odniesieniaw ,,$rod-
ku duszy”, gdzie spotyka Boga. Ruch na zewnatrz, wyjscie na gére i sama gora
sugerujg istnienie przestrzeni zewnetrznej, w ktérej porusza sie dusza. Jedno-
czesnie istnieje wyrazna tendencja do schodzenia w siebie, do ,,gtebokich jas-
kin”, ,,gtebokich przepasci” kojarzacych sie z przezyciem leku, bélu, cierpie-
nia oczyszczen i oschtosci. Ostatecznie schodzenie na glebie kulminuje w cat-
kowitym zatopieniu sie w najgtebszym ,,srodku swej duszy”, gdzie mieszka
Bdg i przez Niego wyjscie w niezmierzone horyzonty mitosci Bozej, ktdra jest
dla duszy poznawaniem tajemnic Boga.

STRUKTURA CZASOWA ,,NOCY”

Czas symboliczny procesu okres$lanego obrazem ,,nocy”, podobnie jak
przestrzen, rézni sie od pojecia matematyczno-fizycznego i jest zalezny od
przezywajacego podmiotu. Na pierwszym miejscu ma strukture linearng i jest
realizowany zgodnie z nastepstwem fazowym ,,nocy”. Sw. Jan od Krzyza mowi
0 trzech etapach nocy mistycznej: ,,zmierzch-pétnoc-$wit” (2S 1,1). ,,Noc czyn-
na” nie trwa zwykle dtugo (IN 8,4). Pokusy i cierpienia ,,nocy biernej zmy-
stéw™, rozpoczynajacej drugg faze procesu mistycznego, do ktérego przecho-
dza nieliczni, przedtuzaja jg w czasie i nie jest jednakowa dla wszystkich: Trud-
no oznaczyc¢, przez jaki okres czasu muszg dusze trwa¢ w tym poscie i pokucie
zmystdéw. Okres ten nie jest jednakowy dla wszystkich, jak réwniez nie wszyst-
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kie dusze przechodzg jednakowe pokusy. Wszystkim kieruje tutaj wola Boga
odpowiednio do niedoskonatosci, zjakich sie dusze musza oczyscic¢ (IN 14,5).
Doktor mistyczny uzaleznia czas trwania ,,nocy” od mozliwosci duszy: Jesli du-
szajestpodatna i wytrwata w cierpieniu, oczyszczaja Bog intensywniej i szyb-
ciej. Dusze za$ stabe oczyszcza mniejszymi pokusami, ale za to powolniej, nie-
raz przez bardzo dhugi czas (IN 14,5). Okre$la ten czas na kilka dni: Nie trwaja
jednak tak dtugo, jak sama noc ducha. Przechodzi chwila dtuzsza lub krétsza
lub kilka dni w$réd tej nocy i burzy, a znowu powraca zwyktapogoda (2N 1,1).
»Noc ducha”, przygotowujgca do mitosnego zjednoczenia z Bogiem i bedaca
okresem niezwykle bolesnych oczyszczen, zwykle trwa ,,dtuzszy czas, nawet
cate lata” (2N 1,1; 2N 7,4), zawierajac okresy pociech i radosci.

Symbol ,,nocy” jest rowniez zbudowany wedtug czasu rozwijajgcego sie cy-
klicznie, zaktadajgc powrdét faz uprzednich. ,,Bierne oczyszczenie zmystow”
dokonuje sie etapami, ,,okrywa je mrokiem, to znéw oswieca” (2N 1,1); do-
$wiadczenia ,,pétnocy”, tzn. ,,nocy ducha”, poréwnywane do mak piekielnych
»musi trwaé przez kilka lat”, przerywane ,,chwilami wytchnienia” (2N 7,4).
»Noc kontemplacji”, udzielajgca mitosnego poznania Boga, nie trwa dtugo,
»tylko na krétkie chwile dusza utrzymuje sie w tym stanie” (2N 20,3).

Czas symboliczny w dzietach $w. Jana od Krzyza ma charakter czasu ,,5cie-
$nionego” lub ,,rozszerzonego” w nieskonczonos$é, zaleznie od stopnia intensy-
wnosci doswiadczen mistycznych, w chwilach bolesnych oczyszczen, gdy duszy
wydaje sie, iz jest odrzucona od Boga i doswiadcza cierpien czys¢cowych, czas
trwa wiecznie (2N 6,2). Swiatto boskiej kontemplacji, wlewane do wtadz umy-
stowych, powoduje w duszy takie ciemnosci, iz traci ona w ogdle rachube cza-
su: I nieraz wiele godzin mija w tym zapomnieniu, a duszy gdy wréci do siebie,
czas ten wydajesie jedng chwilg, lub zgota niczym (2S 14,10). Innym razem na-
tomiast zapomnienie sprawia jakby znajdowata sie zupetnie poza czasem (2S
14,11). Czas okreslany przez symbol ,,nocy” jest wyjsciem poza kategorie cza-
su historycznego i partycypowaniem w czasie wiecznym: O tej krétkiej modli-
twie mowi sie (EKI35,21), zeprzenika niebiosa. Jestkrotka, bo wolna od granic
czasu. Przenika niebiosa, bo dusza tajest zjednoczona w poznaniu niebieskim
(tamze).

Symbol ,,nocy” wyznacza przestrzen osobowego spotkania cztowieka z Bo-
giem; w ,,noc” wychodzi dusza, ,,by dokona¢ tak heroicznego aktu i tak niezwy-
ktego dziela, jakim jest zjednoczenie jej z Boskim Oblubiencem” (2N 14,1).
Symboliczna przestrzeh spotkania jest okres$lana przez obrazy ,,ciemnosci”,
,,obtoku™, ,.ciemnych wod” i ,,ciemnos$ci otchtani” wskazujacych na doswiad-
czenie cierpienia i bolu zwigzanego z oddaleniem od Boga i jednocze$nie na
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niezwyklg blisko$¢ obcowania z Nim. Uczestniczagc w przestrzeni kreowanej
przez symbol ,,nocy”, cztowiek wchodzi jakby w ,,namiot jego w ciemnej wo-
dzie” (2S 9,2; por. Ps 17,10 —13), we ,,mgte, w ktdrej mieszka Bog” (2S 9,3;
por.Wj 24,15 —18), gdzie ciemnos$ci oznaczajg przestrzen wiary, miejsce spo-
tkania z Bogiem: ,,Wszystkie te obtoki oznaczajg ciemnos¢ wiary, w ktorg jest
spowita Bosko$¢, gdy sie objawia duszy” (2S 9,3). Struktura przestrzenno-cza-
sowa ,,nocy” poprzez kategorie horyzontalnosci i wertykalno$ci oraz poprzez
czas ,,$cieSniony i rozszerzony w nieskoficzonos$¢” prowadzi ostatecznie do rze-
czywistosci okreslanej przez sw. Jana od Krzyza pojeciem ,,$rodek duszy”,
zbierajacej r6zne momenty dramatycznego przezycia mistycznego i intymnego
spotkania z Bogiem.

LA STRUTTURA SPAZIALE-TEMPORALE DEL SIMBOLO DELLA ,,NOTTE”
NELLA DOTTRINA MISTICA DI SAN GIOVANNI DELLA CROCE

Riassunto

San Giovanni della Croce, € grande conoscitore dell’esperienza personale mistica e nello stes-
so tempo grande artefice della comunicazione dell’espierienza vissuta. Servendosi del simbolo del-
la ,,notte” e delle immagini che fanno parte della simbolica ,,notturna” descrive la complessita del
processo mistico che conduce all’'unione con Dio. Il simbolo sanjuanista della ,,notte”, facendo par-
te deH’immaginario comune umano e partecipando ai meccanismi dell’inteletto e della psiche, vie-
ne organizzato dai grandi regimi della simbolica universale. Lo spazio e il tempo simbolico sono
pero differrenti dalle categorie matematicofisiche. Lo spazio ,,notturno” e determinato dalla situa-
zione affettiva del soggetto spirituale, il quale nel ,,centro dell’anima” scopre la presenza di Dio.
La coscienza spirituale del Mistico organizza lo spazio simbolico secondo le dimensioni di verticali-
ta ed orizzontalita espresse nelle immagini delle ,,caverne profonde”, dell’,,abisso”, del ,,vuoto”,
della ,,salita”, del ,,sentiero” et del ,,cammino™. Il simbolo della notte, mediante le immagini ad
esso collegate, creail luogo dell’incontro amoroso tra I’anima che ha attraversato il ,,lungo cammi-
no della notte” e Dio. La ,,notte oscura” nelle immagini del ,,sepolcro di oscura notte”, dell’,,abisso
tenebroso” (2N 6,1 —7), del ,,carcere angusto” (2N 1,1) costituisce la scena delle lunghe purifica-
zioni e sofferenze ,,notturne” dell’allontanamento da Dio. Nello stesso tempo vissuta come ,,ten-
da” (2N 16,1), ,,nube oscura e luminosa” (2S 9,3) oppure ,,casa addormentata” indica totale intimi-
ta dell’anima dove essa sperimenta la presenza di Cristo, il suo Sposo.

Il processo designato dall’immagine della ,,notte” contiene la categoria del tempo simbolico,
il quale rivela il valore di estensione e di contrazione. Il tempo ,,notturno”, come tempo linearesto-
rico si sviluppa secondo le tappe designate dalle fasi della notte cosmica (,,annottare-mezzanotte-
albeggiare’—2S 2,1). Dall’altra parte la ,,notte” conosce il tempo ciclico che presuppone il ritorno
delle fasi suddette. Oltre al tempo lineare e ciclico il simbolo della ,,notte” determina la categoria
del tempo vissuto la quale dipende dall’intensita dell’esperienza mistica. Nelle esperienze dolorose
della ,,notte” raffigurate nelle immagini dell’ ,,ombra e delle gemiti della morte” (2N 6,2) il tempo
trascende I'inizio e la fine. Nelle ,,tenebre oscure dell’inteletto”, quando I’'anima riceve la ,,luce di-
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vina”, il tempo simbolico si unisce all’,,etemo presente” esprimendo I'esperienza dell’eternita di
Dio.

Il simbolo della ,,notte” con le sue strutture spaziali e temporali compie ruolo eminente
nell’organizzare immaginario mistico, il quale fa parte dell’esperienza di Dio. Attraverso le imma-
gini ,,notturne” il Mistico spagnolo tende ad esprimere tutta la complessita dei processi profondi
che si svolgono nell’anima quando Dio la prepara a ricevere i suoi ,,segreti mistri”.





