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WARTOSCI PRZEDMIOTOWO-BADAWCZE

»DZIENNIKA” St. B. ANIELI SALAWY
DLA ROZWOJU TEOLOGII DUCHOWOSCI W POLSCE

Postacie polskich btogostawionych i znaczna lista kandydatow do tego tytu-
tu przedstawia zr6znicowang typologie. Mozna zadziwiac sie nad oryginalnos-
cig kazdego z naszych Swietych, duchowosc jednak Anieli Salawy jest zaskaku-
jacym fenomenem polskiej kultury religijnej, ktérg zbyt czesto charakteryzo-
wano jako tradycjonalistyczng, sentymentalna, ludowa, w ogble powierzchow-
na. W osobie Anieli Salawy otrzymujemy przyktad, ktéry rozbija utworzone
droga zbytniego uproszczenia pojecia religijnosci milionowych rzesz wiernych,
wyrostych w réznych regionach kraju, z réznych srodowisk i tradyciji.

Z podkrakowskiej wioski, a wiec z osrodka tradycyjnej ludowej religijnos-
ci, ubarwionej folklorem i rozstawionej bohaterstwem kosynieréw spod Rac-
fawic, z rodziny matorolnej a wielodzietnej, wyrusza w Swiat 16-letnia dziew-
czyna ,,za chlebem”. Calg jej wyprawe do zycia w ,,nowym Swiecie” stanowi
kilka klas elementarnej szkoty oraz religijne wdrozenie przez domowg kate-
cheze przeprowadzong przez matke, nie méwigc o matym tobotku osobistych
rzeczy. | ta stuzka miejska w ciggu zaledwie dwudziestu paru lat rozwoju du-
chowego osiggnie szczyty ewangelicznej madrosci, uwiefnczonej mistycznymi
przezyciami, przedstawieniem ktorych i wyjasnianiem parajg sie najwieksi au-
torzy mistyczni.

Dziennik duchowy Anieli Salawy, ktéry relacjonuje te przezycial, mimo
skromnych wymiaréw materialnych, a jeszcze ubozszej formy literackiej,
przedstawia znacznej wartosci Swiadectwo wiary nie tylko dowiedzionej przy-
ktadem wiernosci obowigzkom stanu, poboznoscia, praktyka wszystkich cnét
chrzescijanskich, lecz takze dokument wiary przezywanej kontemplacyjnie.
Kontemplacjai jej towarzyszace niekiedy epifenomeny uwierzytelniajg dodat-
kowo wiare w Kosciele katolickim. Uwierzytelniajg szczegdlnie skutecznie,
gdyz wiare objawiong przez Boga naswietlajg przezyciami w najgtebszych sfe-

1 Dziennik Anieli Salawy zostat wydany i opracowany przez o. J. Bara OFMConvio. A. Wojt-
czaka OFMConv w: A. Wojtczak, Aniela Salawa, Warszawa 1983, s. 283—338. Tekst Dzienni-
ka cytuje z podaniem daty i strony wedtug powyzszego wydania.
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rach umystu cztowieka i jego woli nastawionych na najwyzszg prawde oraz do-
skonatg mito$¢. Tego rodzaju Swiadectwo ceni sobie Kosciot takze jako czyn-
nik rozwojowy wiary i teologii. Nastawiony w swej misji na ewangelizacje i ka-
techeze oczekuje pomocy takze od kontemplatykow, poprzez Swiadectwa kto-
rych ,wzrasta zrozumienie tak rzeczy jak i stow przekazanych, juz to dzieki
kontemplacji oraz dociekaniu wiernych, ktorzy je rozwazajg w sercu swoim
(por. £k 2, 19 51), juz to dzieki gtebokiemu, doswiadczalnemu pojmowaniu
spraw duchowych, juz to dzieki nauczaniu tych, ktorzy wraz z sukcesja bisku-
pig otrzymali niezawodny charyzmat prawdy”2.

OGOLNY PRZEGLAD MISTYCZNYCH TRESCI ,,DZIENNIKA”

Procz ogolnej wartosci Dziennika jako Swiadectwa, zawiera on tresci szcze-
golnie cenne dla teologii duchownej. Wobec ubogiego naszego rodzimego za-
sobu tekstéw zrodtowych z dziedziny przezy¢ mistycznych, tekst Dziennika
jako tekst wybitnie i prawie wyfgcznie mistyczny urasta do szczeg6lnej rangi,
jako ,,bezcenny skarb” wedtug wyrazenia pierwszego biografa Salawy3. Prowi-
zoryczny katalog przezy¢ mistycznych, jakie notowata u siebie Salawa dla wia-
domosci spowiednika, czynigc to w sposéb mistrzowsko zwiezty, co takze jest
zaleta, przedstawi¢ by mozna nastepujgco:

1. Stowa nadprzyrodzone; wystepujg one passim w Dzienniku w najwiek-
szej obfitosci i odmianach; konceptualnemu i schematycznemu ujeciu trojakie-
go rodzaju ,,stdw nadprzyrodzonych”, jakie zawdzieczamy Swietemu Janowi
od Krzyzad, dostarcza Salawa interesujgcego materiatu ilustracyjnego;

2. Odczucia Bozej obecnosci, element najbardziej istotny dla doswiadcze-
nia mistycznego;

3. Dotkniecia Boze; typowe w klasycznej mistyce ,.tactus divini”, ,toques
de Dios”, znamionujagce bezposrednios¢ doswiadczalnego poznania mistycz-
nego réwniez nieobce sg przezyciom Salawy;

4. Ekstaza w postaci czystej, czyli wolna od zawieszenia funkcji sensorycz-
nych i innych nadzwyczajnych epifenomendw zastuguje takze na szczeg6ing
uwage;

5. Modlitwa wlana, czyli kontemplacja, wystepuje we wszystkich tych od-
mianach i stopniach, jakie ustalita $w. Teresa od Jezusa, a wiec: skupienie bie-
rne, modlitwa ukojenia, sen wladz, lot ducha, i najwyzszy jej stopien, miano-
wicie modlitwa zjednoczenia;

6. Zjednoczenie z Bogiem w fazie wstepnej;

2 Konstytucja dogmatyczna o qbi'awieniu,Boz m, n. 8.
3F. Swiagtek, Whblaskach aniota, Krakow 1935,s. 165.

4Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, 1128—31, [w:] tegoz, Dzieta, Krakéw
1986, s. 287 — 300. W dalszych przypisach, cytujacych utwory $w. Jana od Krzyza, numery stron
zawsze 0dnoszg sie do powyzszego wydania jego Dziet.
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7. Noc bierna, ktorej meki doswiadcza Salawa, jest réwniez w wielu miej-
scach Dziennika sygnalizowana; jej dziatanie we wnetrzu ducha pozwala przy-
jac hipoteze, iz Salawa osiggneta zjednoczenie tzw. catkowite, czyli w peni
przeobrazajace;

8. Deifikacja, bedaca szczytem osiagnie¢ duchowych Stuzebnicy Bozej,
wprowadzita jg w te wewnetrzno$¢ Boza, ktdra polegajgc na stycznosci z rze-
czywistosciami Bozym objawionymi nadaje duchowosci chrzescijanskiej petng
przedmiotowos$¢ i obiektywnos$¢, wiarogodnosé i potege wplywu.

W powyzszej skali, wyodrebniajgcej stopnie i sktadowe elementy mistyki
nalezatoby bardziej podkresli¢ przedmiotowe wymiary mistycznosci Salawy.
jest to bowiem mistyka trynitarna, mistyka chrystyczno-soteryjna, mistyka eu-
charystyczno-eklezjalnai mistyka eschatyczna. Nasza mistyczka z laikatu, pro-
wadzona Swiattem ,,nagiej” wiary wchodzi w zywy, mato tego, w zazyty kon-
takt z Osobami Trojcy Swietej, z Chrystusem ukrzyzowanym i Jego Matka,
w Eucharystii doswiadcza osobowych spotkan z Boskim Mistrzem, wnika w
misterium zbawcze Kosciota, zyje wolg Bozg i juz jakby w niebie. W rzeczywi-
stosci te wnika poprzez modlitwe jak poprzez prace, wnika umitowaniem Woli
Bozej, postuszenstwem, czystoscig, pokora, a nade wszystko uniesieniami ser-
ca wyzwolonego i opanowanego duchowa mitoscia.

Podkres$Imy jeszcze raz, lecz dla innej racji, ze mamy przed sobg mistyczke
katolicka, wyrosta w srodowisku laikatu, niewyksztatcona wprawdzie szkol-
nie, lecz posiadajgca umyst dostatecznie uformowany wiedzg o prawach wiary.
A co bardziej nas zaskakuje, mamy do czynienia z mistyczka z ludu, odznacza-
jaca sie prostg inteligencja i rozsagdkiem wyrobionym przez rozmyslanie oraz
lekture duchowna, pracujgca jako stata i biegta pomoc domowa u miejskiego
inteligenta. Po gwaltownej odprawie schodzi w warunki zycia najubozszego
proletariatu miejskiego a pomimo tego nawet w suterenie domu przy ul. Radzi-
wittowskiej zyje gtebig i wzniostoscig wiary. Mamy wiec przed sobg, mistyke
typowo ,,inkarnacyjna” i ,,kongruencyjng”, w ktdrej to wzorem wcielajacego
sie Stowa pierwiastki Bozego zycia i darow Bozych zstepujg w niziny zycia lu-
dzkiego, tgczac sie z nim harmonijnie, w wyniku czego dajg bogatg, uwznio$lo-
na i oryginalng osobowos¢ chrzescijanska. Przyjrzyjmy sie teraz blizej wybra-
nym elementom mistycznym okreslajagcym najwyrazisciej sylwetke duchowg
Anieli Salawy.

POZNAWANIE MISTYCZNE

Dziennik swoj zaczeta A. Salawa pisa¢ w r. 1916, czyli w szczytowym okre-
sie rozwoju, na szes¢ lat przed $miercig. Nic dziwnego, ze rozpoczynajacy lek-
ture tego tekstu spotyka sie od razu z doswiadczeniem mistycznym, jako nad-
przyrodzonym poznaniem Boga, nadprzyrodzonoscig nowa, ,,jakby doswiad-
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czalng”s i ,,bezposredniag”, wokot ktérego to poznania toczg sie niekonczace
dyskusje, tak iz do dzisiaj nie odstonieto natury tego poznania, cho¢ ogélniko-
wo przypisuje sie je kontemplacji6é. Czy Aniela Salawa, ktéra mowi wprost
o dostgpieniu przez siebie tej faski, moze wnies¢ co$ do naszych prob dociecze-
nia Zrodta poznania doswiadczalnego w zyciu mistycznym? Postuchajmy najp-
rzod jej samej:

»Raz w wielkiej swojej dobroci dat mi Pan B6g pozna¢ wartos¢ modlitwy
'Zdrowas$ Maryja’. Ale tak zrozumiatam, jak przed Panem Bogiem jest, a jak-
by nikt na ziemi nie mogt mi powiedzie¢, zrozumiatam do$wiadczalnie te site
i stodycz, jaka jest w samej rzeczy przed Panem Bogiem”7. Posiadamy w tym
wyznaniu fakt typowy dla poznania mistycznego, ktére dokonuje sie nie na
sposob ludzki, lecz na spos6b Bozy, stad przekracza mozliwosci komunikowa-
nia go przez mistyka osobom drugim, jest bowiem niewyrazalne mowa, nieu-
chwytne przez terminy ani symbole i niedosiegalne przez spekulacje. Mistyk
poznajac tym sposobem cieszy sie Swiadomoscig, iz prawda Boza przedstawia
mu sie tak jak samemu Bogu, odbija sie w jego wnetrzu duchowym z sitg i sto-
dycza, o ktorej juz moze zaswiadczy¢. Ujecie swego przezycia mistycznego
przez Aniele Salawe zdaje sie sprzyja¢ zapoznawanym dzisiaj teoriom niekto-
rych szesnasto-i siedemnastowiecznych autorow karmelitanskich, usitujgcych
thumaczy¢ specyficzno$¢ kontemplacji i doswiadczenia mistycznego wystgpie-
niem ,,Bozego sposobu” dziatania i przewagg jego nad,,ludzkim sposobem”.

Nastepujgce bezposrednio sprawozdanie dotyczace ,,Swiatta Bozego” moz-
na uzna¢ za uzupetnienie poprzedniego o niewyrazalnych sprawach; ,,Sprawa
sumienia co do $wiatta Bozego: 1. Bylo dziatanie nieznane i niezrozumiate,
byto to zblizenie sie do Boga w sposéb czysto duchowy [...]. 4. Bardzo wielka
mito$¢ doswiadczalna. Czasem daje sie uczué szczesliwos¢, jaka sam Bdg sie
cieszy [...]. 6. Czesto uczuwa sie dobro¢ Bozg, to wielkos¢, to pieknos¢”8. Po-
dane tutaj dalsze sktadniki doSwiadczalnego poznania mistycznego znacznie
wzbogacajg nasza wiedze o ,,niewyrazalnym”: Jest to poznanie przenikajacym
do wnetrza mistyka ,,Swiattem Bozym’; ,,bezposrednio$¢”, o ktorej tak czesto
mowa, jest rodzajem szczegdlnego ,,zblizenia duchowego” mistyka do Boga;
,»Mmito$¢ doswiadczalna™, ,,uczucia szcze$liwosci”, ,,uczucia dobroci Bozej” i ta-
kich przymiotow jak piekno Boga, wielko$¢, budzacych silne stany afektywne,
kaza znowu przyjac, ze owa ,,bezposrednio$¢” nie jest bezwzgledna, lecz tylko
relatywna. Doswiadczenie mistyczne nie jest wynikiem zetkniecia sie z Istotg
Boza, lecz refleksem w Swiadomosci mistyka i poteznym wzruszeniem mitosci
w wyniku skutkéw dziatania Bozego, task Bozych i wlewania w serce mitosci

5S. Thomas de Aquino, Summa theologiae, Ia Ilae g. 112 a. 5c.

6 Zob. J. Filek, Doswiadczenie mistyczne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983,
s. 155.

7 Dziennik, 1916, s. 285.

8Tamze, s. 285 n.
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nadprzyrodzonej. ,,Odczucie” szcze$liwosci niebieskiej, chwaty samego Boga
i Jego szczescia jest jednak w gruncie rzeczy jeszcze przeczuciem w sferze na-
dziei i wiary. Nigdy za$ partycypacja Swiatta chwaty.

Dane Salawy pomagajg takze w zlokalizowaniu przezycia mistycznego,
w odmianie ,,doSwiadczenia”. Ma ono miejsce nie w narzgdach zmystéw zew-
netrznych czy wewnetrznych, lecz tam, gdzie zaszczepione i zapodmiotowione
sg wiara, nadzieja i mito$¢. Oraz tam, skad wynikajg pierwsze ich akty. Stad
Salawa redukuje czesto owe akty poznania i doSwiadczenia do najprostszego
aktu ,,widzenia” lub ,,styszenia”. ,,Miatam do$wiadczalne poznanie szczescia,
ktére jest w niebie. Widziatam i doSwiadczatam chwaty, jaka sie cieszg w nie-
bie”9. Innym razem wyrazi sie: ,,W duszy stysze tak bardzo mi wielkg obecno$¢
Pana Boga”10, co bardzo przypomina ostrozne pioro Teresy od Jezusa, pisza-
cej pod okiem teologa Dominika Baneza nie o widzeniu Boga, lecz o ,,widzeniu
Bozej obecnosci”ll. Nie jest to wiec absolutnie widzenie Istoty Bozej, ale nie
jest to takze czucie sensorycznie odbierane, ani widzenie okiem czy styszenie
stuchem; dodajmy, ze nie jest to obrazowe czy pojeciowe ujmowanie rzeczywi-
stoSci duchowych. Jest to natomiast jaki$ prosty i narzucajacy sie umystowi
i sercu obdarzonym wiarg i mitoscig akt Swiadomosciowy.

Narzucajace sie¢ duszy poznanie daje Salawie poczucie pewnosci, pozwala-
jac jej twierdzi¢ nie tylko: ,,widze”, ,,stysze”, ,,czuje”, ale twierdzi¢ po prostu:
»>wiem”, Wczytajmy sie w odpowiedni fragment: ,,A znéw innym razem — pi-
sze Salawa jakby dla urozmaicenia opisu — jest to zjawisko, gdzie sie nie po-
czuwalnego nie doswiadcza, wiem tylko, ze tam jest Pan BOg... Sg to jakie$
obce kraje i obce jezyki, wszystko to tchnie Panem Bogiem! [...] Czasem tak
jest, ze ani pod zastong, ani pod tg, ani pod zadng do wyrazenia, Pan Bog jest!
| w duszy stysze tak bardzo mi wielkg obecno$¢ Boga™12

Powyzsze dane, dostarczone przez osobiste doswiadczenia duchowe Sala-
Wy, sprzyjaja naszym zdaniem hipotezie, iz do wyttumaczenia doSwiadczenia
mistycznego nie potrzeba odwotywac sie do nowych form poznawczych, udzie-
lonych wyjatkowo niektérym przez Boga, ani przenikaniem do duszy Swiatta
wyzszego od Swiatta wiary, lecz wystarczy odwotac sie do dziatania wiary
wzmocnionej darami Ducha Swietego, napotykajgcych w duszy wyrobiong
przez asceze podatnos¢, ulegtos$¢ i czystos¢. Ptynace z zywej wiary ,,wiem”
otwiera dusze na spotkanie z niewyrazalnym i tajemniczym Gosciem i Boskim
Towarzystwem stale mieszkajgcym wewnatrz, co wszystkim swoim wiernym
udostepnit przeciez sam Chrystus w swoim Objawieniu: ,,Kto za$§ Mnie mituje,
ten bedzie umitowany przez Ojca Mego, a rowniez Ja bede go mitowat i obja-
wie mu siebie” (J14,21); ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nau-

9 Tamze, s. 288.

10 Tamze, 13—181X 1918, s. 295. - )
11 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, M. VII 1 n. 9, [w:] tejze, Dziela, t. 2,

Krakéw 1962, s. 209.
12 Dziennik, 13 —161X 1918, s. 295.
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ke, a Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do niego i bedziemy u niego przeby-
wac” (J 14, 23).

O giebokiej wewnetrznosci i sile mistycznej iluminacji zaswiadcza A. Sala-
wa twierdzeniem o jej niewyrazalnosci i nieprzekazywalnosci w notatce z dnia
8 grudnia 1920 r. Dostapita mianowicie pewnego razu widzenia pigknej i pet-
nej blasku Swiatyni. Swiadoma, ze w tej wizji Bog udziela jej poznania swojej
Swietosci i chwaty w sposéb jaki$ przemozny i tajemniczy, usituje okresli¢ to
jako ,,odblaski odcieni Bozych”. Znamy tego rodzaju niemoc mistykow, usitu-
jacych paradoksami oddac¢ to co niewyrazalne, jak np. ,,promien ciemnosci”
Dionizego pseudo-Areopagity i $w. Jana od Krzyzal3. Czytajmy dalsze spra-
wozdania Salawy zmagajacej sie z brzemieniem doswiadczenia mistycznego:
,»Dusza na widok tej pieknosci i z przejecia tej Swietosci [sic, moze w sensie: tg
Swietoscig] zostaje zamieniona w malenki pyteczek, unoszacy sie w powietrzu.
Zmiazdzona, zdruzgotana, jest jakby nieistniejgca, milczacyg gtebokim milcze-
niem. | tak wobec wielu teologéw i Swietych, i pism, i stbw o Bogu, mogtaby
tylko tyle powiedzie¢, ze 'wszystko to nie jest to, co ona by chciata powie-
dzie¢’14.

W tej prezentacji doSwiadczenia mistycznego przez Salawe zauwazy¢ fatwo
znamiona autentycznej katolickiej mistyki; nie przeciwstawia sie ona autoryte-
tom Kosciota nauczajagcego; natomiast w przeciwienstwie do rozmaitych mi-
styk Wschodu, ,,bezprzedmiotowych”, ,transcendentalnych” czy ,,siedzacych”
medytacji, jest ona bogata przedmiotowo, przepojona osobowosciowg $wia-
domoscig malerikosci cztowieka a nieskonczonosci Boga, w postawie czci dla
Swietosci Boga. | wszystko to przezywa sie w ,,Swigtyni”, w Kosciele ,,sakra-
mencie zbawienia”, w bogatym obramowaniu symbolami, co jeszcze bardziej
sie uwydatni w cytacie nastepnym.

Zwrotem do teolog6w i pisarzy Swietych nie mogta Salawa dobitniej zazna-
czy¢ niewyrazalnosci i nieprzekazywalno$ci swojego poznania mistycznego.
Czy moze dlatego ,,niewyrazalnego™, ze dokonuje sie ono, jak twierdzi pewna
grupa badaczy, bez form poznawczych? A moze dlatego tylko, ze B6g komuni-
kuje mistykowi w danym przypadku takie tajemnice, ze przekraczajg u niego
wszelkie znane mu dotychczas terminy, postacie, formy i symbole? Zwrdé¢my
nasza uwage na jedng jeszcze oryginalng prébe Salawy, by odda¢ owg eksklu-
zywng obecnos$¢ mistyka wewnatrz wiasnego doswiadczenia mistycznego. Czy
nie przyblizy ono odpowiedzi w kwestii form poznawczych odno$nie do do-
$wiadczenia mistycznego?

»Widziatam dwa wielkie kraje, a w nich dwa wielkie miasta [...]. | nikogo
tam nie byto, tylko ja sama [...]. | otrzymatam dwie ksiegi, w ktérych tylko ja
umiatam czytaé. A tam byly wszystkie tajemnice Serca Bozego, jakie ma nad

13 Zob. Pseudo-Dnionysius Areopagita, De mystica theologia, 1 n. 1, W] Pastrolo-
gia Graeca, t. 3s. 999; Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, | 8n. 6, s. 198

14 Dziennik, 8 X111920, s. 312 n.
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catym Swiatem. Ale to zrozumiatam, zeby tego nie mowi¢ zupetnie”15. Tylko
sam mistyk posiada wglad w swoje doswiadczenie mistyczne i w zdobytg Bo-
zym udzieleniem tajemng wiedze. Aby umiec¢ o tym mowic czy pisa¢, potrzeba
do tego nowego obdarowania umiejetnoscia. Sporadycznie pojawiaja sie mi-
stycy posiadajacy dar wyktadu i thtumaczenia swych przezy¢ dla pozytku dru-
gich. Bywaja i przypadki, w ktérych mistykowi zakomunikowane sg tajemnice,
o0 ktérych jak to stwierdzit s$w. Pawet (por. 2 Kor 12,4), nie godzi sie ludziom
powtarza€. Sg podobnie wiasne jak dar taski i zastugi, i jako takie sg zapowie-
dzig oraz przedsmakiem daréw, jakie majg otrzymac wybrani w przysztym kro-
lestwie: ,,Zwyciezcy dam [...] kamyk biaty a na kamyku wypisane imie nowe,
ktérego nikt nie zna, oprdcz tego, kto otrzymuje” (Ap 2,17). Tak bardzo zycie
mistyczne w swej apofatycznosci i niekomunikatywnosci jest osobiste i w taje-
mnice bogate oraz gtebokie, przecie mimo to rozwija sie ono na prostej linii
chrzescijanskiego zycia wiary i kontemplacji, ktora, jak sie oSmiela twierdzi¢
Sw. Tomasz, siega¢ moze az wizji uszczesliwiajgcejl6. Ta droga stoi otworem
dla wszystkich chrzescijan, Aniela Salawa za$ dowiodta na sobie mozliwosci
nadania zyciu chrzescijanskiemu tych niebotycznych wymiar6ow.

Wzniosta mistyczno$¢é Salawy zawiera w sobie rownoczesnie ujmujaca lu-
dzkos$¢ i petng prostoty samoswiadomos¢ swej ograniczonosci. O sile, jakg po-
znanie mistyczne wywiera na osobe mistyka, moéwi wyznanie Anieli: ,,Zwy-
ktym pytkiem dusza sie stanie wobec Pana Boga, kiedy sie jej z bliska okaze.
Bo wielkos$¢ Boga tak zmiazdzy dusze17. Nie nalezy przeto dziwic si¢ pokorze
Swietych ani nazywac jej przesadng. Pokore bowiem mistykow ksztattuje nie
zwyczajne samopoznanie i nie tylko pogtebiona introspekcja, lecz ponadto mi-
styczne doswiadczanie wielkosci Boga. Stad tez wiasnie mistycy katoliccy sg
tak bliscy postawa swojg ,,wyniszczeniu” Chrystusa, ktére uzdalnia ich do stuz-
by wszystkim (por. Flp 2, 7). Stawiajac siebie w calej prawdzie wobec Boga
i otwartosci wobec ludzi sg tym samym bardzo bliscy wszystkim ludziom. Be-
dac bliskimi jako ludzie, przyblizajg im rownoczes$nie i szczyty.

PROBLEM ,,BIERNOSCI” MISTYKOW W SWIETLE DZIENNIKA

Wypowiedzi Salawy, zawarte w jej Dzienniku naswietlajg jeszcze inny, ro-
whnie czesto dyskutowany przez teologéw problem ,,biernosci” w zyciu mistycz-
nym. Niekiedy przesadza si¢ nawet w ogdlnych twierdzeniach o rzekomo cat-
kowitej biernosci. U naszej mistyczki ,,bierno$¢” jest sytuacjg i poczuciem
ogromnej przewagi nad nig dziatania Bozego i ,,potegi” Boga, w obliczu ktérej

15 Tamze, 17 X111920, s. 313.

16 ,,Incipit enim contemplatio veritatis in hac vita, sed in futura consummatur (S. Thomas de
Aquino, Summa contra gentiles, 11163).

17 Dziennik, 9 V11919, s. 303.
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ona cata ze wszystkim swoim dziataniem maleje, wprost niknie. Ale to nie jest
bezczynno$¢ ani absolutna biernos¢. Wyklucza sie zwihaszcza biernos$¢ habitua-
Ing. Wrecz przeciwnie, zadziatania mistyczne, jak zobaczymy, wywotujg u niej
inicjatywy i ruszanie w droge, dalej i dalej. Salawa zdradza sie czesto, ze jest
tego $wiadoma, iz mysli, ze rozwija szereg intensywnych czynno$ci ducho-
wych, oraz ze wole posiada nieskrepowana. Bog, ktory jg obdarza, chce od niej
dobrowolnej akceptacji Jego task, przyjecia ochotnego Jego rozkazéw, pla-
now nawet niezrozumiatych. Ona za$ ulegajac Mu w tym wszystkim podejmuje
wspodtprace, w czym tylko i o ile mozna. Zagladajac do notatki pod datg 16
maja 1918 roku czytamy:

,»Czesto czuje, jakby z bliska bardzo, ojcowska dobro¢ Pana Boga, zache-
cajgcg mie do uwielbienia i radowania sie z wielkosci Pana Boga... Czuje, ze
Pan BOg nie przymusza, ale mile zaprasza i zacheca do przyjmowania dobro-
wolnych cierpien, jakby dla ulzenia tego, co Sam cierpi, ale wole zostawiai cze-
ka zezwolenia [...]. To zn6éw pociag do poznania Béstwa, ale nie widok, a ra-
czej z podziwienia Pana Boga w takiej nieskoficzonos$ci, nie mogac tego znie$¢
ani wytrzymac—otdz to wkasnie ta przewaga wptywu Boga, o jakiej uprzedza-
liSmy — Zostaje jakby malenkim dzieckiem, a w ten sposéb traci sie bojazn,
ktdrg sie w zwyczajnym czasie miato. | tak rozumiatam — zn6w zaakcentujmy
wyrazenie ,,rozumiatam” — ze Pan Jezus dajac sie pod réznymi postaciami po-
znac, nachyla sie niejako do nedzy i nicosci ludzkiej”18. Tajemnicze wigc za-
dziatania Boze chociaz uprzedzajg i zaskakujg, chociaz ,,pochtaniajg” i przy-
gniatajg, sg jednak w istocie swojej czynnikami pobudzajacymi do dziatania
i oSmielajacymi. Bog traktujac cztowieka jako istote myslaca i wolng w misty-
cznym doswiadczeniu nadaje duszom plastyczno$¢ dzieci, tak gteboko wptywa
na ich postawe. Sprawia ze sg oni ludZzmi otwartymi i aktywnymi, ludzmi z ini-
cjatywa i zdolnoScig energicznych decyzji.

Biernos$¢ czesto stwierdzana przez Salawe jak i przez innych mistykow jest
raczej jakims tylko jednym z momentéw przebiegajgcego procesu doswiadcza-
Inego. Zaréwno przed nim jak po nim, a niekiedy i w przebiegu samym tego
przezycia zauwazyc¢ sie daje intensywna aktywno$¢. Porywy duchowe Salawy,
czego zaraz przytoczymy $wiadectwo, sg czesto przezyciami nastepczymi w sto-
sunku do pewnych jej wysitkow. Po mistycznym za$ wzlocie jej praca duchowa
zostaje uwienczona tajemniczym, mistycznym ,,otium” czy ,,quies”. Analogi-
cznie do naturalnego i wytezonego wysitku ludzkiego, zmierzajacego ku dobru
trudnemu, ktore takze kornczy spoczynkiem i ukojeniem w zdobytym dobru.
Mistyczne uniesienie wywotuje u Salawy jeszcze owocniejszg aktywno$¢ asce-
tyczng: ,,Czesto tak jest w czasie podniesienia duszy — zwierza si¢ nasza misty-
czka— gdy sie pozna czy nico$¢ swoja, czy doskonatos¢ Pana Boga, to sie tak
zdaje, ze bede tak wyrozumiata dla bliznich i nieczuta a surowa dla siebie [...].

18 Dziennik, 16 V 1918, s. 292 n.
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Tamto znika, a rozpoczyna sie howa walka”19. Kontemplacja nie pozostawia
mistyka w spokoju, przeciwnie stawia go w obliczu konieczno$ci prowadzenia
dalszych prac i walki. Mistyczne zjednoczenie z Bogiem procz zharmonizowa-
nia woli ludzkiej z wymaganiami Woli Bozej zamyka w sobie a nawet suponuje
aktywno$¢ umystowag na wysokim poziomie, o czym $wiadczg znane nam juz
oswiadczenia Salawy: wiem, rozumiem itp. Przy tym skierowane jest ono ku
okreslonym rzeczywistosciom nadprzyrodzonym i w relacjach miedzyosobo-
wych Bog-cztowiek. Uswiadamia nam to nie tylko potrzebe strzezenia sie ab-
solutyzowania pewnych uje¢ z dziedziny przezy¢ mistycznych. Rzuca to takze
pewne $wiatto na proby wmanewrowania w duchowo$¢ katolickg pewnych za-
biegdw zapozyczonych z obcych chrze$cijanstwu kregow kulturalnych i religij-
nych, eliminujacych aktywnos¢ i troske o przedmiotowo$¢ dziatarn umysto-
wych.

Jesli specyficzna dla mistykow biernos¢ wbudowana jest cata w ich normal-
ng aktywnos¢, tedy mamy doskonalg okazje zapytaé, jak wygladata zewne-
trzna aktywno$é, reczna praca pokojowki, zakupy na placu targowym itp. zaje-
cia u Anieli Salawy w jej mistycznym okresie zycia? Pewnego razu, a byto to
w latach jej zjednoczenia z Bogiem oraz kontemplowania Chrystusa i Maryi,
przychodzaca w odwiedziny kolezanka ustyszata przed otwarciem drzwi, jak
froterujaca podtoge Salawa nucita mile dla ucha maryjne ,,Magnificat”. Praca
ludzka i zycie ludzkie doskonale sie u nie zestrajaty. Pozw6lmy jej samej zwie-
rzy¢ sie w tym przedmiocie. Byia juz na dobre oswojona z mysla, ze jest tylko
»pytkiem prochu™, kiedy notuje: ,W czasie pracy recznej zastanawiatam sie,
na czym polega przy stoficu oczyszczanie prochu. | w jednej chwili odczutam
doswiadczalnie, jak to bedzie, gdy ja spotkam sie oko w oko z moim ukocha-
nym Bogiem”20. Podobne do tych mistycznych mysli snuje refleksje o pokorze,
0 czystoSci wewnetrznej w czasie rannego trzepania dywandéw. Autentyczny
mistyk uwzniasla siebie i uduchowia nawet prozaiczne czynnosci mysla o blis-
kosci Boga i Jego upodobaniach. Spojrzenie Anieli na wiasne czynnosci zew-
netrzne i rbwnoczesne uswiadomienie tego, co sie dzieje wewnatrz niej, wska-
zujeiz nurt ludzkiego dziatania jest rownoczesnie tozyskiem pradu nadprzyro-
dzonego zycia chrzescijanina; tym samym weryfikuje gtoszong przez wspotcze-
shg teologie mistyczng teorig, podniesiong nawet do rangi zasady tzw. ,,kon-
gruencje”, czyli mozliwo$¢ harmonijnego zespolenia zycia mistycznego z dzia-
falnoscig ludzka2l. Rzeczywisto$ci, wokdt ktorych obraca sie dziatalnos$é, twie-
rdzi Truhlar, moga by¢ przez to kontemplowane w Bogu aktem do$wiadczal-
nym mistycznym.

Mistyka Anieli Salawy jest daleka od réwnoznacznosci z ,,.biernoscig”, re-
zygnacja i nie jest tylko tolerancyjng wzgledem brzemienia pracy, prob zycio-

19 Dziennik, 11 V 1918, s. 292,

20 Dziennik, 16 111 1918, s. 290.
21 Por. C. Truhlar, De experientia mystica, Roma 1951, s. 90.
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wych i cierpien. Przez oddanie sie catkowite Bogu, jak zauwaza nie tylko jej
biograf, ale jak wnet spostrzegty jej kolezanki juz okoto roku 1900, poszerzyt
sie jej Swiat wewnetrzny, zmienit stosunek do Swiata zewnetrznego, do ludzi
i pracy, do stuzby i cierpienia. Deklaruje iz dobrowolnie obiera stan stuzgcej
i czuje sie w nim szczes$liwa22. Mistyczne uwewnetrznienie przez wejscie w statg
praktyke obecnosci Bozej i oddania sie Bogu sprawia, ze jej reczne prace, jej
miedzyludzkie, niekiedy trudne a nawet gteboko upokarzajgce stosunki, 0sz-
czerstwa, wzgardy i policzkowania sie przez nig traktowane z zachowaniem
gteboko ludzkiej i budzacej szacunek postawy. Przezycia mistyczne tym sie
charakteryzuja, ze ich nie potrafig wygasic¢ absorbujace zajecia i przezycia. Do-
$wiadczanie mistyczne bowiem odbywa sie wedtug $w. Jana od Krzyza w cen-
trum ducha, a ,,smak” duchowy do$wiadczenia mistycznego przelewa sie na
nizsze wladze23, tak iz mistyk ,,dziata ze stodycza i mitoscia”24. ,,Bierne” do-
$wiadczanie mistycznego wzmacnia i powieksza to, co jest w nim czynne.

BIERNA NOC DUCHA

Podczas gdy sporadyczne taski mistyczne nie wymagajg catkowitego przeo-
brazenia moralnego i wyzwolenia, to state doswiadczenie mistyczne i wybit-
niejsze taski musza by¢ poprzedzone dogtebnie oczyszczajagcg nocg ducha2s.
U naszej Stuzebnicy Bozej wystepuje w okresie ostatnich szesciu lat ciggte tego
rodzaju doswiadczenie. ,,Meka ducha”, jak jg nazywa si¢ w mistyce katolic-
kiej, powraca falami i wywotuje niekiedy skarge u notujacej w Dzienniku, ale
tez i pobudza do baczniejszej nad tym wszystkim uwagi. Typowe dla tej ,,meki
ducha” elementy, podawane przez klasykow mistyki26: cigzace brzemie spra-
wiedliwosci Bozej, pograzenie w niepewnosci i ciemnosci umystu, lek o zba-
wienie a nawet pokusy rozpaczy, a rownoczesnie oswiecanie duszy przez Swiat-
to tajemne, ze cierpienia te zadaje sam Bog i ze trzeba zaufa¢ Bogu, spotykamy
réwniez w notatkach Anieli27.

A. Salawa, pilna czytelniczka dziet mistycznych28, mogta rychto dostrzec
doniosto$¢ wezwania Bozego do wstgpienia na Golgote. Kontynuujac w kilka
dni potem opis cierpien daje mu najprzdd nagtdwek: ,, To zjawisko jest bardzo
wazne”29.1 rzeczywiscie, wazne byto dla niej, i waznym pozostato dla nas. Au-
torytetem wiasnego doswiadczenia potwierdzita Salawa fakt szczegdlnego
dziatania Bozego w biernej nocy ducha: ,,W ostatnich czasach — pisze pod zna-

22Por. A. Wojtczak, jw.,s. 53 —62.

23 Zob. Sw. Jan od Krzyza, Pie$n duchowa (strofa39 n. 1,5, 6), s. 704, 706 n.
24 Tenze, Droga na Gore Karmel, 1l 12 n. 8, s. 212.

25Por. C. Truhlar, jw.,s. 47.

26 Por. Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, s. 444 —518.

27 Zob. Dziennik, 19 X111920, s. 314.

28 Por. A. Woj tczak, jw., s. 80 — 85.

29 Dziennik, 24 XI1 1920, s. 314.
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miennym nagtowkiem — czesto sie pojawia dwojakie zjawisko Pana Boga.
Sprawuje trwoge wielkg i przerazenie Swiete, a przez to Pan B6g daje duszy
znak, jaka Mu sie chwata nalezy, i zapewnia jg, ze w tym zjawisku, tak dusze
do rdzenia przejmujacym, Pan Bog doskonalej sie duszy udziela, niz w tam-
tym, gdzie ja pieszczotami obsypywat, bo to jest nawiedzenie wiecej dusze na-
wotujace do gorliwej i wiernej stuzby Bozej [...]. Kiedy Pan Bog takim nawie-
dzeniem przejmuje do gruntu swojg potega istoty, to dusza czuje, odpowied-
nio do tej taski obowigzek do cierpiei”’30. Podtug tej informacji okazuje sie, iz
mimo pozorow w biernej nocy ducha Bog wiecej udziela mistykowi anizeli od-
biera. Poczgtkowo przeraza, lecz potem napetnia megstwem. Stowem, noce cie-
mne sg u mistykdw ubogacajgcymi nawiedzeniami Bozymi. Salawa umiata od-
czyta¢ w tym doswiadczeniu, tak niezmiernie bolesnym, taskawy i mitosny cha-
rakter Bozego wptywania na siebie, tak dalece bedac o tym przekonana, ze
okresla go jako ,,nadzwyczajny promien mitosci Bozej, uderzajacy dusze, mia-
zdzacy i kruszacy ja do gruntu”3l.

Jesli to mitos¢ sprawuje, tedy nigdy pod przymusem. To takze odkrywa
nam Salawa. Wedtug niej, Bog przygotowujac dusze do tych niezmiernych tru-
dow dzwigania krzyza, jako ze ofiaruje go duszy z mitosci, uzgadnia z nig
wpierw wszystko uzalezniajac wejscie w noc od jej dobrowolnej zgody. Zarow-
no na wyzynach mitosci, jak i w przepasciach katuszy Bog zachowuje cztowie-
ka w petni przyznanych mu praw wolnosci. ,,Jest tak, zdaje mi sie — wyraza
swoje stanowisko Salawa — ze cierpienia pochodza z mitosci Bozej, a dotknie-
cie mitosci jest jakby przygotowaniem duszy do strasznych cierpien, pochodza-
cych z nowych udreczen, ktore Pan Bog dopusci, ale tylko za dobrowolnym
przyzwoleniem duszy”32. Pochodzgce z mitosci od Boga cierpienia zapalaja
mito$¢ w duszy, tak iz mimo bardzo upokarzajgcego i zasmucajgcego widoku
wiasnej nedzy Aniela taczy sie Scisle z Bogiem33. Rozumiemy teraz tatwiej,
dlaczego $w. Jan od Krzyza kaze takiej osobie opiewac poetycko swoje przezy-
cie:

O reko mita, o czute dotknienie,

Co dajesz przedsmak zycia wieczystego

I sptacasz hojnie wszystkie zalegtosci!

Przez Smier¢ wprowadzasz do zycia petnosci!34

Wskazywaniem na mito$¢ jako zrodto duchowych upalen i ran chciataby
Salawa przestrzec innych przed pokusg ucieczki, gdy Bdg je zaprosi na szczyty
Kalwarii. Zacheca je do odwagi i wyrzeczenia sie pociech uczuciowych. ,,Noc
ducha” jest zyciem w ogotoceniu, ubostwie, w niepewnosci i osamotnieniu, ni-

30 Tamze.

31 Dziennik, 8 \/11921, s. 322.

32 Tamze

33 Dziennik, 24 X11 1920, s..315. . o
34 Sw. Jan od Krzyza, Zywy ptomien mitosci (strofa Il), s. 59.
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czym w jakiej$ ,,studni duszy” i zapomnieniu od Boga, na wygnaniu i w tutac-
twie po wyboistych drogach, raz w upale mitosci to znéw w odmetach niezgte-
bionych toni lub w przerazeniu na widok napasci rozszalatych wrogéw, jak to
czasem i plastycznie przedstawi¢ potrafi doSwiadczona w tym biedna Aniela3b.
Chociaz sg to migawkowe obrazy i charakterystyki bardzo zwiezte przezywa-
nych przez Salawe nocy, to przeciez jak btyskami rozswietla ona panorame ta-
jemniczego i trudnego jednak decydujacego okresu rozwojowego chrzescijan-
skiej duchowosci, od szczesliwego przebycia ktdrego zalezy osiagniecie przez
chrze$cijanina dojrzatej mitoSci.

SOTERYCZNE WYMIARY MISTYKI ANIELI SALAWY

Sledzac kalendarium meczenskiej drogi Salawy pytamy sie, dlaczego tej
nieposzlakowanej duszy, rozkochanej w pokorze i cierpieniu, niezdolnej do
najmniejszego ktamstwa, strzegacej wiernie czystosci doskonatej, wyzwolonej
ze wszelkich przywiazan do stworzen a ulegtej bezwzglednie wszelkim wyma-
ganiom Woli Bozej, a wiec nie potrzebujacej juz oczyszczen, Bog kaze jeszcze
cierpie¢? Dlaczego i sama Aniela siega po krzyz i cierpienie? W kilku jej nota-
tkach znajdujemy jasng odpowiedz: dlatego, gdyz odkryta zbawczo-ekspiacyj-
ny i apostolski sens cierpienia36. Chrystus doswiadczeniami spotykanymi od lu-
dzi, ale do$wiadczeniami, ktorym towarzyszyty jego oswiecenia, dawat jej do
zrozumienia, ze wkasnie tym sposobem daje jej zaszczytny udziat w swojej
mece37, z czego tez niejednokrotnie si¢ jakby chlubi i wyraza swe szczescie.
Z ascezy Salawy, z jej modlitwy, czytan duchownych, rozmoéw z kolezankami,
z kierownictwa duchowego ze strony kaptanow, redemptorystow, jezuitow
i innych, z jej kontemplowania tajemnic Chrystusa i KoSciota, oraz wystuchi-
wania ,,stéw nadprzyrodzonych”, wytonito si¢ szlachetne jej i wielkoduszne
nastawienie na blizniego, wyczulenie na jego potrzeby materialne i duchowe,
a nade wszystko na sprawe jego zbawienia38. Na tej drodze uksztattowata sie
na zbawczg zertwe Chrystusa.

W doktrynie $w. Jana od Krzyza meki nocy biernej ducha uzasadnione zo-
staty potrzebg gtéwnie oczyszczenia z ludzkiego sposobu dziatania i przygoto-
wania do petlnego zjednoczenia39, to Aniela Salawa nie miesci si¢ tym razem
w schemacie sanjuanistycznym. Blizsza jest ona grupie tych mistykow, ktdérzy
jak np. $w. Pawet od Krzyza i $w. Teresa od Dziecigtka Jezus cierpig dtugo, do

35 Zob. Dziennik, 5 111921, s. 316; 15 111 1921, s. 319.

36 Wspomnienia i otrzymane w tym wzgledzie zachety zob.: Dziennik, 7— 8111921, s. 317; 16
111 1921, s. 319 i passim.

37 Zob. Dziennik, 28 XII 1920, s. 316; takze ,,w lutym i marcu” 1921, s. 318 i passim.

38 Jedyny ocalaty fragment z jej korespondencji zawiera znamienne dla jej usposobienia zda-
nie: ,,Pragne bardzo, aby wam dobrze byto i byscie miaty duzo korzysci dla duszy”. Na temat tego
zdanla napisa} caty rozdziat w biografii Anieli Salaw 0. A. Wojtczak (jW s. 87—104).

Zob. Sw. Jan od Krzyza, Nocciemna, 1 11—20, s. 444 —506.
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kornca zycia, w mrocznej ,,ciemnicy ducha”, gdyz przypadta im rola wspétcier-
pienia z Chrystusem ukrzyzowanym za zbawienie $wiata. Je$li chodzi o naszg
polska mistyczke, Salawe, wynika jasno z jej zwierzen, ze Bdg od wczesna
ksztattowat jg na ofiare za zycie innych4o.

O zaangazowaniu Salawy w stuzbe dzietu zbawienia mdwig juz pierwsze
stronice dzienniczka: ,,Czesto Pan Jezus daje odczu¢ swoje zniewagi i zaprasza
do przyjecia dobrowolnych cierpien za drugich”41. Nie tylko formalne stowa
Chrystusa, ale zwlaszcza stopniowe poznhawanie ,,ogromu Béstwa” a potwor-
noSci grzechu prowadzg Salawe do heroicznego brania Krzyza, i wstepowania
w krwawe $lady Chrystusa. Do postepowania drogg krzyzowa dla zbawienia
dusz nabrata Salawa zdumiewajgcego zapatu. Powzieta stanowczo nie zwazaé
na pochodzenie cierpienia od ludzi, lecz jedynie na jego wartosci zbawcze.
Byfa wcigz pod tym natchnieniem: ,,Ustawicznie czuje to, ze jako mam by¢
ofiarg i przebtaganiem za grzechy ludzi... Czuje, jak Pan Jezus prowadzi mie
za reke i pokazuje, do jakiego stopnia mam sie wznie$¢ do Niego, a najwiecej
przyjmowaniem dobrowolnych cierpien za drugich. Kiedy Pan Jezus wzywa do
przyjmowania dobrowolnych ofiar, spetnionych przez cierpienie, wtedy cho¢
tu chodzito o odebranie stawy i najwieksze krzywdy bez przyczyny wyrzadzo-
ne, to sie nie ma mysleé, ze temu ludzie winni”42. W obliczu najwyzszej spra-
wy, zbawienia dusz, nikng jej z oczu doczesne dobra osobiste, i rozszerzasie jej
serce, tak iz postanawia wielkodusznie ,,z mitosci wielkiej hojnym sercem braé
cierpienia z drugich”43, Jak za$ daleko ma sie posuna¢ w tej hojnosci, wskaza-
niem dla niej jest Chrystus ukrzyzowany: , Tak jak B6g Ojciec doSwiadczyt
Syna Bozego, ze na krzyzu umierajac zupetnie zniszczony od meki, a Bég Oj-
ciec jakoby wzgardzit meka Pana Jezusa [...], tak tez ma by¢ z duszg”44.

Ogromne cierpienia, jakie spadajg na niewinnych i Bogu najbardziej mi-
tych, posiadaja w Swietle przezy¢ Anieli Salawy ogélnoludzki i zbawczy sens.
Salawa daje przyktad wiernosci zaszczytnemu darowi wspotcierpienia z Chry-
stusem Stuga i Odkupicielem (por. Mt 20,28), dzieki czemu wesztaw ,,krolew-
skie postugiwanie”, ktore ,,wlasnym udziatem w zbawczym dziele Chrystusa
rownoczesnie stuzy drugim, buduje Kosciot i buduje braterskie wspdlnoty
w zakresie ludzkiego bytowania na ziemi”45. Tqg oto tajemniczg stuzbg w mece
ducha osiggneta réwnocze$nie dwa dobra, osobiste zjednoczenie z Bogiem
w petni postuszenstwa Bogu, oraz wypetnienie swego zadania w stosunku do
Kosciota i S$wiata. Imponujace perspektywy $wietosci w laikacie, jakg prezen-
tuje Salawa ukazuje jeszcze jedna jej orientacja.

40 Zob. Dziennik, 14 VVJ 1918, s. 293.

41 Dziennik, 1916, s. 286.

42 Dziennik, 14 \/11918, s. 293.

43 Dziennik, 25 X111918, s. 298.

44 Dziennik, s. 5 111 1919, s. 301.

45 loannes Paulus 11, Litterae encyclicae ,,Redemptor hominis”, n. 21, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 71: 1979s. 318 n.
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ORIENTACJA ESCHATOLOGICZNA | ZJEDNOCZENIE Z BOGIEM

Obraz zycia duchowego Anieli Salawy, oddanej bez reszty Chrystusowi
w Kosciele i w bliznich , wynurzajacy sie z mistycznych tajemnic, rozswietlaja-
cych mroki nie tylko suteren miejskich kamienic, ale moze bardziej jeszcze
»mroki” XX wieku znajduje ukoronowanie w kohncowej fazie tajemnicy pa-
schalnej, kiedy chrze$cijanin postepujac za Chrystusem przechodzi z Smierci
do zycia. Krzyz i Smier¢ sg bramg do zmartwychwstania. RGwniez w mrocznych
okresach duchowego rozwoju oko mistyka dostrzega jakies przeswity szczescia
wiecznego. Przedsmak tego szczescia utwierdza mistyka w przekonaniu, ze $ci-
ste zjednoczenie z Chrystusem moze nastagpic tylko za cene zycia, skad rodzi sie
pragnienie $mierci i nieba. Ziemia staje sie obca, zycie cigzy i nuzy jak tutaczka
na obczyznie. | Salawa zazyta tej dziwnej nostalgii za wieczng ojczyzna.

Ze u niej nie jest to pospolite znuzenie zyciem, lecz nowa posta¢ mistycznej
eksperiencji i co$ w rodzaju taski przedsmaku nieba, dowodem krotkie notat-
ki: ,,Bardzo wielka mito$¢ doswiadczalna. Czasem daje sie uczu¢ szczesliwosé,
jaka sam Pan BOg sie cieszy”46. Innym razem to samo: ,,Czesto czuje doSwiad-
czalnie, ze jestem jako gos¢ na ziemi i spieszno mi do ojczyzny”47; ,,Pilno
przyj$¢ tam gdzie On [Chrystus] mieszka”48; ,,Juzbym chciata tam byc, gdzie
Oni [Tréjca Swieta i Maryja] mieszkajg49. Po czesci s to tzw. btogostawien-
stwa i owoce ducha, jakich zakosztowujg jeszcze na ziemi prowadzacy rozwi-
niete zycie duchowe (por. Mt 5,3 —11; Ga 5,22). Sw. Jan od Krzyza fgczy ra-
dowanie sie duszy ,,odblaskami widzenia uszczes$liwiajgcego” z faktem zjedno-
czenie sie rozumu i afektu duszy z Bogiem oraz przenikania duszy przez Boga
z wielkg mitoscigs0.

Kiedy stworzenia tracg dla duszy oczyszczonej ,,nocami” site atrakcyjna,
wowczas wzrasta jej tempo dgzenia do Boga. Ten fenomen ,,przyspieszenia’
zauwazyla u siebie Salawa, i jest ono znakiem zblizania sie do kresu dgzen5l,
czyli do zjednoczenia z Bogiem w doskonatej mitoSci i nastepujacym zjedno-
czeniu chwaty.

Sciste zjednoczenie z Bogiem realizuje sie u Salawy w atmosferze nostalgii
za niebem, wsérdd poufnych przestawan z Bozym Dziecigtkiem, dialogéw i na-
wiedzen. SnadZ wszystkie nizsze wladze nadazaty bez trudnosci za tendencija
woli, tak iz Salawa osiggneta mito$¢ ,,z catej duszy” (Mt 22,37). Dziennik Sala-
Wy nie rejestruje wprawdzie wszystkich stopni wznoszenia sie jej ducha ku
Bogu, lecz jesli chodzi o modlitwe najwyzszego stopnia, czyli modlitwe misty-

46 Dziennik, 1916, s. 286.

47 Dziennik, 16 \V 1918, s. 292.

48 Dziennik, 13—161X 1918, s. 294.

49 Tamze, s. 295. .

«’Zob. Sw. Jan od Krzyza, Zywy ptomier mitosci (strofa 111 81 — 85),s.798n.

51 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia
w niebie, t. 1, Poznar 1960, s. 130.
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miennym nagtéwkiem — czesto sie pojawia dwojakie zjawisko Pana Boga.
Sprawuje trwoge wielka i przerazenie Swigte, a przez to Pan Bog daje duszy
znak, jaka Mu sie chwata nalezy, i zapewnia ja, ze w tym zjawisku, tak dusze
do rdzenia przejmujacym, Pan Bog doskonalej sie duszy udziela, niz w tam-
tym, gdzie jg pieszczotami obsypywat, bo to jest nawiedzenie wiecej dusze na-
wotujgce do gorliwej i wiernej stuzby Bozej [...]. Kiedy Pan Bog takim nawie-
dzeniem przejmuje do gruntu swoja potegg istoty, to dusza czuje, odpowied-
nio do tej taski obowigzek do cierpien”30. Podtug tej informacji okazuje sig, iz
mimo pozorow w biernej nocy ducha Bog wiecej udziela mistykowi anizeli od-
biera. Poczatkowo przeraza, lecz potem napetnia mestwem. Stowem, noce cie-
mne sg u mistykéw ubogacajgcymi nawiedzeniami Bozymi. Salawa umiata od-
czyta¢ w tym dosSwiadczeniu, tak niezmiernie bolesnym, taskawy i mitosny cha-
rakter Bozego wptywania na siebie, tak dalece bedac o tym przekonana, ze
okresla go jako ,,nadzwyczajny promien mitosci Bozej, uderzajacy dusze, mia-
zdzacy i kruszacy jg do gruntu”3l,

Jesli to mitos¢ sprawuje, tedy nigdy pod przymusem. To takze odkrywa
nam Salawa. Wedtug niej, Bog przygotowujac dusze do tych niezmiernych tru-
dow dzwigania krzyza, jako ze ofiaruje go duszy z mitosci, uzgadnia z nig
wpierw wszystko uzalezniajac wejscie w noc od jej dobrowolnej zgody. Zarow-
no na wyzynach mitosci, jak i w przepasciach katuszy Bég zachowuje cztowie-
ka w petni przyznanych mu praw wolnosci. ,,Jest tak, zdaje mi sie — wyraza
swoje stanowisko Salawa— ze cierpienia pochodzg z mitosci Bozej, a dotknie-
cie mitosci jest jakby przygotowaniem duszy do strasznych cierpien, pochodza-
cych z nowych udreczen, ktore Pan Bog dopusci, ale tylko za dobrowolnym
przyzwoleniem duszy”32. Pochodzace z mitosci od Boga cierpienia zapalajg
mito$¢ w duszy, tak iz mimo bardzo upokarzajgcego i zasmucajgcego widoku
wiasnej nedzy Aniela taczy sie Scisle z Bogiem33. Rozumiemy teraz fatwiej,
dlaczego $w. Jan od Krzyza kaze takiej osobie opiewac poetycko swoje przezy-
cie:

O reko mita, o czute dotknienie,

Co dajesz przedsmak zycia wieczystego

1sptacasz hojnie wszystkie zalegtoSci!

Przez $Smier¢ wprowadzasz do zycia petnosci!34 *

Wskazywaniem na mito$¢ jako Zzrodto duchowych upalen i ran chciataby
Salawa przestrzec innych przed pokusg ucieczki, gdy Bog je zaprosi na szczyty
Kalwarii. Zacheca je do odwagi i wyrzeczenia sie pociech uczuciowych. ,,Noc
ducha” jest zyciem w ogotoceniu, ubdstwie, w niepewnosci i osamotnieniu, ni-

30 Tamze

31 Dziennik, 8 V11921, s. 322.

32 Tamze.

33 Dziennik, 24 X111920, s..315. . o
34 Sw. Jan od Krzyza, Zywy ptomien mitosci (strofa Il), s. 59.
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ment tekstu mistycznego Salawy méwi, jakich badan wymaga¢ moze poprawna
interpretacja jezyka i mysli naszej mistyczki.

Nie ma tutaj miejsca ha podsumowanie, gdyz sam Dziennik A. Salawy sta-
nowi sume jej mistycznego zycia, i niniejsze omowienie posiada charakter se-
lektywny. Natomiast omoéwione wartosci prowokuja do wysuniecia pytania:
dla kogo jest to, co prezentuje Salawa? Po stronie jakich wyzwan we wspétcze-
snym $wiecie opowiada sie jej Swiadectwo? A gdy zostanie ukazana w glorii
Kosciota, co rychlo, jak sie spodziewac wolno, nastapi, tym gtosniejsze da sie
stysze¢ wotanie: co ona ma do powiedzenia aktualnego we wspétczesnym Kos-
ciele?

Probujac odpowiedzie¢ kategoriami soborowymi, nalezy przyja¢ za pod-
stawe twierdzenie, ze kazdy swiety jest darem dla Kosciota, wychodzacym na
przeciw aktualnym jego potrzebom. SwietoS¢ odstania Ludowi Bozemu coraz
to nowe aspekty tajemnicy Kosciota, ,,Swiatta narodéw”, bedac jakby nowym
jego promieniem, budzacym $wiadomos$¢ powszechnego powotaniass.

Z tego punktu eklezjalnego widzenia misja Anieli Salawy jest naniesienie
na karty dziejow Kosciota, jako dziejow zbawienia w najbardziej czytelnym
teksScie, a takze dostarczenie katolickiej doktrynie duchowosci jeszcze jednego
$wiadectwa-dowodu na powszechne powotanie wiernych w Kosciele do $wie-
tosci. Tym bardziej cenne to Swiadectwo, ze jest oryginalnym osobowoscio-
wym wzorcem popartym przezyciem mistycznym. Takie $wiadectwo, kontem-
placyjne, mistyczne, Kosciot dzisiaj takze sobie ceni59. Wierni zrodzeni na
dzieci Boze w Kosciele otrzymujg w tymze ,,Domu Bozym” petne wyposazenie
do Swietosci i rozliczne z kolei srodki pomocnicze realizacji ideatu doskonato$-
ci. W ciggu 40-tu lat swego zycia Aniela Salawa wykorzystata jak mato kto owe
uzdolnienia naturalne i naddane nadprzyrodzone oraz Srodki wspierajace do
swego uswiecenia.

Po drugie, posta¢ Anieli Salawy jest Swiattem w laikacie katolickim, dla
ktérego, a przynajmniej dla pewnych jego srodowisk, jest nie tylko chluba,
lecz i szlachetnym wyzwaniem. Dowioda ona soba, ze nawet najbardziej nie-
pomysine warunki materialne zycia nie przekreslajg szans uswiecenia. Przeci-
whie, te whasnie wrecz niesprzyjajace doskonaleniu czynniki materialne, moga
by¢ przeformowane na czynniki pobudzajace albo przynajmniej wykorzystane

58 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 1, 39 —42.

59 Por. Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym, n. 8 (rozw6j wiary i zrozumienia Tra-
dycji); Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota, n. 40 (nawracanie dusz, wzrost dzieta ewangeliza-
cyjnego i roznorakie $wiadectwo 0 majestacie Boga, Jego mitosci i o jednosci w Chrystusie).
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jako okazje do praktyki ewangelicznych przykazan. W suterenie na Radziwit-
towskiej zatriumfowata mitos¢ Chrystusowa i wzniosta Salawe na wyzyny mi-
stycznego zycia. Mito$¢ swojg karmita Aniela Salawa stowem Bozym, lekturg
duchowa, sakramentami zwtaszcza Eucharystia.

Bliska jest nam nie tylko prosta religijnos¢, zmudnie wypracowywana przez
Anielcig, zwihaszcza w pierwszym okresie jej wysitkow duchowych. Bliskg sie
nam staje Aniela-mistyk, dzieki zastanawiajgcej ,,kongruencji” jej mistyki
z twardym zyciem wyrobnicy miejskiej. Na czym bowiem oparta Aniela swoje
zycie mistyczne i dalej budowata je wspétpracujgc z pierwszymi wlanymi jej
przez Boga $wiattami kontemplacyjnymi? Na tych samych zasadach, jakie gto-
si teologia duchowna odnos$nie do zjednoczenia z Bogiem. Przemys$lawszy kon-
sekwencje wiary i przykazan Bozych do konca, przyjeta za linie swego poste-
powania: zgodno$¢ z Wolg Bozg. Ona byta dominantg jej mysli, umitowaniem
jej serca; ona uksztattowata w jej duszy petna ulegtos¢ i wrazliwo$¢ na wyma-
gania Boga. Ta linia przewodnia Woli Bozej jest nader widocznaw jej Dzienni-
ku. W nastawieniu woli ludzkiej na catkowite petnienie, zaréwno w pracy jak
i cierpieniu, Woli Bozej dostrzegta ona sume zycia chrzescijanskiego wsrod
Swiata. Jeszcze pod sam koniec zycia utwierdza sie na tej drodze postanawiajac
»pamietac szczegdlnie na to, ze z tego sie sktada zycie na Swiecie duszy chrzes-
cijanskiej”60. A wiernos¢ Woli Bozej zatozyta sobie tak doktadng, by ,,w go-
dzinie $mierci mogta sobie powiedzieé: wykonato sie”61. Jeszcze kilka miesiecy
przed $miercig powtarza sobie zasade: ,,miec przede wszystkim zawsze i wsze-
dzie wole Bozg na celu”62. Aniela Salawa zadziwia¢ wigc powinna nie tyle mi-
stycznymi taskami, ile wzniostym ujmowaniem swego zycia stuzacej jako po-
wotania. Z Woli Bozej przyjetym, ale rownoczesnie w ,,dobrowolnie przyje-
tym”, jak nie omieszkata zaznaczy¢, ,,stanie stuzagcej” odkryta mozliwosci spe-
tnienia wymagan Bozych63. W swoim wolnym wyborze dostrzegta uprzedzaja-
cy wybor Bozy przytaczajgc oSwiadczenie Chrystusa: ,,nie wyscie mnie obrali,
ale Ja was obratem” (Lk 10,23)04. Sublimacja u Anieli Salawy moze witasnie na
tym polega, iz ponad taski charyzmatyczne, kontemplacje i widzenia, postawi-
ta Wole Bozg, ktorej tamte czynniki sg podporzagdkowane.

Mistyka nie oddalita Salawy ani o krok od zycia z ludZmi szarego dniai cie-
zkiej domowej pracy, czynifa jg tylko bardziej wierzgca, gtebiej modlacy sie,
a w cztowieczenstwie bardziej cztowiekiem Ewangelii i dzieckiem Bozym.
Autentyczna madro$¢ ewangeliczna musi sie okaza¢ w zyciu codziennym. Tato
madros$¢ moze wzbogaci¢ naszg szkolng mistyke. Ukazywanie za$ Swiatu tego
poziomu osobowosci co Aniela Salawa odpowiada zapotrzebowaniu, jakiemu

60 Dziennik, 6 V11921, s. 322.

61 Tamze

62 Dziennik, 16 X 1921, s. 334.

« Zob. Dziennik, 30V 1921, s. 321.
64 Tamze.

16 — Analecta Cracoviensia
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dat wyraz Ojciec Swiety Jan Pawet 11 w jednym ze swych przeméwien: ,,Uka-
zujcie Swiatu madrosc, jakiej uczy Ewangelia, ktora jest zrodtem kultury [...],
kultury wprowadzajacej w owo doswiadczalne przezycie Boga, poza ktérym
ludzkie serce nie znajdzie wytchnienia”65.

BEDEUTUNG DES TAGEBUCHES VON ANIELA SALAWA (1881 —1922)
FUR DIE ENTWICKLUNG MYSTISCHER THEOLOGIE IN POLEN

Zussamenfassung

Hinsichtlich der noch herrschenden Meinung Gber den angeblich sentimentalen und tradi-
tionsgebundenen Charakter der polnischen Religiositat zeigt sich das geistige Phdnomen von
Aniela Salawa einer der hervorragenden Frauengestalten des 19. und 20. Jh. als véllig Gberra-
schend. Es vermittelt uns auch ein genaues Bild des religiésen Klimas im 19. Jh. in Polen und der
polnischen Geistigkeit heute. Aus einem unweit von Krakau gelegenen Ort zieht 1897 das 16-jahri-
ge durch bauerliche Frémigkeit ,,geformte” Méadel in die Stadt, wo sie die Arbeit als Dienstma-
dchen aufnimmt. In dieser Zeit entwickelt sie sich geistig und erreicht mystische Héhen der christ-
lichen VVollkommenheit. Ein Tagebuch, das sie in den Jahren 1916 —1922 schreibt, vermittelt die-
se mystischenErfahrungen. Es ist nicht nur ein Zeugnis des Herranreifens einer christlichen Per-
sonlichkeit, sondern auch eine wichtige Quelle fiir zahlreiche Untersuchungen der katholischen
Mystik in Polen. Unter den mystischen Erfahrungen der Salawa sind die bedeutendsten Erschei-
nungen zu nennen:

Mystische Erkenntnis. Die Aufzeichungen im Tagebuch unterstreichen deren charakteristi-
sche Merkmale, wie Unmittelbarkeit, Empfinden der Nahe Gottes, geistiges Sehen u.s.w. Ein Bei-
spiel fur Eigenartigkeit der Mystik Salawas ist ihr Bekenntnis: ,,ich splire Gottes Nahe”.

Mystische Passivitat. Ihre Beschreibungen zeugen davon, dal3 die mystischen Erlebnisse bei
Salawa sowohl ihre Tilchtigkeit bei der Arbeit, wie auch apostolische Aktivitat hervorriefen.

Passive Nacht des Geistes. In den Wahrnehmungen der Salawa erwies sich die passive Nacht
des Geistes als eine reichlichere Mitteilsamkeit Gottes einer lhm ergebenen Seele.

Soterische Grenzen der Mystik. Salawa erlebte die Leiden der passiven Nachte mit einer frei-
willigen Hingabe. Sie schreckte sich davor nicht zurtick. Vielmehr ersehnte sie neue Leiden, weil
sie es als ,,Erlésung und Bule verstand. Mit ihren mystischen Gaben trug sie zur Erlésung aller Se-
elen bei, somit also zum gemeinsamen Werk mit Christus und Kirche.

Einstellung auf Ewigkeit und Vereinigung mit Gott. Durch unendliche Liebe zu Gott, ,,aus
ganzer Seele” und Entfernung von allen Schépfungen kam Salawa zum Erleben des Glickes wie
Gottes selbst. Die Vorahnung des Himmels steigerte in ihr die Sehnsucht nach der ewigen Heimat.
Das Gebet Salawas in der Zeit der Vereinigung mit Gott ist gekennzeichnet durch Ubergeistigkeit,
»Gestaltlosigkeit” sowie Divinitat.

Die Vereinigung mit Gott besteht bei Aniela Salawa in der Harmonie und Einheit des Gottes-
willen mit dem des Menschen. In Bezug auf die voluntative Veranderung der Seele verwirklichte
Salawa das Ideal der christlichen VVollkommenheit in der Welt. Somit gilt sie als ein Vorbild fur ka-
tholische Gemeinschaft, die die Gottesforderung nach Heiligsein aller Glaubigen in der Kirche er-
fillen soll.

65 loannes Paulus 11, Allocutio ad sodales Ordinis Fratrum Carmelitarum Discalceato-
rum, ,,Acta Apostolicae Sedis” 77 :1986 s. 1042.





