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TEILHARDOWSKA KONCEPCJA POJEDNANIA SWIATA
NAUKI Z CHRZESCIJANSTWEM |

Dzieto P. Teilharda de Chardin jest juz szeroko znane. Wiele watkow
mysli byto szeroko dyskutowanych, zaptodnito dalsze badania w wielu
dziedzinach od paleontologii przez filozofie przyrody do teologii. Celem
niniejszego artykutu jest natomiast przedstawienie jednego z gtdwnych
motywOw powstania catego dzieta. Ukryty za wizjg wszechogarniajgcej
ewolucji zamiar podania Ewangelii cztowiekowi wspotczesnemu rzadziej
bywat dotad przedmiotem wnikliwego studium 2. Ot6z wiasnie ten apolo-
getyczny motor wielokierunkowej tworczosci Teilharda chcemy tu wzigé
pod obserwacje w jednym z gtownych jego aspektéw. Powszechnie wia-
domo, ze Teilhard de Chardin byt jednocze$nie uznanym specjalistg w
dziedzinie paleontologii i katolikiem realizujacym swe powotanie do cal-
kowitego poswiecenia sie Bogu w Zakonie Jezuitow. U Zrédet jego twor-
czosci lezy potrzeba intelektualnego scalenia tych dwoch ,,sktadowych”
duszy — jego duszy i duszy wspotczesnego cztowieka w ogole. Teilhard
czuje, ze miedzy praca naukowca a zyciem konsekwentnie chrzescijan-
skim moze i powinna panowa¢ harmonia, ze to wiara chrzescijanska je-
dynie moze wskaza¢ ostateczny sens poszukiwan naukowych pasjonujg-
cych tak bardzo jego wspodtczesnych. Dla tej intuicji pragnie znalez¢
odpowiednie racjonalne uzasadnienie podejmujac po raz pierwszy ryzyko
przelania na papier swoich przemyslen. Uwaza, ze w ten sposéb przyczyni
sie istotnie do pojednania miedzy Swiatem nauk przyrodniczych a ka-
tolicyzmem, ktére, zwlaszcza we Francji, na poczatku obecnego stulecia
znajdowaty sie w stanie jawnego i ostrego konfliktu.

1 Artykut ten przedstawia wyniki mojej pracy doktorskiej: Le savant et le
Christ. Perspectives et conditions d’'une présentation de la valeur du Christianisme
aux hommes de science dans la pensee et I'expérience de Pierre Teilhard de
Chardin — stanowi mianowicie adaptacje rozdziatow 6, 13 i 14, podsumowujacych
poszczegolne czesci pracy. Praca ta przéchowywana w archiwum Papieskiego Uni-
wersytetu Gregorianskiego w Rzymie i w bibliotece Papieskiego Kolegium Polskiego
w Rzymie zawiera szczegotowy aparat krytyczny dotyczacy V\@/korzystanych Zrodet.
Pierwsza cze$C tej pracy zostala opublikowana w Rymie w 1982 r. = |

2 Krotka blb|l0%<r{:1fla prac poswieconych temu zagadnieniu znajduje sie w pracy:
t. Kamykowski, Le savant et’le Christ.., Roma 1982," s.” 130—131. Za-
cthémy tylko najwazniejsze: C. D’Armagnac, La pensée du Pére Teilhard
de Chadrin comme apologétique moderne. ,,Nouvelle Revue théologique” 84 (1962)
s. 598—621; E. J. Jarque, Foi en I'homme, Paris 1969.
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Jak Teilhard probuje podejs¢ do tego problemu? Jak prébuje go roz-
wigzac? Jakie miejsce zajmuje ta problematyka w poszczegdlnych fazach
jego tworczosci? — Mysle, ze odpowiedZ na te pytania moze przystuzyc
sie petniejszemu zrozumieniu pism Teilharda, interpretacji jego dziet z
wiekszg Swiadomoscig intencji samego autora, a takze pobudzi¢ do re-
fleksji nad chrzescijanskim sensem zaangazowania w poznanie tajemnic
przyrody.

Trzy rozdziaty artykutu odpowiadajg trzem gtownym etapom, jakie
daja sie wyr6zni¢ w zyciu i twdrczosci Teilharda. Sa one rozgraniczone,
ogolnie rzecz biorgc, datami dwdch wojen Swiatowych.

L RELIGIA ZIEMI A CHRYSTUS KOSMICZNY
(Pisma z lat 1916—1919Y’

W pismach z okresu | wojny $wiatowej, gtdbwnym zatozeniem wszyst-
kiego, co Teilhard méwi o pracy badawczej, jest przeSwiadczenie, ze
uczestniczy sie przez nig w dziele powszechnej Ewolucji. To wiasnie
nauka pierwsza uwrazliwia cztowieka na zew Kosmosu. To ona otwiera
cztowiekowi oczy na proces ewolucji, w ktérym uczestniczy on, chce
czy nie chce, poprzez wszystkie wiezi swego ciata i swej psychiki z kre-
gami Materii i Zycia wcze$niejszymi od niego samego i przekraczajacymi
go. Nauka objawia cztowiekowi jego pozycje elementu wprzegnietego
w stawanie sie kosmicznej Catosci. Tym niemniej, czytajac pierwsze szkice
Teilharda, ma sie wrazenie, ze nie jest to ani jej gtébwne zadanie, ani
najbardziej charakterystyczna cecha. ,,Zmyst kosmiczny” (sens cosmique)
lezy w naturze cztowieka i, w roznych postaciach, ujawniat sie zawsze
w mysli ludzkiej. To co najglebiej charakteryzuje nauke, to jej duch
zdobywczy, to nowa postawa naukowca wobec tajemnic wielkiej i po-
teznej Natury; postawa, ktorg Teilhard przyréwnuje do postawy Pro-
meteusza lub do walki Jakuba z Aniotem, a ktora polega na ogromnym,
pelnym pasji wysitku zmierzajgcym do ujarzmienia Swiata, tak by stat
sie dla cztowieka Zrédtem pozywienia i wzrostu. W Swietle obserwacji
Natury taka postawa naukowca odstania sie jako zgodna z ogdlnym
ruchem zycia, ktére zmierza zawsze ku wiekszemu wysitkowi dla zdoby-
cia wiekszej Swiadomosci i wzrostu ducha. Badania naukowe wspoétdzia-

5 Gldwng baze zrod’rowaz dla tej czesci artykutlu stanowig nastepujace prace

P. Teilharda de Chardin:” La Vie Cosmique (1916), w: Ecrits du temps

dleglla uerre, Parls 1965 LS Ithﬁl Lat Maitrise IEIE[J dMon?Qeﬂm tIa Régne d% Dl|§32u
mze a e contre,_la multitude m —

‘_ n?e u Monde 1918) tamzue 15—% Note pour ser?nra‘ Z(’Evangeqlsatlon

des Temps, nouveaux (1918), tamze S. 363—381 a takze Ilsty i dziennik: Geneése

?g%le pensée. Lettres 1914—1919, Paris 1961; Journal, tome 1° (Cahiers 1—5), Paris
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taja wiec w bezwzglednym, niepowstrzymanym pedzie powszechnej Ewo-
lucji i dlatego sg trudem réwnie istotnym i koniecznym, jak ona sama.

Taka koncepcja badan naukowych jest bogata w konsekwencje, tak
gdy chodzi o rozumienie samej nauki, jak i dla postawy, jakag wobec
niej trzeba zajag¢. Prowadzi ona najpierw do uswiadomienia sobie wiel-
kosci nauki, ale potem rowniez do odkrycia jej stabosci i ograniczen.
Skoro nauka jest wspotpracg w dalszych stadiach ewolucji, to stwarza
cztowiekowi szanse aktywnego uczestniczenia w gtownym dziele, jakie
sie dokonuje we Wszech$wiecie, w tym ostatecznym i absolutnym pro-
cesie, w ktory cziowiek i tak jest nieuchronnie uwiklany przez cate
swe organiczne powigzanie z resztg Kosmosu. W ten sposob nauka jawi
sie jako mozliwos$¢ dziatania w pewnym sensie $Swietego, sakralnego, bo
zlaczonego z dzietem stwarzania (czy samo-stwarzania) Wszech$wiata.
Jako taka zada ona dla siebie nieograniczonych perspektyw rozwoju.
Kaze wierzy¢, ze gdzie$S u kresu swych mozliwosci pozwoli dotkna¢ se-
kretu Rzeczywistosci i da zapanowa¢ nad Ziem. Nie wolno wiec kiasc
z zewnatrz tam jej nieskrepowanemu rozwojowi, w szczegélnosci trzeba
jej pozwoli¢ wszystkiego probowaé, badaé po omacku wszystkie mozliwe
drogi, az do natrafienia na nowy wymiar Prawdy. Tak wiec nauka,
raz uznana za zadanie Swiete, domaga sie dla swych adeptéw daleko
idagcych uprawnien moralnych w dziedzinie ryzyka, prob i btedéw. Z dru-
giej jednak strony wymaga od nich catkowitego po$wiecenia. Jesli dzieto
nauki jest kultem, trzeba je wykonywa¢ z calg pasjg, poswiecajac dla
niej swe osobiste korzysci. Naukowiec, ktory zrozumiat jej wezwanie,
ktéry podziela nadzieje zwigzane z jej rozwojem, ktory czuje sie wigczo-
ny w dzieto o wartosci absolutnej, staje sie zapalencem i, zapierajac
sie siebie, rosnie moralnie na stuzbie ideatu Opanowania Ziemi (Maitrise
de la Terre) dla pelniejszego bytu Ludzkosci.

Ale oto zaczyna sie odczuwac ograniczenia Nauki. Najpierw granice
nadziei, ktdrg mozna z nig wigza¢, potem granice jej wiasnych mozli-
wosci, a wreszcie granice jej uroku i wiadzy nad ludzkim sercem. Z bie-
giem lat Teilhard zdaje sie coraz ostrzej widzie¢, wraz z sobie wspot-
czesnymi, wszystkie te granice i coraz jasniej widzi, ze tym, co ich
ozywia i podtrzymuje w pasji badawczej jest nie tyle sama tres¢ i per-
spektywy nauki co swoista ,,religia Ziemi” (religion de la Terre) — jak
ja nazywa. Nadzieje zwigzane pierwotnie z Nauka odrywajg sie od nigj
i kieruja, w petnym niepokoju i napiecia oczekiwaniu, ku takiemu Bogu,
ktory by mogt zaspokoi¢ dazenia obudzone przez niespetnione obietnice
Nauki.

Pierwsze ograniczenie zadowolenia, jakie Nauka moze da¢ cziowie-
kowi, szukajgcemu w niej wypetnienia istotnego zyciowego powotania wy-
nika ze sposobu, w jaki uczestniczy ona w Postepie Swiata. Przy prezen-
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towanym tu bowiem rozumieniu nauki, jej istotna warto$¢ nie lezy
w niej samej. Nie jest nig whasciwa jej funkcja zaspokajania gltodu wie-
dzy ani ksztalcenie wiadz poznawczych tego, kto ja uprawia, lecz wiadza,
ktéra daje cztowiekowi nad zasobami materii i energii. Nauka czerpie
wigc swa gtowng wartos¢ z mozliwosci zastosowan praktycznych, bo to
przez nie staje sie Opanowaniem Swiata, niezbednym etapem Ewoluciji.
Ot6z tylko bardzo nikta cze$¢ wiozonego trudu i otrzymanych wynikow
znajduje ujscie w zastosowaniach praktycznych nauki. Wiekszo$¢ wynikdéw
stuzy kompletowaniu teorii lub mozolnemu wykrywaniu jatowych Kkie-
runkéw poszukiwan. Przewazajgca cze$¢ trudu zostaje wiec nie zuzyta,
lub wrecz jest nieuzyteczna dla dzieta kosmicznego rozwoju. | jest to bo-
lesne tym bardziej, im Scislej wigze sie warto$¢ nauki z jej wspotpraca
w dziele Ewolucji.

Inng, mocniej wyakcentowang przez Teilharda bariere nadziei, jakie
mozna wigza¢ z nauka, odkrywa sie przygladajac sie jednocze$nie jej
metodom i jej przedmiotowi: $wiatu w toku stawania sie. Je$li z re-
zultatéw nauki wytania sie ogdlny obraz rozwoju kosmicznego tworzywa,
w ktérym organizuje sie ono nabywajac coraz nowych jakosci, nieznanych
na poprzednich etapach, to nie ma podstaw, by sie rozsadnie spodziewac,
ze bedzie mozna kiedykolwiek zdominowac catkowicie zycie, ograniczajac
sie do poznania praw rzadzacych tylko najprostszymi elementami powsta-
jacej Catosci. Zwiaszcza z pojawieniem sie cztowieka w tworzenie Swiata
wprzega sie nieuchronnie catkiem inny rodzaj praw spotecznych i mo-
ralnych i tylko one moga zapewni¢ dalszy bieg Ewolucji w strone wzrostu
ducha. Jedli, jak na to wszystko wskazuje, istotny Kierunek Ewolucji
przebiega od beztadnej mnogosci do zorganizowanej jednosci, od Materii
do Ducha, to nauka o materii, ograniczona przez swa metode do zja-
wisk dostepnych naszym zmystom, pozostanie na zawsze bezradna wobec
Tajemnicy Wszech$wiata.

Tymczasem za$ zadania postawione nauce przez potrzeby ludzkosci —
juz nawet nie przez potrzebe nieustannego rozwoju, lecz zwykiego prze-
trwania — stale rosng. Z rozwojem ludzkos$ci rosnie ich ztozonos¢ i ich
rozwigzanie wymaga coraz wiekszego naktadu energii, uwagi, inteligen-
cji, serca. Nauka nie przestaje potrzebowaé zapalonych uczniéw, ktorzy
poswieciliby sie jej ze Swietg gorliwoscig, ale nie obiecuje juz odkryé
im twarzy tego Boga, ktérego niegdy$ mieli nadzieje dosiegna¢ przez swoj
odwazny trud peten wyrzeczen. Nauka pociaga cziowieka, otwierajac
perspektywe dostepu do sprawy najistotniejszej dokonujacej sie we
Wszechswiecie, lecz nie moze wskaza¢ kresu tego dzieta ani da¢ wystar-
czajacej racji podjecia moralnego trudu, do ktérego weciaga i ktoérego
stale wymaga. Dla rozpalenia serca ludzkiego takim ogniem, jaki jest
niezbedny do wypeknienia zadan stawianych nauce przez zycie, potrzebna
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jest energia z zewnatrz: pomoc religii zdolnej objawic¢ Ideat, ktéremu
mozna stuzyé, poswiecajac sie z catym zapatem badaniom naukowym.

Pod koniec wojny Teilhard méwi coraz wyraZniej, coraz bardziej
otwarcie o ,religii Ziemi” (religion de la Terre) lub ,religii Swietej Ewo-
lucji” (religion de la sainte Evolution), wiasciwej wspotczesnemu cztowie-
kowi, a przeciwstawionej tradycyjnemu chrzescijanstwu. Czlowiek
wspotczesny, to cziowiek, ktéry szuka nowej religii, bo w sta-
rej nie znajduje objawienia Boga, za ktérym teskni jego serce.
Czymze jest dla Teilharda ta nowa religia? Splotem pewnej
naturalnej wiary, nadziei i mitosci, ktére zastgpity w sercu ludzi wspét-
czesnych chrzescijanskie cnoty teologiczne, a ktérych ogdlna tendencja
zalezy w znacznej mierze od tego, co im sie ukazato w wyniku rozwoju
nauk przyrodniczych. Poniewaz, historycznie, rozw6j nowozytnej nauki
dokonat sie w atmosferze wzajemnej nieufnosci a czasem jawnej walki
z oficjalnym chrzeScijanstwem, i poniewaz, z drugiej strony, cztowiek,
zwlaszcza zaangazowany w wielkie, przerastajgce jego indywidualne da-
Zenia sprawy, potrzebuje absolutnego ldeatu, nowozytny naukowiec u-
miescit swojg wiare, swojg nadzieje i swojg mitos¢ w sferze, ktora byta
mu bliska i droga, w dziele, ktére wylaniato sie z odkry¢ nauki. Nauka
pokazata cziowiekowi jego rozliczne powigzania ze Swiatem material-
nym; z tym Swiatem, ktéry w diugotrwatym, mozolnym procesie ewolucji
zdaje sie nieodwracalnie postepowa¢ w strone zycia i $wiadomosci. Wizja
kosmicznego stawania sie zorientowanego ku stanom coraz petniejszej
i doskonalszej organizacji pozwolita zrozumie¢ catos¢ faktow odkrywa-
nych przez nauke — nic wiec dziwnego, ze cztowiek wspéiczesny ujrzat
w Ewolucji wydarzenie centralne i ostateczne Wszech$wiata. Dostrzegt
w niej pierwiastek absolutny, boski. To dlatego wyrazit swg potrzebe
zycia dla absolutnego Ideatlu w terminach wspotpracy z Ewolucjg i bu-
dowy lepszej przysztosci dla Ludzkosci, ktora jest zwienczeniem i przediu-
zeniem dzieta Ewolucji. Nawet kiedy budowa takiej przysztosci przy po-
mocy tych tylko S$rodkéw, ktérych dostarcza nauka, okazata sie nie-
mozliwa, cztowiek nie przestat zwraca¢ sie ku realizacji wszechogarnia-
jacego dziefa, ktére obejmuje najogdélniej terminem Ewolucja.

»Religia Ziemi”, tak jak jg Teilhard przedstawia w swych pierw-
szych studiach, jest raczej oczekiwaniem czy potrzebg ostatecznej odpo-
wiedzi na dazenie ludzkiego serca urzeczonego niepowstrzymanym roz-
wojem Natury, niz prawdziwg religiag. Wartosci, na ktére uwrazliwito
cztowieka odkrycie Ewolucji, sg zwigzane z ziemskim postepem ludzkosci.
Cztowieka nauki zafascynowat ogrom materialnego Swiata kryjacego nie-
zbadane zasoby energii obiecujgce podtrzymanie, ozywienie, a takze ro-
zumng kontrole oraz czynny wptyw na dalszg ewolucje zycia biolo-
gicznego, takze ludzkiego. Ludziom wychowanym przez pasje naukowag
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szczegoblnie bliskie staty sie wartosci organizacji spotecznej wigzacej jed-
nostki ludzkie w zespoly analogiczne do zywych organizméw wieloko-
moérkowych: wsréd nich warto$¢ badan i prac prowadzonych kolek-
tywnie dla zmiany warunkéw Zzycia na ziemi, warto$¢ jednosci, caty
zespot wartosci moralnych, ktére podporzadkowujg interesy indywidualne
wielkim zadaniom wspolnym. Nauczono sie ceni¢ zwilaszcza konkretne
osiggniecia w dziedzinie poprawy warunkow zycia i walki z cierpieniem
i niesprawiedliwoscig spoteczng. W tym kontekscie oczekiwana i poszu-
kiwana ,religia Ziemi” miataby by¢ takim objawieniem Boga, ktore
by pozwolito cztowiekowi zrealizowaé ten zesp6t wartosci, ktére by go
zobowigzato do ich realizacji, usankcjonowato je wszystkie swym naj-
wyzszym autorytetem, czynigc z ich wypetnienia zasadniczy akt kultu
Boga. B6g Ewolucji powinien sie objawi¢ jako absolutne dopetnienie
Swiata wartosci odkrytych dzieki dostrzezeniu fascynujgcego ogromu
Wszech$wiata i pelnemu pasji podjeciu wielkich zadan doczesnych sto-
jacych przed ludzkosScia. Tak wiec pojecie ,religii Ziemi” zdaje sie ozna-
cza¢ we weczesnych pismach Teilharda mniej lub bardziej $wiadome
oczekiwanie cztowieka zaabsorbowanego przez trud poprawy warunkéw
materialnych i spotecznych ludzkiego zycia, w szczegolnosci przez trud
badann naukowych, na ostateczne, absolutne ujawnienie sensu i potwier-
dzenie wartosci jego przedsiewzie¢, ktére by mu dato racje i site, by sie
im jeszcze bardziej bez reszty poswieciC¢. To rowniez wszystkie usitowania,
gtéwnie intelektualne, by sobie wizje takiego Boga skonstruowaé, gdy
sama nauka nie pozwala go odkryc.

Gtéwna osig religijnych pism Teilharda jest od poczatku, od 1916 r.,
od La Vie Cosmique, przekonanie, ze tylko Kosciét przechowuje Wiare,
za ktorg teskni i ktdrej szuka Swiat wspotczesny. W epoce, gdy Teilhard
zaczyna pisa¢, wszystkie pozory zdajg sie jednak temu przeczy¢. Kosciot
i Swiat mdwig dwoma zupetnie réznymi jezykami i nie rozumiejg sie
nawzajem. Stad Kosciét nie zna i nie umie uzna¢ najwznio$lejszych
dazen przenikajagcych Swiat. Broni, i stusznie, praw jednostki; ofiaruje
zbawienie wieczne kazdej poszczegllnej duszy, ale nie zna lub nie pa-
mieta objawionych mu kosmicznych wymiaréw tego zbawienia. Tym-
czasem cztowiek wspéiczesny, upojony wizjg wszechogarniajgcej- ewolucji
i ogo6lnoludzkich dziet do wykonania w jej ramach, nie jest zainteresowany
indywidualistycznym aspektem doktryny chrze$cijanskiej, nie ma do
niego zaufania, tym bardziej ze Kosciét okazat sie nieprzychylny wobec
jego nadziei wyrazonych w pojeciach Ewolucji i Postepu.

Objawienie powierzone przez Boga Kosciotowi zawiera Prawde, ktérej
Swiat potrzebuje, lecz na to, by $wiat mégt ja przyja¢, trzeba ja zintegro-
wacé z catoscig jego Swiadomosci i dazen. Objawienie ukazuje jedynie
»wnetrze” (le dedans) — istote, oraz ,,przedtuzenie” (le prolongement) —
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ostateczne cele rzeczywistosci ziemskiej. Lezy w sferze prawd wiecz-
nych i niezmiennych, a wiec nie dotyczacych wprost konkretnych wa-
runkéw zycia na ziemi. Zatem w dziedzinie ziemskiej ewolucji nalezy
zostawi¢ miejsce dla poszukiwan i zdobyczy wiedzy ludzkiej, zeby do-
piero pozniej uzupehni¢ je Swiattem Ewangelii. Trzeba wiec unika¢ za-
stepowania nauki teologig, ale z drugiej strony nie mozna budowaé
teologii w kompletnym oderwaniu od probleméw, poszukiwan, pragnien
Swiata. Rola wyznaczona chrzescijanstwu przez pierwsze pisma Teilharda
ma polega¢ na poprowadzeniu nowozytnego Swiata az do konca droga-
mi, ktére zaczyna on odkrywa¢ pod postacig ,,wiary w Ewolucje”. Dazenia
bowiem wspotczesnego cziowieka odpowiadajg Prawdzie: mianowicie tej
historycznej i konkretnej czesci Prawdy, ktérag mozna posigs¢ tylko dzieki
wysitkom ludzkiej wiedzy: tej czesci Prawdy, o ktorej Objawienie wprost
nie méwi. Ale rowniez ta cze$¢ Prawdy jest zawarta w Bozym planie
i ma swoje przedtuzenia w dziedzinie nadprzyrodzonej — przedtuzenia,
ktére chrzescijanie powinni odkry¢ studiujgc Objawienie pod katem
oczekiwan nowych czasow.

Poprzez swa idee Chrystusa Kosmicznego, wydobyta z doktryny Sw.
Pawta, Teilhard ma nadzieje osiggna¢ taki punkt widzenia, z ktorego
chrzescijanstwo ukazuje sie rzeczywiscie jako ta religia, ktorej potrzebuje
cztowiek wspotczesny. Jest to jednoczesnie spojrzenie, w ktorym Chrystus
ma sie ukazywac jako Zbawca Ewolucji. Juz tradycyjne pojecia Swietych
obcowania i mistycznego ciata Chrystusa, rozwiniete konsekwentnie az
do konca, pokazuja, ze niestuszne jest uwazanie chrzescijanstwa za religie
wytgcznie indywidualistyczng. Nowy Swiat wybranych tworzy catos¢
zjednoczong nie tylko jednoscig poszczegdlnych dusz z Bogiem, lecz takze
poprzez wigz i zbawczg wymiang darow miedzy duszami; nie tylko przez
boski wptyw taski, lecz rowniez przez uwielbione Ciato, mitujace Serce
i przelang Krew Chrystusa zmartwychwstatego. Swiat ostateczny jest
wiec w swej strukturze analogiczny do S$wiata doczesnego: podobnie
zwarty i ,,organiczny”. Mozna wiec przenie$¢ nan te pasje, ktora skiania
do adorowania wielkiej jednosci Natury odkrywanej przez nauke. Mozli-
wos$¢ tego przeniesienia pozwala juz kocha¢ Boga w ten sam sposob,
w jaki uczony zwraca sie z podziwem ku Naturze, lecz nie daje jeszcze
podstaw, by Go kocha¢ w Naturze i poprzez samo umitowanie ziemskiego
dzieta cziowieka.

Teilhard de Chardin twierdzi, ze istnieje mozliwo$¢ mitowania Boga
poprzez umitowanie Ziemi i ze ta mozliwo$¢ staje sie jasna, odkad sie
uzna do konca i ze wszystkimi konsekwencjami wcielenie Syna Bozego
w Swiat, ktéry jest materialnym fundamentem ludzkosci. Jesli jest
prawda (jak na to wskazuje ,intuicja panteistyczna”), ze caty Kosmos
jest przedtuzeniem ciata kazdego czlowieka, jest to tym bardziej praw-
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dziwe w odniesieniu do Stowa, ktére stato sie Ciatem po to, by byc
glowg catego stworzenia. Skoro tak, to Chrystus ma, w tym znaczeniu,
ciato tak rozlegte jak Wszech$wiat mozolnie wznoszacy sie ku wyzynom
ducha i to On je ozywia. Upojony tg mysla, ktéra staje sie Swiatlem
calego jego zycia duchowego, Teilhard, poczgwszy od pism z okresu pierw-
szej wojny Swiatowej, rozwija jg w dwoch kierunkach. Jeden nazywa
»Ewangelig Chrystusa Kosmicznego” a drugi ,,Ewangelig trudu (effort)
ludzkiego™.

Swiadomy centralnej i jedynej roli Chrystusa w dziele stworzenia,
Teilhard prébuje przedstawic¢ jg w Swiecie takim, jaki poznat dzieki nauce:
w S$wiecie Ewolucji. We Wszech$wiecie, gdzie wszystko ze wszystkim
jest organicznie powigzane i gdzie wszystko ma swg konieczng podstawe w
materii, Stowo, ktére przychodzi uswieci¢ wybrane dusze, nie moze nie
wciggna¢ w to dzieto catosci Kosmosu. Caty Wszech$wiat jest objety, przeni-
kniety i kierowany przez Chrystusa, ktéry dokonuje w nim swego dzieta u-
Swiecenia. Dopetnia On budowy swego mistycznego Ciata, postugujac sie
przy tym naturalnym rozwojem $wiata, ktéry w Nim jest stworzony i w Nim
ma swdj wzrost. W ten sposob, wiaczajac w dzieto budowy Niebieskiego
Jeruzalem naturalny ped Ewolucji, Chrystus nadaje jej nowy blask
i uSwieca jg. Staje sie to szczegblnie wyrazne od chwili pojawienia sie
na Ziemi cziowieka. Wolny i $wiadomy swego zycia wewngtrznego
buntuje sie on przeciw obowigzkowi wigczenia sie w powszechne, jedno-
czace Wszech$wiat dzieto Ewolucji. Nie umie znalez¢ sam ku temu do-
statecznych racji. | dopiero witasnie Syn Bozy wecielony, ukrzyzowany
i chwalebny, przez swojg mito$¢, przez swag nauke moralng, przez po-
ciggajacg moc faski i przez komunie z duszami staje sie zasadg nowg
i nieoczekiwang zjednoczenia ludzkosci i Swiata w Bogu. Przez swoj
krzyz czyni On uzytecznymi dla tego dzieta wszystkie cierpienia, btedy
i kleski, cate Zto kosmiczne. Objawia cztowiekowi, ktéry poczut i zrozu-
miat zew jednosci ze WszechSwiatem, temu cztowiekowi, ktory pragnie
posSwieci¢ swe zycie dzielu powszechnemu i nieprzemijajagcemu — wy-
petnienie jednocze$nie dostepne i absolutne jego nadziei. Zaspokaja w
sposob nieskonczenie doskonalszy pragnienie adoracji zrodzone z odkrycia
wielkosci Wszech$wiata.

Podczas wojny Teilhard stale poszerza i wzbogaca wizje najwyzszego
i wszechobejmujgcego panowania Chrystusa nad kazdg rzeczywistoscig
ludzka, spoteczng, kosmiczng, ktdrg bierze za przedmiot swych rozwazan.
Ale wizja kosmicznej roli Chrystusa byta mu potrzebna przede wszystkim
do uzasadnienia z chrzeScijanskiego punktu widzenia pasji naukowej.
Wycigga wiec z idei kosmicznego ciata Chrystusa wnioski na temat wagi
dzieta Ewolucji przedtuzonego przez Postep, w szczegdlnosci przez postep
badan naukowych. Jako uczestniczacy w dopetnianiu ciata Chrystusowe-
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go, Jego ,Pleromy” postep ten, jego zdaniem, jest dzielem Swietym.
Teilhard probuje wyjasni¢ blizej, na czym konkretnie polega ta Swiegta
funkcja nauki i w ogoéle dzieta opanowania $wiata. Na pewno chodzi
w nim o skuteczne podtrzymywanie zycia na ziemi, jak dilugo Chrystus
potrzebuje nowych dusz, by je powotywac do jednosci z sobg. By¢é moze
jest to réwniez zadanie doskonalenia witadz organicznych, psychicznych
cztowieka dla umozliwienia naturalnej ewolucji duszy ludzkiej. Moze
wreszcie réwniez przygotowanie tworzywa materialnego dla ostatecz-
nego ksztattu Swiata. W kazdym razie jest ono niezbedng czescig jedy-
nego procesu stworczego, dokonywanego przez Boga w Chrystusie i od-
kad staje sie to jasne dla naukowca-chrzescijanina, odtad moze z catym
spokojem, wyzwolony od udreki, ze dzieli swa mito$¢ miedzy dwdch
panéw, podja¢ trud swoich badan catym sercem, jak czyn kultu, jak
realizacje cnoty teologalnej: mitoSci do Boga wcielonego we Wszech-
Swiat. W tej perspektywie trud badann winien by¢ podjety z calg go-
towoscig do wszystkich poswiecen, jakich on wymaga. Bedzie on wtedy
przyjety przez Boga w jednosci z Ofiarg Krzyza, ktora zbawia Ewolucje.
Konsekwentnie dzieto podejmowane przez naukowca jest rOwnie Swiete
jak dzieto kaptana celebrujgcego Swiete ryty, a on sam im bardziej oddaje
sie mu z pelnym poswieceniem, im bardziej dla niego zapiera sie siebie,
im bardziej jest gotéw zaptaci¢ kazdg cene i podja¢ kazde ryzyko, ktorej
ono zazada, tym bardziej sie uswieca.

Whioski, ktore Teilhard wycigga z uznania pracy naukowej za wspot-
udziat w dziele eschatologicznego przeksztatcania $wiata, idg jeszcze
dalej. Jesli w prawdziwie ewangelicznej perspektywie praca naukowca
jest tak Swieta, trzeba koniecznie, by Kosciét zmienit swe praktyczne
nastawienie do wspdtczesnego $Swiata. Powinien on sie nawrdci¢ ku jego
sposobowi patrzenia, przyja¢ jego punkt widzenia za baze dla ewangeli-
zacji nowych czaséw. Dla pociggniecia ku Ewangelii naukowca — wspot-
pracownika powszechnej Ewolucji, Kosciét powinien podjaé trud zrozumie-
nia jego duszy, jego dazen, przyswoi¢ sobie jego punkt widzenia i po-
kaza¢c mu Chrystusa na przedtuzeniu wynikdéw jego nauki i w perspek-
tywie jego nadziei. By moc to uczyni¢, trzeba nie tylko okaza¢ sie za-
sadniczo przychylnym wobec wysitkow i zmagan, ktorymi zyje Swiat,
lecz réwniez zatroszczy¢ sie o rozwinigcie wiasnej doktryny w kierunkach
wskazanych przez oczekiwania wspéiczesnego cztowieka. By pokazac,
jak ldeat chrzescijanski odpowiada na tesknote naukowca za Bogiem
adorowanym poprzez Nature, trzeba uwidoczni¢ wiezi podporzadkowujace
Swiat Bogu w Chrystusie. Powinno to stworzy¢ baze doktrynalng zdolng
umotywowac nalezycie wysitki zmierzajgce do opanowania Swiata i po-
stepu; da¢ taka odwage apostotom nowych czasow, zeby potrafili po-
kaza¢ w swym praktycznym zyciu, jak czci sie jedynego Boga przez
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peten pasji kult Ziemi. Teilhard nie ogranicza sie jednak do pragnie-
nia stworzenia takiej grupy ochotnicznych swiadkéw schrystianizowanego
stosunku do nauki. Uwaza, ze te forme zycia chrze$cijanskiego, zaanga-
zowanego bez reszty w Swiat, trzeba w jego epoce wdraza¢ wszystkim
wierzacym. Zada, by pokaza¢ horyzonty nauki wszystkim ludziom. Prag-
nie, by uwrazliwia¢ wszystkich na wielkie wezwanie Kosmosu, przed
rozpoczeciem wiasciwej ewangelizacji. Wiara bowiem w  przysziosé
Wszech$wiata, jidea wszechogarniajacej Ewolucji stwarzajg podstawy
wspolnej wiary catej dojrzatej ludzkosci zdolnej wtedy przyja¢ Ewan-
gelie Chrystusa Kosmicznego w catym jej bogactwie, pieknie i ozywczej
mocy.

Ostatecznie wiec to nauka otwiera dusze ludzka przez dazenia ,,pan-
teistyczne”, przez ,religie Ewolucji”, na petne przyjecie Ewangelii, ktéra
ze swej strony uzupetnia wizje Swiata stworzong przez nauke, dajac
jej nieprzewidziane dopetnienie i tchnac nowy dynamizm w jej poszuki-
wania. W tym ujeciu ewangelizacja naukowca nie polega, prawde mowiac,
na jego nawrdceniu, lecz jest potwierdzeniem jego ,,naturalnej” wiary
przez ukazanie mu jej dopetnienia i ostatecznej sankcji w Chrystusie-
-Zbawcy Ewolucji. Za to przecietny chrzescijanin, mierny i oziebly, po-
winien nawrdci¢ sie ku bezinteresownosci pasji poszukiwan i zmagan o
postep, by wreszcie zrozumie¢ i przezy¢ w petni swojg wiare. Naukowiec,
dzieki swym wysitkom, trwa juz w zyciorodnym nurcie Ewolucji. Ewo-
lucja, zycie nie myli sie. Zdaza zawsze ku petniejszemu bytowi. Odkad
stato sie Swiadome siebie potrzebuje jedynie nowej jasnosci widzenia,
by postepowaé Swiadomie tam, dokad dazyto zawsze instynktownie. To
dlatego tylko potrzebuje ono objawienia; dlatego oczekuje objawienia
tego Chrystusa, za ktdrego czynem stworczym zdgza nieuchronnie od
poczatku.

2. ODKRYCIE CZASU A SENS KRZYZA
(Pisma z lat 1919—1939) 4

Okres miedzy dwiema wojnami Swiatowymi jest niewatpliwie w zy
ciu Teilharda okresem, w ktorym byt najbardziej czynny jako nauko-

4 Gtdwng baze z’réd’:ow& dla tej czesci artykutu stanowig nastepujace prace
P. Teilharda de hardin: Note sur la Christ universel ?1920?, w;
Oeuvres, t. 9: Science et Christ, Paris 1965, s. 37—44; Science et Christ ou Analyse
et synthese (1921), tamze, s. 45—62; Panthéisme et Christianisme (1923), w: Oeuvres,
t. 10; Comment Je crois, Paris 1969, s. 71—91; Le sens humain (1929), w: Oeuvres,
t. 11: Les directions de lavenir, Paris 1973, s. 19—44: Le Christianisme dans le
Monde (1933), w: Oeuvres, t. 9: Science et Christ, Paris 1965, s. 129—145; L’Incroyance
moderne (1933), tamze, s. 147—153; Christiologie et Evolution (1933), w: Oeuvres,
t. 10: Comment je crois, Paris 1969, s. 93—413; La découverte du passé (1935),
w: Oeuvres, t. 3: La vision du passé, Paris 1957, s. 257—269; Quelques réflexions sur
la conversion du Monde (1936), w: Oeuvres, t. 9: Science et Christ, Paris 1965, s.



Teilhardowska koncepcja pojednania $wiata nauki z chrzescijanstwem 461

wiec — paleontolog. Po tym wiec okresie mozna by sie spodziewac szcze-
g6lnego pogiebienia refleksji nad chrzescijanskim sensem nauki, nad
przedstawieniem wartosci chrzescijanstwa naukowcom. Gdy sie jednak
przyjrzy blizej temu, co nowego wnoszg pisma tego okresu do interesujg-
cego nas problemu, okazuje sie, ze powyzsze oczekiwania nie sg w petni
zaspokojone. Nie dlatego, zeby Teilhard nie pisat w tym czasie na temat
roli nauki, a w szczeg6lnosci dyscyplin przyrodniczych, z ktérymi byt
bezposrednio zwigzany, i to w sposob bardziej wnikliwy niz poprzednio.
Nie dlatego, zeby zaniechat rozwijania swego projektu prezentacji chrzes-
cijanstwa Swiatu wspotczesnemu; owszem wzbogaca go o wiele waznych
aspektéw. Odnosi sie jednak wrazenie, ze jego gtowna troska odwraca
sie od zagadnienia ewangelizacji $wiata nauki, ktére pochtaniato go w
latach pierwszej wojny Swiatowej.

Jego zainteresowanie coraz wyrazniej Kkieruje sie w inng strone.
Sprobujmy przesledzi¢ przebieg i racje tej przemiany.

W omawianym okresie Teilhard z pewnos$cig precyzyjniej niz poprzed-
nio wyrdznia role poszczegoélnych dyscyplin naukowych, okres$la zwikaszcza
wkiad nauk o historii Ziemi w rozwoj spotecznej $wiadomosci ludzkosci.
Dzieki wysitkom kilku pokolen badaczy, nauki te pozwolity na wy-
ksztatcenie ewolucyjnej wizji Swiata. Warto$¢ tego odkrycia tak dla
mysli Swieckiej jak religijnej ro$nie w oczach Teilharda z uptywem lat.
Jednak o tym najwiekszym odkryciu czasobw nowozytnich, o tym naj-
wiekszym wkiadzie nauk przyrodniczych w rozwoj intelektualny cztowie-
ka méwi on coraz czeSciej w czasie przesztym: zasadnicze dzieto geologii
i paleontologii jest juz dokonane, albo bedzie wypetnione w niedalekiej
przysztosci. Z biegiem czasu dyscypliny te tracg i beda traci¢ nadal na zna-
czeniu. Nie obiecujg juz one znalez¢ nic naprawde fascynujgcego, tracg
urok boskiej tajemnicy, ich zgtebiania nie ozywia juz religijny zapat.
Ich drogocenny owoc przestat by¢ ich wiasnoscig: stajac sie powszech-
nym dobrem ludzkosci, staje sie punktem wyjscia dla innego typu po-
szukiwan. A poniewaz to wiasnie ten owoc historii naturalnej: ,,wiara
w Swiat”, nadzieja na wspaniatg przysztoS¢ Ziemi przycigga uwage Teil-
harda, przestaje go stopniowo fascynowa¢ jego wiasna dziedzina badan
naukowych. W zwigzku z tym nie méwi w tym okresie, przynajmniej
bezposrednio, o tym co daje wiara chrzescijanska, w codziennej pracy,
odkrywcy pierwszych Sladéw zycia na formujacej sie planecie, ani o du-
chu, ktéry ozywia jego wysitki. Ten Chrystus, ktérego wyglada ,,wiara

155—166; La Mystique de la Science (1939) w: Oeuvres, t. 6: L’énergie humaine,
Paris 1962, s. 201—223; a takze korespondencja zawarta w zbiorach: Lettres intimes
a Auguste Valensin, Bruno de Solages, Henri de Lubac, André Ravier, Paris 1974,
Lettres inédites & un savant de ses amis, ,,Christus” (Paris)_ 14 (1967), s. 238—258;
Lettres de vogage 1923—1955, Paris 1962, Lettres a Léontine Zanta, Bruges—Bruxel-
les—Paris, 1965; Accomplir I'homme. Lettres inédites 1962—1952, Paris 1968.
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w Swiat”, kryje sie za plecami badacza przesziosci. Dzieki swej pracy
znawca dawnych etapéw ewolucji moze lepiej niz inni oceni¢ ogrom
i wspaniato$¢ powszechnego krélestwa Zbawiciela, lecz za cene catkowitego
odwrdécenia perspektywy swoich studiéw. Jego trud przyczynit sie do od-
krycia nowych wymiaréw wielkosci Chrystusa, ale nie wida¢, zeby ten
wzbogacony obraz Zbawiciela wybawiat od jatowej pustki trud drobiaz-
gowej rekonstrukcji przesztosci. Usprawiedliwienie pasji geologa sta-
je sie coraz bardziej problematyczne, w miare jak przestaje ona przyczy-
nia¢ sie w sposob istotny do budowy Przysztosci ogarnietej mocg i przy-
cigganiem Chrystusa Powszechnego. Perspektywy otwarte przez odkrycia
nauk o przesztosci podniosty — twierdzi réwniez Teilhard — spoteczng
range naukowca i warto$¢ samej nauki, ale to nie badacz przesztosci
Ziemi bedzie z tego stanu rzeczy korzystat. Naukowiec-kaptan nowych
czasOw to bedzie inzynier-konstruktor Przysztosci, ktéry, wykorzystujac
oczywiscie dane dotyczace dotychczasowych faz ewolucji, popchnie jg na
nowe tory. To po stronie tych ludzi — wyznawcdéw Postepu — jest teraz
cata sympatia Teillharda, to im dedykuje teraz swe propozycje odnowy
chrzescijanstwa. To im pragnie teraz przekaza¢ bogactwo Ewangelii, a nie
tyle (przynajmniej zgodnie z tym, co oSwiadcza w swych notach i arty-
kutach) swym kolegom geologom.

Prawie wszystko to, co powiedzieliSmy o geologach i paleontologach,
odnosi sie réwniez do fizykow, chemikow i biologébw w tradycyjnym
rozumieniu. W tej mierze w jakiej trudnig sie oni analitycznym rozbiorem
materialnej osnowy bytéw, daza w kierunku pustki. Ich wiedza, po usta-
leniu pierwotnej, fundamentalnej jednosci Kosmosu, nie ma innego sensu
jak przyczyniaé sie do opanowania energii Swiata i Zycia. Tu odnajdu-
jemy stanowisko, ktore Teilhard zajat juz w pierwszych swoich pismach.
Z wiegkszg moze precyzjg podkresla teraz, ze to wiasnie fizyka i biologia
maja obecnie sens tylko o tyle, o ile sie przyczyniajg do budowy lep-
szego Swiata jutra. Ich zadanie teoretyczne zostato wypetnione wraz
z ukazaniem organicznej jednosci Wszechswiata i poprzez wkiad w od-
krycie wymiaru czasu.

Tak wiec, wypracowujac stopniowo swoj program odnowy chrzes-
cijanstwa, Teilhard coraz wyraZniej zwraca si¢ ku tym, ktorzy sg urze-
czeni zadaniem udoskonalania ludzkosci, budowa wspolnej przysztosci
Ziemi. Jego odnowiona prezentacja Ewangelii dotyczy naukowcéw w tej
mierze, w jakiej uczestniczag oni w duchowej przygodzie wspo6tczesnosci,
ktorg Teilhard nazywa teraz chetnie ,,zmystem tego, co ludzkie” (le Sens
Humain) lub ,,wiarg w Swiat” (la Foi au Monde). Teillhard sadzi przy
tym, ze ta ,wiara w Swiat” jest nieuniknionym nastepstwem ewolucyj-
nego obrazu Swiata. Wigze jg tak silnie z odkryciem Czasu, ze w prak-
tyce prawie nie rozroznia tych dwoch spraw. W zwigzku z tym jego
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propozycja przystosowania prezentacji ChrzeScijanstwa do ducha nowych
czasow przybiera postaé proby wylozenia Dogmatu w ramach Swiata
w ewolucyjnym rozwoju. W tej mierze, w jakiej jest to uzgodnienie
obrazu Chrystusa z obrazem Swiata wypracowanym przez nauke, moze
ono interesowac tych wszystkich, ktorzy sie przyczynili do jego powsta-
nia — a wiec przyrodnikébw. W tym znaczeniu (moze mniej bezpos$red-
nio, niz by sie mozna spodziewac) propozycje Teilharda rozwijane w okre-
sie miedzywojennym zwracajg sie takze do ludzi nauki.

Bezposrednio Teilhard zwraca sie do kazdego cztowieka, w ktoérym
obudzit sie ,,zmyst tego, co ludzkie”. Wraz z tym nowym okreSleniem
dawna idea ,religii Ziemi” (religion de la Terre) nabiera nowego zna-
czenia i nowej wagi. Z jednej strony Teilhard nie stara sie juz koniecznie
dowodzi¢, ze to nowe dazenie ludzkosci posiada wszystkie cechy re-*
ligii. Przyznaje wyrazZniej, ze jest ono niepetne, ze domaga sie Obja-
wienia i Chrystusa, dla odkrycia osobowego charakteru Catosci, ku ktorej
sie zwraca. Z drugiej jednak strony w tym, co stanowi wyrazng i nie-
zaprzeczalng charakterystyke nowego nastawienia wobec Swiata, widzi
duzo ostrzej nieodwotalng zdobycz ludzkosci, nieodwracalng przemiane
ducha ludzkiego, z ktérg odtad kazda religia, a zwlaszcza Religia
prawdziwa, musi sie liczy¢. O ile z lektury pierwszych pism Teil-
harda mozna jeszcze wynie$¢ wrazenie, ze czlowiek wspotczesny
~wynalazt” religie Ziemi”, poniewaz potrzebowat jakiej$ religii, a od
prawdziwej odgradzaty go bariery psychologiczne czy historyczne, o tyle
z kohcem lat dwudziestych autor stwierdza jasno, ze podstawe wspét-
czesnych dazen stanowi otwarcie sie ducha ludzkiego ku nowym perspek-
tywom, ktorych nic juz nie moze zatrze¢ w jego Swiadomosci i sercu.
Zadna religia w zwigzku z tym, nie bedzie go juz mogta zaspokoi¢, jesli
nie nauczy sie ona ,uznawac, kocha¢ i stuzy¢ z pasjga Wszechswiatowi”
w solidarnym wysitku catej ludzkosci. ,,Zmyst tego, co ludzkie” wyznacza
odtad nieodwotalnie dla kazdego cztowieka pierwszy, naturalny Swiat
wiary — wiary wspolnej tak chrze$cijaninowi, jak badaczowi tajemnic
Ziemi, odkad wizja ewolucyjnego wznoszenia sie Swiata stata sie wspol-
nym dobrem wszystkich ludzi. Wszystkie rozwazania Teillharda dotyczace
nowego spojrzenia na prawde chrzeScijanstwa majg odtagd za pod-
stawe to wiasnie przeswiadczenie. Nie mozna wiecej negowac tego, co
wszyscy juz widza. Jedyna rzecz, ktérg chrzesScijanstwo moze i powinno
zrobi¢ to zasymilowa¢ nowy sposob widzenia i podnies¢ na poziom nad-
przyrodzony wiare, ktora sie z niego zrodzita. | na tym wiasnie ma
polega¢ niezbedna jego odnowa.

Prébujac stresci¢ Teillhardowski poglad na role chrzescijafstwa w ro-
dzacym sie nowym S$wiecie, trzeba w omawianym okresie koniecznie pod-
kreslic zaostrzong i wszechstronniej uzasadniong $wiadomos$¢ jedynego
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i niezastgpionego miejsca chrzescijanstwa w budowaniu przysztosci czto-
wieka. Dzigki swym podrézom po catym globie i poznaniu wszystkich
wielkich pradéw duchowych i religijnych ludzkosci Teilhard jest teraz
absolutnie przekonany, ze tylko chrzescijanstwo odkryto i przechowato
pewne wartosci, wsérdd nich zwilaszcza warto$¢ osoby i zwigzany z nig
prymat mitosci. Tym jednak, co najbardziej uderza w ewolucji pogladdw
Teilharda na sprawe odnowy teologii, jest Scisty zwigzek, jaki widzi
miedzy postulowanym przeobrazeniem wyktadu doktryny a odkryciem
przez cztowieka wspotczesnego wymiaru czasu. Poprzednio Teilhard sa-
dzit, ze prawda objawiona znajduje sie na catkiem innym poziomie niz
odkrycia nauki; ze wystarczy tylko ukazaé, jak prawdy objawione stojg
na przedtuzeniu oczekiwan zrodzonych z poznania Przyrody. Obecnie do-
strzega koniecznos¢ nowego wyrazenia prawd wiary, bo ramy mysSlowe,
w ktérych wyrazany byt dotagd dogmat, nie przystajg juz do horyzontu
mys$li wspotczesnej. Czué, ze dla Teilharda odkrycie organicznego rozwoju
wszech$wiata i odpowiedzialnosci, jakg ma zan cziowiek, jest sprawg
pierwszej wagi dla calego przysztego rozwoju ludzkosci. Konsekwentnie
tu upatruje teraz sedna konfliktu miedzy Kosciotem a $Swiatem wspot-
czesnym. JeSli Swiat nie chce przyjaé Chrystusa, jesli chrzescijanie nie
sg juz zdolni przylgnaé catym sercem do swej wiary, to dlatego ze
doktryna Kosciota jest wyrazona w terminach, ktére zaktadajg nierucho-
my obraz $wiata. Jedyng drogg do uwolnienia chrzeScijanstwa z atmo-
sfery, w ktorej sie dusi, i jednocze$nie do samorzutnego znikniecia napiec
miedzy nim a Swiatem wspotczesnym jest uzgodnienie nauki Kosciota
z perspektywami wiasciwymi ,wierze w Swiat”, albo wrecz z ewolucyj-
nym obrazem S$wiata. Potrzeba i wystarczy ukazaé Chrystusa tak, by
byto wida¢, ze jest Panem calej ewolucji kosmosu — a wszyscy (a przy-
najmniej najbardziej twdrcza cze$¢ ludzkosci) nawrdcg sie do Niego.
W pewnym sensie to zadanie jest proste: wystarczy pozwoli¢, by w duszy
cztowieka zaczely swobodnie oddziatywac na siebie naukowa wizja $wiata
i wiara chrzescijanska, a oczekiwana synteza musi w niej powsta¢. Tym
niemniej duchowa rewolucja wywotana w ten sposdb musi sie okazaé
niezwykle brzemienna w skutki. Nowa wizja $wiata jest dla Teilharda
tak dalece rézna od dawnej, ze nie wierzy juz, by mégt w sposéb wias-
ciwy rozumie¢ filozoféw starozytnych. Podobnie w niektorych swych
pismach sadzi, ze chrzescijanstwo nie bedzie mogto dtuzej utrzymac lite-
ry swych dogmatéw. W nowych warunkach ludzkiej $wiadomosci calg
nauke Ewangelii trzeba poszerzy¢ do wymiarow zadan cztowieka wzgle-
dem ludzkosci i Wszech$wiata. Inaczej nie bedzie interesowaé i przycia-
ga¢ serc. Zgodnie wiec z wiasciwym sobie sposobem patrzenia kresli
obraz ,religi Przysztosci” (une religion de I’Avenir) na przedtuzeniu osi
starego chrzeScijanstwa. W obliczu glebokiego przeobrazenia ,,mysla-
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cej planety” (la Terre pensante) w dobie obecnej, niewiele bedzie mogto
pozostaC bez zmian ze spuscizny chrzescijanskiej. Jedynie fundamentalna
zasada powszechnego i catkowitego panowania Chrystusa nad wszelkg
rzeczywistoscig stanowi¢ bedzie — w mysl pewnych tekstow Teilhar-
da — o ciggtosci miedzy dzisiejszym chrzescijanstwem a religia jutra.

Trzeba jednak przyjrze¢ sie pismom, w ktérych probuje naszkicowac
konkretne linie teologicznej odnowy, aby wiasciwie zrozumie¢ to, co méowi
o ,religii przysztosci”. Chodzi mu bowiem w gruncie rzeczy o wydobycie
z Ewangelii tych konsekwencji nauki Chrystusa, ktére dopiero dzieki
szerokiemu spojrzeniu na ogrom zadan stojacych przed ludzkoscig Swia-
doma swej organicznej jednosci, stajg sie widoczne. Wida¢ tez wielka
troske o to, by pozostajgc w zgodzie z dotychczasowa naukag Kosciota,
pokaza¢ nowe, pozytywne aspekty podstawowych dogmatéw, pokazaé —
jak moéwi — ogien, tam gdzie dotad zwracano uwage tylko na dym. W tym
duchu chce Teilhard przede wszystkim ukaza¢ calg wielkos¢, piekno
i moc Chrystusa zmartwychwstatego przez nadanie petnego, konkretnego,
»fizycznego i organicznego” sensu nauce o Ciele Mistycznym i o pow-
szechnym krélowaniu Chrystusa. To tu ma sie dokona¢ zasadnicze po-
jednanie miedzy wizjg chrzescijanska i naukowym obrazem $wiata; to tu,
dzieki wydobyciu catej giebi teologii Pawiowej i intuicji $w. Jana Ewan-
gelisty, ma sie okazaé, ze to Chrystus jest kochajgcym i przyciggajacym
wszystko ku sobie sercem wszech$wiata i catego jego rozwoju, takze na-
turalnego; ze to On zapewnia ostateczny tryumf catemu ludzkiemu tru-
dowi podjetemu z mitosci do Ziemi — ojczyzny cziowieka. Niech tylko
ludzie wspobtcze$ni uwierza i zobacza u kresu dziejéw ludzka twarz i ser-
ce kochajace, jak oni, Swiat w rozwoju, a zgodza sie przyja¢ i konkret-
ne, historyczne Wcielenie (jest przeciez prawem tego $wiata, ze kto chce
nan oddziatywa¢, musi wen wejsé, musi sie w nim konkretnie naro-
dzi¢ — a te narodziny zawsze sg niepozorne) i wiodaca role Kosciota, te-
go pnia w fonie ludzkosci, ktéry przekazuje z pokolenia na pokolenie
(mimo wszystkich swych ludzkich brakéw) konkretng obecno$é Chrystusa
dziatajacego w Swiecie. Bedg tez zdolni poddawac sie prawu moralnemu
Ewangelii, nawet gdy kaze ona bra¢ krzyz, odkad zobaczg pozytywny
jego aspekt: petne bolu zwyciestwo stwérczej mitosci nad sitami bezwia-
du i $mierci.

Zeby to wszystko mogto sie jednak dokonaé, trzeba, zdaniem Teil-
harda, obok ukazania wszystkich konsekwencji Zmartwychwstania, prze-
mysle¢ na nowo problem Zia, w szczeg6lnosci dogmat o grzechu pier-
worodnym. To w nim upatruje on najtrudniejszy do przyjecia dla czito-
wieka wspotczesnego punkt doktryny chrzescijanskiej, punkt najtrud-
niejszy do wyjasnienia. Mysli wszakze, ze i tu rozwigzanie polega na za-
stagpieniu perspektywy statycznej widzeniem dynamicznym. Prébuje tez

30 — Analecta Cracoviensia
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wyjasni¢, na czym ta zmiana ma polega¢. W statycznym modelu wszech-
Swiata — mowi — zto polegato na zakloceniu pierwotnego tadu, byto
czym$ przygodnym; sens Odkupienia i Krzyza sprowadzat sie do wy-
rébwnania, naprawienia, przywrocenia zburzonej harmonii. Tymczasem
w Swiecie dynamicznym, w S$wiecie nieustannie rodzacym sie, Zto trze-
ba — jego zdaniem — widzie¢ jako nieuchronny ,.cien” samego czynu
stwérczego Boga, nieunikniony element wszelkiego stawania sie. Skoro
tak, to Krzyz Chrystusa (i ztgczony z nim krzyz kazdego z Jego uczniow)
w Swiecie mozolnie wznoszacym sie pod dziataniem Boga i przy wspot-
pracy cztowieka ku Jednosci nie jest przede wszystkim czy wytgcznie
naprawianiem win minionych, lecz przezwyciezeniem poprzez caty konie-
czny trud (takze trud cierpienia i $mierci) bezwiadu Mnogosci w nie-
ustannym dazeniu do dopetnienia Wszystkiego w Bogu. Aby odnalez¢
dla Boga serce cztowieka wspdtczesnego, trzeba wiec, w zgodzie z jego
naturalng tendencja, pozwoli¢ mu zapomnieC przeszto$¢, by mogt sie
zwroci¢ catym swym sercem ku budowaniu przysztosci. Nie przesadzaj-
my w ptaczu nad wczorajszym ztem, ktérego zreszta nie da sie unikngé;
zachowajmy raczej naszg energie, bo mamy co$ o wiele wazniejszego do
stworzenia przed nami — za cene wielkich wyrzeczen, wielkiego cierpie-
nia i $mierci. Taki ostatecznie wydaje sie sens rozwazan Teilharda nad
nowym przedstawieniem problemu Zia, rozwinietych w okresie miedzy-
wojennym.

3. ODEJSCIE OD PROBLEMU CHRYSTIANIZACJI SWIATA NAUKI
(Pisma z lat 1940—1955) *

Dalszy zwrot w refleksji Teilharda na temat nauki i reformy chrzes-
cijanstwa zaznacza si¢ w przededniu drugiej wojny Swiatowej i utrwala
wraz z ukonczeniem gtownego jego dzieta: Le phénomene humain. Jest
to zwrot, ktéry uniemozliwia dalsze Sledzenie w pismach Teilharda pro-
blemu wptywu zmian dokonanych w duszy ludzkiej przez rozwoj nauki
na kierunek koniecznej reformy Kos$ciota. Nastepuje bowiem w tym okre-
sie rozbrat miedzy jego refleksjg nad sensem i rolg nauki a rozwijany-

5 Nowa orientacje Teilharda w_przedstawianiu roli nauki najlepiej (obok gtow-
nego dzieta: Le Phénomene humain, (1940), Paris 1956) ukazuiq nastepujace jego
prace: Quelques réflexions sur le retentissement_spirituel de la bombe “atomique
(1946), w: Oeuvres, t. 5. L'Avenir de 'hnomme, Paris 1960, s. 177—187; Une interpré-
tation biologique plausible de I'histoire humaine. La formation de la ,,Noosphére”
(1947), tamze, s. 199—231; Le Rebondissement humain de (Evolution et ses con-
seqsuences 61947), tamze, s. 251—271; L’Evolution de la responsabilité dans le monde
(1951), w: Oeuvres, t 7: L'activation de (énergie, Paris 1963,S. 211—221; En_regardant
un cyclotron: réflexions sur le reploiment sur soi de (énergie humaine (1953),
tamze, s. 365—377, oprocz cytowanych wyzej zbiorow Korespondencji takze:
Le roy, Lettres familiéres de Pierre Teilhard de Chardin mon ami. Les dernieres
années "1948—1955, Paris 1976.
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mi nadal propozycjami nowej prezentacji chrzescijanstwa. Jak juz za-
znaczyliSmy poprzednio, Teilhard jest coraz mniej zainteresowany roz-
wojem swej wiasnej dyscypliny: paleontologii, ktéra jego zdaniem spet-
nita juz swe dziejowe zadanie. W latach bezposrednio poprzedzajacych
wybuch wojny jego uwage przycigga natomiast coraz wyrazniej kryzys
narastajacy w stosunkach spotecznych, kulturalnych, ekonomicznych
ludzkosci. W tej perspektywie zauwaza rowniez kolosalng przemiang, jaka
dokonata sie (niemal na jego oczach) w dziedzinie organizacji badan
naukowych. Z nieszkodliwego hobby matej garstki zapalefcow staty sie
one w ciggu kilku pokolen jednym z najbardziej zywotnych, kolektyw-
nych zadan ludzkos$ci, gromadzacym wokét siebie ogromny potencjat eko-
nomiczny, techniczny, a przede wszystkim duchowy. Zjawisko nauki
zaczyna go odtad interesowa¢ gtéwnie od tej strony: jako przejaw
i wskaznik Kierunku obranego przez ewolucje Swiata w momencie zwie-
rania sie rozbitej dotad i nieSwiadomej swej jednosci ludzkosci w jeden
organicznie zwigzany blok, jako jedna z gtdwnych funkcji rodzacej sie
»hoosfery” (myslacej warstwy Ziemi). Wiasne doswiadczenie kontaktu
z nauka nie stuzy juz odtad Teilhardowi do wczucia sie w dusze wspot-
czesnego cztowieka, lecz do uchwycenia i opisania fenomenu ludzkosci
w rozwoju, przedtuzajgcym dzieto ewolucji. Wszechogarniajgca ewolu-
cja, ktora dotad stuzyta mu za tlo wyjasniajgce przemiane dokonujaca
sie w umystowosci wspotczesnej, staje teraz w samym centrum jego
uwagi, staje sie wprost przedmiotem jego badan. Rodzi sie wielka Teil-
hardowska synteza dziejow Ziemi, w ktérej nauka ukazana jest jako
przejaw rodzacej sie kolektywnej Swiadomosci i odpowiedzialnosci czio-
wieka za dalszy rozwdj wiasny i catego Kosmosu, jako jeden z gtow-
nych organdéw zbiorowego bytu pobudzanego do zycia i pociaganego do
zjednoczenia przez gtdwny Motor i Centrum wszelkiego stawania sie we
Wszech$wiecie — Chrystusa, Pana Ewolucji (Ze Christ-Evoluteur).

Podczas gdy nauka i jej zwigzek z Chrystusem widziany jest nie-
mal wytacznie w ten globalny sposéb w ramach wypracowanej w latach
drugiej wojny Swiatowej syntezy dziejow, refleksja Teilharda nad po-
trzebg odnowy teologii, dopracowywana jeszcze w szczegOtach, rozwija
sie nadal na dawnej ptaszczyZnie: na ptaszczyznie wstuchiwania sie po-
przez wiasne serce w dazenia i niepokoje wspdtczesnego cztowieka’. Po-
niewaz jednak serce to traci caly entuzjazm dla odkrywania minionych
faz rozwoju Ziemi a stara sie wspotczu¢ z falg poteznych ruchow poli-
tycznych, spotecznych, intelektualnych wstrzgsajgcych Globem, cztowiek,
ktéremu pragnie teraz przyblizy¢ Ewangelig, to juz nie naukowiec, lecz
ateistyczny ,,neo-humanista” stawiajacy na solidarno$¢ ludzkosci w wal-

8 Typowym przykiadem takiego podejécia jest szkic: Le Coeur du probléme
(1949), v}\//p (%ve)lljvreg, t.y5: L’Avenir dg I’r?omrrjw, PaJris 1960, s. 339—349. P
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ce 0 postep spoteczny. Zasadniczy program odnowy pozostaje ten sam,
ale jego zwigzek z odkryciami dokonanymi przez nauki o Ziemi, a tym
bardziej z pasjg naukowa, zaciera sie.

W ostatnim dziesiecioleciu zycia Teilharda powstajg dwa ,,ma-
nifesty” adresowane do odpowiedzialnych za formacje miodych
kadr jezuitbw, w ktérych porusza sprawe przygotowania ich’
do zycia na najbardziej ozywionym froncie ludzkich poszu-
kiwani. Przekazujgc nastepnemu pokoleniu swe wiasne, nierzadko gorz-
kie doswiadczenie, nalega wprawdzie nadal z miodzienczym zapatem
pierwszych pism, by uczyé miodych stapia¢ w jedno wytaczng mitosc
do Boga z pasja wspolng catej ludzkosci: z troskg o ksztalt jutrzejszego
Swiata, ale jednocze$nie stwierdza otwarcie, ze ta ostatnia wyrazic sie juz
musi w innych dziedzinach zainteresowan i wiedzy niz te, ktérym on po-
Swiecit swe zycie. W ten sposéb tych, ktérzy pragng $ledzi¢ dalszy roz-
woj problemu syntezy wiary i pasji naukowej w duszy ludzkiej odsyta
niejako do nowych doswiadczen nastepnego pokolenia.

U

Rzut okna na role, jakg w twdrczosci Teilharda odegrato pragnienie
pojednania Swiata nauki i chrzescijanstwa, na sposéb, w jak probowat
go dokona¢, pozwala chyba na te pierwsza, przyblizong ocene: Teilhard
byt cztowiekiem gleboko tkwigcym w kulturze swego Srodowiska i swe-
go czasu, ktore nie we wszystkim sg juz naszg kulturg i naszym czasem.
W ciggu zycia samego Teilharda perspektywa patrzenia na role nauki
w zyciu i rozwoju ludzkosci zmieniata sie i sam autor zdawat sobie z te-
go sprawe. Ocena dzieta Teilharda, zainspirowanego zwiaszcza w po-
czatkowej fazie specyficzng wizjg nauki i jej konfliktu z jednostronnie uj-
mowanym chrzescijanstwem, winna by¢ dokonywana ze $wiadomoscig tej
historycznej i psychologicznej perspektywy. tatwiej wtedy wydobyé¢ z
dzieta Teilharda to, co moze by¢ inspirujgce i dzi$, bez ulegania ztu-
dzeniom, z ktérych sam autor z biegiem lat sie wyzwalat. Latwiej tez
dostrzec zalety i braki wizji chrzeScijanstwa, ktérg proponowat.

1S3 to: Sur la valeur religieuse de la Recherche (1947), w: Oeuvres, t. 9
tScle_nce et28(1:hr2|§& Paris 1965, s. 255—263 i Recherche, Travail et Adoration (1955),
amze, s. 281—289.
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LA CONCEPTION TEILHARDIENNE DE LA RECONCILATION DU MONDE DE
SAVANTS AVEC LE CHRISTIANISME

Résumé

Une intention apologétique, a savoir celle de réconcilier I'homme moderne
avec I'Eglise, constitue un ressort important de toute oeuvre intellectuelle de P.
Teilhard de Chardin. Comment se profilait le theme de la presentation du christia-
nisme accordé aux besoins des hommes de science au cours de la longue vie de
recherche de Teilhard? Quel role y jouaient sa formation et sa passion scientifiques?
On essaie de répondre a ces questions en respectant le développement de la
pensée de Teilhard a ce propos. On en distingue trois périodes: 1916—1919, 1920—1939,
1940—1955, dont la premiere est la plus importante pour la question. Cest au
début de sa pensée originelle que Teilhard congoit sa vision du Christ-Universel
comme la réponse a la recherche d'une révélation nouvelle de part des savants
passionnés. Pendant les années suivantes, Teilhard discerne mieux la contribution
spécifique des sciences de la nature a la culture moderne, il se met a dessiner
un projet de la présentation du dogme accordé au cadre évotutif du monde, mais,
en méme temps, il se montre de moins en moins intéressé par les sciences du passé.
Il finit, dans la troisieme période® par se détourner des aspirations de savants;
il développe con projet christiologique en fonction d'une humanité nouvelle, d'une
»Noosphére” a naitre des transformations sociales.

La présentation des liaisons de la pensée religieuse de Teilhard avec ses
aspirations de fond doit permettre d'évaluer mieux l'ceuvre de Teilhard, de la
remettre au contexte qui lui est propre.



