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KS. STANISLAW RYLKO

~ RELIGIINOSC LUDOWA
W SWIETLE SYNODU BISKUPOW 1974
ORAZ ADHORTACJI ,,EVANGELII NUNTIANDI” PAWLA VI.

»Jednym z najbardziej znaczacych faktéw ostatnich lat — tak w pers-
pektywie kulturowej jak i eklezjalnej — bylo »odkrycie« religijnosci
ludowej” — pisat pod koniec lat siedemdziesigtych wioski jezuita G.
De Rosal W naszej epoce okreSlanej mianem ery sekularyzacji jest
to niewatpliwie jaki$ znak czasu. Jeszcze do niedawna prawie powszechnie
lekcewazona, religijnos¢ ludowa uwazana byta za religijnos¢ nizszej ka-
tegorii, za wyraz ignorancji oraz zacofania kulturowego i spotecznego.
Dzisiaj natomiast, na nowo odkryta, budzi zywe zainteresowanie nie tylko
Kosciota, ale i wielu dyscyplin naukowych, jako rzeczywistos¢ o wielkim
bogactwie wartosci kulturowych, a przede wszystkim autentycznie reli-
gijnych. Po latach, kiedy w zachodniej socjologii religii panowaty prawie
niepodzielnie mniej lub bardziej radykalne teorie sekularyzacji obwiesz-
czajace nieodwracalny zmierzch sacrum?, odkrycie religijnosci ludowej,
a zwiaszcza jej dynamizmu i zywotnosci, stanowi dzisiaj dla wielu autoréw
znaczne zaskoczenie, zmuszajac niejednego z nich do rewizji swoich daw-
nych teorii i diagnoz dotyczacych sytuacji religijnej wspotczesnego Swia-
ta’.

Kosciot posoborowy, badajacy wnikliwie znaki czasoéw, nie pozostat
obojetny na fakt owego renesansu religijnosci ludowej. Kosciot zawsze
otaczat religijno$¢ ludowg troska duszpasterskg. Jednak nowa sytuacja
religijna w jakiej znalazt sie wspdtczesny S$wiat, wymaga zastosowania
w tej waznej dziedzinie zycia Kosciota nowych metod i programéw dusz-

1 G. De Rosa, Che cose la ,religione popolare” ?, ,La Civilta cattolica”
21 aprile 1979, s. 114.

2 Wiasnie taki tytut nosi ksiazka, ktéra w swoim czasie wywotata wiele polemik.
S.S. Aequaviva, L'eclissi del sacro nella civilta industriale. Milano 1961.

_ 8 Charakterystyczna jest pod tym wzgledem ewolucja pogladéw  H.  Coxa,
ktory w The Secular City. New York 1965 Stawit idee cztowieka totalnie Swieckiego,
mieszkanca wielkich metropolii, by osiem lat pdézniej opublikowa¢ prace poswie-
cong religijnosci ludowej pt. The Seduction of Spirit, New York 1973, gdzie pisat:
»(...) la religion de tout group humain est I'expression de son témoignage collectif,
la revendication ouverte de son identité et de sa dignité. C'est la facon pour un
peuple de pleurer, de se souvenir et d'espérer. Quelquefois elle devient l'unique
moyen de résistance qui reste & un peuple vaincu.” ttum, franc. La séduction de
I'esprit. Paris 1973, s. 109.
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pasterskich. Decydujacy impuls dla teologiczno-pastoralnej refleksji nad
fenomenem religijnosci ludowej w Kosciele dat w ostatnich czasach Sy-
nod Biskupéw poswiecony problemom ewangelizacji w $wiecie wspot-
czesnym (Rzym, 27 IX — 26 X 1974) oraz Adhortacja Apostolska ,,Euan-
gelii nuntiandi”>* Pawita VI (8 XII 1975), stanowigca rodzaj uwien-
czenia obrad synodalnych. W konteks$cie szeroko rozumianej ewangeli-
zacji, miejsce i rola religijnosci ludowej w zyciu Kosciota ukazane zostaty
w sposéb nowy i teologicznie bardziej pogtebiony.

W niniejszym artykule zamierzamy przedstawiC problem religijnosci
ludowej w Swietle zarowno Synodu 1974 jak i Adhortacji EN. Do pod-
jecia tego tematu — poza wymienionymi na wstepie racjami — skiania
réwniez pewien specyficzny wymiar pontyfikatu papieza Jana Pawia II.
Jego licznym apostolskim pielgrzymkom towarzysza niezmiennie masowe
manifestacje niezwykle zywych i autentycznych przejawdw poboznosci
ludowej. Dzieje sie tak nie tylko w krajach Trzeciego Swiata — co nie
wywotatoby zdziwienia, ale réwniez w wysoko rozwinietych krajach Euro-
py i Ameryki Potnocnej — co dla wielu badaczy stanowi zagadke trudng
do wyjasnienia. Jest to zapewne jakie$ potwierdzenie pasterskich intuicji
tak Synodu Biskupow 1974 jak i Pawta VI. Problem religijnosci ludowej
pojawit sie dzisiaj w Kosciele z nowg sita, dlatego warto go poddaé gteb-
szej refleksji teologiczno-pastoralne;j.

Porzadek naszych rozwazan bedzie nastepujacy: najpierw, w czesci
wprowadzajacej, przedstawimy gtowne problemy zwigzane z definicja
samego pojecia religijnosci ludowej, ktére dalekie jest od jednoznacznosci.
Nastepnie, po ukazaniu zasadniczych watkow dyskusji synodalnych (1974)
na temat religijnosci ludowej, przejdziemy do analizy tekstu Adhortacji
EN, zajmujac sie kolejno sprawag ogolnej koncepcji religijnosci ludowej
przyjetej przez Pawia VI, wzajemnymi odniesieniami pomiedzy religij-
noscig ludowa a ewangelizacja i wreszcie na zakonczenie oméwimy role
tzw. duszpasterstwa ludowego w zyciu Kosciofa.

POJECIE RELIGIINOSCI LUDOWE]

W ciggu ostatnich kilkunastu lat ukazato sie bardzo duzo publikacji
naukowych poswieconych religijnosci ludowej5 Temat ten stanowi przed-

4 Pauli VI Adhortatio Apostolica ,,Evangelii nuntiandi” de evangelizatione in
mundo huius temporis. Typis Polyglottis Vaticanis 1975. Na oznaczenie tytutu Adhor-
tacji bedziemy uzywaé w tekscie sigli EN.

6 Na temat aktualnej debaty wokot religijnosci ludowej zob.: J. Baumgart-
ner (wy d.), Wiederentdeckung der Volksreligiositat. Regensburg 1979; J. D u-
quesne, Un débat actuel: ,la religion populaire”, ,La Maison-Dieu” 122 (1975),
s. —19; A. Rousseau, Polémique raisonnée autour du catholicisme populaire,
~La Maison-Dieu” 122 (1975), s. 108—115; L. Sartori (wyd.), Religiosita popolare
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miot zywych zainteresowan etnograféw, antropologéw spotecznych, socjo-
logéw, historykéw, a takze teologéw. Jednak pomimo bardzo intensyw-
nego rozwoju badan, i to badan interdyscyplinarnych, nie udato sie —
jak dotgd — zbudowac zadowalajacej definicji samego pojecia religijnosci
ludowej. Pozostaje ono nadal bardzo wieloznaczne i nieostre, co nie ufat-
wia prowadzenia rzeczowej dyskusji w tym przedmiocie. Wielu auto-
réw stawia wprost pytanie: czym wiasciwie jest religijno$é ludowa, o kté-
rej tyle sie pisze — czy nowa kategorig pojeciowa, czy tez nowym mitem
wspodtczesnosci? 6 Odbiciem panujacego w tej dziedzinie zamieszania jest
miedzy innymi brak precyzji terminologicznej. Stosuje sie zamiennie takie
okreslenia jak: religijno$¢ ludowa, poboznos¢ ludowa, religia ludowa, wia-
ra ludowa, chrzescijanstwo ludowe, katolicyzm ludowy — nie czynigc
podstawowego rozrdznienia pomiedzy subiektywnym a obiektywnym wy-
miarem religii i wiary. Gtéwnym zrédtem kontrowersji w debacie na te-
mat istoty zjawiska religijnosci ludowej jest — jak sie wydaje — nie
tylko i nie tyle pierwszy czton okre$lenia, tzn. religijnosé, ile raczej
pojecie ludowego 7. W badaniach nad religijnoscig ludowg pojecie to wy-
stepuje w bardzo roznych znaczeniach, ktére jednak dajg sie sprowadzié
do trzech podstawowych kategorii: 1) klasowe pojecie ludowego wedtug
klucza filozofii marksistowskiej (klasy podporzadkowane/klasy panuja-
ce); 2) ludowe jako kategoria tzw. przecietnego cztowieka, zyjacego na
marginesie dominujacej kultury bedacej wiasnoscig elit (masa/elity);
3) pojecie ludowego jako przezytku, jako sektora zycia nie dotknietego
jeszcze przemianami industrializacyjnymi i urbanizacyjnymi (wie$/miasto).
Przymiotnik ludowy jest zawsze — jak stusznie podkre$lajg Courtas
oraz Isambert — nosnikiem jakiej$ teorii wzglednie ideologii, co
czyni go niezwykle podatnym na rozmaitego typu manipulacje 8. Ma to

e cammino di liberazione. Bologna 1978 (zawiera obszerng bibliografie na temat
religijnosci ludowej w Ameryce tacinskiej — s. 433—453); praca zbiorowa pt.
Ricerche sulla religiosita popolare nella bibbia, nella liturgia, nella pastorale. Bo-
logna 1979 (zawiera wielojezyczng bibliografie — ponad 500 pozycji). W jezyku pol-
skim z nowszych publikacji mozna wymieni¢. E. Ciupak, Katolicyzm ludowy
w Polsce. Studia socjologiczne, Warszawa 1973; W. Piwowarski (red.), Re-
ligijnos¢ ludowa. Ciggtos¢ i zmiana, Wroctaw 1983.

Por, B. Plongeron, La religion populaire, nouveau mythe de notre
temps, ,,Etudes” 4 (1978), s. 535—548.

7 Szerzej na temat pojecia ,,lud” piszg: R. Tura, Il popolo come soggetto
della religiosita popolare, w: L. Sartori (wyd.), Religiosita popolare e cammino
di liberazione. Bologna 1978, s. 170—172; G. Guizzardi, Popolare, populismo,
chiesa cattolica, ,,Rivista di teologia morale” 42 (1979), s. 171—184; R. Courtas —
F. A. Isambert, Ethnologues et sociologues aux prises avec la notion de ,,po-
pulaire”, ,La Maison-Dieu” 122 (1975), s. 20—42.

8 Courtas oraz Isambert piszg w konkluzji swego artykutu: ,,Un usage
scientifique du mot »populaire« ne pourrait s’effectuer qu'a la condition de choisir
un sens parmi les divers sens possibles de définir exactement le term que l'on
emploie, et de I'employer sans variation et sans addition sémantique en cours de
recherche. Ajoutons qu'aucune définition n’est innocent et que chacune delles
véhicule une théorie au moins embryonnaire, dont il faut annoncer le contenu.
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bardzo daleko siegajace reperkusje w sferze badan nad religijnoscig lu-
dowa. Wystepujace dzisiaj koncepcje religijnosci ludowej wprost lub
posrednio nawigzujg do wyzej wymienionych znaczen ludowego. Na tej
podstawie mozna je uszeregowa¢ w trzy zasadnicze grupy:

1) Religijnos$¢ ludowa to religijnos¢ wiasciwa klasom podporzgadkowanym,
stanowigca wyraz ich $wiadomosci klasowej oraz opozycji wobec sytuacji
uzaleznienia w wymiarze gospodarczym, spotecznym, kulturowym i reli-
gijnym. Koncepcja ta zaktada istnienie podstawowej opozycji pomiedzy
religijnoscig ludowg a tzw. religijnoscia oficjalng 8

2) Religijnos$é ludowa to religijnosé mas, czyli codzienna religijno$¢ prze-
cietnych ludzi, pozbawionych zazwyczaj dostatecznej formacji teologicznej
i zyjacych czesto — chociaz nie zawsze — na marginesie religijnosci
propagowanej przez elity. Dla tej koncepcji istotna jest nastepujaca opo-
zycja: religijno$¢ przezytalreligijno$¢ nakazana (vécue!prescrit)l0.

3) Religijnos¢ ludowa w znaczeniu uproszczonym i potocznym, jako reli-
gijnosc tradycyjna, wyrazajaca sie zazwyczaj w barwnym folklorze i oby-
czaju religijnym.

Warto w tym momencie zaznaczyé, ze koncepcje religijnosci ludowej
bazujace na klasowej interpretacji ludowego (inspiracja marksistowska)
coraz czesciej poddawane sg dzisiaj krytyce. Miedzy innymi zwraca sie
uwage, ze pojecia klasy i kultury nie pokrywajg sie automatycznie, gdyz
istnieje zjawisko przenikania sie i wspoOtzaleznosci kultur. Ponadto, reli-
gijno$¢ ludowa nie ogranicza sie socjologicznie do jakiej$s jednej warstwy
spotecznej, tzn. do klas podporzadkowanych, ale obejmuje w szerokim
zakresie réwniez warstwy Sredniomieszczanskie . Obecnie podstawy dla

Dans le cas présent, il s’agit d’une notion tellement chargée que son emploi restera
toujours difficile.” R. Courtas-F. A. Isambert, Ethnologues et sociologues...,
s. 41,

9 C. Prandi podaje przykiad zwieztej definicji tego typu: ,,La religione popolare
e definibile come I'insieme dei comportamenti coinvolgenti gli strati sociali estranei
allarea di controllo del potere politico-economico-religioso.” C. Prandi, Sulla
religione popolare: Notazioni storico-antropologiche, ,,Rivista di teologia ‘morale”
42 (1979), s. 188. Jest to interpretacja religijnosci ludowej o wyraznej inspiracji mark-
sistowskiej, bardzo czesta zwilaszcza w badaniach przeprowadzonych na teremie
Wioch i Ameryki tacinskiej. Por. F. Marton, La ricerca sulla religiosita, po-
polare oggi in Italia, w. L. Sartori (Wyd) Religiosita popolare..., s. 18.

10 Te koncepcje reprezentuje definicja sformutowana przez J. Maitre: religijnos'é
ludowa to ,la religiosité vécue — au niveau des représentations, affects et coutu-
mes — sur le mode d'une difference par rapport a la religion officielle.” J.
Maitre, La religion populaire, w: Encyclopaedia Universalis, vol. 14, 1972, s. 35.
Cytuje za: G. Thils, La religion populaire: approches, définition, ,,Revue Théo-
logique de Louvain” 2 (1977), s. 202. Za tego typu ujeciem religijnosci ludowej dla
celéw badann empirycznych opowiada sie¢ u nas W. Piwowarski, adaptujacy do pol-
skich warunkéw definicje U. Altermatta: religijno$¢ ludowa jest to ,,codzienna reli-
gijnos¢ szerszych mas, ktore w jakikolwiek spos6b nalezg do wspélnoty religijnej.”
W. Piwowarski (red.), Religijnos¢ ludowa..., s. 10—12.

11 Por. F. Marton, La ricerca.., s. 33 nn; C. Prandi, Sulla religione
popolare..., s. 189.
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wyodrebnienia religijnosci ludowej zaczyna sie szuka¢ nie tyle w czyn-
niku opozycji, ile raczej w wewnetrznej specyfice kultury ludowejl2
Ro6znorodnos$¢ form zycia religijnego okreslanych mianem religijnosci
ludowej jest dzi§ tak wielka, ze zdaniem wielu autorow nalezy mowic
raczej o religiach ludowych w liczbie mnogiej, dopéty dopoki hie spre-
cyzuje sie doktadnie o jakiej konkretnie formie religii ludowej jest mo-
wa. Wielosci form religii i religijnosci ludowych nie sposéb bowiem
sprowadzi¢ do jakiej$ jednej i spéjnej kategorii pojeciowejls, Wystarczy
zestawi¢ ze sobg synkretystyczne i peine reliktow poganskich formy re-
ligijnosci ludowej krajow Ameryki tacinskiej, Afryki czy Azji, z zseku-
faryzowang w znacznym stopniu religijnoscia mieszkancéw wysoko roz-
winietych krajow europejskich, aby przekona¢ sie o glebi istniejgcych
réznic. W tej sytuacji wielu socjologoéw religii rezygnuje z konstruowa-
nia definicji religijnosci ludowej, a skupia uwage przede wszystkim na
mozliwie doktadnym opisie jej cech najbardziej charakterystycznychl4
| tak np. De Rosa wymienia pie¢ cech katolicyzmu ludowegols:
1) cielesnos¢ (corporeita) — religijnos¢ ludowa potrzebuje zna-
kéw widzialnych, obrazéw, stow, czyli tego wszystkiego co dziata bardziej
na zmysty niz na intelekt; 2) rytualizm — lud w wyrazach swej
religijnosci jest bardzo przywigzany do rytu, obrzedu, zwiaszcza jesli to
jest ryt i obrzed uswiecony tradycjg, otrzymany w dziedzictwie po przod-
kach, natomiast na zycie z wiary kladzie sie mniejszy akcent; 3) hu-
manizm — w poboznosci ludowej dochodzi do gtosu niezwykta wraz-
liwos¢ na ludzki wymiar tajemnicy chrzescijanskiej (narodziny, meka
i Smier¢ Chrystusa), gdyz przez ten wymiar lud najtatwiej zbliza sie do
Boga; 4) interesownos¢ — w modlitwach przewazajg prosby o

12 Prébe takiego ujecia znajdujemy u R. Pannet, dla ktérego punktem wyjscia
dla analizy katolicyzmu ludowego we Francji jest nastepujgca opisowa definicja
kultury ludowej: ,La culture populaire est celle de gens généralement de condition
modeste dont l'univers mental n’est pas polarisé par la rationalité sous I'une ou l'au-
tre de ses formes, philosophique, théologique, scientifique, technicienne (...), mais chez
qui dominent les sentiments et les passions élémentaires: I'amour et la haine,
I'amitié et la jalousie, I’égoisme et la générosité, la crédulité et la doute, le besoin
de merveilleux, les rires et les pleurs (..) Dans les milieux populaires, on se dé-
termine »en vertu des grands sentiments« plus qu»en vertu des grands princi-
pes« (..) La culture populaire n'est pas la culture des pauvres ou des prolétaires.
Ce qui est plus important, dans la notion de culture populaire, ce n’est pas essentiel-
lement la condition economique, modeste mais pas toujours, ce sont les aspects
psychologiques et sociaux de cette culture.” R. Pannet, La catholicisme
populaire. 30 ans aprées ,La France, pays de mission?”. Paris 1974, s. 25n.

13 Por. V. Lanternari, Religione popolare — prospettiva storico-antro-
pologica, ,,Civilta delle macchine. Religione e cultura” 4—6 (1979), s. 136 n; F.
Boulard, La religion populaire dans le débat de la pastorale contemporaine,
w:B. Plongeron (wyd.), La religion populaire. Approches historiques. Paris
1976, s. 35 n.

14 Por. S. Galilea, La religiosita popolare oggi in America Latina, w:
L. Sartori (wyd.), Religiosita popolare..., s. 53.

15 Por. G. De Rosa, Che cos%é..., s. 129 n.
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dobrodziejstwa doczesne, takie jak uleczenie z choroby, oddalenie niebez-
pieczenstw, czyli — uzywajac terminologii E. Pin — na czoto wysuwajg
sie motywy wiary typu kosmologiczno-biologicznegold; 5) wielkie zapo-
trzebowanie na wszelkiego rodzaju Swieta, przezywane bardzo aktyw-
nie, spontanicznie i wspo6lnotowo.

Natomiast R. Pannet, analizujac zjawisko katolicyzmu ludowego
we Francji, sprowadza go do czterech zasadniczych wymiarowll: 1)
tradycja (religion-tradition) — religijno$¢ ludowa jest gleboko zako-
rzenia w obyczaju, co jest jej atutem, ale i staboscig, gdyz czesto przy-
biera formy tzw. religijnosci socjologicznej, w ktérej brak Swiadomej de-
cyzji i wyboru; 2) uczucie (religion-sentiment) — religijnos¢ ludowa
wyraza sie hajczesciej w postawach o charakterze spontanicznym, in-
tuicyjnym, afektywnym, przedlogicznym; w warstwach ludowych istnieje
wielka potrzeba wrazeh dziatajacych na wyobraznie i emocje; 3) m o-
ralnos$¢ (religion-moral) — nie jest to jednak moralno$¢ przykazan,
lecz raczej postuszenstwo Srodowiskowym wzorom zachowan etyczno-
-religijnych; wiare religijng uwaza sie przede wszystkim za regute godzi-
wego zycia i warunek doczeshego powodzenia; 4) nadzieja (religion-
-esperance) — religia ludowa jest syntezg wszystkich ludzkich aspiraciji,
dostarcza racji dlaczego warto zyé, stanowi rodzaj butli tlenowej, ktéra
pozwala odzyskiwac prestiz i poczucie bezpieczenstwa. Zdaniem R. Pannet
katolicyzm ludowy jest SciSle zwigzany z zyciem rodzinnym, gdyz jest
w swym najgtebszym nurcie ,sposobem przezywania zycia rodzinnego,
jest kulturg o inspiracji chrzescijanskiej i kultem katolickim na uzytek
rodzin ludowych” 1

Religijnos¢ ludowa posiada tez swoje uprzywilejowane formy wyrazu.
Sg one uwarunkowane jej specyficznymi cechami, o ktérych byla wyzej
mowa. Sposrdd wielkiego bogactwa form wyrazu religijnosci ludowej
wymienmy przyktadowo: pielgrzymki do sanktuariéw, procesje (zwlaszcza
ku czci $wietych), odpusty, nabozenstwa do Swietych patronéw, nowen-
ny, blogostawienstwa, poswiecenia rzeczy i oséb, czes¢ oddawania figu-
rom i obrazom S$wietych, a zwlaszcza Matki Bozej, kult zmartych 19 Kazda
z tych form w rzeczywisto$ci obejmuje calg game rozmaitych wariantéw,
gleboko zakorzenionych w lokalnym ludowym obyczaju religijnym. Do
form wyrazu religijnosci ludowej nalezy réwniez specyficzny jezyk. Jest
to jezyk raczej luzno zwigzany z teologia, ale za to doskonale wyrazajacy

18 Por. E. Pin, Le motivazioni religiose ed il passaggio da una societa pre-
-industriale ad una societa industriale e tecnica, w: H. Carrer-E. Pin Saggi
di sociologia religiosa, Roma 1967, s. 197—199.

17 Por. R. Pannet, Le catholicisme populaire..., s. 46—101.

18 Jw., s. 179.

19 Por. C. VValenziano, La religiosita popolare in prospettiva antropologica,
w: Ricerche sulla religiosita popolare, (dzieto zbiorowe), Bologna 1979, s. 94 n.
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uczucia i emocje wierzacych. Zdradza on poza tym wielkg wrazliwos¢
na obecno$¢ tajemnicy. Jest to wreszcie jezyk konkretu, ktéry gteboko
dotyka spraw cztowieka 2.

Omawiajac problem religijnosci ludowej nie wolno zapominaé, iz —
jak pisze De Rosa — ,termin: religijnos¢ ludowa nie jest terminem
neutralnym, lecz zawiera w sobie zawsze sad wartosciujgcy” 2l Siedzac
przebieg debaty wokot religijnosci ludowej nie trudno dostrzec jak wielki
wpltyw na interpretacje tego zjawiska wywierajg zatozenia aksjologiczne
poszczegblnych badaczy, a takze ich opcje ideologiczne. Staja sie one
przyczyng zafalszowania obrazu religijnosci ludowej, ustawiajac ja jed-
nym razem w $wietle przesadnie pozytywnym, z pominieciem jej brakdw,
innym razem za$ w Swietle zbyt czarnym i negatywnym. Zwraca na to
uwage W. Piwowarski, gdy pisze: ,,nie mozna definiowaé religij-
nosci ludowej przyjmujac z gory zakreslone zatozenia ideologiczne i za-
cie$niajac jg do okreSlonych warstw spotecznych, czy tez do niektérych
tylko przejawéw. Na tym polega mistyfikacja tej religijnosci, a nawet de-
precjacja i zniestawienie, prowadzace do réznych uprzedzen” 22

Do niedawna przewazat raczej negatywny stereotyp religijnosci ludo-
wej, jako formy religijnosci niepetnej, zanieczyszczonej i znieksztatconej
naleciato$ciami magii oraz reliktami poganstwa. Za przyktad moze postu-
zy¢ koncepcja religijnosci ludowej wypracowana przez niemieckiego socjo-
loga G. Menschinga. Mowi on o wewnetrznej dialektyce kazdej
religii uniwersalnej (Universalreligion), ktéra wraz ze swym
rozpowszechnieniem i wprost proporcjonalnie do niego, podlega procesowi
degradacji i upierwotnienia. Dzieje sie tak, poniewaz szerokie rzesze
wiernych nie sg w stanie zrozumieé catosci prawd czystej formy
religii (Hochreligion). Ich religijnos¢ okresla jako wviare ludowag
(Volksglaube). A wiec wedtug Menschinga religia czysta jest przywilejem
tylko nielicznych (elit), zas masy tworza wiasna, upierwotniong wersje
religii, przykrojong do wiasnych potrzeb i zdolnosci percepcji (Volks-
glaube — Vorhofreligion)2

20 Por. P. Giurati, Religiosita popolare, w: 'N. A. De Carlo-P. Scapiti
(wyd.), Religione oggi. Elementi per l'indagine empirica del fenomeno religioso.
Brescia 1982, s. 124.

21 G. De Rosa, Che cos%.., s. 119.

2 W. Piwowarski, Wprowadzenie, w: W. Piwowarski (red.), Re-
ligijno$¢ ludowa..., s. 8.

23 G. Mensching okresla nature religijnosci ludowej w nastepujacy sposoéb:
»Diese Masse ist Trager keineswegs wirklicher Universalreligion, sondern einer
Massenreligion, die sich bei genauer Analyse als frihzeitliiche Primitivreligion,
als Rest uralter Volksreligion herausstellen wird, die also aus einem Stadium stammt,
und einem Stadium entspricht, das jene Masse noch nicht Uberwunden hat. Der
Terminus fur diese Massenreligion im Bereich der organisierten Universalreligion
ist »Volksglaube«. Wir fligen zur Charakterisierung noch hinzu, dass dieser Volks-
glaube eine »Vorhofreligion« innerhalb einer Hochreligion darstellt.” G. Mens-
ching, Soziologie der Religion, Bonn 1947, s. 135.
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Jest to zbyt uproszczony i jednostronny poglad na religie i religijnosé¢
ludowa. Upowszechnienie bowiem religii nie musi prowadzi¢ do jej de-
gradacji i upierwotnienia. Analizujagc cechy polskiego katolicyzmu J.
Majka pisat na ten temat: ,,Prawdg jest, ze nowe formy, tresci i prze-
zycia religijne z trudem stajg sie wihasnoscig i udziatem ludzi w nowym
srodowisku kulturowym, ale zupetnie bledna jest powtarzana czesto teza,
ze tresSci te sg w stanie przyja¢ tylko ludzie wyksztatceni. Faktem jest
natomiast, ze chrzescijanstwo w Polsce splotto sie wprawdzie z kulturg
na wszystkich jej warstwach i szczeblach, ale to nie znaczy, ze na ktorej-
kolwiek z tych warstw stato sie chrzesScijanstwem upierwotnionym. W
kazdym razie nie jest to upierwotniony katolicyzm, ktory stat sie udzia-
tem ludu wiejskiego. Przeciwnie, badania Thomasa i Znanieckiego oraz
liczne pozniejsze badania parafii wiejskich oraz religijnosci miejskiej od-
najdujg najwyzsze formy religijnosci zarébwno na wsi, jak rowniez wsrod
proletariatu miejskiego. Swiadcza o tym takze liczne religijne tresci kul-
tury ludowej, ktérych poziom jest niekiedy z teologicznego punktu wi-
dzenia bardzo wysoki. Dotyczy to takze calej paraliturgii, wszystkich jej
tekstéw modlitewnych i muzycznych oraz ikonografii religijnej, takze gdy
idzie o sztuke ludowg” 2.

Po okresie niedoceniania religijnosci ludowej nastat dzisiaj czas wszech-
stronnego jej dowarto$ciowania. W naukach spotecznych przyczynito sie
do tego miedzy innymi cdkrycie warto$ci wiasciwych kulturze ludowej.
»Religijno$¢ ludowa — pisze P. Giurati — jest owocem kultury, ktéra
wcale nie jest mniej wartosciowa, lecz tylko odmienna; kultury, ktéra
ma prawo wyraza¢ sie w sposob sobie wihasciwy oraz prawo do tego, aby
byta uznana i nieskrepowana w swych przejawach” Co wiecej, zdaniem
A. N. Terrin, religijno$¢ ludowa stanowi antropologiczne pogtebienie
religijnosci2s,

Badania socjologiczne nad religijnoscig ludowa, podejmowane przede
wszystkim w Ameryce tacinskiej oraz w takich krajach Europy jak
Francja, Wiochy, RFN czy Polska, starajg sie opisa¢ i wyjasni¢ w ramach
dostepnych sobie metod jej stan aktualny oraz kierunek przemian jakim
podlegali. W badaniach bierze sie pod uwage poszczeg6lne kraje, ich

%4 J. Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego,
,»Colloquium Salutis” 12 (1980), s. 263 n.

% P. Giurati, Religiosita popolare..., s. 130.

2% Por. A. N. Terrin, La religiosita popolare in prospettiva fenomenologica,
w: Ricerche sulla religiosita popolare (dzieto zbiorowe), Bologna 1979, s. 133.

21 Z najnowszych publikacji ina temat przemian polskiej religijnosci ludowej
nalezy wskaza¢ cytowang juz prace zbiorowg pod redakcjg W. Piwowarskiego,
Religijno$¢ ludowa. Ciggtos¢ 1 zmiana, Wroctaw 1983, a w niej: W. Piwowar-
ski, Przemiany globalnych postaw wobec religii (na przyktadzie Pulaw), tamze, s.
181—190; J. Gryciuk, Religijnos¢ ludowa w S$rodowisku wielkomiejskim (na
przyktadzie Warszawy), tamze s. 221—240; J. Marianski, Przemiany religijnosci
ludowej w Srodowisku wiejskim, tamze, s. 241—280.
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regiony oraz rozmaite warstwy spoteczne. Obraz religijnosci ludowej jaki
jawi sie na tej podstawie jest niezwykle ztozony. Pokazuje on coraz wy-
razniej, ze nie da sie dzisiaj méwié o religijnosci ludowej in abstracto,
bez ryzyka popadania w mistyfikacje. Poszczeg6lne formy religijnosci lu-
dowej trzeba analizowa¢ uwzgledniajgc ich szeroki kontekst spoteczny,
kulturowy i historyczny. lIstnieje jeden element, ktory we wspoétczesnych
badaniach nad religijnoscia ludowg powraca najczesciej. Chodzi o zywot-
no$¢ i ciggtos¢ religijnosci ludowej w jej zasadniczym nurcie, pomimo
gwattownych nieraz przemian spotecznych i kulturowych. Religijnos$é lu-
dowa nie jest catkowicie wolna od wpltywéw sekularyzacyjnych wspét-
czesnej cywilizacji. W roznych kontekstach spotecznych wpltyw sekulary-
zacji rozmaicie sie objawia, np. w Ameryce tacinskiej najczesciej w for-
mie upolitycznienia religijnosci ludowej (inspiracja skrajnych odtamow
teologi wyzwolenia), natomiast w Europie przyjmuje posta¢ konsumpcyj-
nego nastawienia do religii oraz materializmu praktycznego. Niemniej re-
ligijno$¢ ludowa zasadniczo nie tylko zdotata sie w wielu wypadkach
zwyciesko oprze¢ naporowi sekularyzacji, ale wiele wskazuje na to, ze
przezywa dzisiaj okres pewnego renesansu. W krajach o bardzo zaawan-
sowanym procesie sekularyzacji (np. Francja, RFN) stwierdza sie odro-
dzenie niektorych typowych form poboznosci ludowej (np. pielgrzymki)
oraz niezwykle dynamiczny rozwoj sanktuariow. Wielu autoréw hie
ukrywa swego zaskoczenia wobec tych zjawisk do$é niespodziewanych
w czasach okreslanych jako era sekularyzacji. Wydaje sie, ze miejsce
i rola religijnosci ludowej na mapie religijnej wspotczesnego Swiata ciagle
wzrasta. Na tym tle zrozumiate staje sie zywe zainteresowanie z jakim
w ostatnich latach Kos$ciot odnosi sie do tego zjawiska.

PROBLEM RELIGIINOSCI LUDOWEJ NA SYNODZIE BISKUPOW 1974

Na Synodzie Biskupdw 1974, w trakcie obrad nad kwestig ewangeli-
zacji we wspoétczesnym Swiecie, sprawa religijnosci ludowej wyptyneta
po raz pierwszy w forum KosSciota powszechnego. Problem religijnosci

28 R. Laurentin podaje szereg ciekawych danych statystycznych dotyczacych
sanktuarium w Lourdes, gdzie w roku 1971 liczba pielgrzyméw osiagneta cyfre
3362 525, i zaznacza, ze nie byt to przypadek odosobniony. Mozna wymieni¢ okoto
tysigca sanktuariow na catym Swiecie, ktére nawiedza rocznie wiecej niz 100 000
pielgrzymoéw. Por. R. L.aurentin, La persistance de la piété populaire, ,,Con-
cilium” 81 (1973), s. 144. Na temat ruchu pielgrzymkowego we Francji zob. J. J.
Antier, Le pelerinage retrouvé, Paris 1979. Warto przy tej okazji przytoczyc¢
kilka danych statystycznych odnosnie do Sanktuarium Jasnogorskiego: w roku 1983
zarejestrowano tam 5504 pielgrzymki zorganizowane. Tylko na 15 sierpnia przybyto
do Czestochowy pieszo 153 tys. pielgrzymoéw. Liczba wszystkich pielgrzymoéw w roku
1983 wynosita okoto 6 min. (Podaje za ,,Tygodnikiem Powszechnym” z dnia 5 lutego
1984).
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ludowej podnosili przede wszystkim biskupi krajow Trzeciego Swiata,
a zwlaszcza z Ameryki tacinskiej. W oficjalnym dokumencie CELAM
z roku 1976 czytamy: ,,Refleksja dotyczaca form katolicyzmu ludowego
stanowi akutalnie jeden z najbardziej znaczacych wkiadéw Kosciota la-
tynoamerykanskiego w zycie Kosciota w wymiarze $wiatowym” 2. Zrod-
fa specjalnego zainteresowania problemem religijnosci ludowej w Amery-
ce tacinskiej nalezy szuka¢ w specyficznej sytuacji tego Kosciota lokal-
nego, w jego terazniejszosci spotecznej i religijnej, a takze w jego historii
i w niezwykle ztozonym dziedzictwie kulturowym. W latynoamerykanskiej
teologii i praktyce pastoralnej — jak wyjasnia J.C. Scannone —
$cierajg sie od pewnego czasu dwa nurty: 1) nurt o tendencjach marksi-
stowskich przechodzacy na teren walki politycznej z niesprawiedliwoscia
spoteczng (skrajne nurty teologii wyzwolenia); 2) kierunek, ktéry rzeczy-
wistos¢ latynoamerykariskg odczytuje w Swietle kategorii ludu jako poje-
cia biblijnego, a réwnocze$nie gleboko zakorzenionego w historii teso re-
gionu. Termin lud wyraza tu przede wszystkim podmiot kolektywny
wspdlnego doswiadczenia historycznego, wspolnego stylu zycia, wspélnej
kultury i wsp6lnego przeznaczenia . Wiasnie z tej koncepcji ludu jako
wspolnoty organicznej, zrodzita sie w Ameryce tacinskiej idea i program
duszpasterstwa ludowego (pastoral popular), ktérego zarys
zostat po raz pierwszy sformutowany w roku 1968 na konferencji CELAM
w Medellin (Kolumbia), co stanowito date przetomowa w zyciu Kosciota
latynoamerykanskiego. W dokumencie kohncowym konferencji wyjasnia
sie, iz pastoral popular, to duszpasterstwo, ktére stawia sobie za cel
pedagogie re-ewangelizacji religijnosci ludowej oraz prace nad wychowa-
niem ludu do wiary pogiebionej. Byt to wyraz nowej $wiadomosci Koscio-
fa, ktory na nowo zwracat sie w strone ludu i strone jego kultury".
Poczawszy od konferencji w Medellin dojrzewato w Kosciele laty-
noamerykanskim prze$wiadczenie, ze religijnos¢ ludowa stanowi uprzy-
wilejowane miejsce ewangelizacji oraz zrozumienia wiary. Przez teologie
wyzwolenia zostata ona uznana za locus theologicus o szczegblnym zna-
czeniu. Jeden z teologbw tej orientacji pisze, ze katolicyzm ludowy w
Ameryce tacinskiej ksztaltuje ,nowg forme bycia Kosciolem”, ktorg
nazywa eklezjalnoscig ludowa. Oznacza ona, ze lud zyjacy ludowym Ka-
tolicyzmem zaczyna sie stawac ,,zasadg organizacyjng rzeczywistosci kos-
cielnej” 2. Zauwazmy, ze od tego typu ujec religijnosci ludowej dzieli

29 Cytuje wg tlumaczenia wiloskiego: Documento del CELAM sulla religiosita
popolare, Bogota 1976, w: L. Sartori (wyd.), La religiosita popolare..., s. 361.

0 Por. J. C. Scannone Sl, Culture populaire, pastorale et théologie,
,»Lumen Vitae” vol. XXXII, 1 (1977), s. 25.

31 Por. Medellin. Reflexiones en el CELAM, Madrid 1977, s. 90—100.

32 Por. L. Boff, L’ecclesialita popolare, w: L. Sartori (wyd.), La reli-
giosita popolare..., s. 187 n.
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nas juz tylko krok do skrajnych i btednych koncepcji tzw. Kosciota ludo-
wego jako alternatywy Kosciota hierarchicznego 33

Z takimi doswiadczeniami dotyczacymi religijnosci ludowej przybyli
na Synod 1974 biskupi Ameryki tacinskiej. W swych wypowiedziach
na temat katolicyzmu ludowego nie byli jednak osamotnieni. Dotgczyli
do nich biskupi z krajow Trzeciego Swiata oraz Europy. Nie sposéb w tym
miejscu relacjonowac tresci wszystkich interwencji Ojcéw Synodalnych
poswieconych religijnosci ludowej. Jedne dotykaly tej sprawy wprost,
inne natomiast posrednio. Ze szczeg6towej dokumentacji Synodu 1974,
wydanej przez G. Caprile SJ3 wybieramy tylko kilka najbardziej
reprezentatywnych gtosow.

Bp E. Pironio, Owczesny przewodniczacy CELAM, w swym wy-
stagpieniu w auli synodalnej dnia 28 1X 1974, okreslit religijnos¢ ludowa
jako ,,sposéb w jaki chrzescijanstwo weciela sie w rozmaite kultury oraz
warstwy etniczne i jest przez lud gteboko przezywane oraz w zyciu ludu
sie wyraza”. Religijnos¢ ludowa zakorzeniona jest w naturalnych aspi-
racjach do dobra i sprawiedliwosci bedacych zastugg dzieta ewangelizacji
poprzednich epok. Stanowi ona punkt wyjscia dla dalszego procesu ewan-
gelizacji, ktéry ma ja oczysci¢ z elementéw synkretystycznych zabobonnych,
z mitéw i rytéw zupetnie obcych chrzescijanstwu 3. WypowiedZ ta miata
szczegdblny ciezar gatunkowy, gdyz biskup Pironio wystepowat woéwczas
w imieniu catego episkopatu latynoamerykanskiego, jako przewodniczacy
CELAM.

BpM. Castro Rniz z Meksyku swg interwencje z dnia 2 X
1974 poswiecit omdwieniu cech religijnosci ludowej w Ameryce Lacinskiej,
wyliczajac kolejno: 1) glebokie poczucie transcendencji; 2) religijnosé
typu doswiadczalnego; 3) religijnos¢ nasycona tradycyjnymi warto$ciami
rodzinnymi; 4) religijnos¢ opierajgca sie na poboznosci pasyjnej i ma-
ryjnej; 5) religijno$¢ o niezwykle bogatej oprawie folklorystycznej; 6) re-
ligijnos¢, w ktérej duch zaleznosci od Opatrznosci Bozej przybiera czesto
formy fatalizmu i pasywnosci; 7) religijno$¢, ktéra wykazuje razgce braki
w wymiarze moralnym Zzycia codziennego 3.

Kard. A. B. Vilela z Brazylii, przemawiajac w auli synodalnej

38 Koncepcji tej przeciwstawit sie zdecydowanie Jan Pawetl Il w przemoéwieniu
wygtoszonym w Managui (Nikaragua) dnia 4 kwietnia 1983 roku. Nawigzujgc do
swego weczesniejszego listu skierowanego do Biskupéw Nikaragui, Papiez mowit:
»Dlatego przestrzegatlem w nim przed »rzeczg absurdalng i niebezpieczng«, jakg jest
widzie¢ niejako obok, zeby nie powiedzie¢ wbrew Kosciotowi budowanemu wokét
biskupa, innego Kosciota, rozumianego wylgcznie jako »charyzmatyczny«, a nie
instytucjonalny, »nowy«, a nie tradycyjny, alternatywny i, ostatnio tak zachwalany,
Kosciét ludowy”. ,,Osservatore Romano” (wyd. polskie), 3 (1983), s. 28.

84 G. Caprile SI, 1l Sinodo dei Vescovi. Terza Assemblea Generale (27
settembre — 26 ottobre 1974), Roma 1975.

% Por. jw., s. 152.

% Por. jw., s. 235.
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tego samego dnia stwierdzit, ze problem religijnosci ludowej stwarza
pilng potrzebe glebszego jej poznania, aby moc jg oczyszczaC i starac
sie 0 jej wzrost. W Brazylii czyni sie starania w Kierunku znalezienia
nowych form duszpasterstwa masowego: np. odnowa misji ludowych, piel-
grzymek, a takze duszpasterstwa w licznych sanktuariachi.

Bp E. Bartoletti z Wioch, w swojej interwencji na Synodzie
dnia 2 X 1974, wiele miejsca poswiecit sprawie religijnosci ludowej. Jego
wypowiedZ jest tym cenniejsza, ze uzupetnia obraz religijnosci ludowej
0 jej wymiar typowy dla Europy Zachodniej. We Wioszech — mowit bp
Bartoletti — zauwaza sie przede wszystkim szybki postep procesu sekula-
ryzacji lub wrecz sekularyzmu. Z jednej strony pozostajg zywe przejawy
niektérych wartosci tradycyjnych, ktére mogg sie sta¢ zaczynem nowej
sytuacji; z drugiej jednak, masowo porzuca sie zwyczaje religijne, spadaja
wskazniki praktyk religijnych, przeksztatceniu ulega mentalno$¢ ludowa
pod wpltywem szerzacego sie materializmu praktycznego, ideologicznego
i kulturowego. Prawie wszyscy Whosi uznajg sie za chrzescijan, poniewaz
nie wyrzekli sie catkowicie wiary lub zachowujg w jakiejsS mierze spora-
dyczne praktyki religijne, lecz znaczna cze$¢ sposrdd nich nie uczestniczy
juz w zyciu Kosciota, co wiecej odrzuca Kosciot jako instytucje. Czesto
skazona jest indyferentyzmem religijnym, nie zna swej religii i przyswaja
sobie kulture niechrzescijanska. Pierwszym i podstawowym problemem
Kosciota witoskiego jest odzyskanie ,,dalekich”, aby przeprowadzi¢ ich od
chrze$cijanstwa natury raczej socjologicznej do wiary Swiadomej i dy-
namicznej ”’.

Bp M. V. Subercaseaux 1z Chile, przemawiajac dnia 3 X 1974
w dramatycznych barwach nakreslit sytuacje religijng w swym kraju.
Katolicy w Chile obejmujg ponad 85% ludnosci, ale trudno powiedzie¢
ilu z nich nalezy faktycznie do KosSciota, poniewaz tylko nikta czes¢ aktyw-
nie uczestniczy w jego zyciu. Wielka jest ignorancja religijna ludu, a wy-
sitki duszpasterskie dla odzyskania obojetnych przynoszg nikie efekty ™.

Bp J. P. Rodriguez relacjonujac przebieg obrad grupy jezyko-
wej hiszpansko-portugalskiej B, dnia 4 X 1974 moéwit, ze nalezy przede
wszystkim skupi¢ uwage na zdrowych wartosciach reprezentowanych
przez religijno$¢ ludowsg i postuzy¢ sie nimi dla otwarcia drogi dla petnego
przyjecia prawd ewangelicznych. W tym celu konieczne jest glebsze po-
znanie religijnosci ludowej, aby moéc jg wihasciwie oceni¢ i skorygowac
jej brakid.

Kard. J. R. Rosales z Filipin, zabierajgc glos dnia 9 X 1974

31 Por. jw., s. 237.
38 Por. jw., s. 243.
39 Por. jw., s. 271
40 Por. jw., s. 355.
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ostrzegat, ze nie wolno ulegaé¢ skrajno$ciom pewnych kaptanéw i teolo-
gow, ktorzy nie rozumiejgc ani kultury ludu, ani jego historii, potepiaja
bezwzglednie religijnos¢ ludowa. Nie bez przyczyny zostali oni oskarzeni
o imperializm teologiczny. Oczekuje sie od Synodu kontynuowat kard.
Rosales — solidnej i zrownowazonej doktryny, ktory by pomogia do-
wartosciowac¢ te elementy poboznosci ludowej, ktdére na to zastuguja,
a oczyscic te, ktore tego wymagaja 4l

W wypowiedziach Ojcow Synodalnych na temat religijnosci ludowej
mozna odkry¢ pewne prawidtowosci. Odbija sie w nich niejako ,g e o-
grafia problemoéw ewangelizacyjnych” o ktérej pisat
Kardynat Wojtyta, uczestnik Synodu 1974 jako jeden z Relatorow:# 1)
W krajach Ameryki tacinskiej rozumienie religijnosci ludowej okreslone
jest w duzej mierze przez specyficzng sytuacje spoteczno-religijna ludu
latynoamerykanskiego i przez wyrosta na tym gruncie teologie wy-
zwolenia; 2) W krajach Trzeciego Swiata Afryki i Azji problem reli-
gijnosci ludowej pojawia sie w zwigzku z kwestia inkulturaciji,
czyli wszczepienia chrzescijanstwa w zywa tkanke kultur bedacych wias-
noscig poszczegblnych Kosciotdw partykularnych; 3) Natomiast w Europie
Zachodniej oraz w Ameryce Potnocnej kwestia religijnosci ludowej wy-
stepuje najczesciej w kontekscie procesu sekularyzacji. W wypo-
wiedziach Ojcow Synodalnych mozna ponadto wyrézni¢ dwa zasadnicze
typy religijnosci ludowej ze wzgledu na zaawansowanie procesu sekula-
ryzacji: 1) Religijno$¢ ludowa tradycyjna i zywa, gdzie pomimo licznych
nawet deformacji, gteboka jest wiara w Boga oraz przywigzanie do rytéw,
obyczajow religijnych; 2) Religijno$¢ ludowa o znacznym stopniu zseku-
laryzowania, skazona przez ideologie materializmu praktycznego i sekula-
ryzmu, gdzie wprawdzie wielu przyznaje sie jeszcze do chrzeScijanstwa,
ale ich religijnos¢ jest czesto szczatkowa, a przynalezno$¢ do Kosciota
czysto formalna. Sg to dwa odmienne typy religijnosci ludowej, z ktérych
kazdy przedstawia odrebng problematyke z punktu widzenia ewangeli-
zacji.

JJako owoc swych prac, Ojcowie Synodalni przekazali Ojcu Sw. Pawlo-
wi VI liste gtdwnych probleméw ewangelizacyjnych jakie wytonity sie
w czasie obrad (Elenchus quaestionum)4’. W punkcie pigtym, poswieco-
nym religijnosci ludowej (De religiositate populari), znalazty sie trzy
zagadnienia: 1) O religijnosci ludowej jako cennym wyrazie wiary wspol-
not chrzescijanskich i bazie dla glebszej ewangelizacji; 2) O wartosciach
pozytywnych religijnosci ludowej, ktére stanowig droge do petnej akcep-

41 Por. jw., s. 421
# Por. Kard. Karol Wojtyta, Ewangelizacja w $wiecie wspoétczesnym,

w: J. Krucima (red.), Ewangelizacja, Wroctaw 1980, s. 35—38.
3 Integralny tekst tacinski w: G. Caprile SI, Il Sinodo...,, s. 1017—1023.
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tacji Ewangelii; 3) O religijnoSci ludowej jako rzeczywistosci, ktéra winna
by¢ oczyszczona z bledéw jakie narosty w niej w trakcie jej rozwoju,
aby w ten sposéb wierni mogli by¢ doprowadzeni do pelnej dojrzatosci
chrzescijanskiej i do zycia uksztattowanego przez Ewangelie 4. Wszystkie
te sugestie Ojcow Synodalnych znalazty odbicie w Adhortacji Apostolskigj
EN Pawia VI.

KONCEPCJA RELIGIINOSCI LUDOWEJ W EVANGELIlI NUNTIANDI

Adhortacja Apostolska EN Pawta VI, opublikowana w rok po zakon-
czeniu Synodu Biskupow o ewangelizacji, tzn. dnia 8 XII 1975, stanowi
niezwykle doniosty dokument, gdy idzie o okreSlenie oficjalnego sto-
sunku Kosciota do fenomenu religijnosci ludowej. Dzieki niej po raz
pierwszy termin religijnos¢ ludowa wszedt do jezyka Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota powszechnego. Jak zauwaza F. Boulard, wyrazenia
religijnos¢ ludowa nie znat jeszcze jezyk Soboru Watykanskiego Il, a sam
przymiotnik ludowy w dokumentach soborowych wystepuje tylko jeden
raz, a mianowicie w Konstytucji o litrugii w n. 118 (cantus popularis
religiosus sollerter foveatur)$ Komentujgc fragment Adhortacji EN no-
Swiecony religijnosci ludowej, W. Henkel pisze: ,,Fakt, ze Ojciec Sw.
zechcial poswieci¢ caly jeden paragraf swej Adhortacji temu tematowi
wskazuje na znaczenie jakie przywigzuje do tej rzeczywistosci. Jego auto-
rytatywne stowo wyjasnito jej zasadnicze aspekty i jest rownocze$nie za-
proszeniem do jej dalszego badania w stuzbie wspdtczesnego duszpa-
sterstwa” 4

Ojciec Sw. Pawet VI omawia problem religijnosci ludowej w rozdziale
IV Adhortacji EN, dotyczacym sposobdw i $rodkéw ewangelizacji. Roz-
dziat ten obejmuje 8 paragrafow o nastepujacej tresci: po krotkim wstepie
(n. 40) analizuje zwiezle zasadnicze sposoby ewangelizacji, czyli Swiadect-
wo zycia (n. 41), przepowiadanie Stowa Bozego (nn. 42—43) i katechizacje
(n. 44), a nastepnie przechodzi do srodkéw ewangelizacji, zajmujac sie
zastosowaniem nowoczesnych Srodkéw masowej komunikacji (n. 45), oso-
bistym kontaktem (n. 46), rolg stowa i sakramentéw (n. 47) i wreszcie
religijnoscig ludowg (n. 48). W tym kontekscie problemowi religijnosci
ludowej Ojciec Sw. chciat wyraznie nada¢ walor specjalny, podkreslajac,
ze chodzi tu o ,taki aspekt ewangelizacji, ktéry nie moze by¢ zaniedbany”
(n. 48).

4 Tamze, s. 1019—1020.

4 Por. F. Boulard, La religion populaire..., s. 27.

48 W. Henkel, La pieta popolare come via dell’evangelizzazione, w: L’an-
nuncio del Vangelo oggi. Commento all’Esortazione Apostolica di Paolo VI ,,Evangelii

nuntiandi, Roma 1977, s. 537.



Religijnos¢ ludowa 429

WidzieliSmy poprzednio jak wiele trudnosci sprawia definicja zja-
wiska religijnosci ludowej w ramach socjologii religii. Pewna wieloznacz-
no$¢ tego terminu data o sobie zna¢ réwniez w debatach Synodu Bisku-
pow 1974. Interesuje nas przeto na pierwszym miejscu ogdlna koncepcja
religijnosci ludowej jaka przyjat Pawet VI w Adhortacji EN. Otéz Adhor-
tacja EN przechodzi ponad istniejagcymi w tej materii kontrowersjami
i okresla religijno$¢ ludowa bardzo og6lnie jako ,,powstate niekiedy u ludu
szczegOlne zwyczaje (consuetudines), za pomoca ktorych wyraza sie po-
szukiwanie i wiare w Boga” (n. 48). Nastepnie, nawigzujac do zmiany jaka
dokonata sie w ocenie tego zjawiska, Pawet VI pisze: ,,Te nawyki (habi-
tus) uwazane dlugo za niedo$¢ czyste, a nieraz traktowane z odraza,
dzisiaj prawie wszedzie uwazane sg ze strony wspétczesnych ludzi za nowy
sposob dociekania i poznania” (n. 48). Mdwigc o odkryciu religijnosci
ludowej jako ,nhowego sposobu dociekania i poznania” Adhortacja daje
posrednio wyraz nadziei jakie w dobie szerzacego sie sekularyzmu wigze
sie z tg forma religijnosci. Religijnos¢ ludowa w Zzyciu Kosciota jest
czym$ powszechnym, gdyz rozwija sie zaréwno tam, ,,gdzie Kosciot jest
wrosniety juz od wielu stuleci, jak i tam, gdzie wiasnie zapuszcza korze-
nie” (n. 48). Natomiast jej podmiotem i nosicielem jest ,,lud” (populus),
»-masy ludowe” (vulgi multitudines), a jeszcze doktadniej: ,ludzie prosci
i ubodzy duchem” (simplices pauperesque spiritu). Jest rzecza godng
podkreslenia, ze w okresleniu podmiotu religijnosci ludowej Adhortacja
EN kifadzie mocniejszy akcent na cechy teologiczno-biblijne, a wiec posta-
wy duchowe, niz na sprawe statusu spotecznego, chociaz i tego nie po-
mija.

Po dokonaniu wstepnych ustalen dotyczacych istoty religijnosci lu-
dowej, Pawet VI przechodzi do bardziej szczeg6towego jej opisu, powo-
tujac sie w tym miejscu wyraznie na dorobek Synodu Biskupéw 1974,
na jego ,pastoralny realizm i baczng wnikliwos¢” (n. 48), z jakg odnidst
sie do tego problemu. Odpowiadajac na sugestie Ojcow Synodalnych za-
warte w Elenchus quaestionum, Papiez omawia negatywne i pozytywne
cechy religijnosci ludowej. Sposrdéd ograniczen i brakdéw religijnosci lu-
dowej, Pawetl VI wymienia nastepujace: 1) ,,Nierzadko jest cna podatna
na wptyw wielu fatszywych form religijnosci i zbliza sie nawet do zabo-
bonu”; 2) ,czesto polega na najnizszym poziomie kultu religijnego, ktory
nie prowadzi do nalezytego aktu wiary”; 3) ,moze skiania¢ do tworzenia
sekt i stronnictw, co zagraza samej wspolnocie Kosciota” (n. 48).

Kiedys$ patrzono na religijno$¢ ludowa przede wszystkim przez pryzmat
zagrozen lub faktycznych wynaturzen jakim ulega. W imie realizmu pa-
storalnego, Pawel VI wspomina o niektdrych zagrozeniach, lecz gtowny
akcent kladzie na pozytywne wartosci religijnosci ludowej, ktére przez
odpowiednie metody ewangelizacji nalezy rozwija¢ i utrwala¢. A oto
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lista cech pozytywnych: 1) religijno$¢ ludowa ,nosi w sobie jaki$ gtod
Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem moga odczuwac”; 2)
»udziela ludziom mocy do poswiecania sie i ofiarnosci az do heroizmu,
gdy chodzi o wyznawanie wiary”; 3) ,,daje wyostrzony zmyst pojmowania
niewymownych przymiotéw Boga: ojcostwa, opatrznosci, obecnosci statej
i dobroczynnej mitosci”; 4) ,,rodzi w wewnetrznym cztowieku takie spraw-
nosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotkac: cierpli-
wos¢, Swiadomosé niesienia krzyza w codziennym zyciu, wyrzeczenie sie,
zyczliwos¢ dla innych, szacunek” (n. 48). Pawet VI uwaza, iz ze wzgledu
na te cenne wartosci duchowe tkwigce w zdrowych formach religijnosci
ludowej, na jej okre$lenie bardziej adekwatne sg terminy: ,,poboznos¢
ludowa” (pietas popularis) — w wymiarze subiektywnym oraz ,re-
ligia ludu” (religio populi) — w wymiarze obiektywnym. Na tym
etapie analizy rzuca sie w oczy istotne pogtebienie obrazu religijnosci lu-
dowej, w poréwnaniu z pierwsza czeScig paragrafu 48 Adhortacji EN.
Wstepne okreslenie religijnosci ludowej sprowadzato ja do poziomu zwy-
czajow (consuetudines) i nawykow (habitus), za pomocg ktérych lud wy-
raza swa wiare w Boga. Blizsza analiza wykazata jednak, ze w swych
zdrowych przejawach jest ona czym$ znacznie wiecej. Pawet VI nie za-
wahat sie nazwaé jg wprost religia ludu (religio populi).

Tak przedstawia sie ogodlna koncepcja religijnosci ludowej zawarta
w Adhortacji EN Pawta VI. Jest ona waznym Swiadectwem dowartosciowa-
nia form poboznosci ludowej ze strony Kosciota powszechnego. Jest ona
takze otwarciem szerokich perspektyw dla dalszych studiéw w tej dzie-
dzinie, a przede wszystkim punktem wyjscia do wypracowania nowej stra-
tegii ewangelizacji religijnosci ludowe;j.

RELIGIINOSC LUDOWA A EWANGELIZACIA

W Swietle podstawowego zadania Kosciota, jakim jest szeroko pojeta
ewangelizacjadl, religijno$¢ ludowa nabrata nowego i szczeg6lnego zna-
czenia. Pawet VI okreslit ja jako ,,aspekt ewangelizacji, ktéry nie moze
by¢ zaniedbany” (n. 48). Przyjrzyjmy sie wiec blizej zwigzkom, jakie
zachodza pomiedzy procesem ewangelizacji a religijnoScig ludowa.

Religijnos¢ ludowa z catym bogactwem swych form, to najpierw jeden

41 U podstaw Synodu Biskupow 1974 oraz Adhortacji EN znajduje sie integralne
pojecie ewangelizacji, ktére zwiezle zdefiniowat dokument roboczy Synodu: ,,Intel-
legitur ergo voce »evangelizationis« omnis activitas, qua populus Dei fidem vivam
suscitat et alit.” Synodus Episcoporum. De evangelizatione mundi huius temporis
(Instrumentum laboris ad usum sodalium coetus generalis Synodi episcoporum),
E Civitate Vaticana 1974, in. 26. Cyt. za: J. S. Martins, Nuovo concetto di
evangelizzazione secondo il Sinodo e la ,,Evangelii nuntiandi”, w: L’annuncio del
Vangelo oggi, Roma 1977, s. 64.
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z bardzo waznych obszarow auto-ewwangelizacji Kosciota
(ewangelizacja ad intra). W Adhortacji EN czytamy: ,,Kosciét nie uwaza
sie za zwolnionego z pilnego czuwania nad tymi, ktérzy juz przyjeli wiare,
i ktérzy czesto juz od wielu pokolen majg zwiazek z Ewangelig. Wiare
tych, ktorzy wyznaja, ze sg chrzesScijanami, czyli wierzacymi, usituje
pogtebi¢, umocnié, zywi¢ i czyni¢ coraz dojrzalsza, zeby jeszcze bardziej
naprawde byli wierzacymi” (n. 54). W szczeg6lny za$ sposéb Kosciét
chce otoczy¢ troskg ,,bardzo wielkg liczbe ochrzczonych, ktérzy po wiek-
szej czeSci nie wyrzekli sie wyraznie swego chrztu, ale pozostajg jakby
na jego marginesie i nie zyjg wedtug niego” (n. 56). A wiec Kosciét ewan-
gelizujgcy samego siebie kieruje swa troske duszpasterskg zaréwno w stro-
ne chrzescijan o zywej religijnosci, aby ja jeszcze pogtebié, jak i w strone
wielkich rzesz tych, co wprawdzie uwazajg sie jeszcze za wierzacych,
ale posiadajg religijnos¢ niepetna, a dzisiaj nierzadko wrecz szczatkowa,
ograniczajacg sie do Kilku podstawowych rytéw religijnych, takich jak
chrzest, $lub i pogrzeb koscielny (konformisci sezonowi wedtug typologii
G. Le Bras#) Tak szeroka jest tez rozpietos¢ form religijnosci
ludowej, ktére winny stanowi¢ zawsze punkt wyjscia dla procesu ewan-
gelizacji ad intra.

Ewangelizacja religijnosci ludowej wigze sie nastepnie bardzo S$cisle
z problemem ewangelizacji kultury. Chodzi tu o szczeg6lna forme inkul-
turacji Ewangelii w obrebie tzw. kultury ludowej. Pomiedzy
wiarg ludu a kulturg ludowa istnieje Scista korelacja 4. Religijnos¢ ludowa
bowiem czerpie obficie z pierwiastkéw kultury ludowej i to tak wowczas,
gdy jest to kultura nasycona wartosciami chrzescijanskimi, jak i wtedy,
gdy mamy do czynienia z kulturg ludowg o0 znacznym stopniu sekulary-
zacji, wzglednie z kulturg wyrosta na podtozu tradycji wielkich religii
niechrzescijanskich (np. kraje misyjne). W pierwszym wypadku kultura
staje sie czynnikiem wzrostu dla religijnosci ludowej, w drugim natomiast,
potencjalnym zagrozeniem i zarzewiem btedu. Dzisiaj w wielu krajach
o0 starej tradycji chrzescijanskiej obserwuje sie proces pogtebiania sie roz-

48 Por. G. Le Bras, Studi di sociologia religiosa. Milano 1969, s. 33.

49 Zwrécit uwage na ten problem Jan Pawet Il w przemowieniu do grupy Bisku-
pow francuskich, przybylych ad limina dnia 18 XI 1982. ,Je voudrais ajouter une
parole complémentaire sur le patrimoine culturel de vos régions, dont la religion
populaire est précisément tributaire. Il est trées important de respecter et de le faire
respecter. N'est-il pas imprégné de séve et de saveur chrétiennes? On assiste malheu-
reusement trop souvent a une entreprise de sécularisation de ces richesses spirituelles.
Or il existe une évidente corrélation entre la culture populaire et la foi du peuple
(...) Il s'agit en somme de respecter la contexture chrétienne de ce patrimoine, son
caractere permanent et toujours actuel, au-dela des vicissitudes de I'histoire. L’Eglise
doit étre la premiére a comprendre cet enjeu, a s’y intéresser, a y apporter sa
contribution et ses encouragements”. Regarder I’ensemble du Peuple de Dieu qui
vous est confié, ,,Osservatore Romano” (édition habdomadaire en langue francaise),
23 Novembre 1982, s. 13.
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tamu pomiedzy Ewangelig a kulturg. Nasilenie i przebieg tego procesu
sg bardzo zroznicowane w zaleznosci od kraju, regionu czy Srodowiska
spotecznego. Jest to problem niezwykle powazny dla loséw religii we
wspotczesnym Swiecie. Pawet VI pisat na ten temat w Adhortacji EN:
»,RozdZwiek pomiedzy Ewangelig a kulturg jest bez watpienia dramatem
naszych czasow, jak byt nim takze w innych epokach. Dlatego trzeba
dotozy¢ wszelkich staran i zabiegbw, zeby zewangelizowac¢ troskliwie ludz-
ka kulture, czy raczej same kultury. Jest rzeczg konieczng, aby sie one
odrodzity na skutek swego zespolenia z Dobrg Nowing” (n. 20). Dlatego
wedtug Pawta VI ewangelizacja w najgtebszym swym nurcie, jest ewan-
gelizacjg kultury. Czytamy w Adhortacji: ,,nalezy ewangelizowac i to nie
od zewnatrz, jakby sie dodawato jaka$ ozdobe czy kolor, ale od wewnatrz,
od centrum zyciowego i korzeni zycia — czyli nalezy przepaja¢ Ewangelig
kultury, a takze kulture cziowieka w najszerszym i najpetniejszym zna-
czeniu” (n. 20). Chodzi tu o przenikanie treSci i wartosci ewangelicznych
do wszystkich sektorow zycia cztowieka w Swiecie 5. Warto w tym miejscu
zwroci¢ uwage na jeden szczegllny aspekt ewangelizacji kultury, jakim
jest troska o zachowanie i rozw6j religijnego obyczaju Ilu-
dowego. Gieboko zakorzeniony w tradycji, stanowi on wazny sktadnik
religijnosci ludowej, a nierzadko samo jej jadro. Dzisiaj, pod wptywem
pradow sekularyzacyjnych, obserwujemy zjawisko znacznego zmniej-
szania sie zasiegu oddziatywania zwyczajéw i obyczajow religijnych, na-
wet w spotecznosciach wiejskich. Wiele z nich zamiera bezpowrotnie®",
Dlatego troska duszpasterska o pogtebienie istniejacych jeszcze i prak-
tykowanych obyczajow religijnych, a takze zaszczepianie nowych, bar-
dziej odpowiadajacych wspdtczesnej mentalnosci, jest dzisiaj niezmiernie
pilnym zadaniem w dziedzinie ewangelizacji kultury ludowej.

Po przedstawieniu ogolnych ram ewangelizacji religijnosci ludowej,
zapytajmy o bardziej konkretne sposoby realizacji. Pawet VI daje w Ad-

5 W odniesieniu do polskiej sytuacji, tematem tym zajat sie szerzej Synod Kra-
kowski w dokumencie pt. O ducha Ewangelii we wspotczesnej kulturze, w: Synod
Krakowski 1972—1979, Krakow 1979, t. 111, s. 139—174 (mata poligrafia).

5 J. Marianski pisze na temat religijnosci ludowej wspotczesnej wsi polskiej:
»Wyraznym przeksztatlceniom ulegaja zwyczaje i obrzedy ludowe bezposrednio lub
posrednio zwigzane z rytuatami religijnymi. Jedne z nich sa jeszcze podtrzymy-
wane, inne kultywowane czeSciowo, jeszcze inne ulegaja zapomnieniu. Znikajg
szczegoblnie szybko zwyczaje doroczne nacechowane regionalizmem i folklorem oraz
zabiegami magicznymi i wrdzbiarskimi. Wzrasta krytycyzm ludnosci wobec zwycza-
jow i praktyk zabobonnych. W odniesieniu do niektérych czynnosci symbolicznych
kultywowanych w $rodowiskach wiejskich brakuje zrozumienia ich sensu i war-
tosci, jakie siie za nimi kryjg. Ludzie nie potrafiag poda¢ dlaczego podtrzymuja
konkretne zwyczaje (..) W zakresie kultury obyczajowej o charakterze religijnym
zaznacza sie wzgledna stabilno$¢. Sprzyjaja temu wysitki duszpasterskie Kosciota
zainteresowanego kontynuacja i modernizacjg otoczki obyczajowo-zwyczajowej kato-
licyzmu. Stabng natomiast zwyczaje o charakterze folklorystycznym i kulturowo-
-magicznym”. J. Marianski, Przemiany religijnosci ludowej w $rodowisku
wiejskim, w: W Piwowarski (red.), Religijno$¢ ludowa..., s. 268 n.
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hortacji EN nastepujaca odpowiedz: ,,Mito$¢ pasterska tych wszystkich,
ktérych Pan postawit na czele wspdlnot Kosciota, niech podda nalezyte
zasady postepowania w odniesieniu do tej rzeczywistosci, ktéra zaréwno
bogata jest w owoce, jak i petna niebezpieczenstw” (n. 48). Religijnos¢
ludowa jest rzeczywistoScig niezwykle ztozong i zréznicowana. Z tego
wzgledu Papiez nie podaje zadnych gotowych rozwigzan praktycznych,
a ogranicza sie jedynie do wytyczenia og6lnego kierunku dziatan dusz-
pasterskich. Zadanie sformutowania konkretnych zasad postepowania spo-
czywa na pasterzach poszczeg6lnych wspélnot Kosciota. Mozna przypusz-
cza¢, ze chodzi tu przede wszystkim o Koscioty partykularne, ,,gteboko
zmieszane nie tylko z ludzmi, ale takze z ich pragnieniami, bogactwami
i ograniczeniami, z ich sposobami modlenia sig, kochania, patrzenia na
zycie i Swiat” (EN n. 63).

Ewangelizacja religijnosci ludowej domaga sie dzisiaj przede wszy-
stkim nowej mentalnosci ze strony pasterzy Kosciota i wszystkich, kt6-
rzy aktywnie uczestniczg w procesie ewangelizacji. Adhortacja EN zrywa
zdecydowanie z negatywnym stereotypem religijnosci ludowej. Pawet VI
pisze: ,,Przede wszystkim trzeba sie otworzyé na zrozumienie jej we-
wnetrznej ztozonosci i odkrycie jej niesfalszowanych wartosci, i spieszy¢
jej z pomoca, celem oczyszczenia z zarzewi blteddéw” (n. 48). W odniesieniu
do religijnosci ludowej konieczny jest wiec duszpasterski realizm oparty
na pogtebionym jej poznaniu oraz wyzbycie sie zarbwno uprzedzen jak
i bezkrytycznego idealizowania 52 Oczyszczanie religijnosci ludowej z fal-
szywych form poboznosci, o ktérym mowi Pawet VI, polega na reformo-
waniu, a nie na niszczeniu religijnych zwyczajow ludowych. J. Duqu-
esne czyni bardzo cenng uwage na ten temat: ,,Istnieje wielka pokusa
przyjecia strategii »wszystko albo nic«. Ale to jest bez watpienia droga
fatwizny. Bytoby czym$ niepowaznym chcie¢ zachowac religie ludowg
takg jaka jest (..) Ale na odwr6t, byloby réwniez godnym potepienia
awanturnictwem zniszczenie czego$, co jest czeScig kapitatu religijnego,
a w kazdym razie kapitatu kulturowego danego ludu” 5. Innymi stowy,
oczyszczanie religijnosci ludowej, o ktérym mowi Adhortacja EN, winno
by¢ procesem opartym na ,,zrozumieniu jej wewnetrznej ztozonosci”. Ko-
nieczne jest wypracowanie odpowiedniej pedagogiki ewangeli-
zacji, ktora potrafitaby wiasciwie dozowa¢ wymagania, nie niszczac

52 Na terenie Europy, jedna z pierwszych préb rozwigzywania tych probleméw
na plaszczyznie Kosciotdbw partykularnych byt list Biskupéw regionu Kampanii
we Wioszech, wydany tuz przed Synodem 1974, i zatytutowany: Il culto popolare
e la comunita cristiana (petny tekst znajduje sie w pracy L. Sartori (wyd.),
La religiosita popolare.... s. 345—356). Znajdujemy tam szereg bardzo praktycznych
wskazan dotyczacych s$wiat religijnych, procesji, pielgrzymek i duszpasterstwa w
sanktuariach.

53 J. Duquesne. Un débat actuel..., s. 16.
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jej autentycznych wartosci, ale i nie rezygnujac z zasadniczego celu jakim
jest doprowadzenie kazdego cztowieka do dojrzatosci wiary.

Obraz religijnosci ludowej bytby jednak niepetny, gdybysmy sie za-
trzymali na ukazaniu jej tylko i wylacznie jako biernego przedmiotu
zabiegobw ewangelizacyjnych. Religijnos¢ ludowa bowiem kryje w sobie
réwniez wielki dynamizm, dzieki ktébremu sama moze i powinna sie
staé aktywnym czynnikiem ewangelizacji mas ludowych. Warto przypom-
nie¢, ze paragraf 48 Adhortacji EN, poswiecony w catosci problemowi
religijnosci ludowej, znajduje sie w rozdziale o sposobach i $rodkach
ewangelizacji. Pawet VI wyjasnia: ,,Przy dobrym kierownictwie ta ludo-
wa religijno$¢ moze coraz wiecej przyczyniac sie do tego, ze nasze ludowe
rzesze rzeczywiscie spotkajg Boga w Chrystusie” (n. 48). Dzieje sie tak
wedtug podstawowej zasady ewangelizacji, ktéra brzmi: ,,kto sam przyjat
Ewangelie, z kolei ewangelizuje innych” (n. 24). Doskonale wyrazit te
mys$l Adhortacji EN dokument kohcowy Konferencji CELAM w Puebla
(1979): ,,Religijno$¢ ludowa nie jest tylko przedmiotem ewangelizaciji,
gdyz — o ile zawiera Wecielone Stowo Boze — staje sie formg aktywna,
dzieki ktorej lud sam siebie ewangelizuje” 5.

Religijnos¢ ludowa stanowi wiec wedtug Adhortacji EN konieczny
punkt wyjscia ewangelizacji ad intra, jej przedmiot oraz $rodek o nie-
zwyktej skutecznosci. Jest dla Kosciota wielkg szansa ze wzgledu na
potencjat religijny, jaki czesto w sobie kryje, ale i wielkim zadaniem,
gdyz tylko odpowiednio kierowana moze przynie$¢ oczekiwane owoce.

ZNACZENIE TZW. DUSZPASTERSTWA LUDOWEGO

Nowe ujecie religijnosci ludowej, jakie znajdujemy w Adhortacji EN
Pawla VI, wymaga pogtebionego spojrzenia na problem tzw. duszpa-
sterstwa ludowego, wzglednie masowego. Ten typ dusz-
pasterstwa jest zbyt czesto nie doceniany, a nawet lekcewazony. Doswiad-
czenie Kosciota wykazuje jednak, ze zaniedbania w tej dziedzinie pro-
wadza szybko do dechrystianizacji mas ludowych, zwilaszcza w wielkich
osrodkach miejskich i przemystowych. Klasycznym przyktadem moze tu
by¢ Francja i ksigzka-dokument pt. La France, pays de mission? autor-
stwa H. Godin oraz Y. Daniel®% Rzadko ktora ksigzka miata tak
wielki rezonans w zyciu Kosciota, jak wiasnie ta. Otworzyla ona oczy
wielu katolikom na zastraszajgce rozmiary procesu dechrystianizacji ca-
tych regionéw kraju, ktdry szczyci sie mianem najstarszej Céry Kosciota.

5 11l Conferenda General del Episcopado Latinoamericano, Puebla. Communién
y participation. Madrid 1982, s. 505.

5% H. Godiin-Y. Danlel La France, pays de mission?, Lyon 1943. H.
Godin uwazany byt za gtéwnego autora tej ksigzki.



Religijnos¢ ludowa 435

W odpowiedzi na te sytuacje H. Godin rzucit hasto apostolatu lu-
dowego i ewangelizacji mas, ktére Kosciét w znacznej mie-
rze utraci#ss.

Problem duszpasterstwa ludowego nie jest problemem nowym. Dzi-
siaj jednak staje sie coraz bardziej newralgicznym punktem zycia Kos-
ciota. Poprawne ustawienie tego problemu wymaga najpierw wiasciwego
ujecia roli mas ludzi wierzacych w Kosciele oraz ich stosunku do tzw.
elit katolickich. Wyjasnijmy od razu, ze termin masa nie ma tutaj sensu
pejoratywnego, lecz oznacza po prostu ludzkie rzesze, ktére ,pragng
Ewangelii i majg prawo sie o nig upomina¢” (EN n. 57). Z kolei termin
elita nie oznacza jakiejs warstwy uprzywilejowanej, jakiej$ ,arysto-
kracji ducha”, jakiego$ zamknietego kregu ,,wtajemniczonych”. Chodzi tu
po prostu o katolikbw o wierze pogtebionej, Swiadomie podejmujacych
swe zadania apostolskie w Kosciele i w Swiecie. Rekrutujg sie oni ze
wszystkich warstw spotecznych, a nie tylko z kregéw inteligencji, jak
sie to czasem biednie uwazab.

Gdy idzie o miejsce mas wierzacych w Kosciele, a posrednio dusz-
pasterstwa ludowego, mysl Pawta VI w Adhortacji EN jest niezwykle
jasno i jednoznacznie wyrazona: ,,JJak Chrystus w czasie swego przepo-
wiadania, jak dwunastu Apostotéw w poranek Piecdziesigtnicy, tak row-
niez i Kosciot widzi przed sobg olbrzymie rzesze ludzi, ktérzy pragna
Ewangelii i majg prawo sie o nig upominaé, poniewaz BoOg »pragnie, by
wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy« (1 Tm 2,4).
Swiadomy swego obowiazku gtoszenia zbawienia wszystkim, jako ze ore-
dzie ewangeliczne zostatlo przeznaczone nie dla matej garstki wtajemni-
czonych, uprzywilejowanych, albo wybranych, ale dla wszystkich, Kosciot
podziela te samg troske, jaka wyrazat Chrystus wobec rzesz, btgdzacych
i opuszczonych, jak »owce bez pasterza« i czesto powtarza Jego stowa:
»Zal mi tego thumu« (Mt 9,36;15,32)” (EN n. 57). Komentarz do tego frag-
mentu Adhortacji EN moze stanowi¢ stwierdzenie H. Denisa: ,,Chrze$-
cijanstwo zawsze opierato sie pokusie elitaryzmu. By¢ uniwersalnym, a

5 H. Godin wyréznit trzy strefy praktyk religijnych we Francji: 1) rejony
o kulturze chrzescijanskiej i zywych praktykach religijnych; 2) rejony o zanikajacych
praktykach, ale trwajacej jeszcze kulturze i tradycji chrzescijanskiej; 3) rejony
»poganskie” (pays paiens), gdzie zanikly nie tylko praktyki, ale i tradycja chrzes-
cijanska, stanowigce rozlegla iwyrwe na mapie religijnej Francji. Z myslg o tych
terenach, H. Godin rzucit hasto ,,duszpasterstwa misyjnego” (pastoral missionaire).
Szerzej o sylwetce ks. H. Godin i jego dziatalnosci zob. P. Glorieux, Un homme
providentiel I’Abbé Godin, Paris 1946.

57 Okreslenia: ,,duszpasterstwo masowe”, (wzglednie ,ludowe”) oraz ,duszpa-
sterstwo elit” sg dzisiaj czesto obcigzone niewlasciwymi skojarzeniami. Dlatego
podejmuje sie proby zastgpienia ich innymi formutami réwnowaznymi, np. w Ame-
ryce tacinskiej lansuje sie okreslenie ,,duszpasterstwo ekstensywne” (pastoral exten-
siva) na oznaczenie ewangelizacji religijnosci ludowej mas oraz ,,duszpasterstwo
intensywne” (pastoral intensiva) w odniesieniu do formacji elit apostolskich. Por.
S. Galilea, A donde va la pastoral?, Bogota 1974, s. 53—59.
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jednak bez »rozcienczenia sie«, to jest by¢ moze nieoczekiwany owoc
Krzyza, poniewaz Jezus byt tam sam jeden »dla wielu«” 5. Religia chrzes-
cijanska byla zawsze i jest dzisiaj ze swych zatozen religia rzesz ludu
Bozego. Dlatego trzeba ewangelizowaé, tzn. oczyszczaé religijnos¢ ludo-
wa, ale tak — powiada wyzej wspomniany autor — aby wiara Kosciota
nigdy nie utracita swego charakteru ludowego lub swych ambicji uni-
wersalistycznych 5. Jest to podstawowe zatozenie w odniesieniu Kosciota
do mas i ich religijnosci.

Aby jednak proces ewangelizacji przebiegat harmonijnie, duszpaster-
stwu ludowemu-masowemu musi towarzyszy¢ stata troska pasterzy Kos-
ciota o formowanie elit ludzi wierzacych i to w obrebie wszystkich warstw
spotecznych. Pawet VI zwrdcit na to uwage posrednio, poruszajgc kwestie
roli matych wspolnot w Kosciele: ,,[Koscidot] rozumie takze, ze aby jego
ewangelizowanie stato sie skuteczne, musi skierowa¢ swe przepowiadanie
wposrdd rzesz, do wspdlnot wiernych, ktérych dziatalnos¢ moze i powinna
dotrze¢ do innych pozostatych” (n. 57). Adhortacja EN ukazuje wiec tzw.
mate wspdolnoty (parues communitates) Ilub wspdolnoty
podstawowe (communitates a basi) jako konieczne dopetnienie dusz-
pasterstwa ludowego i réwnoczesnie jako niezwykle skuteczne narzedzie
ewangelizacji mas ludowych. Mate wspolnoty sg miejscem formacji apo-
stolskich elit, gdyz jak czytamy w Adhortacji EN, powstajg one i rozwija-
ja sie w catym Kosciele ,,z potrzeby gorliwego zycia zyciem Kosciota albo
z pragnienia i poszukiwania bardziej osobowych relacji, o co trudno w
dzisiejszych wspoélnotach koscielnych, szczeg6lnie w wielkich dzisiejszych
miastach, gdzie zyje sie gromadnie i jakby anonimowo. Te wspdlnoty,
na swoj sposob, moga promieniowa¢ na mate grupy spoteczne, wioske,
czy inne, w sprawach duchowych i religijnych w zakresie kultu Bozego,
doktadniejszego poznania wiary, mitosci bratniej, modlitwy, facznosci z
duszpasterzami [..]” (n. 58). Dobrze pokierowane, mate wspdlnoty moga
sie sta¢ seminarium ewangelizacji oddajgc nieocenione ustugi wiekszym
wspoélnotom z Kosciotami partykularnymi wigcznie. Musza jednak spetnic
szereg warunkow, ktére Pawet VI szczegbtowo wymienia: 1) broni¢ sie
przed wptywami ideologicznymi i politycznymi; 2) opiera¢ sie pokusie
kontestacji i duchowi superkrytycyzmu; 3) stara¢ sie 0 wilaczenie w zycie
Kosciota, aby nie przerodzi¢ sie w zamknietg sekte; 4) zachowaé tgcznosé
z duszpasterzami; 5) unika¢ pokusy absolutyzacji wiasnego programu (,,tyl-
ko my znamy calg prawde”); 6) rozwija¢ dziatalno$¢ misyjng i apostol-
ska; 7) rozwija¢ poczucie wspolnoty ze wszystkimi ludzmi (por. EN n. 58).
W zyciu KosSciota masy potrzebujg elit, a elity potrzebujg mas. Komu-

58 H. Denis, Les stratégies possibles pour la gestion de la religion populaire,
,»La Maison-Dieu” 122 (1975), s. 179 n.
5% Por. jw., s. 174,
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nikacja i wymiana musi funkcjonowa¢ w obydwdch kierunkach§). Do-
Swiadczenie pokazuje jak szkoliwe dla zycia KosSciota jest zerwanie wiezi
i roztam w tej dziedzinie 81. Z tego powodu duszpasterstwo ludowe-masowe
i duszpasterstwo elit nie moga by¢ uwazane za dwie alternatywne formy
duszpasterstwa 2. W ramach nowoczesnego duszpasterstwa catosciowego
(pastorale d’ensemble) sa to formy zbiezne i komplementar-
ne.

Obraz religijnosci ludowej jaki rysuje sie w Swietle obrad Synodu
Biskupow 1974 oraz Adhortacji Apostolskiej EN Pawta VI jest bardzo
wszechstronny. Cechuje go pastoralny realizm i wnikliwos¢ ujecia. Biskupi
obecni na Synodzie 1974, w poczuciu troski duszpasterskiej o powierzone
im Koscioty, zasygnalizowali istniejace w tej dziedzinie problemy, za$
Adhortacja EN wytyczyta w sposob autorytatywny gtéwne linie dziata-

nia.
Pawet VI, idac za inspiracjg Synodu 1974, dostrzega w religijnosci
ludowej wielkg szanse dla wspotczesnego Kosciota i pragnie uwrazliwic

60 Ujecia jednostronne, czy to w formie elitaryzmu czy populizmu, prowadzg
do deformacji zycia Kosciota. H. Denis sformutowal cenne uwagi na ten temat:
»Si l'on veut pouvoir gérer la religion chrétienne comme religion populaire, il
semble bien qu'il faille tenir compte de cette dialectique pratique, sous la forme d'une
double exigence: D’'une part, renvoyer la masse a I’élite, non pas de facon disciplinai-
re et caporalisante, mais par ces mille et un canaux grace auxquels les chrétiens
(que l'on dit parfois chrétiens »de nom« ou »sociologiques«) sont effectivement mis
en relation de solidarité avec leurs fréres qui témoignent de I'Evangile jusqu'a
souffrir pour lui (..) D'autre part, renvoyer I'élite a la masse. Ce mouvement n’est
pas le moins difficile (..) Cela veut dire que les chrétiens, seraient-ils les plus
conscients et les plus ,fideles” a I'Evangile, ne sauraient jamais se constituer en
secte ou en group dauto-justification.” H. Denis, Les stratégies possibles...,
s. 179.

61 W dokumencie koncowym Konferencji CELAM w Puebla (1979) Biskupi
latynoamerykanscy stwierdzaja: ,,La religion popular latinoamericana sufre, desde
hace tiempo, par el divorcio entre élites y pueblo. Eso significa que le falda edu-
cation, catequesis y dinamismo, dobido a la carencia de una adecuata pastoral.”
111 Conferentia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla. Comunién y parti-
cipation. Madrid 1982, s. 506.

62 W cytowanym juz przemoéwieniu do Biskupéw francuskich z dnia 18 XI
1982, Jan Pawet Il moéwit: ,(..) sachez guider et conseiller vos Eglises diocésaines
en leur faisant éviter les faux dilemmes: soit I'élite, soit la masse — la qualité des
chrétiens ou la quantité — une Eglise tournée vers l'intérieur ou vers I'extérieur —
servir la vérité bien exprimée ou la vérité plus largement vécue — juger les
insuffisances ou eveiller les consciences — réserver les .sacraments a ceux qui en
saisissent bien les conséquences ou les offrir a ceux qui les demandent — restrein-
dre les contacts utiles aux initiés ou aller seulement vers la foule des fidéles.
L’histoire du christianisme nous apprend que les choix exclusifs conduisent toujours
a une mutilation de I'Eglise.” Regarder I'’ensemble du Peuple de Dieu qui vous est
confié, ,,Osservatore Romano” (éd. hebdom. francaise) 23 Novembre 1982, s. 12.
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duszpasterzy na tkwigce w niej wartosci. Nowe podejscie do religijnos-
ci ludowej wymaga niejednokrotnie zmiany mentalnosci i odrzucenia daw-
nych negatywnych stereotypow oraz uprzedzen. Papiez nie przemilcza
stabych stron religijnosci ludowej, ktdre wymagajg intensywnej troski
duszpasterskiej i ciggtego oczyszczania, jednak gtowny akcent kiadzie na
elementy pozytywne, ktérych jest niemato. Dzieki pogtebionemu spojrze-
niu na proces ewangelizacji, uwydatnione zostaty w Adhortacji EN nowe
aspekty religijnosci ludowej. Jest ona bowiem nie tylko przedmiotem
ewangelizacji ad intra, ale przede wszystkim punktem wyjScia, cennym
duchowym kapitatem, do ktorego trzeba zawsze umiejetnie nawigzywac,
oraz narzedziem, za pomocg ktoérego lud najskuteczniej ewangelizuje sam
siebie. Z dowarto$ciowaniem religijnosci ludowej taczy sie Scisle dowar-
toSciowanie duszpasterstwa ludowego-masowego. Spetnia ono w Kosciele
wazng funkcje, gdyz Kosciot Chrystusowy jest zawsze zwrdcony w strone
rzesz i nigdy nie moze zacie$ni¢ sie wytacznie do jakiej$ waskiej grupy
wybranych, bez utraty wiasnej tozsamosci. Nie oznacza to bynajmniej
lansowania jednowymiarowej koncepcji duszpasterstwa. Duszpasterstwo
ludowe i duszpasterstwo elit sg formami komplementarnymi, tzn. jedno
wymaga drugiego. Duszpasterstwo masowe potrzebuje uzupetnienia w
duszpasterstwie elit, a to ostatnie musi prowadzi¢ elity do apostolskiego
otwarcia sie na masy.

Podstawowe zasady dotyczace stosunku Kosciota do religijnosci ludo-
wej, sformutowane przez Pawita VI w Adhortacji Apostolskiej EN, szcze-
gblnej aktualnosci i wymowy nabieraja w kontekscie zycia Kosciota w
Polsce. Kosciét polski w dziedzinie duszpasterstwa ludowego ma histo-
ryczne doswiadczenia i znaczne osiggniecia. Okre$la sie go wrecz jako typ
Kosciota ludowego” Ludowy charakter polskiego katolicyzmu
stanowi o jego sile i preznosci. Rownoczesnie jednak stawia przed Koscio-
tem wielkie i odpowiedzialne zadanie troski duszpasterskiej o religijnos¢
ludowg — troski na miare naszych czasow.

63 Por. W. Piwowarski, Miejsce i rola Kosciota ludowego w spoteczenstwie
polskim, ,,Przeglad Powszechny”, 1—2 (1982), s. 61—76; tegoz autora — Kosciot
ludowy wobec potrzeb i probleméw duszpasterstwa, w: W. Piwowarski (red.),
Religijnos¢ ludowa..., s. 333—367.
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LA RELIGIOSITA POPOLARE ALLA LUCE DEL SINODO DEI VESCOVI 1974
E DELL’ESORTAZIONE APOSTOLICA ,EVANGELII NUNTIANDI” DI PAOLO VI

Riassunto

La ,scoperta” della religiosita popolare nell’epoca contemporanea costituisce
un vero ,segno dei tempi”. La religiosita popolare desta oggi una viva attenzione
non solamente degli uomini della Chiesa, ma anche dei rappresentanti delle varie
branche della scienza delle religioni.

Da parte della Chiesa uno stimolo decisivo per lo studio teologico-pastorale del
fenomeno della religiosita popolare hanno costituito i lavorii del Sinodo dei Vescovi
1974 e I'Esortazione Apostolica ,,Evangelii nuntandi” di Paolo VI (1975). L'A. dellartfif-
colo si propone di presentare la religiosita popolare alla luce sia del Sinodo 1974
che dell' Evangelii nuntiandi. Lo sfondo generale delle analisi costituisce il dibattito
attuale circa il concetto stesso della religiosita popolare che si svolge nella socio-
logia della religione.

Dopo aver presentato le linee generali delle discussioni sinodali circa la religiosita
popolare, I'A. passa all'analisi del testo dell' Evangelii nuntiandi e discute il problema
della concezione generale della religione popolare adottata da Paolo VI, i rapporti
tra la religiosita popolare e l'evangelizzazione ed infine il ruolo della pastorale po-
polare nella vita della Chiesa contemporanea.

Le direttive di Paolo VI al proposito della religiosita popolare acquistano un
significato particolare nel contesto della Chiesa in Polonia, dove il cattolicesimo
popolare ¢ molto forte ed esige una cura pastorale sempre piu adequata ai bisogni
spirituali dell’'uomo d'oggi.





