Ministerstwo Nauki

i Szkolnictwa Wyzszego ANALECTA CRACOVIENSIA XVII 1985

Digitalizacja archiwalnych numeréw czasopisma naukowego Analecta Cracoviensia 1-24 (1969-1992)
i ich publikacja w otwartym dostepie - zadanie finansowane w ramach umowy 672/P-DUN/2017 ze srodkéw
Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przeznaczonych na dziatalnos¢ upowszechniajaca nauke

WOLGANG BEINERT
JEZUS CHRYSTUS — PRASAKRAMENT BOGA

KATEGORIA SAKRAMENTALNOSCI

Madre niemieckie przystowie radzi, by nie chwali¢ dnia przed nasta-
niem wieczoru. Lecz zblizamy sie tak szybko do konca wieku, ktory two-
rzy zarazem epilog bardzo burzliwego tysigclecia ludzkich dziejow, ze
dozwolone jest poczynienie bilansu nawet wtedy, jesli trzeba sie liczy¢
z niespodziankami tych lat. Oczywiscie wszyscy wiemy dobrze, ze dzie-
jowe wydarzenia nie troszczg sie o dziesieciolecia i millennia, jednakze
odpowiadaja one naszemu zmystowi porzadkowania i systematyzowania.
Z wszelkimi zastrzezniami wiec, i ze Swiadomoscig wzglednosci tego ro-
dzaju twierdzen warto jednak powiedzie¢, ze takze i dla chrzescijanskiej
teologii przejscie w nowe tysigclecie stanowi epokowe wydarzenie.

Jesli chrzescijariska my$l pierwszego tysigclecia skoncentrowata sie
na rozwijaniu ewangelijnego oredzia, to drugie tysigclecie usituje pre-
cyzowaé to, co zostato rozwiniete. Oznacza to zarédwno pewng intensyfi-
kacje jak i pewng redukcje. Drazy Sie poniekad usilnie w gtgb, ale jest
sie w stanie rozpracowaC tylko stosunkowo waska ptaszczyzne. Wiele
wydobywa sie w ten sposéb na Swiatto dzienne i to wiele staje sie przed-
miotem whnikliwej refleksji. Jest to nieprzemijajacy tytut do stawy scho-
lastyki. Tylko ze niekiedy wilasne podwérko zostaje pomieszane z calg
rzeczywistoscia.

Dzisiaj mamy raczej tendencje zwracania sie do calego pola pra-
cy — i tym samym nawigzywania do tradycji pierwszego- tysigclecia —
lecz zarazem do unikania niedostatkbw przesadnego precyzowania przez
dazenie do wytezonej koncentracji. Nie jest to dzietem przypadku: pro-
blematyka ateizmu zmusza powaznie do refleksji nad tym co istotne.
Lecz winno nam tu chodzi¢ nie o przyczyny, ale o fakty. Mozna je wie-
lokrotnie wyktadaé. Mozna je wykazywa¢ w odniesieniu do historii dog-
matow mariologii, ktéra prowadzita od funkcjonalnego traktowania Mat-
ki Bozej w starozytnym Kaosciele, do zintensyfikowanej az do samowy-
czerpania sie nauki o Maryi w S$redniowieczu i w czasach nowozytnych.
Dzisiaj dominuje paradygmat doskonatego uczniostwa w odniesieniu do
Jej Syna. Szczegélnie wyraziScie da sie jednak te teze zademonstrowac
na przyktadzie nauki o sakramentach. Teologowie az do XII wieku mie-
li dosy¢ bezstronny (obiektywny) poglad na temat transcendentnego od-
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niesienia (Transzendenzbezug) rzeczywistosci ziemskich. Nastepnie sys-
tematyzujg je tak, ze pojecie sakramentu zostaje zacie$nione do siedmiu
znakow, ktore poczatkowo petnity jeszcze funkcje symbolu zbawczej
petni; zostajg one nastepnie pojete ekskluzywnie, jak to okreslit Sobor
Trydencki w zwrocie nec plura, nec paucioral Do znaczacych rezulta-
tébw wspobiczesnej (nowoczesnej) katolickiej teologii, przyjetych urzedo-
wo na Vaticanum Il, nalezy skoncentrowanie kategorii sakramentu na
podstawowg strukture Bozego dziatania zbawczego w ogéle, ktéra doty-
czy wszystkich wchodzacych w gre waznych standéw rzeczy, a nie tylko
nielicznych wybranych. Rzeczywisto$¢ pierwiastka sakramentalnego zos-
staje przez to uwolniona od perspektywicznych skrétéw. W sensie sta-
rochrzes$cijanskiej teologii sakrament jawi sie tedy jako fundamentalny
i uniwersalny aspekt wizji $wiata.

Nowe to pojecie mozna wyrazi¢ w formule: Sakrament jest trans-
parencjg transcendencji w immanencji. W ten sposéb okazuje sie ono
podstawowym teologicznym pojeciem w ogoble. Lezgce u podstaw chrzes-
cijanskiej religii boskie objawienie polega przeciez w istocie rzeczy na
gloszeniu, ze podnad$wiatowy Bog tak wdat sie w Swiat, ze odtad Jego
zbawienie darowane zostaje w tym Swiecie i poprzez struktury tego
Swiata. Koncentracja polega tedy na tym, Ze uwaga zostaje skierowana
na wyrazng strukturyzacje i ukazywanie wymiarow tej powszechnej sa-
kramentalnosci. Ksztalt pierwiastka sakramentalnego jest identyczny
Z postacig wydarzenia zbawczego, ktora jawi sie jako postanie. Bog po-
sylta swojego Syna, Syn — Ducha, ktory przez Kosciot i z Kosciotem
udziela $wiatu zbawienia jako wspélnoty z Bogiem. Pojecie postania
zwiazane jest $cisle z pojeciem sakramentu. Podobnie jak szereg postan
otrzymuje swa orientacje poprzez wydarzenie, jakim jest Chrystus, tak
tez ma sie rzecz i ze strukturg sakramentalnosci. W ten sposéb Chrys-
tus jawi sie jednak po prostu jako ,,sakrament spotkania z Bogiem” 3 lub
jako prasakrament Bozy, od strony ktérego moga by¢ pojmowane: Kos-
ciét jako podstawowy sakrament i trydencka siddemka jako rozcztonko-
wanie sie w poszczeg6lne sakramenty.

W nastepujgcych dociekaniach trzeba troche intensywniej rozwazy¢,
jak mozna uzasadni¢ sakramentalno$¢ Jezusa. Bedziemy usitowan uczy-
ni¢ to dwiema drogami, ktére sg komplementarne z tego wzgledu, ze
prowadzg do jednego i tego samego celu, ale w toku postepowania prze-
mierzajg coraz to inne krajobrazy rzeczywistosci i obiecujg w ten spo-
sob szersza perspektywe. Zywimy nadzieje, ze padnie stad pewne $wia-

* DS 1601.

2 Formuta zostata rozwinieta przez L. Botta, por. Die Kirche als Sakra-
ment im Horizont der Welterfahrung, Paderborn 1972, s. 1123—147. .

3 E. Schiliebeeck X, Christus. Sakrament der Gottbegegnung, Mainz 21955.
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tlo na duchowe i eklezjologiczne znaczenie tego teologumenu. Sciste cza-
sowe ramy tego referatu zmuszajg do najwiekszego zageszczenia mysli.
Nie da sie zaoferowaé czego$ wiecej niz szkicu, do ktérego nalezatoby
wnie$¢ jeszcze wiele szczeg6towych informacji i precyzacjid.

ZBAWCZE DZIELA JEZUSA JAKO DOWOD JEGO SAKRAMENTALNOSCI

Spostrzezenie, z ktérego winna wychodzi¢ pierwsza droga przyspo-
rzyta nowozytnej teologii wiele famania sobie gtowy. Nabiera ono jed-
nak dzisiaj w sposob widoczny zaskakujacego znaczenia. Wedtug Nowe-
go Testamentu Jezus speiniat nadzwyczajne czyny, m. in. uzdrowienie
cielesnie i psychicznie chorych. ,,Nawet po krytycznym przebadaniu tra-
dycji dotyczacej cuddéw ewangelijnych okazuje sie¢, ze nie mozna nego-
wac historycznego rdzenia Tradycji o cudach’’5. W tych uderzajgcych
relacjach (doniesieniach) rzuca sie z kolei w oczy, ze Jezus spetnia swe
czyny wcigz w powigzaniu ze swym postannictwem. Sg one dla Niego
dowodem Jego mesjanskosci. Gdy uczniowie Jezusa domagali sie jej le-
gitymacji, wskazuje On na to, ze ,,Niewidomi znéw widzg, sparalizowani
chodza, tredowaci zostajg oczyszczeni, gtusi stysza, umarli zmartwych-
wstaja” (Lk 7, 27). Rozumie On wiec swe terapeutyczne dziatanie — tak
rowniez czyni to odpowiednia nowotestamentalna terminologia — jako
znaki owego zbawienia, ktore w Nim, z Nim i przez Niego przyszto na
Swiat. Wtedy dostaje sie kto§ w zasieg zbawienia Bozego, gdy On zba-
wia; dlatego musi chcie¢ wyzby¢ sie swego stanu niezbawiennosci, co
widoczne staje sie w tym, ze musi wyzna¢ swa wiare, zanim da na so-
bie doswiadczy¢ zbawiennego dziatania Jezusa. Jezus nie jest jakim$ le-
karzem, lecz lekarzem grzesznikow, ktOry przez pojednanie z Bogiem
leczy catego cztowieka (Mt 9, 1—38).

Jesli wystarczajgco zwraca to naszg uwage, to nasze zainteresowanie
wzrasta jeszcze przez to, ze Jezus nie rosci sobie wytacznej pretensji do
leczacej mocy zbawczej, lecz moc ta zostaje przekazana uczniom. Oto
Swiadectwo, ktére starczy za wiele: Rozsyfajagc siedemdziesieciu dwu
udziela im polecenia: ,,Uzdrawiajcie chorych, ktérzy tam sg i moéwcie
ludziom: przyblizyto sie Kroélestwo Boze” (Lk 10, 9). Nadzwyczajna te-
rapia jest znakiem nadzwyczajnego wydarzenia. Krélestwo Boze nasta-
je! Nastaje wraz z Jezusem i w Nim juz jest urzeczywistnione. Lecz
Krélestwo Boze i whadztwo muszg by¢ dalej rozszerzane, wprowadzane,

_ 4 Klika jest przedstawionych w_.moich opracowaniach: Die Heilende Sorge der
Kirche in den Sakramenten, w: Heil und Heilung als pastorale Sorge (praca zbio-
rowa pod red. W. Beinerta), Regensburg 1984; Jesus — der vollkommene Mensch,
w: Menschwerden Menschsein, Kevelaer u. a. 1983, s. 371—424.

t W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, s. 106 i n.
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urzeczywistniane, az napeinig sie nimi cate dzieje. To co nowe rozpo-
czeto sie, ale musi by¢ urzeczywistniane glebiej. Dzieje sie to przez po-
stanie tych, ktérzy naleza do Niego. Potrzeba dlatego takze zawsze wy-
raznych dowoddw, wyraznego nastepowania uswiecajgco-zbawczego
dziatania. Od momentu pdZznego Markowego zakonczenia (Mk 16, 17 n),
odzwierciedlajgcego zycie gminy w czasach poapostolskich nie znikneta
wiasciwie takze nigdy catkowicie Swiadomos$¢ tych powigzan. Kosciot wie,
ze ,dar leczenia choréb” nalezy do stanu posiadania jego charyzmatow
(1 Kor 12, 9). W teologicznej Tradycji tkwito zawsze odczucie, ze takze
i sakramenty posiadajg takie obszerne dziatanie zbawcze.

Pozwole sobie tutaj na matg dygresje. To, ze moc uzdrawiania Jezu-
sa nalezy do danych przekazywanych (Tradendum) uczniom jest obecnie
szczegOlnie godne uwagi na horyzoncie osiggnie¢ psychosomatycznej me-
dycyny. Wielkie plagi dzisiejszej ludzkosci, jak choroby wiefcowe serca
(Koronar- und Kreislaufkranheiten) i krazenia, rak i inne majg nie na
ostatnim miejscu za powod tak wielkiej sity razenia to, ze towarzyszy
im coraz wieksza liczba przypadkow poczucia beznadziejnosci i utraty
sensu ‘. Zbawcza troskliwos¢ Kosciota nie moze obok tego przechodzic¢
obojetnie: musi sie wiec ona takze sprawdza¢ na nowo w odniesieniu
do mandatu leczenia. Ten krétki przyktad musi nam obecnie wystarczyc,
wskazuje on jednak dobitnie praktyczne wymiary naszych rozwazan.

Krytyczny teolog ma w kazdym razie postawi¢ pytanie: dlaczego Je-
zus z Nazaretu posiadat takie uzdolnienia i w jaki spos6b nalezg one do
dalszych owocnych w skutki mocy. Druga cze$¢ tego pytania utrudnia
zbyt pospieszna odpowiedz na pierwszg cze$¢ w tym Kierunku, ze jest
On Bogiem, a zatem wszechmocnym. Nie odpowiadatoby to nie tylko
biblijnym relacjom, sprawozdaniom, lecz takze nie pozwolitoby uwzgled-
ni¢ cechy przekazywalnosci. Owe relacje, jak to juz podkresliliSmy, ro-
zumiejg nadzwyczajne czyny Pana jako piecze¢, jako znak wiadztwa Bo-
zego, ktore nastato w Nim i z Nim. Musimy wiec postawi¢ pytanie: Co
dzieje sie konkretnie, gdy Bog zostaje uznany jako Pan? Jesli nic sie
nie dzieje, jesli innymi stowy panuje grzech, jak to najpierw opowiada
Pawet (Rz 1, 18—5, 24), to rezultatem jest samoalienacja (Selbsten-
fremdung) cziowieka przez Prawo i przez Smier¢. W jakiej mierze kazda
choroba jest ze swej strony pieczecig $Smierci, w takiej mierze ma wiec
ona do czynienia z samoalienacjg. Zostaje przez to wywolany stan be-
dacy negacja zbawienia (Unheil) i niezbawiennosci wigcznie z patologi-
cznymi skutkami. Wynika stad z zelazng logika: jesli Bdg dochodzi (zno-
wu) w pehni i catkowicie do wiadztwa, to cztowiek oddaje sie (ha nowo)

0 G. Overbeck, Krankheit als Anpassung. Der sozio-psychomatische Zirkel
Frankfurt 1984.
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w zasieg Jego wihadztwa, dokonuje nawrdcenia sie, jakie zaklada Basi-
tela (Mk 1, 15), nastepnie osigga zbawienie, zawierajgce w sobie takze
zdrowiel. Warunkiem tego wszystkiego jest wiara, gdyz wiara nie jest
niczym innym jak aktem bezwarunkowego uznania wiadztwa Bozego.

Ot6z wihadztwo Boze wedblug ewangelii jest zwigzane z osobg Jezusa
z Nazaretu. Jest On cztowiekiem, ktéry w jedyny w swoim rodzaju spo-
sob zyje w Swietej wspolnocie z Bogiem, ktérego w jedyny w swoim ro-
dzaju sposdb nazywa Ojcem. Zyje On od pierwszego (Hbr 10, 7) do ostat-
niego momentu swego bytowania (Mk 14, 36 par.), jedyny i sam by Je-
go wole wypetni¢ oddaje Mu sie bez reszty do dyspozycji; jest On po-
stusznym, ktory wdaje sie w postanie bez zastrzezen. Tak wiec staje
sie On formg jawienia sie i postacig rzeczywistg wiadztwa Bozego. Jest
On, jak to wyraza udany termin Orygenesa, auroRaaiXela réu ©eoil 8. Po-
niewaz jednak tam, gdzie BOg panuje, urzeczywistniane jest zbawienie,
Jezus jest Swietym, zbawczym (zdrowym) cztowiekiem. W Nim nie ma
alienacji, braku, grzechu. Ukazuje On w peini to, co nazywa sie ,by¢
cztowiekiem” i jakie sity tkwig w prawdziwym cztowieczenstwie. W ten
sposob w ludzkim bytowaniu Jezusa promieniuje absolutna Swietos¢, lecz
nie tylko tak, ze inni moga doswiadczy¢ tak, jak poznaje sie blysk,
Swiatta, lecz tego rodzaju, ze we wspdlnocie z Jezusem mogag oni Sami
doswiadczyé zbawienia, w sposéb zyciodajny, tzn. az do giebi ludzkigj
konstytuciji.

W ten sposob daliSmy odpowiedZ na nasze pytanie. Jezus moze
zbawiaé, poniewaz jest On transparencjg transcendencji w immanencji
swego cztowieczenstwa. Wedtug naszej terminologii jest wiec On prasa-
kramentem Bozym. To odno$nie do pierwszej czesci podwdjnego pytania.
Co sie za$ tyczy drugiej czesci. Je$li i poniewaz sita leczaca wyptywa
Z postannictwa Jezusa, postepuje ona tam, gdzie przekazywane jest po-
stannictwo. Kto tedy da sie wciggng¢ w postuge Jezusowa i w mierze,
w jakiej to czyni, ten uczestniczy takze w zbawczej mocy Jezusa. Jego
sakramentalno$¢ jest wiec przyczyng wszelkiego dalszego zbawczego
uzdolnienia w postudze i w mocy Pana. On jest takze w tym sensie pra-
sakramentem.

1 W zwigzku z tym definicja zdrowia dopracowana zostata przez Kpmi_sjg Ra-
dy Ekumenicznej KoSciotow: ,,zdrowie jest stanem dobrego samopoczucia Je nost-
ki i zbiorowosci; jest zdrowiem cielesnym, umystowym, duchowym, gospodarczym,
politycznym i socjalnym; jest stanem harmonii wszystkich razem, a wigc harmonL
z materialnymi Srodowiskiem i z Bogiem. Bericht aus Vancouver 83 (praca zbioro-
wa pod red. W. Mihler Rédmheld), Frankfurt 1983, s. 202,

8§ O0rigenes, in Mt tom XIV, 7 (GCS 40, 289).
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OSOBOWE ZJEDNOCZENIE JAKO PODSTAWA SAKRAMENTALNOSCI JEZUSA

Pierwsza z dwu drdg, jaka chcemy is¢, miata swoj punkt wyjscia
w Swiadectwie Nowego Testamentu o Jezusie. Druga ma polega¢ na po-
stepowaniu dogmatyczno-spekulatywnym. Chce ono wyjasni¢, jak bar-
dzo sakramentalno$¢ Jezusa Chrystusa odpowiada najbardziej wewnetrz-
nym intencjom cztowieka i bierze je pod uwage. To, ze istnieje Zbawi-
ciel i ze Jego struktura jest taka, jak to relacjonuje o Jezusie Nowy
Testament, nie jest czym$ zewnetrznym i naniesionym z zewnatrz na
cztowieka, lecz jest czym$ w najgtebszy sposob ludzkim. Wiasnie dlatego
jest On zbawieniem ludzi; zbawienie bowiem oznacza integralnos¢, pel-
ne wypetnienie i catkowito$é. Zbawienie cztowieka jest wiec samourze-
czywistnieniem, szczesciem kazdego cztowieka.

Jesli zbawienie przychodzi od Boga, a jednak ma by¢ catkowicie ludz-
kie, muszg by¢ spetnione dwa warunki: cztowiek musi by¢ Bogiem i Bog
musi by¢ cztowiekiem. Innymi stowy obydwaj muszg pozostawacé do sie-
bie w ustalonym i trwatym stosunku. Dla pierwszego warunku nie jest
to trudne do wykazania. Jesli stowo ,,Bog” jest sensowne i je$li pokryte
jest rzeczywistym istnieniem Boga, to B6g ten musi by¢ podstawg wszel-
kiej rzeczywistosci i tym samym takze i cztowieka. Tym samym Boég po-
zostaje w nierozwigzywalnym odniesieniu do cztowieka. Wyrazmy to
teologicznie: jest On Stworcg i Zachowawcag cziowieka, nadto Panem
przymierza, jakie zawart z ludZzmi. Istotnie problematyczny jest drugi
warunek. Czy Bdg jest Bogiem cziowieka? Ateizm neguje to lub inter-
pretuje w sensie Feuerbachowskiej teorii projekcji. Odpada oczywiscie
przez to takze pierwsza cze$¢ argumentacji: hipoteza ,,B6g” nie okazuje
sie tedy stuszna, a zatem i Bég nie pozostaje w odniesieniu do cztowie-
ka. W ten sposob wszystko zalezy faktycznie od drugiego warunku. Czy
wiec cztowiek jest skierowany na Boga? Dopiero w tym wypadku Bog
nalezy do szczescia cztowieka.

Jest zadziwiajgca rzecza, ze przynajmniej jedna idea utrzymata sie
od klasycznej metafizyki az do nowoczesnej empirycznej antropologii,
mianowicie idea, ze cztowiek stanowi nieograniczong i nieograniczalng
otwarto$¢ bytowa i rzeczywistosciowg. Dla Arystotelesa i Tomasza czio-
wiek byt quodammodo omnia 9; dzisiejsi antropologowie od Arnolda Ge-
hlena, poprzez Konrada Lorenza, az do Helmuta Plessnera méwig —
przy zmieniajacej sie terminologii — o konstytucjonalnej ekscentrycz-

0 Arystoteles. De anima Ill, 8 (4311 ib 28); Tomasz z Akwinu, De verit.
1, 1¢c 2 2c.
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nosci cztowiekall. Zgodno$¢ jest imponujgca  Tylko dlatego, ze jest
on tak ukonstytuowany — brzmi dalszy rezultat tych dociekan — jest
on we wiasciwym znaczeniu cztowiekiem i jako taki jest on czym$ réz-
nym od wszystkich innych jestestw: ,,Poniewaz dusza 'zrodzona’ jest do
tego, by byé 'wszystkim’, istnieje duchowe poznanie. Poniewaz zaden
przedmiot naszego Swiata do$wiadczeh nie wypetnia uniwersalnego ho-
ryzontu dobra, istnieje wolno$¢’’12. Wprawdzie ta czlowiecza otwartos¢
na Swiat moze by¢ zacie$niana lub zanegowana — jest bowiem ona
otwartoscig przygodng — to jednak nie moze by¢ wylgczana. A tam
gdzie takie zawezenie ma miejsce, jest ono odczuwane jako przekresle-
nie czlowieczenstwa, jako niedopisanie czy jako wina. Tam i wtedy,
gdzie cztowiek dochodzi do siebie samego, jest Swiadom i doswiadcza
siebie jako transcendujace jestestwo (transzendierendes Wesen). Impli-
kuje to jednak, ze dazy on po prostu wciaz do transcendencji, ze we
wszelkiej wzglednosci poszukuje on absolutu. Ten transcendent i ten
absolut moze jednak ostatecznie by¢ transcendentem transcendentéw i ab-
absolutem absolutéw: zdolno$¢ do mitowania u cztowieka nie moze byc¢
zaspokojona przez zadng rzecz, tzn. co$ co stanowi tylko rzecz, lecz przez
osobowe Ty. Dopiero jesli ono rzeczywiscie istnieje, jesli — inaczej mo-
wigc — rzeczywiscie BOg istnieje, dosztoby owo ludzkie extra se do
siebie. Tylko wobec absolutnego i transcendentnego osobowego Boga nie
jest juz cztowiek poza soba, lecz u siebie; bytby on ostatecznie zbawio-
ny.
4 Tym samym jednak obydwa nasze warunki zostajg spetnione na hi-
potetycznej ptaszczyznie: jesli istnieje Bog i jesli istnieje cziowiek skie-
rowany konstytutywnie na Boga, to tylko Bog jest zbawieniem cztowie-
ka i jest On nim wtedy, gdy Bdg i cztowiek pozostajg w najwyzszej mo-
zliwie wspolnocie. O hipotetycznosci takiej argumentacji nie wolno oczy-
wiscie zapominac: ze tak jest rzeczywiscie, nie wynika z niej. Jak nie
ma zniewalajagcego argumentu kosmologicznego za Bogiem, tak nie ma
tez bezspornego argumentu antropologicznego. Nasze dociekania mogg
i powinny zwroci¢ tylko uwage na to, ze ramy teologicznych badan sg
zgodne (in sich stimmig) i spojne. Narzucaja sie one — nie wiecej jed-
nakze i nie mniej.

Jednakze nie ma potrzeby bySmy pozostawali na plaszczyznie filo-

H. Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch, Berliin 1965;

A. Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine StellunP in dem Welt, B>orm 11963;
K. Lorenz, Uber tierisches und menschliches Verhalten. Aus dem Werdegang
der Verhaltenslehre, 2 z, Minchen 1965. ) ) )

I W. Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen
1983, s. 71'—83.

12 0. H. Peseh, Freisein aus Gnade. Theologische Anthropologie, Frecburg-
-Ba.sel-Wien 1983, s. S3.



188 Wolfgang Beinert

zoficznej, lecz mozemy postepowac teologicznie. Ot6z chrzescijarska dog-
matyka stwierdza na podstawie danych Objawienia zawartych w Pismie
Swietym, ze Bdg jest Bogiem ludzi, a stad cziowiek jest odbiciem Boga
i ze ponadto petna wspdlnota miedzy Bogiem a cztowiekiem jest faktem
dziejowym. Do podstawowych danych, treSci wiary nalezy wyznanie
chalcedonskie 13 ,,Idgc za Swietymi Ojcami wszyscy jednogtosnie uczymy
wyznawac, ze jest jeden i ten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, dosko-
naty w bostwie i doskonaty w cztowieczenstwie, prawdziwy Bog i praw-
dziwy cztowiek, ztozony z rozumnej duszy i ciata, wspétistotny Ojcu co
do boéstwa, wspotistotny nam co do cziowieczenstwa, we wszystkim nam
podobny oprécz grzechu”.

To CO' mozliwie-niemozliwe w antropologicznej spekulacji — staje sie
w Jezusie Chrystusie niewyobrazalng uprzednio rzeczywisto$cig. Zostata
ona sprowadzona do teologicznego pojecia unio hypostatica.

Bdg stat sie czlowiekiem, stajac sie wspotcziowiekiem i jako taki
wdat sie w petng solidarno$¢ z wszystkimi ludzmi. Symbol formutuje to
przez ex Maria Virgine jak i przez descendit ad inferos. Jest On tedy
jednak w jedyny sposob takze cztowiekiem dla wszystkich ludzi. Nalezy
On tak dalece do kontekstu czlowieczenstwa, ze cztowiek nie moze by¢
juz bez Niego zdefiniowany. Czitowiek nie moze bez wspolnoty z Bogiem
znalez¢ swego zbawienia. Nie jest jednak ona osiggalna wiasnymi sitami,
ani na dowolnej drodze, lecz mocg Bozego postanowienia per Dominum
nostrum Jesum Christum. Lecz omnia, do ktérego czlowiek wcigz
guodammodo dazy, to jednym stowem: zbawcze spetnienie bytowania
ludzkiego, ktére jest mozliwe tylko in Christo Jesu. Jest On wiec kon-
kretnym zbawieniem. Za Ireneuszem z Lionu nalezy wyzna¢, ze On
»-Z powodu nieskoriczonej Jego mitosci stat sie tym, czym my jesteSmy,
aby nas doskonale uczyni¢ tym, czym On jest” l4. Ten stan rzeczy da sie
jednak dokfadnie przetozy¢ na jezyk sakramentalnego myslenia: w Je-
zusie Chrystusie faktycznie Transcendencja Boga stata sie przejrzysta
w immanencji Jego cztowieczenstwa. Jest On tedy po prostu Sakramen-
tem Boga. A poniewaz jest nim pierwotnie i bez skreSler, mozna Go
okresli¢ jako prasakrament. Tylko przez Niego i w Nim dos$wiadcza czlo-
wiek swego zbawienia: ,I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie
dano ludziom pod niebem Zzadnego innego imienia, w ktorym moglibys-
my by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).

13 DS 301. )
4 Irenaeus, Adv. haer. V praef. (Harvey H, s. 313 i n.).
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ZNACZENIE SAKRAMENTALNOSCI JEZUSA

Terminologicznie rzeczg wzglednie nowa jest to, ze przedtozony stan
rzeczy pod wzgledem rzeczowym stanowi podstawowg idee chrystologii.
Nie znaczy to, ze wyciggano stad wcigz daleko idace konsekwencije. Nie
nastapi to tez na tym miejscu; tutaj dlatego nie, ze $cisle méwigc, nale-
zatoby wtedy napisa¢ petng nauke o duchowym zyciu i dogmatyke przy-
najmniej od eklezjologii po eschatologie. Mozna by zaryzykowaé zdanie:
powiedz mi jaka masz chrystologie, a ja ci powiem jakim jeste$ chrzesci-
janinem i teologiem.

Pozwole sobie jednak na zakonczenie na kilka wskazéwek. Uwzgled-
niajg one zresztg nie tyle dogmatyczne co praktyczne implikacje: jak ma
sie whasciwie sprawa z wyobrazeniami o Chrystusie, ktore dzisiaj ksztal-
tuja Kosciot?

Mozna by przede wszystkim wymieni¢ pie¢ modelils. Odpowiadajg ont
wszystkie danym chrystologicznym, jednakze tam gdzie sg one przeak-
centowane, wyzwalajg z siebie falszywe postawy chrzescijanskie, ktére
mozna znow skorygowac tylko chrystologicznie. Jedno i drugie trzeba
wyrazi¢ w bardzo zwieztych stowach. Przy tym pierwsze trzy wyobra-
Zenia odpowiadajg bardziej konserwatywnemu, za$ dwa ostatnie raczej
liberalnemu rozumieniu.

1. Jezusa Chrystusa nalezy szczegblnie uwaza¢ za nauczyciela. Nowo-
testamentalnymi danymi zatem sg liczne teksty, ktore podkre$lajg Jego
wiladze nauczycielskall Jesli jednak podkre$la sie to emfatycznie, do-
chodzi sie tatwo do rozumienia Kosciota i chrzescijanstwa, w ktérym roz-
strzygajgca jest formalna ortodoksja. Istota religii jawi sie wtedy w ca-
tosci abstrakcyjnych orzeczen, ktore nalezy przyjac i wiernie recytowac.
Wtedy jednak nie mozna prawie uniknaé, ze przed horyzontem kazdo-
razowej obecnosci jawi sie ona jako absolutna.

2. Pan jawi sie w pierwszej linii jako wiadca. Jest On czczony jako
Krol, Sedzia, Prawodawca — takze i tutaj na wskro$ w obrebie ram bi-
blijnych 17. Jednakze tam, gdzie panuje taki obraz Chrystusa sg prawie
nie do unikniecia: eklezjologiczny triumfalizm, socjologiczny kleryka-
lizm i strukturalny jurydyzm. O tym, jakie fatalne nastepstwa ma to dla
zadan Kosciota w dziejach, pisano czesto wystarczajgco.

3. Dalszy obraz widzi Jezusa przede wszystkim jako Wywyzszonego.
Kréluje On w nieskoriczonej wyniostoéci po prawicy Boga jako Swiety
w prawie nieprzystepnej dali. Stuszne w tym jest to, ze jest On wy-
wyzszony i ze Xx«r — jest Swietym Boga (Mk 1,24) — lecz Jego wy-

5 R. P. McBrien, Was Katholiken glauben. Eine Bestandsaufnahme, Graz-
-Wiien-Koln 1982, 1, s. 296—302.
10 Por. np. Mt 4, 23; 7, 29; £k 10, 25; J 7, 16; 8, 28.



190 Wolfgang Beinert

wyzszenie nie jest usunieciem, lecz pozostaniem (w Duchu) blisko (Mt
18, 20). W ten spos6b okazuje nam sie On nie jako bohater obdarzony
cnotami, lecz jako mitosierny Zbawiciel, ktéry kocha grzesznikéw. Lecz
w tym zawiera sie zatozenie, ze takze i my mozemy Go kochac.

4. W czasach obecnych Chrystus jawi sie czesto jako Oswobodziciel.
To przedstawienie nie jest pozbawione ewangelijnej podstawy 18. Ale tam,
gdzie jest ono nadmierne i wyklucza wszelkie inne obrazy, gdzie Jezus
jest pojmowany jako wielki emancypator i uszcze$liwiacz $wiata, pozba-
wia sie ono tej podstawy i zaweza nowotestamentowsg chrystologie.

5. Fascynujgco dziata bardzo czesto wyobrazenie Chrystusa jako na-
szego brata. Jest nim On bez watpienial’, i podkre$lanie tego w coraz
to bardziej komunizujacym sie Swiecie jest niezbedne. Mimo to, sam ten
obraz nie uwzglednia catej rzeczywistosci. Jest On naszym bratem, ale
jest nim jako wywyzszony; jest On cztowiekiem ws$rdd ludzi, lecz jako
Sedzia i Pan. Nie wolno o tym zapominaé, gdyz jest to poswiadczone
w PiSmie Swietym.

Wyrazniejsze zastanowienie sie nad podstawowg sakramentalnoScig
Jezusa Chrystusa mogtoby przyczyni¢ sie do tego, by jednostronnosci
i watpliwosci wymienionych przedstawien Chrystusa doprowadzi¢ w za-
lazkach do roéwnowagi i przez to takze unikng¢ budzacych watpliwosci
konsekwencji. Do istoty sakramentu nalezy na pierwszym miejscu trans-
cendencja. Jezus jako prasakrament Boga jest stad przede wszystkim
momentem zwrocenia si¢ Boga do ludzi. Nasze zbawienie nie jest pro-
duktem osiggnie¢ (nie osiagnie¢ naszych i nie osiagnie¢ innych), lecz da-
rem taski. Sakrament oznacza dalej, ze taska ta jawi sie w sposob im-
manentny. Jesli wiec Jezus jest prasakramentem Boga, to nasze spoj-
rzenie zostanie w nowy sposéb skierowane na cztowieczenstwo Pana, po-
zostajace nierzadko troche w cieniu w dotychczasowej chrystologii. Czto-
wiek Jezus jest krytycznym momentem przyjecia naszego zbawienia.
Tylko ten, kto wchodzi w Jego nasladowanie, nie bedace dreptaniem za
Nim, lecz czynna i zywa wspolnota z Nim, Jego braémi i siostrami, do-
chodzi do petnego cztowieczenstwa, ktore nalezy integralnie do zbawie-
nia, owszem jest nim w pelnym tego stowa znaczeniu. Z sakramental-
nosci Jezusa wynika tedy jedno$¢ mitosci Boga i cztowieka. Wreszcie na-
lezy wspomnie¢ o proprium pierwiastka sakramentalnego, jakim jest po-
faczenie Transcendencji i immanencji. Jesli Pan jest wiec prasakramen-
tem Bozym, to tym samym jest powiedziane, ze zbawienie spetnia sie

47 Por. np. odnosnie 'do Kréla Mt 2, 2; 217, 11; J 18, 33—39; odnosnie do Sedzie-
go J 9, 39; odnosnie do Prawodawcy Mt 5, 17—48.

1§ Podstawe stanowig m. in. teksty Mt 19, 16—80 oraz jasno wyrazona troska
Jezusa odnoszaca sie do tzw. 'Skrajnych grup spotecznych (celnicy, Kobiety, grzesz-

nicy).
19 Mt 12, 50. Por. tez mowa o chrzescij'aninach jako filii in Filio.
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w dziejach — i to nie tylko tak, ze nadeszto w jakims$ okreslonym mo-
mencie dziejéw raz na zawsze — lecz takze w tym znaczeniu, ze wy-
darzenie, jakim jest Chrystus, jest trwatym czynnikiem w dziejach.
W ten sposob majg swa podstawe chystologiczng: Kosciot, taska, poszcze-
gblne sakramenty i eschatologiczne przeznaczenie $wiata. Na tym miej-
scu trzeba przynajmniej napomknagé, ze te odniesienia sg aktualizowane
w kazdym momencie przez Ducha Jezusa Chrystusa. Kategorie sakra-
mentalno$ci — z tego wzgledu, ze jest ukierunkowana chrystologicz-
nie — nalezy ttumaczy¢ pneumatologicznie.

Wszystkie te mysli nie sg niczym wiecej, jak bodzcami. Domagaja
sie one dalszych przemyslen, ktore tutaj nie moga by¢ juz wyrazone.
Byloby warte trudu ukazanie, ze zastosowanie kategorii sakramentu do
Jezusa Chrystusa nie tylko jest niezwykle owocne teologicznie, lecz —
i to byloby czyms$ wiecej — oferuje nadto punkty zaczepienia dla do-
stosowanego do czasu i rzeczywistosSci gloszenia Ewangelii, ktdra jest
zapowiedzig zbawienia spetnionego w Jezusie Chrystusie.

Przektad: Ks. K. Hola





