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Od zniszczonych butéw do antropologii daru.
Duszpasterska geneza personalizmu §w. Jana Pawla 11

Dorobek $wigtego papieza jest niezmiernie bogaty, obejmuje wiele tematdw,
poczawszy od zagadnien filozoficznych i teologicznych poprzez spoteczne,
polityczne, gospodarcze czy nawet literackie. Powstawal na przestrzeni 27 lat
pontyfikatu, bardzo dynamicznych dla zycia Kosciota i $§wiata, w ktérych
to wydarzeniach Jan Pawel 11 bral czynny udzial badz je twdrczo inspirowal.
Wszystko to sprawia, ze jego mysl odcisneta swoje pigtno praktycznie w kazdej
dziedzinie ludzkiego Zycia i dotknela niemal kazdego tematu, i to w sposéb
niezwykle gleboki i przenikliwy, co sprawia, Ze wciaz pozostaje dla wielu
inspirujaca.

Swoistym wyrazem tej powszechno$ci magisterium i postugiwania papie-
skiego jest fakt, ze bywa okreslany jako ,,Papiez Rodziny’, ,,Papiez Mlodziezy’,
»Papiez Ewangelizacji’, ,,Papiez Milosierdzia” itd., ale przede wszystkim moze
by¢ nazwany ,,Papiezem godnosci czltowieka” Jesli mozna wskaza¢ na jedng
zasadnicza ni¢ przewodnig mys$li i nauczania papieza - to jest nig wlasnie
czlowiek. Czlowiek, ale w podwojnej odstonie: najpierw ten cztowiek, ktérym
jest kazdy z nas, a razem z tym i nierozdzielnie z tym, ten Czlowiek, ktory
w sobie objawia Boga, ktory jest samym Bogiem - Jezus Chrystus. Bez Niego
nie mozna w pelni zrozumie¢ siebie jako czlowieka'.

', Czlowiek, ktéry chce zrozumie¢ siebie do konca - nie wedle jakichs tylko doraznych,
czeg$ciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej
istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim
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Wyrazem tego priorytetu personalistycznego w podwoéjnym wymiarze chry-
stologiczno-antropologicznym jest pierwsza, programowa encyklika Redemp-
tor hominis, a w niej dwa komplementarne stwierdzenia: ,,Jezus Chrystus
jest zasadnicza droga Kosciota™ oraz w nastepnym punkcie: ,,czlowiek jest
pierwsza droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciét w wypelnianiu swojego
postannictwa, jest pierwszg i podstawowqg drogg Kosciota™.

1. Poczatki zainteresowania tematem czlowieka

Encyklika o Chrystusie odkupicielu czlowieka i o czlowieku potrzebujacym
odkupienia byla owocem wczesniejszych przemyslen i osobistych doswiadczen
papieza, jak sam mowil, przywiozl ja poniekad z Krakowa*. Juz po ukazaniu
sie tekstu encykliki podczas audiencji dla wtoskich nauczycieli wspominat
o swoim wieloletnim zainteresowaniu tematem cztowieka:

Pragne zwierzy¢ si¢ wam w tym wzgledzie, ze zastanawianie si¢ nad czlowiekiem,
a wczesniej jeszcze, szczegolne i bezposrednie zainteresowanie konkretnym czto-
wiekiem, kazdym poszczegdlnym czlowiekiem - jako stworzeniem obdarzonym
godnoscig naturalng i nadprzyrodzona, dzigki zbieznemu i opatrznosciowemu
dziataniu Boga Stworcy i Syna Odkupiciela - jest dla mnie ,,stanem” myslowym,
ktéry miatem od zawsze’.

Z punktu widzenia wyrazenia okreslonego przez papieza jako ,,stan my-
slowy od zawsze” interesujace jest ustalenie genezy i intelektualnej historii
zainteresowania tematem cztowieka w Zyciu Jana Pawla 11. Zasadniczy pro-
blem badawczy, jaki podejmuje niniejsze opracowanie, zawiera si¢ w pyta-
niu: czy mozna ustali¢ jaki$ pierwotny moment, w ktérym rodzi si¢ w mysli
papieza szczegolne zainteresowanie czlowiekiem i jaka jest istotna tre$¢ tego

zyciem i §miercig, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi
sobie «przyswoic», zasymilowac calg rzeczywisto$¢ Weielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢”
(Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis [dalej: RH], Lublin 1982, nr 10).

* RH13.
RH 14.
Zob. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Papieza Jana Pawla 11, Krakéw 2000, s. 368.
Jan Pawel 11, ,,Szkota dla czlowieka” sprzyja spotkaniu z Chrystusem. Audiencja dla nauczycieli
szkot srednich, cztonkéw Wioskiego Katolickiego Zwigzku Nauczycieli Szkot Srednich (3 listopada
1979), nr 3, w: Nauczanie papieskie t. 11, cz. 2, s. 493. To samo powtoérzyt w ksiazce Przekroczyé prog
nadziei: ,,Zainteresowanie czlowiekiem jako osobg bylo we mnie bardzo dawne” (s. 149).
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doswiadczenia? W poszukiwaniu odpowiedzi na to pytanie naturalng rzecza
wydaje sie odwota¢ do krakowskich poczatkéw papieskiego zycia, tym bardziej,
ze sam papiez wskazywal na to w ksigzce Przekroczyc prog nadziei:

Czlowiek interesowal mnie zawsze: naprzéd - na studiach polonistyki - jako
tworca jezyka, jako temat literacki, a z kolei, gdy odkrytem droge powotania
kaptanskiego, zaczal mnie interesowa¢ jako centralny temat duszpasterski’.

Wyznanie to wskazuje, ze dwa do$wiadczenia stanowity dla papieza swoista
preambule do zainteresowania osobg. Pierwsze to spotkanie z literaturg i fe-
nomen ludzkiej mowy. Jezyk jest bowiem ucielesnieniem mysli, jest epifania
osoby, nie tylko co do tresci, ale takze co do formy przekazu. Zwlaszcza jesli
tres¢ jest dla czytelnika czy aktora w pewnym sensie ,,zastana’, stanowi wynik
twdrczosci poety, jest ona poniekad darem, ktéry kazdy aktor na swoj wlasny
sposob najpierw odbiera, a pdzniej wyraza na zewnatrz w swojej osobistej
interpretacji. To doswiadczenie jezyka poszerzylo si¢ i nabralo szczegélnego
ksztaltu dzieki teatrowi, w ktdrego dzialalnos¢ zaangazowal si¢ mtody Wojtyla
juz w szkole §redniej. Na studiach byt to Teatr Rapsodyczny prowadzony przez
Mieczystawa Kotlarczyka. Byl to szczegdlny teatr, ktdrego cecha charaktery-
styczng bylo to, ze koncentrowal si¢ przede wszystkim na stowie. Wszystko
inne, scenografia, stroje, gestykulacja stanowilo drugorzedne znaczenie. To od-
dzialywanie Teatru Rapsodycznego na mlodego Wojtyle tak charakteryzuje
George Weigel: ,,Porywala go potega stéw nie tylko w komunikowaniu idei,
ale i w wydobywaniu emocji, ktdre sg réwnoczesnie calkowicie subiektywne
i calkowicie obiektywne, prawdziwe. Mowe w takim rozumieniu ozywialta
blisko$¢ pomiedzy tym, kto méwi, i tym, kto stucha™.

Istniala tez zywa §wiadomos¢, ze kazdy aktor na swéj wlasny, niepowtarzalny
sposob wypowiada stowo autora dramatu, bo stoi za tym osobiste przezycie.

»Slowo — wspomina te czasy Jan Pawel 11 - zanim zostanie wypowiedzia-
ne na scenie, zyje naprzdéd w dziejach czlowieka, jest jakim$ podstawowym
wymiarem jego zycia duchowego” ®. Do$wiadczenie tak przezywanego sto-
wa rodzi odniesienie do jednej z interpretacji genealogii tacinskiego pojecia
persona, ktére bp Remigiusz z Auxerre (ok. 841-908) wywodzi od wyrazenia

® Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 149.

7 G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 55.
® Jan Pawel 11, Dar i tajemnica. W pigédziesigiq rocznice moich $wigceri kaplanskich, Krakow
1996, S. 10.
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per-se-sonare, czyli ,brzmie¢ samo przez siebie”: ,,persona dicta est eo quod
per se sonat™. Osoba zatem to kto$, kto posiada wlasne ,,brzmienie”, nie jest
echem, odbiciem innego dzwieku, ale posiada wlasng tozsamos¢, osoba méwi
wlasnym glosem. Znamienny w tym kontekscie jest fakt, ze genealogia pojecia
osoby siega teatru greckiego — w nim prosopon oznaczalo maske teatralna,
poprzez ktérg aktor wyrazal wewnetrzne przezycia bohatera. Mozna takze
przypuszczaé, ze poprzez teatr Wojtyla nabyt intuicyjnego otwarcia na defi-
nicje osoby sformulowang przez Boecjusza: ,,persona est naturae rationalis
individua substantia’, ktéra podkresla indywidualno$¢ i niepowtarzalnos¢
osobowego istnienia czlowieka.

Drugim do$wiadczeniem bylo przezycie wojny. To tragiczne doswiadcze-
nie, ktére bylo ,wstrzasajacym $§wiadectwem pogardy dla czlowieka™°, miato
wplyw najego decyzje wstapienia do seminarium. Papiez stopniowo odkrywat,
ze istnieje wieloraka potrzeba walki o dobro i o czlowieka. Ale broni¢ czlowieka
mozna nie tylko walczac z tym, ktdry zagraza jego zyciu, bronic czlowieka ozna-
cza takze, a moze przede wszystkim, pokazujac mu i umacniajac jego niezwykla
godno$¢, ktora najpelniej ujawnia si¢ w jego odniesieniu do Boga. Tak rodzita
sie my$l o powolaniu kaptanskim. Sam o tym wspomina: ,Wobec szerzacego
sie zta i okropnosci wojny sens kaplanstwa i jego misja w swiecie stawaly sie
dla mnie nadzwyczaj przejrzyste i czytelne™. Rodzil sie Wojtyta — kaptan, i to
kaptan o szczegélnym ukierunkowaniu i wrazliwosci na godnos¢ cztowieka.

2. Dos$wiadczenie duszpasterstwa mlodziezy

W pierwszej publikacji, ktorg zalicza si¢ czasem do tzw. dziel osobistych pa-
pieza, bedacej wywiadem z André Frossardem, wspominajgc swoja droge
intelektualnego i osobowego rozwoju, wyznaje:

Stopniowe zesrodkowanie uwagi na cztowieku, na niezwyklosci osoby, zrodzito
sie bardziej z doswiadczenia i dzielenia doswiadczen z innymi niz z samej lektury™.

® W komentarzu do dzieta mnicha z 1x wieku Seduliusza Szkota (Sedulius Scotus), In Donati
artem minorem, Remigiusz z Auxerre pisze: ,,In artem Donati minorem commentum” (Remigius
Autissiodorensis, In artem Donati minorem commentum, Leipzig 1902, s. 65).

* Jan Pawel 11, Tu mas mis au tréfonds. List apostolski z okazji pigédziesigtej rocznicy wybuchu
11 wojny $wiatowej (27 sierpnia 1989), nr 4, https://ekai.pl/papiez-na-lecie-wybuchu-wojny/.

" Jan Pawel 11, Dar i tajemnica. .., dz. cyt,, s. 34.

" A. Frossard, ,,Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawlem 11, Rzym 1982, s. 19.
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Moze zaskakiwag, ze dla czlowieka, ktory byt myslicielem, filozofem i teolo-
giem, a takze mistykiem, cztowiekiem kontemplacji, inspirujace bylo duszpa-
sterstwo, czyli dziedzina praksis, strefa zewnetrznej aktywnosci. Tym bardziej,
ze nawet w pracy naukowej bardziej go interesowat element analizy niz strona
praktyczna czy techniczna gromadzenia informacji. Sam siebie tak scharak-
teryzowal: ,,Z usposobienia jestem bardziej myslicielem niz erudytg - i tak
tez bylo w ciagu mojej stosunkowo krotkiej pracy w Krakowie i Lublinie™”.
Mimo takich predyspozycji to wlasnie duszpasterstwo, ktére jest wyrazem
ewangelicznej troski o czlowieka, otworzylto go na tajemnice osoby.

Wszystko jednak zaczelo si¢ na dobre od sfatygowanych butéw. Dwie stu-
dentki nowo powstalej po 11 wojnie §wiatowej Politechniki Krakowskiej, ktéra
znalazla swoja siedzibe kilkaset metréw od kosciota $w. Floriana, gdzie od 1949
roku wikarym byt ks. Karol Wojtyla, wpadly na pomyst zalozenia duszpa-
sterstwa akademickiego i udaty si¢ na poszukiwania przyszlego duszpasterza
do kosciota. Tam spotkaly idacego do konfesjonatu ks. Wojtylte. Tak wspomina

jedna z nich o tym, co przesadzilo, ze wybraly wlasnie jego:

Woweczas zafascynowalo nas [...] cos prostego, cos, co kontrastowalo w wygladzie

zewnetrznym z sylwetka innych ,,$wiezo upieczonych” ksi¢zy. Ich wypielegnowa-
ny wyglad, nienaganna fryzura, sutanna ,,spod igly” i nieskazitelnie wyczyszczone

buty (nawet od spodu) budzity watpliwos¢, czy w takich butach mozna dotrzec¢
przez czgsto brudne lub zablocone ulice do tych, ktérzy najbardziej potrzebuja
pomocy. Tymczasem idgcy przez kosciot ksiagdz mial mocno sfatygowang sutanne
(nawet z dyskretng latg od dotu) i jeszcze bardziej sfatygowane buty... Te buty
powiedzialy nam wiecej o mtodym wikarym, niz jego starannie przygotowane

kazanie, ktérego wystuchatam z Teresg w najblizszg niedziele.

[...] Juz wiedzialy$my! Mamy akademickiego duszpasterza! I to wedtug naszych
kryteriéw... ideal! No bo i niesforny kosmyk na czole... i tata na wystuzonej
sutannie... i przede wszystkim te wspaniale wystuzone buty wzbudzily w nas
wrecz zachwyt. One dotra wszedzie i nie odstraszy ich ani bloto, ani kamienie,
ani odleglos¢™.

¥ A. Frossard, ,Nie lekajcie si¢”..., dz. cyt., s. 19.
'* Z. Lubertowicz, Buty, w: Zapis drogi. Wspomnienia o nieznanym duszpasterstwie ksiedza
Karola Wojtyly, red. A. Swierczek, Krakéw 20052, s. 128.
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Tak rozwinglo si¢ duszpasterstwo, ktdre z czasem przybralo nazwe ,,Rodzinki”
lub ,,Srodowiska”, a duszpasterza nazywano Wujkiem. Mialo ono rézne wymia-
ry. Podejmowano konkretne akcje duszpasterskie, np. powstanie chéru wyko-
nujacego $piewy gregorianskie podczas mszy §w., misteria paschalne, studium
Sumy teologicznej $w. Tomasza (w lacinskim oryginale), ale takze prywatne
spotkania i rozmowy, szczegdlnie podczas wycieczek poza miasto, a pdzniej
wigkszych wypraw w gory i nad jeziora. Cechami charakterystycznymi tego
duszpasterstwa, na ktdre zwracajg uwage uczestnicy, byla przede wszystkim
bliska obecnos¢ ks. Wojtyly i towarzyszenie we wszystkich sprawach, matych
i duzych, z ktérymi zwracali si¢ do swojego duszpasterza®. Podejscie Wojtyly
do kazdego z uczestnikdéw duszpasterstwa bylo bardzo indywidualne. Jedna
z uczestniczek, Danuta Ciesielska, wspomina:

Nie wiem, czy zdawaliémy sobie sprawe, jak Wujek nad nami pracowal. Oczy-
wiscie z kazdym (lub prawie z kazdym) indywidualnie, nie tylko w konfesjonale,
ale stuzac nam wlasciwie nieograniczenie swoim czasem, by wystucha¢, wyja-
$ni¢, podpowiedzie¢, podprowadzi¢ do decyzji. Réwnoczesnie byto to dziatanie
niezwykle dyskretne. To byly propozycje, nie nakazy. Pamietam - po latach od-
wazylam si¢ zapytac, a wlasciwe zarzuci¢ Wujkowi, ze tak malo od nas wymaga.
Stwierdzil, ze jest naprawde wymagajacy. Lecz pozostawia nam wolny wybor'.

To poszanowanie osobistej wolnosci w podejmowaniu decyzji podkresla
wielu uczestnikow tamtego duszpasterstwa”. Duszpasterstwo bylo miejscem
odkrywania indywidualno$ci i niepowtarzalnosci osoby, bo uswiadamiato,

¥ Por. Jan Pawet 11, Dar i tajemnica. . ., dz. cyt., s. 61. Jedna z pierwszych uczestniczek duszpasterstwa
wspomina: ,,O zawrdt glowy przyprawiato Jego uszanowanie, umitowanie i zatroskanie cztowiekiem”
(T. Skawinska, On rozda mitos¢, Paryz 1997, s. 23).

' D. Ciesielska, Ze wspomnier najistotniejszych, w: Zapis drogi..., dz. cyt., s. 63. W ksigzce
Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ Wojtyla pisze, ze to uszanowanie wolnosci czlowieka w jego wyborach
jest takze cecha dzialania Boga. Zob. K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 19864, s. 30.

V' Maria Tarnowska: ,,Nie znalam nigdy innego duszpasterza, ktéry potrafilby polaczy¢ jasnosé
i pewnos¢ oceny i wskazan z tak pelnym pozostawieniem podopiecznemu jego osobistej wolnosci
i godnosci. Nigdy nie czulam si¢ przez Wujka do niczego zmuszong, a przeciez Go stuchatam”
(Wujek i Srodowisko, w: Zapis drogi.. ., dz. cyt., s. 278). Stanistaw Rybicki: ,,podczas gdy ja méwitem
do niego godzinami, nigdy nie ustyszalem, zeby powiedzial: «radzilbym ci to a to». Raczej rzucat
$wiatto na problem. Ale potem zawsze méwit: «ty musisz zdecydowaé»” (G. Weigel, Swiadek
nadziei. .., dz. cyt., s. 140).
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ze kazdy czlowiek jest inny i trzeba do niego podejs$¢ w sposob indywidualny,
a takze zdawac sie na jego wlasne decyzje.

Te osobisty, zaangazowang blisko$¢ sam Wojtyla okreslal pojeciem ,,uczest-
nictwa”. Nie tylko obserwowat i stuchal, ale przezywal i czynit swoimi do-
$wiadczenie mlodych ludzi, a zarazem dzielit si¢ z nimi swoim osobistym
przezywaniem wiary i swoja wiedza teologiczng. Bylo to prawdziwe communio
personarum — wzajemna wymiana daréw, o ktorej jako papiez wielokrotnie
bedzie mowil w odniesieniu do osoby i wspdlnoty 0séb: ,,«Komunia» dotyczy
relacji miedzyosobowej pomiedzy «ja» i «ty». «Wspdlnota» natomiast zdaje si¢
ten uktad przekracza¢ w kierunku «spotecznosci», w kierunku jakiego$ «my»""*.
To doswiadczenie interpersonalnej relacji, ktora jest fundamentem kazdej
wspdlnoty przywoluje na mysl inng wersje definicji osoby zaproponowanag
przez augustianskiego mnicha Ryszarda od $w. Wiktora (1 1173): ,,intellectualis
naturae incommunicabilis existentia™, wskazujacg na relacyjny wymiar oso-
by. Osoba potrzebuje drugiej osoby, nie tylko zeby sie mdc wyrazi¢, ale takze
zeby moéc zrozumiec i doswiadczy¢ siebie jako osoby, poniekad w ten sposob
stworzy¢ swoja osobowos¢. Zarazem ludzkie communio personarum jest od-
biciem Boskiej komunii Os6b w Tréjcy Swietej*®, wszak czlowiek jest stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boga. Dlatego tez osobowy kontakt z drugim

' Jan Pawel 11, List do rodzin Gratissimam sane, Krakéw 1994, nr 7. Natomiast w Novo millenio
ineunte kresli zasadnicze rysy tego, co definiuje jako ,,duchowo$¢ komunii”: ,, Duchowos¢ komunii
to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas
i ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci zyjacych wokot nas. Duchowo$¢ komunii
to takze zdolno$¢ odczuwania wiezi z bratem w wierze dzieki glebokiej jednosci mistycznego
Ciata, a zatem postrzegania go jako «kogos bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia,
odgadywac jego pragnienia i zaspokajac jego potrzeby, ofiarowaé mu prawdziwa i gleboka przyjazn.
Duchowo$¢ komunii to takze zdolnos¢ dostrzegania w drugim czlowieku przede wszystkim tego,
co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i cenic¢ jako dar Bozy: dar nie tylko dla brata, ktory
bezposrednio go otrzymal, ale takze «dar dla mnie». Duchowos¢ komunii to wreszcie umiejetnosé
«czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia brzemion» i odrzucania pokus egoizmu, ktére
nieustannie nam zagrazajg, rodzac rywalizacje, bezwzgledne dazenie do kariery, nieufno$¢, zazdros¢.
Nie tudzmy sie: bez takiej postawy duchowej na niewiele zdalyby sie zewnetrzne narzedzia komunii.
Statyby sie bezdusznymi mechanizmami, raczej pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania
i rozwijania” (Jan Pawet 11, Novo millenio ineunte, Poznan 2001, nr 43).

¥ Richardus a Sancto Victore, De Trinitate, 1v, 22, in: Richardi a Sancto Victore opera omnia,
tomus unicus, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1855 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina,
196), kol. 94s.

** Por. Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnos¢
matzeristwa, Watykan 1986, s. 39—40.
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czlowiekiem mial dla Wojtyly zawsze wymiar religijny, byt prowadzeniem
do Boga — duszpasterstwem wtasnie.

W efekcie swoich do$wiadczen ze studentami Wojtyta wypracowuje meto-
dologie duszpasterskiego zglebiania osoby: obserwowac i stucha¢ - zrozumie¢
w $wietle Ewangelii — wyrazi¢ jezykiem filozofii i teologii. Duszpasterstwo
ks. Wojtyly byto prowadzeniem miodych, uczenia ich zycia ludzkiego i chrze-
$cijanskiego, ale zarazem bylo dla samego Wojtyly okazja do uczenia si¢ czlo-
wieka. Tak to wyrazila Danuta Ciesielska: ,,Bylismy poletkiem doswiadczalnym
dla jego idei. Wzrastaliémy w naszym zyciu rodzinnym i zawodowym, a on
uczyl sie od nas. Ale nie byliSmy zarozumiali z tego powodu, ze go czego$
nauczyli$my; to byla wzajemna wymiana™'.

Wszystkie te do§wiadczenia znalazly pdézniej odbicie w tworczosci filozo-
ficznej i teologicznej Jana Pawta 11:

Tak wiec — podsumowuje papiez — genealogia moich prac skoncentrowanych
na czlowieku, na osobie ludzkiej, jest przede wszystkim duszpasterska™.

3. Spotkanie ze $w. Janem od Krzyza

Oprodcz sfatygowanych butéw, tym, co ujeto i przekonato mlodych ludzi
do tego, ze Wojtyta bedzie najlepszym kandydatem na ich duszpasterza, byt
fakt, ze lubi si¢ modli¢. Kiedy przyszli na pierwsza rozmowe w sprawie dusz-
pasterstwa koscielny powiedziat im, ze mtody wikary modli si¢ w kosciele. Tak
ten moment zapamigtala Teresa Skawinska:

Jak si¢ okazalo, ksigdz Karol Wojtyla nie miat zwyczaju modli¢ sie zbyt krétko,
do istotnych i chyba najwazniejszych chwil dnia byl zaliczony czas modlitwy
[...]. T to byla pierwsza lekcja dla nas, jeszcze przed wygtaszaniem konferencji.
Przyklad. Lekcja przyjeta z prawdziwym zaciekawieniem i interpretacja w pokoju
studenckim: modli si¢ przed poludniem w zamknietym kosciele®.

Ksztaltowanie si¢ osobistej poboznosci czlowieka jest zawsze owiane ta-
jemnica, bo ostatecznie przewodnikiem w tym dziele jest Duch Swiety, ktéry
w rézny sposob przemawia do ludzkiego serca i sumienia. Niemniej jednak

* G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 143.
** Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 149.
* T. Skawinska, On rozda mitos¢, dz. cyt., s. 25-26.
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mozna w tym wczesnym okresie zycia Wojtyly wskaza¢ na jedng osobe, kto-
ra odegrala w tym procesie wazng role. Byl nig Jan Tyranowski (1901-1947),
opiekun w czasie wojny meskich grup Zywego Rézanica na krakowskich Deb-
nikach, do ktérych nalezal Wojtyta. Juz jako papiez, wspominajac swoja droge
do kaptanstwa, przyzna, ze od niego nauczyt si¢ ,,mi¢dzy innymi elementar-
nych metod pracy nad sobg™** oraz to, Ze wprowadzil go w lekture $w. Jana
od Krzyza. Tym tekstom poswigcil pdzniej swoj doktorat na temat wiary?,
ktéry zasadniczo dotyczyt kwestii teologicznych, ale w tle obecna byla prawda
o czlowieku, o czym pisal w swoim artykule na tamach krakowskiego ,,Znaku”
O humanizmie sw. Jana od Krzyza™.

Studiujac $w. Jana od Krzyza, Wojtyta odkrywa, Ze pelne poznanie prawdy
o czlowieku wymaga wejscia na droge dos§wiadczenia wewnetrznego, ktérego
najwyzszym przejawem jest doswiadczenie mistyczne. Zarazem to do$wiad-
czenie wewnetrzne jest tak bogate, Ze moze je wypelnic jedynie Bog. Praw-
da cztowieka ma zatem swoje korzenie w wiekszej prawdzie, jaka jest Bog.
Jednoczac sie z Nim w wierze, czlowiek odkrywa swojg osobowa warto$¢,
tzn. radykalng inno$¢ od rzeczy. Interpretujac z pozycji filozofa prace nad
$w. Janem od Krzyza, Rocco Buttiglione zwraca uwage na fakt odkrycia przez
Woijtyle transcendencji osoby, fakt, ze czlowiek jest nieredukowalny do rzeczy,
co szczegolnie staje sie jasne w przezyciu nocy ciemnej zmystéw i ducha, kiedy
wszystkie ,,przedmiotowe” obrazy Boga staja si¢ bezwartosciowe. W ten sposdb

Wiedza o nieprzedmiotowosci przedmiotu poznania jest najwyzszym rodzajem
wiedzy, jakg cztowiek moze mie¢ o Bogu. Jest to wiedza o tym, ze Bog nie moze
by¢ pojety jako przedmiot, lecz jako osoba, ktéra pozna¢ mozna jedynie w relacji
wzajemnego daru. Za sprawg daru czlowiek przebywa w osobowym wnetrzu
Boga, a Bog we wnetrzu cztowieka®.

** Jan Pawel 11, Dar i tajemnica. .., dz. cyt., s. 25.

* Doctrina de fide apud S. Joannem a Cruce, wyd. pol. Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana
od Krzyza, ttum. o. Leonard od Meki Panskiej ocp, Krakéw 1990.

** W do$wiadczeniu zycia taskg, opisanym przez $w. Jana od Krzyza ujawnia sie podmiotowo$¢
czlowieka we wszystkich jego najglebszych dynamizmach zycia wewnetrznego. ,,Mozna wiec méwié
o rzeczywistej postaci humanizmu w dzietach $w. Jana od Krzyza, bo zjednoczenie z Bogiem i caly
zespot sil, ktére mu bezposrednio stuza, zawiera w sobie prawdziwg humanistyczng tres¢, jest
sprawg cztowieka” (K. Wojtyta, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, ,,Znak” 6 (1951) nr 1 (27), s. 17).

¥ R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 82.
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Studia nad $w. Janem od Krzyza byly tym samym inspiracja do wypraco-
wania wlasnych zalozen antropologicznych, w ktorych istotng role bedzie
odgrywac do$wiadczenie, zwlaszcza dos§wiadczenie wewnetrzne, odstaniajace
ludzkiego ducha®®, oraz zakorzenienie ludzkiego ducha i jego istoty w Bogu,
bedacym Bytem osobowym ofiarujacg sie cztowiekowi w mitosci®.

4. Pierwsze refleksje o czlowieku

Jedna z inicjatyw duszpasterstwa akademickiego byly czwartkowe spotkania
w kosciele $w. Floriana, na ktérych ks. Wojtyta wygtaszal konferencje odno-
szace sie do podstawowych problemow religijnych?®®. Byl to okres, kiedy wraz
z ideologia komunistyczng rozpoczela si¢ w Polsce programowa ateizacja,
zmierzajaca do przedefiniowania Zycia spolecznego i historii narodu. Dlate-
go tematem pierwszych konferencji byla kwestia istnienia Boga, a wlasciwe
mozliwosci Jego poznania i méwienia o Bogu: O poznawalnosci i poznaniu
Boga®. Wspominajac ten okres juz jako papiez w rozmowie z Vittorio Mes-
sorim, stwierdzil, ze poczatkowo wydawalo mu si¢, iz polem intelektualnej
konfrontacji z marksizmem bedzie filozofia przyrody. Szybko jednak okazato
sie, ze to czlowiek bedzie centralnym problemem tej dyskusji**. Dlatego dru-
gi cykl konferencji poswiecony zostal temu tematowi: Rozwazania o istocie
cztowieka. Wojtyla stwierdza, ze punktem wyjscia jego rozwazan o cztowieku
jest doswiadczenie.

Stwierdzili$my, ze w naszych rozwazaniach punkt wyjscia jest doswiadczalny.
Laczymy to $cisle z realizmem poznawczym, nasze bowiem poznanie dosie-
ga rzeczywistosci, dotyka jej niejako w calym bogatym zespole jej przejawow,

* Wage doswiadczenia w poznaniu cztowieka podkresli Wojtyla wyraznie w artykule
poswieconym $w. Janowi od Krzyza: ,,Zasada wgladu i dos§wiadczenia obowiazuje u podstaw
wszelkiego humanizmu” (K. Wojtyla, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, dz. cyt. s. 7).

** Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyty,
Krakow 1994, s. 13-35.

* W kronice parafialnej $w. Floriana zanotowano ten fakt: ,, Mtodziez akademicka zwrdcila si¢
do nas z prosbg o umozliwienie jej udziatu w konferencjach religijnych specjalnie dla tej modziezy
gloszonych. Spetniajac to Zyczenie od czwartku i potem co tydzien beda gtoszone konferencje dla
miodziezy akademickiej o godz. 20. Trescig bedzie systematyczny wyktad nauki wiary” (20 listopada
1949) (Kalendarium zycia Karola Wojtyly, red. A. Boniecki, Krakéw 1983, s. 111).

* K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, Krakéw 2000.

% Zob. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 147-150.
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ktore bezposrednio si¢ narzucajg naszemu poznaniu. Jesli tedy o czlowieka
chodzi - to stanowi on najblizszy przedmiot owego poznania doswiadczalnego
i ponad to - przedmiot stosunkowo najlepiej znany. Tak wiec kazdy z nas posiada
pewng doswiadczalng wiedze o czlowieku poprzez wiasne ja, a procz tego przez
obserwacje¢ poréwnawczg innych ludzi®.

Takie podejscie odpowiadalo zaréwno realistycznej filozofii §w. Tomasza,
jak i bliskiej Wojtyle fenomenologicznej metodzie ogladu przedmiotu, jak tez
ogolnej wrazliwosci czlowieka pooswieceniowego na wiedze doswiadczalna,
czy wreszcie odpowiadalo tej wiedzy, ktdra Wojtyta nabywat w trakcie kontaktu
duszpasterskiego z mtodymi.

Wiedza plynaca z doswiadczenia czlowieka jest jednak wielowymiarowa,
dotyczy wielu aspektow, a to sprawia, Ze grozi jej fragmentarycznos¢, a przez
to jednostronnos$¢. Chodzi o to ,w jaki sposob réznorodne i réznokierunkowe
osiggniecia tych nauk scali¢ w prosta i $cista wiedze¢ o czlowieku™*. Jest to — jak
stwierdza Wojtyla - zadaniem filozofii, ktéra wskazuje na dusz¢ ludzka, jako
te, ktora ,,kryje w sobie tajemnice ludzkiej istoty, w niej si¢ zesrodkuja te sity
zyciowe, ktdre o istocie cztowieka ostatecznie stanowia. [...] Dusza ozna-
cza w nim zawsze samo zrodlo i zasade zycia, zrodto wszystkich przejawdw
zyciowych™. Tak wigc przestrzen do$wiadczenia cztowieka ma charakter
duchowy, jest doswiadczeniem jego Zycia duchowego, w tym szczegélnie jego
samo$wiadomosci i wolnosci.

Dodajmy w tym miejscu, ze kilkanascie lat pdzniej piszac rozprawe filo-
zoficzng Osoba i czyn, Wojtyla rozpocznie ja wlasnie od zwrdcenia uwagi
na doswiadczenie cztowieka. Pierwsze zdanie ksigzki brzmi: ,,Studium niniej-
sze powstaje z potrzeby obiektywizacji w dziedzinie tego wielkiego procesu
poznawczego, ktéry mozna okresli¢ u podstaw jako doswiadczenie cztowieka™’.
U podstaw tego doswiadczenia osoby czyn ogrywa szczegdlna role, dlatego
ze ujawnia on osobe. To jest punkt wyjscia calej refleksji Wojtyly: ,,czyn sta-
nowi szczeg6lny moment ujawnienia osoby”, ktdra jest jego podmiotem
sprawczym w sposob §wiadomy i wolny.

* K. Wojtyla, Rozwazania o istocie czfowieka, Krakow 1999, s. 18-19.

* K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, dz. cyt., s. 19.

* K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, dz. cyt., s. 23.

3 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 19852, s. 5. Pierwsze wydanie ukazalo si¢ w 1969 roku.
7 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 15.
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W kontekscie ateizmu materialistycznego, z ktéorym musiata sie zmaga¢
6wczesna mlodziez, Wojtyta zamierzal broni¢ prawdy o cztowieku, wskazujac
na jego wymiar duchowy. Ow wymiar decyduje zarazem o tym, ze czlowiek
nie jest tylko jednostka, jedng z wielu, przynalezng do okreslonego gatunku,
lecz jest jednostka wyjatkowa samg w sobie i niepowtarzalng, co stanowi o jego
godnosci - jest osoba.

Cztowiek - to nie tylko indywiduum ludzkiego gatunku, ale to przede wszystkim
pewna wewnetrzna duchowa tres¢ $cisle niepowtarzalna, wlasciwa tylko tej jed-
nostce, tres¢, ktorej nie da sie przypisac innemu ,,ja, do niego odnie$¢, w nim jako
wlasng uswiadomi¢, za nig wreszcie jako za wtasng ponie$¢ odpowiedzialno$&.

5. Przygotowanie do malzenstwa a doswiadczenie osoby

Naturalnym tematem podejmowanym przez mlodych w rozmowach ze swoim
duszpasterzem byl temat mitosci, sprawa wyboru przyszlego malzonka, po-
dejmowanie decyzji o Slubie czy wreszcie problemy, jakie wigzaly si¢ z samym
zyciem malzenskim. Jako papiez wspomina, ze mlodzi przychodzili do niego
»hie tyle z pytaniami o istnienie Boga, ale z pytaniami o to, jak zy¢. Jak zy¢,
to znaczy jak znalez¢ rozwigzanie dla probleméw miloséci i malzenstwa, a takze
dla probleméw pracy zawodowej. [...] Z obcowania z nimi, z uczestniczenia
w ich zyciowych problemach, zrodzito si¢ naprzdéd studium, ktorego tresé
zawarlem w tytule Mifos¢ i odpowiedzialnos¢™.

W ten sposob w doswiadczenie osoby weszlo zagadnienie kluczowe dla
osoby, jakim jest mitos¢, bedgce zarazem centralnym tematem ksigzki, kto-
ra ukazala si¢ w 1960 roku. Kluczem hermeneutycznym calej rozprawy jest
prawda o cztowieku, ktdry jako jedyny jest podmiotem, w przeciwienstwie
do wszystkiego innego, co nalezy do $wiata przedmiotéw. O podmiotowosci
osoby decyduje jego zycie wewnetrzne i zycie duchowe, ktore koncentruje si¢
wokdt prawdy i dobra, czyli zdolnosci do poznania i docierania do prawdy
oraz zdolnosci wyboru poznanego dobra. Z tego wzgledu osoba ,,nie moze
by¢ ani wylacznie, ani przede wszystkim przedmiotem uzywania z tej racji,
ze rola $lepego narzedzia czy tez srodka do celu zamierzonego przez inny

* K. Wojtyla, Rozwazania o istocie czlowieka, dz. cyt., s. 96.
* Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 149.
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podmiot sprzeciwia sie¢ jej naturze™*°, ale jako podmiot domaga sie wyjatko-
wego traktowania, odpowiadajgcego temu, kim jest*. Takze w relacji miedzy
mezczyzng i kobieta, ktdra z psychologicznego punktu widzenia przezywana
jest jako uczucie milosci. Na czym polega istotna tres¢ tej relacji, decydujaca
o etycznym wymiarze mitosci?

Wojtyla stawia zasadnicze pytanie, ktore jest od zawsze obecne w sercu
mlodego czlowieka: czy istnieje prawdziwa milos¢ i na czym ona polega?
Odpowiedz jest prosta, cho¢ malo romantyczna, ze wzgledu na to, Ze nie od-
woluje si¢ do emocjonalnych przezy¢ i calej strety reakeji z tym zwigzanych.

Co to znaczy mitos$¢ prawdziwa? To znaczy taka, w ktdrej realizuje sie prawdziwa
istota milosci, ktéra zwraca si¢ do prawdziwego (nie tylko pozornego) dobra, i to
w sposoOb prawdziwy, czyli taki, jaki odpowiada jego naturze®.

Chodzi zatem o prawde samego przedmiotu mitosci, a takze o prawde relacji,
jaka nas wiaze z owym przedmiotem. Odpowiedz Wojtyly jest taka, po pierw-
sze, ze prawdziwym dobrem dla drugiego czlowieka, ktdry jest osobg, moze
by¢ tylko osoba. Po wtére, odniesienie do osoby w mito$ci musi by¢ adekwatne
do jej osobowej godnosci, to znaczy musi by¢ aktem afirmacji osoby: ,,] w tym
wlasnie wyraza si¢ podstawowy rys etyczny mifosci: jest ona afirmacja osoby;,
bez tego za$ nie jest miloscig™*. Ten akt afirmacji integruje, absorbuje w sobie
wszystkie inne wartosci, ktdre tkwig w czlowieku, w tym takze jego seksualnos¢.
Te norme, ktéra wymaga akceptacji drugiego ze wzgledu na to, ze jest osoba
Wojtyla, nazywa ,norma personalistyczng”

Norma ta jako zasada o tre$ci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim do-
brem, z ktérym nie godzi sie uzywanie, ktore nie moze by¢ traktowane jako
przedmiot uzycia i w tej formie jako $rodek do celu. W parze z tym idzie tre§¢

** K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 30-31.

* Wojtyla pisze, ze w ten sposob traktuje czlowieka takze Bog: ,,Skoro Bog zamierza cztowieka
do jakichs celow skierowad, to przede wszystkim daje mu te cele pozna¢, tak aby czlowiek mogt
je uczyni¢ swoimi i samodzielnie do nich dazy¢. W tym lezy m.in. najgtebsza logika objawienia:
Bog daje cztowiekowi pozna¢ cel nadprzyrodzony, ale decyzja dazenia do tego celu, jego wybdr,
jest pozostawiony wolnosci cztowieka. Dlatego tez Bég nie zbawia czlowieka wbrew jego woli”
(K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 30).

** K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 77.

* K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 110.



78 ks. Krzysztof Gryz

pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem, ze wiasciwe
i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mifos¢*.

Juz jako papiez wspomina, ze norma ta byta proba przelozenia na jezyk filo-
zoficznej etyki przykazania milosci. Wskazuje zarazem, ze pelng interpretacje
tej normy odnajdujemy w stwierdzeniu Soboru Watykanskiego 11 z konstytucji
Gaudium et spes: ,,Czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego
Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (nr 24)*. To zdanie jest jednym
z najczedciej przywotywanych tekstow soborowych w magisterium papieza.
Jest bowiem podsumowaniem personalistycznego myslenia Karola Wojtyty,
a zarazem znajdzie szerokie rozwiniecie i poglebienie w teologii ciala Jana
Pawta 11, przede wszystkim w drugiej cze¢$ci, mowiacej o bezinteresownym
darze z siebie samego.

Tak wiec — komentuje papiez — te dwa aspekty: afirmacja osoby dla niej samej
oraz bezinteresowny dar z siebie samego, nie tylko wzajemnie si¢ nie wyklu-
czajg, ale si¢ potwierdzajg wzajemnie i w sobie zawieraja. Czlowiek najpelniej
afirmuje siebie, dajac siebie. To jest pelna realizacja przykazania milosci. To jest
réwnoczesnie petna prawda o czlowieku, ktérej Chrystus nauczyl nas swoim zy-
ciem; prawda, ktdra potwierdza szeroko tradycja moralnosci chrzescijanskiej, jak
réwniez tradycja $wietych i tylu bohateréw milosci blizniego w ciagu dziejow*.

6. Filozoficzne studium na temat osoby

Rozprawa Osoba i czyn, ktéra ukazala sie w 1969 roku, zrodzita si¢ z tego sa-
mego zrddla, co duszpasterstwo miodziezy i spotkanie ze $w. Janem od Krzyza,
a mianowicie z doswiadczenia czlowieka. Przestaniem dziela Wojtyly byta
prawda o ontycznej spdjnosci osoby, jednosci egzystencjalnej, ktorej swia-

* K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 42. ,0Osoba jest takim bytem, ze wlasciwym
do niej odniesieniem jest mito$¢. JesteSmy sprawiedliwi wobec osoby, jezeli ja mitujemy - tak
Boga, jak iludzi. Milo§¢ osoby wyklucza traktowanie jej jako przedmiotu uzycia” (Jan Pawel 11,
Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 150).

* Por. Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 150.

* Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 150-151.

¥ ,Praca na temat osoby i czynu powstala pozniej, ale zrodzila si¢ z tego samego zrodta.
Poniekad nie mozna bylo do tego tematu nie dojs¢, skoro juz sie raz wkroczyto na obszar tych
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domos¢ siebie i samostanowienie taczg si¢ w jedno w jej dzialaniu, poprzez
ktore osoba sie wyraza i spelnia zarazem*. Dzieki temu cztowiek jest zawsze
podmiotem, a nie tylko przedmiotem dzialania; jest zawsze ,,kim§’, a nie tylko
»czym$™*. Czlowiek, wlasnie jako osoba, posiada swoja wlasng, wewnetrzng
warto$¢, a poniewaz jest ona jedyna w sobie i nieporéwnywalna z zadng inng
warto$cig, méwimy w tym wypadku o godnosci. Prawda o tym, kim czlowiek
jest jako osoba, nie wyczerpuje sie tylko w odniesieniu do indywidualnego
wymiaru jego zycia, osoba z natury swojej jest otwarta na inne osoby i jest
wezwana do wspolpracy z drugimi, wlasnie jako osobami, a nie przedmiotami
mojego dzialania.

Ksigzka Osoba i czyn konczy si¢ analizg takich pojec¢ i odpowiadajacych
im rzeczywistosci, jak: ,,uczestnictwo” we wspdlnocie i ,,solidarnos¢”, dzieki
ktorej ,,cztowiek znajduje spelnienie siebie w dopelnianiu innych™°. Pojecia
te wchodzg do refleksji filozoficznej i spotecznej, na dtugo przed tym, jak stang
sie ideg przewodnig odzyskania w Polsce wolnosci. ,,Piszac o tym w Osobie
i czynie — komentuje Weigel — nie mdgl wiedzie¢, ze solidarno$¢ stanie si¢
sztandarem, pod ktorym historia dwudziestego wieku ulegnie dramatycznej
przemianie” .

7. Teologia ciala

Dopelnieniem duszpasterskiego podejscia do cztowieka, ubogaconego juz
o filozoficzne studium na temat milodci i samej osoby, sa katechezy o mat-
zenstwie, wygltaszane podczas audiencji Srodowych od 1979 do 1984 roku.
Rozpoczynajac je, Jan Pawel 11, kierujac si¢ wskazaniem Chrystusa zawartym
w rozmowie z faryzeuszami (por. Mt 19, 3-8), odwoluje si¢ w poszukiwaniu
prawdy o malzenstwie, a zarazem prawdy o samym cztowieku, ktéra stoi
u podstaw natury malzenstwa, do ,,poczatku’, rozumianego jako moment
ukonstytuowania cztowieka w akcie stworzenia, a wigc do biblijnego opisu
stworzenia czlowieka.

egzystencjalnych pytan o czlowieka, a mysle, Ze chodzi tu nie tylko o czlowieka naszych czaséw,
ale poniekad o cztowieka wszystkich czasoéw” (K. Wojtyla, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 149).
“ Por. R. Buttiglione, Mys] Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 175-253.
* Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 95.
*° K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 352.
* G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 227.



80 ks. Krzysztof Gryz

Pierwszy opis ma charakter bardziej teologiczny, gdyz okreslenie istoty
cztowieka czerpie on z jego odniesienia do Boga: jest Jego obrazem i po-
dobienstwem; drugi opis ujmuje cztowieka w aspekcie jego podmiotowosci,
odstania subiektywng strone jego zycia wewnetrznego i zawiera w sobie ,,in
nucleo wszystkie te elementy analizy cztowieka, na ktdre stala si¢ wrazliwa
nowozytna, a zwlaszcza wspdlczesna antropologia filozoficzna. Mozna po-
wiedzie¢, ze Rdz 2 ukazuje stworzenie czlowieka nade wszystko w aspekcie
jego podmiotowosci™”’.

Kluczowym momentem drugiego opisu jest stworzenie kobiety, a raczej mez-
czyzny i kobiety jako jednosci dwojga. Rozpoczyna si¢ ono od doswiadczenia
pierwotnej samotnosci Adama, ktora jest rezultatem braku utozsamienia si¢
z widzialnym $wiatem (mimo iz taczy go z nim podobienstwo ciala), a zarazem
brakiem $wiadomosci tego, kim jest on sam.

Oto stworzony czlowiek znajduje si¢ od pierwszej chwili swego istnienia wobec

Boga niejako w poszukiwaniu swojej istoty, rzec mozna w poszukiwaniu swej

definicji. Mysliciel wspoltczesny powiedzialby moze: w poszukiwaniu swej toz-
samosci. Stwierdzenie, ze jest sam wsrod widzialnego $wiata, a w szczegolnosci

wsrod istot zyjacych ma dla tych poszukiwan znaczenie o tyle negatywne, ze wy-
raza si¢ w stwierdzeniu kim nie jestem. [...] Czlowiek jest sam, jest bowiem inny
w stosunku do widzialnego $wiata, do $wiata istot zyjacych™.

Owej samotno$ci nie znosi spotkanie z widzialnym $wiatem, przede wszyst-
kim $wiatem istot zyjacych (animalia), ktérym Adam nadaje nazwy. Jest
to pierwszy krok do uczynienia dla cztowieka stosownej ,,pomocy”. Jednak
z zadnym z tych zwierzat cztowiek si¢ nie zidentyfikowal, nie odkryt ze jest
pomocy ,,dla” niego. Jan Pawel 11 pisze, ze byl to swoisty test, czy tez egzamin
przed Bogiem, poprzez ktory cztowiek uswiadamia sobie ,,swoja nadrzed-
nos$¢ — czyli «niesprowadzalnosé» do zadnego rzedu (gatunku) istot zyjacych
na ziemi™*.

Po tym do$wiadczeniu Adam zapada w gleboki sen, w czasie ktérego Bog
wyjmuje jego Zebro i stwarza kobiete. Jan Pawet 11 komentuje ten sen jako
inny wyraz aktu stwérczego Boga: powolanie z niebytu do istnienia, bowiem
w kulturze starozytnej sen traktowano jako analogie $mierci (sen ma w sobie

** Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 14-15.
* Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzytich..., dz. cyt., s. 25-27.
** Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 25.
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co$ z unicestwienia $wiadomego bytowania cztowieka)”. Przy czym ten akt
stworczy odnosi si¢ tym razem do swiadomosci cztowieka, do jego ducha:
czlowiek rodzi si¢ duchowo, to znaczy zdobywa swiadomos¢ tego, kim jest
jako cztowiek.

Pojawienie si¢ kobiety, w ktorej mezczyzna odczytuje tozsamos¢ swojej
wlasnej osoby (,,ko$¢ z kosci”), ale zarazem odrebnos¢, stanowiaca dopet-
nienie dla jego meskosci, pozwala mu uwolni¢ sie od przezywanej samotno-
$ci. Czlowiek odkrywa, kim jest nie tylko jako mezczyzna, ale jako cztowiek
wlasnie. To jest rzeczywista ,,pomoc” dla Adama. Nie tylko jako wypelnienie
samotnosci poprzez obecnos¢ kogos innego, ktdra przynosi wielorakie skut-
ki i owoce (np. rozmowa, praca, budowanie relacji itp.), ale zasadniczo jako
pomoc do tego, by czlowiek odkryt swoja tozsamos¢, by odkryt, ze jest osoba,
co wiaze si¢ jednoczesnie z odkryciem sensu bycia osobg, to znaczy bycia
ukierunkowanym na drugiego, a nawet jeszcze bardziej radykalnie: bycia dla
drugiego. To wla$nie ujawnia si¢ w dos§wiadczeniu pomocy, czyli wzajemnego
obdarowania. Papiez pisze:

Tak wiec owe dwa wyrazenia: z jednej strony ,,sam’, a z drugiej ,,pomoc’, wydajg
sie po prostu kluczowe dla zrozumienia samej istoty daru na poziomie cztowieka,
jako tresci egzystencjalnej wpisanej w cala prawde ,,obrazu Bozego”. Dar bowiem
ujawnia jakby szczego6lng prawidlowos¢ bytowania osobowego — owszem, samego
osobowego istnienia. Kiedy Jahwe Bog stwierdza: ,,nie jest dobrze, azeby cztowiek
byt sam” (Rdz 2, 18), wskazuje, iz ,,sam” nie spelnia tej prawidtowosci. Spelnia

56

ja, bytujac ,z kims§” - i jeszcze glebiej, jeszcze gruntowniej: bytujac ,,dla kogos™".

W ten sposéb mezczyzna w kobiecie (ale zarazem i odwrotnie kobieta w mez-
czyznie) odnajduje zasadniczg pomoc-dar dla siebie, a jednoczesnie odkrycie
to stanowi podstawe tworzenia wspolnoty (communio personarum), w ktorej
poprzez wzajemne dopelnienie pokonuje si¢ pierwotng samotnos¢ i odkrywa
sie istote czlowieczenstwa, bycia osobg. Podstawowym wymiarem ludzkiego

® Mitologia grecka méwi o dwdch braciach blizniakach: Thanatos (gr. ®avotog - $mier¢)
i Hypnos (gr. “Ynvog - sen, ktéry z kolei rodzi wiele dzieci Mop¢e0G). ,, Moze wiec analogia snu
wskazuje tutaj nie tyle na zstepowanie ze Swiadomosci w podswiadomo$¢, ile raczej na swoisty powr6t
do niebytu (sen ma w sobie co$ z unicestwienia §wiadomego bytowania cztowieka) do momentu
przed stworzeniem, aby z niego moca stworczej inicjatywy Boga «czlowiek» samotny moégt sie
wyloni¢ «cztowiekiem» w jedno$ci dwojga: mezczyzng i niewiastg” (Jan Pawel 11, Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 35).

% Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastg stworzylich. .., dz. cyt., s. 57-58.
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bytowania jest zdolno$¢, a zarazem powinnos¢ bycia darem dla drugiego,
to znaczy zycia w milosci. Cztowiek nie moze si¢ inaczej odnalez¢ — wydoby¢
z metafizycznej samotnosci - jak tylko poprzez mitos¢, czyli bezinteresowny
dar dla drugiej osoby. Owo krotkie wyrazenie ,,dla” zdaniem papieza ,,opisu-
je podstawowg prawidlowos¢ osobowego bytowania™” czlowieka. Stajac si¢
darem dla drugiego, czlowiek spelnia sens swojego osobowego istnienia i by-
towania. Zarazem taki sposob osobowego bytowania cztowieka jest podstawa
tworzenia komunii 0s6b (communio personarum), co jednoczesnie potwierdza
i urzeczywistnia prawde o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boga.

x* X %

Takg prawda o czlowieku $w. Jan Pawel 11 staral si¢ kierowa¢ w calym swoim
zyciu i kaptanskim powotaniu, jakie otrzymal. Ta prawda kazala mu wyruszac
na poszukiwanie kazdego czltowieka i dociera¢ do najodleglejszych miejsc
i do réznorodnych srodowisk, w ktorych zyje czlowiek. ,,By¢ dla drugiego”,
najpierw jako czlowiek, pdzniej jako kaptan i jako papiez — oznaczalo dla Jana
Pawta 11 by¢ dla drugiego §wiadkiem Chrystusa. Sfatygowane buty krakowskie-
go duszpasterza mtodziezy zaprowadzity go w 104. pielgrzymkach do niemal
kazdego zakatka $wiata.

ABSTRAKT

Jednym z gltéwnych watkéw bogatego magisterium $w. Jana Pawla 11 jest tematyka
antropologiczna. Pytanie o cztowieka, o jego nature, jego egzystencjalny etos i osta-
teczne powolanie, ktére odnajduje w Bogu, bylo tematem pierwszej, programowej
encykliki Redemptor hominis. Jednak geneza zainteresowania tematem czlowieka byta
wczedniejsza i sigga poczatkéw formacji intelektualnej i duchowej Karola Woijtyty,
a takze jego pracy kaptanskiej. Znaczacym elementem tej historii jest duszpasterstwo
mlodziezy akademickiej w Krakowie. Stalo si¢ ono nie tylko praktycznym polem
doswiadczenia cztowieka, ale i inspiracja do naukowej refleksji filozoficzno-teolo-
gicznej. Jej owocem byly dwa dziela, w ktérych Wojtyta formuluje zarys swojego
personalizmu integralnego: Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ oraz Osoba i czyn. Zawarta
w nich analiza podmiotowosci czlowieka bedzie pdzniej fundamentem jego nauczania
o godnosci osoby ludzkiej, ktérej najglebszy fundament znajduje si¢ w stworzeniu

¥ Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 59.
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cztowieka na obraz i podobienstwo Boga, w odkupieniu dokonanemu przez Chrystusa
i powolaniu czlowieka do wspolnoty milosci z Bogiem w wiecznosci.

Artykut przedstawia zasadnicze linie tego rozwoju, poczawszy od pierwszych kon-
ferencji na temat czlowieka skierowanych do krakowskich studentéw, az po teologie
ciala, rozwijang w trakcie srodowych audiencji w Watykanie.

SELOWA KLUCZOWE
Karol Wojtyla, Jan Pawel 11, antropologia, duszpasterstwo, godno$¢ osoby, milos¢,
teologia ciala

ABSTRACT

From the destroyed shoes to the anthropology of the gift.
The pastoral genesis of the personalism of Saint John Paul 11

One of the main themes of the rich magisterium of St. John Paul 11 is an anthropolog-
ical theme. The question about man, his nature, his existential ethos and the ultimate
vocation he finds in God was the subject of the first, program encyclical Redemptor
hominis. However, the genesis of his interest in the topic of man was much earlier
and dates back to the beginnings of the intellectual and spiritual formation of Karol
Wojtyta, as well as his priestly work. A significant element of this story is the pastoral
care of the university students in Krakow. It has become not only a practical field
of the experience of every human being, but also an inspiration for the scientific
philosophical and theological reflection. Its fruit were two works in which Wojtyta
formulates an outline of his integral personalism: Love and responsibility, and Person
and act. The analysis of the human subjectivity contained in them will later become
the foundation of his teaching on the dignity of the human person, whose deepest
foundation is being created in the image and likeness of God, redemption by Christ
and man’s vocation to communion with God in eternity.

The article presents the main lines of this development starting from the first con-
ferences on the topic of man addressed to students in Krakow to the theology of the
body, developed during the Wednesday audiences in the Vatican.

KEYWORDS

Karol Wojtyla, John Paul 11, anthropology, dignity of the person, love, theology of the
body
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