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Mistyczna jednos¢ Kosciola w dzietku
Dominus vobiscum $w. Piotra Damianiego

Racja historyczna, ktora przyczynila si¢ do powstania dzietka §w. Pio-
tra Damianiego (1007-1072)", w skrécie zatytulowanego Dominus
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Por. J. Leclercq, Pier Damiano, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, a cura di G. Pellicia,
G. Rocca, t. 6, Roma 1980, kol. 1686-1690; G. Fornasari, Pietro Damiani, w: Il grande libro dei
Santi. Dizionario enciclopedico, a cura di C. Leonardi, A. Riccardi, G. Zarrij, t. 3, Cinisello Balsamo
(Milano) 1998, s. 1620-1625; Z. Patubska, M. Siodtowska, Piotr Damiani, w: Encyklopedia katolicka,
t. 15, Lublin 2011, kol. 639-641; Z. Kadlubek, Swi;ty Piotr Damiani, Krakdéw 2006; R. Benerichetti,
Leremo e la cathedra. Vita di san Pier Damiani (Ravenna 1007 — Faenza 1072), Milano 2007.

W dzisiejszych badaniach teologii $redniowiecznej niewatpliwie ozywito si¢ zainteresowanie
$w. Piotrem Damianim. Wyrazem tego faktu jest zaréwno wznawianie dawniejszych prac na jego
temat, jak i nowe badania. Por. ]. Leclercq, Saint Pierre Damien eremite et homme d’Eglise, Roma
1960; G. Fornasari, Medioevo riformato del secolo XI. Pier Damiani e Gregorio VII, Napoli 1995;
Pier Damiani. Leremita, il teologo, il riformatore (1007-200y7), a cura di M. Tagliaferri, Bologna
2009. Por. takze U. Facchini, Pier Damiani un Padre del secondo millennio. Bibliografia 10072007,
Roma 2007; N. D’Acunto, Prospettive sulla figura e sullopera di Pier Damiani, nelle pubblicazioni
per il millenario della sua nascita, ,Rivista di Storia della Chiesa In Italia” 64 (2010), s. 538-549;
K. Skwierczynski, Millennium urodzin Swietego Piotra Damianiego, ,Przeglad Historyczny” 100
(2009), s. 293-300; J. Howe, Did St. Peter Damian die in 1073? A new perspective on his final days,

»Analecta Bollandiana” 128 (2010) nr 1, s. 67-86; G. M. Cantarella, Manuale della fine del mondo.
Il travaglio dell’Europa medievale, Torino 2015, s. 76-95.

Wazny wktad do poznania mysli i duchowosci Piotra Damianiego stanowi nowe wydanie
tacinsko-wtoskie jego dziel: Opere di Pier Damiani. Edizione latino-italiana promossa dalla
Congregazione Camaldolese OSB diretta da G. I. Gargano, Roma 2000-.
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vobiscum®, moze wydawac si¢ stosunkowo malo znaczaca, stanowita bowiem
w znacznej mierze wyraz typowo sredniowiecznej mentalnosci. Byl to okres
dynamicznego rozwoju zycia monastycznego, facznie z powstawaniem jego
nowych form. Piotr Damiani podjat si¢ wiec w swoim dzietku szerszego uza-
sadnienia teologicznego, a zarazem takze apologii zycia eremickiego, ktore
wowczas dynamicznie si¢ rozwijalo, wydatnie stuzac odnowie Ko$ciola i stajac
sie przy tym przedmiotem rozmaitych kontrowersji. Postawiony w dzietku
Piotra Damianiego problem teologiczny ma jednak duze znaczenie, poniewaz
dotyczy przede wszystkim eklezjalnego rozumienia Eucharystii. W zapropo-
nowanym ujeciu inspirowat si¢ on gléwnie nauczaniem sw. Pawta z Pierwsze-
go Listu do Koryntian. Jego znaczenie w dziedzinie liturgii takze jest godne
odnotowania i podjecia odpowiednich studiéw’. Warto o tym pamietac tym
bardziej, ze pisma $cisle teologiczne Piotra Damianiego nie cieszg si¢ jeszcze
nalezytym zainteresowaniem; w prowadzonych obecnie badaniach przewa-
za zainteresowanie jego dziatalno$cig reformistyczng, zwlaszcza jesli chodzi
o obyczaje duchowienstwa®. Juz sam fakt, ze zostal zaliczony do doktorow
Kosciota, wskazuje na znaczenie jego pism teologicznych oraz na potrzebe
szerszego ich uwzgledniania w teologii i w zyciu Kosciota.

W dzietku Piotra Damianiego Dominus vobiscum chodzi o zagadnienie
pierwotnej i wewnetrznej jednosci Kosciota, ktéra urzeczywistnia si¢ w mo-
dlitwie liturgicznej, ale takze w kazdej innej modlitwie, oraz za posrednic-
twem modlitwy. Teologia tej jednosci jest punktem wyjscia do uzasadnienia
prawomocnosci zycia eremickiego i jego roli reformatorskiej w Kosciele’.
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Petrus Damianus, Liber qui apellatur, Dominus vobiscum, ad Leonem eremitam: PL 145,
kol. 231-252 [dalej: Dv, wraz z numerem wewnetrznym, a w nawiasie podajemy numer kolumny
w PL). Integralne ttumaczenie dzietka Piotra Damianiego znajduje si¢ w: Piotr Damiani, Pisma
monastyczne, thum. E. Buszewicz, red. nauk. i oprac. K. Skwierczynski, Krakow 2018, s. 177-218
(Zrédta Monastyczne, 83).

*  Por. U. Facchini, San Pier Damiani. Leucologia e le preghiere. Contributo alla storia delleucologia
medievale. Studio critico e liturgico-teologico, Roma 2000. Aby pokaza¢ aktualno$¢ propozycji
liturgicznych formulowanych przez $w. Piotra Damianiego, nawigzemy w niektdrych miejscach
niniejszego artykutu do encykliki Mediator Dei Piusa XII, wskazujac na zbiezno$¢ jej nauczania
z wypowiedziami zawartymi w dzietku Dominus vobiscum.

*  Por. G. Tabacco, Spiritualita e cultura nel Medioevo. Dodici percorsi nei territori del potere e della
fede, Napoli 1993, s. 157-285; San Pier Damiani, Liber Gomorrhianus. Omosessualita ecclesiastica
e riforma della Chiesa, a cura di E. D’Angelo, Alessandria 2001; K. Skwierczynski, Mury Sodomy.
Piotra Damianiego ,,Ksiega Gomory” i walka z sodomig wsrod kleru, Krakéw 2011; U. Longo, Come
angeli in terra. Pier Damiani, la santitd e la riforma del secolo XI, Roma 2012.

°  Por. P. Tammi, Leremitismo in san Pier Damiani come strumento di reforma, Roma 2011.
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Duch prowadzonej éwczesnie reformy koscielnej, ktory ozywiat przeora
eremitow w Fonte Avellana, w decydujacej mierze zostal wzbudzony przez
zywa $wiadomo$¢ tajemnicy Kosciota jako zgromadzenia wierzacych, jako
tych, ktorzy wspolnie wzywajg imienia Panskiego, widzac w Bogu zrédlo, sens
i cel swego zycia i swojej wiary. Piotr Damiani reprezentuje autorytatywny gtos
tradycji, ktéra za posrednictwem tematu obcigzonego pewnymi trudnosciami
zwigzanymi z zyciem eremickim, wprowadza nas w glebie tajemnicy Kosciofa,
zwlaszcza w jej wymiar kultyczny i duchowy. Trzeba, oczywiscie, takze za-
znaczy¢, ze chodzi w tym przypadku nie tylko o jeden z tematéw, ktére maja
znaczenie historyczne, lecz takze o temat jak najbardziej aktualny. Na pewno
chodzi na pierwszym miejscu o prowadzenie do dojrzatosci zycia liturgicznego
w Kosciele i wszelkiej modlitwy. Dzietko Piotra Damianiego zachowuje swoje
znaczenie w odniesieniu do szczegdtowego zagadnienia, ktorym jest ,,msza bez
ludu’, a ktdre od czasu do czasu powraca na nowo w teologii postugi i ducho-
wosci kaplanskiej. Wywazona propozycja teologiczna rozwiazania tego pro-
blemu przez Piotra Damianiego zastuguje na gteboka uwage i przemysélenie®.

Trzeba takze pamigtad, ze temat podjety przez Piotra Damianiego jest wazny
dla odnawiajacej si¢ dzisiaj w Kosciele eremickiej formy zycia oraz dla tych
wszystkich, ktérzy poszukuja pewnych doswiadczen duchowych zwigzanych
z samotnoscia, przynajmniej w pewnych sytuacjach badz etapach swojego
zycia, gdy dostrzegaja potrzebe zostawienia wszystkiego chocby na kilka dni,
aby mdc spotka¢ si¢ sam na sam z Bogiem. Chodzi przede wszystkim o to,
by pokazac jej spdjnos¢ z eklezjalnoscia wiary i z jednoscig koscielna.

1. Jednos$é w wielosci

Nadprzyrodzony wymiar tajemnicy Kosciota przekracza mozliwosci uchwy-
cenia i opisania go przez filozofie, totez moze by¢ ona wyrazona jedynie przez
rozumowanie oparte na wierze. Przyjawszy te nieodzowne zalozenia, ktore
zreszta stanowig proprium wszystkich jego pism, Piotr Damiani ukazuje ta-
jemnice Kosciota w odniesieniu do jego pierwszego przymiotu, ktérym jest
jednos¢. Pierwszenstwo tego przymiotu wynika z Nowego Testamentu oraz
z Credo, ktore wymieniajac przymioty Kosciola, zaczyna od afirmacji jego

® Por. M. Szablewski, Msza bez ludu. Znak jednosci czy podziatu?, Krakéw 2004. Niestety,
autor tego opracowania nie siegnat do dzietka Dominus vobiscum Piotra Damianiego, gdyz dzieki
niemu méglby na pewno doj$¢ do bardziej jednoznacznych konkluzji, niz te, ktére zaproponowat
w swoim opracowaniu w sposdb troche asekuracyjny.
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jednosci. To pierwszenstwo ma wiec wymiar doktrynalny, ale nie mniejsze
znaczenie ma takze jego sens egzystencjalny, potwierdzony przez dzieje Ko-
$ciola. Im konkretna jednos$¢ Kosciota jest wigksza, tym skuteczniej moze
on pelnic¢ swoja misje, w tym takze dokonywac swojej wewnetrznej odnowy.

Koscidt jest wiec nowym ludem Bozym, ktéry zastepuje starego Izraela;
posiada on taka jednos¢, ktéra na mocy jego natury nadaje mu wymiar wspol-
notowy oraz odzwierciedla si¢ w kazdym czlonku. Idea wspdlnotowosci, uwy-
puklona ze szczeg6lnym naciskiem przez swigtego doktora Kosciota, dos¢
dobrze dowodzi, ze jego myslenie teologiczne jest bardzo bliskie wspdlczesnej
eklezjologii, ktdra traktuje jednos¢ jako uprzywilejowany przymiot ukazujacy
tajemnice Kosciota’. Przywoluje ona cale konkretne bogactwo ludu zgroma-
dzonego w Chrystusie, ktéry w swojej transcendentnej, a zarazem mistycznie
immanentnej osobowosci jest w kazdym wierzagcym. Kazdy jest w ten sposob
W najwyzszym stopniu sobg w swojej komunii z Chrystusem i ze swoimi bra¢-
mi: ,,Caly Kosciél powszechny jest przedstawiony w liczbie pojedynczej jako
jedna Oblubienica Chrystusa, a kazda pojedyncza dusza jest uwazana za caly
Kosciot na mocy tajemnicy sakramentu™.

Wymiar wspdlnotowy Kosciota wyraza sie nade wszystko w tajemnicy jego
zywotnej jednosci: jednosci Chrystusa w wierzacych, a wierzacych w Chrystu-
sie. Koscidt jest pelnig tego wymiaru, czyli jakby rozciggnieciem jego jednosci
na wszystkich, i kazdy wierny zyje tajemniczo zjednoczony z Chrystusem i cala
wspolnota: ,,Jesli w naszej jednosci stanowimy jedno w Chrystusie, to jako
jednostki posiadamy w Nim calo$¢ jako naszg. Dlatego, chociaz jestesmy da-
leko od Kosciota z powodu samotnosci cielesnej, to jednak zawsze jesteSmy
najbardziej obecni w nim na mocy nieprzeniknionej tajemnicy jednosci™.
Ta komunia zycia urzeczywistnia si¢ za posrednictwem wiezéw wiary i mitosci,
ktore wcielaja wierzacych w Chrystusa i sa w nich jakby rozciagnigciem Ciata
i Krwi Chrystusa.

Mistyczne zjednoczenie z Chrystusem wprowadza wierzacych w komunie
z Tréjcg Swietg. Wspdlnotowa jednos$é Kosciota powinna by¢ rozumiana

7 Por. A. Musoni, Una, w: Dono e compito. La Chiesa nel Simbolo della fede, a cura di Ph. Goyret,
Roma 2012, 5. 125-175.

* Dv 5 (235): ,Omnis universalis Ecclesia non immerito una Christi prehibeatur singulariter
sponsa, et unaquaeque anima per sacramenti mysterium plena esse credatur Ecclesia’

° Dv1o (239): ,,S1 multi unum sumus in Christo, totum nostrum singuli possidemus in ipso;
atque ideo, licet remowi procul ab Ecclesia videamur per solitudinem corporum, in ea tamen
praesentissimi semper assistimus per unitatis inviolabile sacramentum”
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w $wietle stéw Chrystusa: ,, Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno” (] 17, 21). Jedno$¢ Ojca i Syna roz-
cigga si¢ na jednos¢, ktdra taczy Chrystusa z Jego uczniami; jedno$¢ uczniow
miedzy sobg nie jest za$ niczym innym, jak konsekwencja wiezi, ktdra taczy
ich z Synem i z Ojcem. Wzorem, a zarazem racjg jednos$ci Kosciofa jest zako-
rzeniona w samym Bogu ,,nieprzenikniona tajemnica jednosci’, ktérg ukazat
Piotr Damiani.

Czym w Najswietszej Trojcy jest jednos¢ Ojca i Syna? Jest nig boska osoba
Ducha Swietego - ,,sam Duch Swiety jest w pewien sposdb wspdlnota Ojca
i Syna - «societas est quodam modo Patris et Filii ipse Spiritus sanctus»™.
Jak $w. Augustyn przypisuje ,,wspdlnote jednosci Kosciota Bozego — «societas
unitatis Ecclesiae Dei»” Duchowi Swietemu", tak Piotr Damiani w jednoéci tej
osoby widzi racj¢ nadprzyrodzong solidarnosci miedzy wszystkimi czlonkami
Kosciota: ,,Kosciot swiety, mimo réznorodnosci wynikajacej z wielosci oséb,
stanowi jednak jedno$¢ dzieki ogniowi Ducha Swietego. Nawet jesli wydaje
sie on podzielony na czesci z powodu umiejscowienia cial, to jednak nie moze
zosta¢ w niczym naruszona tajemnica tej wewnetrznej jednosci” .

Duch Swiety, bedacy dusza Kociota, jest wiec nadprzyrodzonym wezlem,
ktdry jednoczy cztonki z Glowa i cztonki miedzy sobg. Jedyny Duch Bozy
pomnaza swoje charyzmaty, daje Kosciotowi te szczegolng jedno$¢ w wieloci,
ktéra tworza niezliczone osoby ludzkie, nalezace do niego, pozostaje jeden
w swojej powszechnosci i catkowity w swoich czesciach. Przechodzac zas
na poziom ludzki i widzialny Ko$ciola, mozemy zauwazy¢, ze jest on w drodze
do coraz doskonalszej komunii - kazda cze$¢ ma zadanie wprost ukierunko-
wane na dobro wspdlne calej spolecznosci: ,Wszystkie mozliwe akty, ktére
kazda pojedyncza osoba moze spelni¢ ze swej natury, okazujg si¢ uzyteczne
dla wszystkich czedci traktowanych w calosci. I to wszystko, co spetnia kazdy
czlonek ze swej szczegolnej natury, uwaza si¢ za spelniane przez cialo, tak

213

ze mozna powiedzie¢, iz czes¢ stuzy calosci, a calos¢ czesci™.

° Augustinus, Sermo 71, 30: PL 38, kol. 463.

" Augustinus, Sermo 71, 30: PL 38, kol. 463.

* Dv 6 (235): ,Sancta namque Ecclesia, licet personarum sit multiplicitate diversa, in unum
tamen est Sancti Spiritus igne conflata; atque ideo etiam si per corporalem situm partibus videatur
dividi, unitatis tamen intimae sacramentum nullatenus a sua valet integritate corrumpi”

¥ Dv 9 (238): ,Quidquid potest unaquaeque pars corporis specaliter agere, hoc probatur
omnibus in commune conferre. Et quod unicuique membro singularis jure naturae conceditur,
hoc ab ipso corpore (quo est totum eius) Fieri iudicatur: ut non incongrue et pars otius, et totum
suae parti exhibere dicatur officium”
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Kazdy czlonek Mistycznego Ciata powinien wiec dziala¢, a w tym dzialaniu
nie tylko dopelnia si¢ i udoskonala ludzki aspekt wspdlnoty koscielnej, lecz
takze manifestuje si¢ boska moc catosci.

2. Jedno$¢ Kos$ciota w modlitwie

Tajemnica jedno$ci Kosciola wyraza si¢ w swoim wewnetrznym dynamizmie,
gdy manifestuje si¢ on jako ,wspdlnota modlaca si¢”. W tym miejscu Piotr
Damiani nie tylko jest $wiadkiem starozytnej tradycji teologicznej, lecz
otwiera takze nowe perspektywy dla szerokiego poglebienia teologicznego.
Kosciét manifestuje sie na modlitwie jako lud Bozy, jako rodzina Boza:
»Ecclesia tua, populus tuus, familia tua” Juz §w. Cyprian w poczatkach Ko-
$ciota zauwazyl: ,,Publiczna i wspdlna jest nasza modlitwa; gdy modlimy
sie, nie modlimy si¢ za jednego, ale za caly lud, poniewaz jako caly lud
stanowimy jedno™*. Ten jednoczacy aspekt wspolnoty chrzescijanskiej jest
taki, ze takze w modlitwie jednego z jego czlonkéw rozbrzmiewa chwata
Boza gloszona przez caly Kosciol: ,Nie jest rzecza absurdalng stwierdzic,
ze to, co jest wspolnie $piewane przez zgromadzenie koscielne, mogloby
by¢ tez powiedziane o pojedynczym czlowieku, jak rowniez to, co zostaje
powiedziane o jednej osobie, mogloby zarazem zosta¢ zasadnie powiedziane
o wielu osobach™.

Przede wszystkim recytowanie boskiego oficjum stanowi jednak modlitwe
Ciala Mistycznego, ktora kontynuuje laus perennis Christi. Mocno podkre-
8lit ten fakt papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei: ,«Stuzba Boza», jak
ja nazywamy, jest modlitwa Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, kierowang
do Boga w imieniu wszystkich chrze$cijan™®. W tej modlitwie Koscidl, uswie-
cony przez Ducha Bozego, jest tak zjednoczony, ze pojedynczy wierni moga
postugiwa¢ sie stowami nalezagcymi do calej wspdlnoty: ,,Dlatego, uczestniczac
w boskich oficjach, czgsto $piewamy na czes¢ jednego $wietego to, o czym
wiemy, Ze odnosi si¢ do calego Kosciota. Moze to bez trudu stwierdzi¢ kazdy,
kto zwroci uwage na piesni skierowane do Blogostawionej Bogarodzicy i do

* Cyprianus, De Dominica oratione, 8: PL 4, 524: ,Publica est nobis ct commiunis oratio;
et quando oramus, non pro uno sed pro toto populo oramus, quia totus populus unum sumus”.

5 Dv 6 (236): ,Conventus Ecclesiae communiter sonat, non absurdum sit, si unus homo
singulariter dicat: et quo ab uno recte depromitur, a pluribus etiam irreprehensibiliter proferatur”

' Pius PP. XII, Litterae encyclicae Mediator Dei (20.11.1947), » Acta Apostolicae Sedis” 39 (1947),
s. 573 [stosuje wlasne ttumaczenia encykliki].
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innych $wietych””. W modlitwie kazdego wiernego jest w ten sposob obecny
caly Koscidl, poniewaz nie moze by¢ oddzielony od niego w stowach ten, kto
pozostaje ztaczony z nim w Duchu.

Modlitwa Kosciota taczy w sobie réwnocze$nie dwa elementy, a mianowicie
jest ona osobista modlitwg wierzacego, ale zarazem jest modlitwa calosci, czyli
Kosciota, do ktérego nalezy. Stad nieuniknione jest pewne napiecie miedzy
obrzedowym wyrazeniem aspektu wspdlnotowego i indywidualnym charakte-
rem kazdej modlitwy liturgicznej. Jest wiec konieczne, aby etos wspdlnotowy
zostal niejako uosobiony w kazdym wierzacym uczestniczacym w modli-
twie liturgicznej, przy czym ten fakt moze prowadzi¢ do niedostrzegania juz
harmonijnego polaczenia indywidualnego odmawiania w ramach modlitwy
wspolnotowej. Jest to bardzo niebezpieczny btad, na ktéry zwrécit uwage
takze Pius XII w encyklice Mediator Dei — blad, z ktérym zresztg ciggle mamy
do czynienia. Jak widzimy, byt on juz obecny w sredniowieczu i byl zwalczany
przez Piotra Damianiego w oparciu o dojrzalg refleksje teologiczna.

Samotnos¢ zycia eremickiego postawila problem dotyczacy obrzedowej for-
my wspdlnotowej — streszczajac sie wlasnie w formule Dominus vobiscum, prze-
kazanej przez Tradycje koscielng - oraz indywidualnego recytowania oficjum.
Chodzilo konkretnie o przypadek, w ktérym kaptan wypowiada to wezwanie
i sam na nie odpowiada z powodu braku wierzgcych w czasie celebracji. Piotr
Damian zauwaza, ze nie tylko nalezy w tym przypadku zachowywac¢ Tradycje
Kosciofa ze wzgledu na jej autorytet, ale takze z tej racji, ze ten zwyczaj wyraza
calg warto$¢ spoleczng modlitwy chrzescijanskiej: ,,Nie chodzi tutaj o liczbe
0s6b, ale raczej o tajemnice jednosci koscielnej™®. I daje takie wyjasnienie: ,,C6z
jest dziwnego w tym, ze jakis kaptan, ktory niewatpliwie stanowi cze¢$¢ Ciata
koscielnego, przyjmuje i odwzajemnia pozdrowienie, moéwiac: Pan z wami
i szybko odpowiadajac: I z duchem twoim? Céz jest dziwnego, ze prosi o blogo-
stawienstwo i sam go udziela? Czy za posrednictwem tajemnicy wewnetrznej
jednosci Ko$cidt nie jest moze duchowo caly tam, gdzie przebywa jedna tylko
osoba ze swoja jedyng wiarg i ze swoja braterska poboznoscig? Gdziekolwiek
sie znajduje, jednos¢ wiary nie pozwala na samotnos$¢ w jednej duszy bardziej
niz na podzial miedzy wieloma. Jakiez ma znaczenie, ze sam jeden glos spiewa

7 Dvi4 (243): ,Hinc est etiam, quo divinis insistentes officiis, saepe in unius sancti veneratione
cantamus, quo toti simul Ecclesiae convenire cognoscimus: quo videlicet qui cantus Beatae Dei
Genitricis aliorumque sanctorum diligenter inspicit, inubinanter agnoscit”.

* Dv13 (242): ,Non enim hic digne numerus personarum; sed ecclesiasticae potius unitatis
attenditur sacramentum”.
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to, co odpowiada calodci, i na odwrét - gdy z jednej i z drugiej strony wyraza
sie ta sama wiara. Caty Koscidt - jak juz powiedzialem - jest niewatpliwie
jednym Cialem™.

3. Jednos¢ Kosciota w Eucharystii

Jednos¢ Kosciola, urzeczywistniajaca si¢ w modlitwie, dopetlnia sie i wydosko-
nala w sakramencie Eucharystii; jest on Corpus in mysterio: ,,Chociaz Kosciot
rzeczywiscie wydaje si¢ wieloraki z powodu wielkiej liczby narodéw, to jednak
jest jeden i prosty, poniewaz jednoczy go tajemnica jednej wiary i boskiego
odrodzenia™’. Jednos$¢ wspolnoty koscielnej opiera sie¢ w najbardziej szcze-
gélny i podstawowy sposéb na tajemnicy Eucharystii. W jej celebracji Kosciot
wyraza si¢ i urzeczywistnia w swoim wymiarze sakramentalnym; w Euchary-
stii osigga szczyt wszelkie dziatanie Kosciota, ktory z wspolnoty modlitewnej
staje sie wspolnotg kaptaniska. Realnie biorac, dzieto modlitwy jest pierwsza
z trzech funkgji, ktérych spelnianie spoczywa na krélewskim kaptanstwie.
Kosciot wiaczyt swoja celebracje Eucharystii w nieustannie dzieto modlitwy.
Cate Cialo Mistyczne w swojej jednosci z Jezusem Chrystusem, Najwyzszym
Kaptanem, uczestniczy w Jego kaptanstwie: ,,Stusznie jesteSmy nazywani kapta-
nami, poniewaz jeste$my namaszczeni olejem i krzyzmem Ducha Swietego™.
Krélewskie kaptanstwo, ktére czyni chrzescijanina drugim Chrystusem,
czlonkiem Krdla i Kaptana, polega przede wszystkim na skladaniu ofiary
i uwielbienia, ktdre za posrednictwem kaplana hierarchicznego jest ofiarowane
Bogu Ojcu. Papiez Pius XII wyjasnial: ,,Gdy moéwi sig, ze lud ofiaruje wraz
z kaptanem, nie oznacza to, Ze czlonki Ko$ciota, tak samo jak kaptan, spelniajg

¥ Dv1o (238-239): ,Quid ergo si sacerdos quilibet, qui sine dubio ecclesiastici corporis pars est,
vicem salutantis ac resulutantis Ecclesiae solus expleat, dicens: Dominus vobiscum; subiundeque
respondent: Et cum spiritu tuo: rursumque benedictionem solus petat et reddat; cum per unitatis
intimae sacramentum tota spiritualiter sit Ecclesia, ubi eiusdem fidei ac fraternae devotionis fuerit
una persona. Ubi nimi rum unitas fidei, nec in uno solitudinem recipit, nec in pluribus scissuram
diversitatis admittit. Enim vero quid praeiudicat, si ex uno ore vocum diversitas prodeat, quas et si
per plures lingua, una tamen fides alternat? Tota namque Ecclesia (sicut iam dictum est) unum
procul dubio Corpus est”

** DV 5 (235): ,Licet enim multiplet videatur Ecclesia, propter numerositatem gentium: una
tamen, et simplex est, unius fidei, et divinae regenerationis confoederata mysterio”

* Petrus Damianus, Sermo 46, 12: Pier Damiani, Sermoni (36-76), a cura di U. Facchini,
L. Saraceno, Roma 2015, 5. 146 (Opere di Pier Damiani, 2/2): ,Sacerdotes autem ijure dicimur, quia
sancti Spiritus oleo et chrismatis unctione linimur”
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widzialny obrzed liturgiczny, co moze czynic tylko kaptan do tego przez Boga
uzdolniony, ale oznacza, ze lud swoje glosy uwielbienia, prosby, ekspiacji
i dziekczynienia taczy z glosami, czyli intencjami kaptana, co wigcej — Naj-
wyzszego Kaplana, aby zostaly one przedstawione Ojcu w samym ofiarowaniu
zertwy takze za posrednictwem zewnetrznego obrzedu kaptana™. Kaptan hie-
rarchiczny w konsekracji i w dziataniach $cidle sakramentalnych reprezentuje
zatem Chrystusa, ktdrego jest szafarzem i przedstawicielem sakramentalnym
w dziele modlitwy, sktadania ofiary i uwielbienia; jest bezposrednim przedsta-
wicielem wspdlnoty chrzescijanskiej — jest orator fidelium: ,W takich stowach
wydaje sie oczywiste, ze ta ofiara uwielbienia jest skfadana przez wszystkich
wiernych - nie tylko przez mezczyzn, ale i przez kobiety — chociaz wydaje
sie, ze ofiarowanie jest szczegdlnie sprawowane przez kaplana. Dzieje sie tak
dlatego, ze z tym, co on dotyka swoimi rekami, wielo$¢ wiernych taczy sie
pobozng intencja swojej mysli”*. Dzialanie wspdélnoty modlacej sie osiaga
w ten wlasnie sposdb najwyzszy szczyt, wlaczajac si¢ wewnetrznie — jak powie
$w. Tomasz z Akwinu - w dzialanie ofiarne spetniane przez uzdolnionego
do tego sakramentalnie cztonka Ciata Mistycznego.

Piotr Damian stwierdza nastepnie w odniesieniu do stéw kanonu: ,,Hanc
igitur oblationem servitutis nostrae, sed et cunctae familiae tuae...”: ,,Jest wigc
jasniejsze od stonica, ze ofiara zfozona na oltarzu przez kaptana jest ofiarowa-
na ogodlnie za calg rodzine Bozg™*. Kaplan hierarchiczny w kulcie modlitwy
i uwielbienia jest zatem przedstawicielem wspdlnoty wiernych. Mowiac cislej,
z teologicznego punktu widzenia mozemy stwierdzi¢, ze kaptan we wspdlnocie
eklezjalnej jest posrednikiem sakramentalnym, poniewaz - z jednej strony —
sakramentalnie reprezentuje Chrystusa w kazdym dziataniu posredniczenia
zstepujacego (agit in persona Christi), a z drugiej strony — w dziataniu posred-
niczenia wstepujacego reprezentuje wspolnote chrzescijanska, ktéra sktada
ofiare i sie modli: ,,Dlaczego wigc dziwic si¢, gdy kaptan, niewatpliwie cztonek
wspolnoty koscielnej, sam stanowi cze¢$¢ Kosciota, zarowno kieruje pozdrowie-
nie: Pan z wami, jak i szybko odpowiada: I z duchem twoims; (...) gdy na mocy

** Pius PP. XII, Litterae encyclicae Mediator Dei, dz. cyt., s. 556.

* Dv 8 (237): »In quibus verbis patenter ostenditur, quod a cunctis fidelibus, non solum Iris,
sed et mulieribus sacrificium illud laudis offertur, licet ab uno specialiter offerri sacerdote videatur;
quia quod ille Deo offerendo manibus tractat, hoc multitudofidelium ententa mentium devotione
commendat”

* Dv 8 (237): ,Quibus verbis, luce clarius constat, quia sacrificium, quod a sacerdote sacris
altaribus superponitur, a cuncta Dei familia generaliter offeratur”.
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tajemnicy swojej wewnetrznej jednosci caly Kosciét jest duchowo tam, gdzie
jest jedna osoba tej samej wiary i tej samej poboznosci braterskiej™™.

Caly wiec Kosciot jest zgromadzony wokot oltarza. Oltarz eucharystyczny
stanowi centrum kultycznej, mistycznej i modlitewnej jednosci wspdlnoty wier-
nych. Juz w poczatkach Ko$ciola napominal $w. Ignacy Antiochenski: ,Wszyst-
ko rébcie wspdlnie: jedna modlitwa, jedna prosba, jeden duch, jedna nadzieja
w milosci, w radosci nienagannej. Jeden jest tylko Chrystus, od ktérego nic nie
ma lepszego! Wszyscy wigc biegnijcie, by zjednoczy¢ si¢ jakby w jedna swig-
tynie Boga, jakby wokot jednego ottarza, w jednym Jezusie Chrystusie, ktory
wyszedt od Ojca jedynego, ktéry byt w Nim jedyny i do Jedynego powrdcit™.

Piotr Damian podejmuje wiodacy watek teologiczny zawarty w tej staro-
zytnej wypowiedzi i wskazuje na jej podstawy biblijne. Przypomina, ze po-
tomkowie Rubena, Gada i Manassesa zbudowali oltarz w ziemi Kanaan,
aby dac¢ $wiadectwo ich jednosci i wspélnocie z ludem Izraela: ,,Oto oltarz
Pana, ktéry zbudowali nasi ojcowie (...) na $wiadectwo nasze i wasze” (Joz
22,28)”. W ten sposob jednos¢ oltarza jest swiadectwem ,,nowego odrodzenia
i nienaruszalnym sakramentem komunii braterskiej”*.

Dzialanie modlacej si¢ wspdlnoty Koscielnej stanowi zatem element cele-
bracji eucharystycznej, dzieki czemu Eucharystia moze bardziej efektywnie
formowac i udoskonala¢ aspekt wspolnotowy Kosciola, a zwtaszcza umacnia¢
jego jednos¢. Eucharystia jest sakramentem, ,,ktérym w tym czasie jednoczo-
ny jest Koéciol™. Swiety Albert Wielki podkresla w odniesieniu do Eucha-
rystii, Ze jej skutkiem jest ,,jednos¢ Kosciola w przeznaczonych, powotanych,
usprawiedliwionych i uwielbionych™°. Piotr Damiani, wychodzac od stéw

» Dv1o (238-239): ,Quid ergo mirum si sacerdos quilibet, qui sine dubio ecclesiastici corporis
pars est, vicem salutantis ac resultantis Ecclesiae solus expleat, dicens: Dominus vobiscum; subindeque
respondens: Et cum spiritu tuo (...) cum per unitatis intimae sacramentum tota spiritualiter sit
Ecclesia, ubi eiusdem fidei ac fraternae devotionis fuerit una persona”

*® Ignacy Antiocheniski, Do Kosciota w Magnezji, 7, 1-2, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich, ttum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 121 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 10).

¥ Cytaty biblijne sg ttumaczone za dzietkiem Piotra Damianiego, gdyz pozwalaja lepiej
zrozumied jego wyjasnienia teologiczne.

** Dv 11 (240): ,,Ecce altare Domini, quo fecerunt patres nostri (...) in testimonium nostrum
et vestrum’; ,,ad tenendum novae regenerationis et fraternae communionis inviolabile sacramentum”

* Augustinus, Contra Faustum Manichaeum 12, 20: PL 42, 265: ,,Quo in hoc tempore consociatur
Ecclesia”

** Albertus Magnus, In IV librum Sententiarum d. 8 a. 11, w: Beati Alberti Magni (...) Operum
Tomus Decimus-Sextus, Lvgduni 1651, s. 114: ,,Res contenta, et significata est caro Christi, quam
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$w. Pawla: ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cia-
to” (1Kor 10, 17), tak wyjasnia jednos¢ Kosciota w relacji do Eucharystii: za po-
srednictwem komunii sakramentalnej w jednym Ciele Chrystusa umacnia si¢
zjednoczenie mistyczne migdzy cztonkami najbardziej odlegtymi w przestrzeni
i w czasie. ,Tak wielka jest wiec jednos¢ Kosciota w Chrystusie, jak wszedzie
na calej ziemi jeden jest chleb Ciata Chrystusa i jeden kielich Jego Krwi. Jak
jedna jest bosko$¢ Stowa Bozego, ktére wypelnia caly $wiat, tak tez — chociaz
w wielu miejscach i w réznym czasie jest konsekrowane to Cialo — nie ma wielu
cial, ale jest jedno Cialo Chrystusa. Jak ten chleb i ta krew prawdziwie przecho-
dza w Cialo Chrystusa, tak wszyscy ci, ktorzy w Kosciele je godnie przyjmuja,
staja sie niewatpliwie Cialem Chrystusa, zgodnie z tym, co On powiedzial: «Kto
spozywa moje Cialo i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim» (] 6, 56)™".

Komunia sakramentalna z rzeczywistym Ciatem Chrystusa jest wiec mi-
styczng wigzig czlonkéw. Napominal wiec §w. Augustyn: ,Nie dzielcie sie,
spozywajcie wasz wezel™. Piotr Damiani dokladnie w tym samym duchu
podkresla, ze wszyscy ci, ktorzy pozostaja w Chrystusie, s3 z Nim zjedno-
czeni: ,,Jesli wiec wszyscy jestesmy jednym Cialem Chrystusa i — nawet jesli
pozornie pod wzgledem cielesnym podzieleni - to nie mozemy, gdy trwamy
w Nim, by¢ oddzielni duchowo jeden od drugiego (...) na mocy tajemnicy
niepodzielnej jednosci™.

Glowa Ciala Mistycznego, za posrednictwem komunii sakramentalnej, bu-
duje jedno$¢ Ciala i w ten sposéb ,,tajemnica wiary — mysterium fidei” staje
sie ,tajemnicg Ko$ciola — misterium Ecclesiae”. Jezus Chrystus umarl, aby

»rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (] 11, 52). Eucharystia jako

de Virgine traxit, et sanguis quem pro nobis audit. Res autem significata, et non contenta est unitas
Ecclesiae in praedestinatis, vocatis, iustificatis, et glorificatis”

* Dv 8 (238): ,Tanta est enim Ecclesiae unitas in Christo, ut unus ubique in toto orbe terrarum
sit panis corporis Christi, et unus calix sanguinis eius. Quoniam sicut divinitas Verbi Dei una est,
quae totum impet mundum: ita licet multis locis, multisque diebus illud Corpus consecretur; non
sunt tamen multa corpora, sed unum Corpus Christi. Et sicut ille panis et sanguinis in Corpus
Christi veraciter transierunt: ita omnes, qui illud in Ecclesia digne percipiunt, unum absque dubio
Christi Corpus fiunt, ipso restante, cum ait: «Qui manducat carnem meam, et bibit sanguinem
meum, in me manet, et ego in eo»”.

* Augustinus, Sermo Denis 3, 3: PL 46, 828: ,Ne dissolvamini, manducate vinculum vestrum’.

* Dv 8 (238): ,,Si ergo omnes unum Christi corpus sumus, et licet per corporalem speciem
videamur abiungi, spiritu tamen ab invicem separari non possumus, qui in eo manemus; quid
noceat, ego non video, si communem Ecclesiae consuetudinem et singuli teneamus, qui per unitatis
individuae sacramentum ab ea nunquam recessimus’.
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ofiara w pewien sposob przechodzi od Kosciota do Kosciota. Cata wspdlnota

ochrzczonych $piewa dzigkczynienie i sprawuje ofiare czci za posrednictwem

obrzedu spelnianego przez celebransa. Wowczas Kosciét jest rOwnoczesnie

w $wigtyni na mocy swojego ludzkiego wymiaru, a na oltarzu jest sakramental-
nie. Swiety Augustyn wyrazit to wyjatkowo przenikliwie i sugestywnie zarazem:

»10 jest ofiara chrzescijan: Liczni jednym Cialem w Chrystusie. Kosciét powta-
rza to w znanym wiernym sakramencie oltarza, w ktérym jest mu pokazywane,
ze w tym, co ofiaruje, sam jest ofiarowany”**.

Gdy potem ofiarowanie wiernych spotyka sie z ofiarg skltadang we wspdl-
nym spozywaniu Ciata Chrystusa, wtedy Kosciot rOwnoczes$nie wyraza swoja
jednos¢ i czerpie ze swego zrédia. Komunia sakramentalna urzeczywistnia
zatem nie tylko wiez sakramentalng z Chrystusem, ale takze Iaczy wiernych
miedzy sobg. Jest to autentyczny wezel spoteczny, w ktorym doskonali sie
rzeczywisto$¢ Kosciota jako komunii $wietych. Eucharystia jest - wedtug wyja-
$nienia $w. Tomasza z Akwinu - ,,sakramentem ko$cielnej jednosci, do ktdrej
s3 wlgczani ludzie (...) i dlatego jest nazywana komunia, poniewaz przez nig
nawigzujemy komuni¢ z Chrystusem i poniewaz uczestniczymy w Jego ciele
i boskosci, a takze poniewaz nawigzujemy komunie i jednoczymy si¢ nawza-
jem miedzy sobg™.

Jesli wiec ta komunia jest juz realizowana przez wyznanie wiary, to jest ona
dopelniana w susceptio sacramentorum. Wlasnie wiez taczaca z sakramentem —
wedlug Piotra Damianiego - uzasadnia a fortiori jednos¢ w wierze: ,,Jesli wigc
nie ma watpliwosci, ze jeden czltowiek otrzymuje wspolne sakramenty catego
Kosciola, dlaczego mozna by mu zabrania¢ wypowiada¢ wspélne stowa Koscio-
ta, skoro sakramenty w sposdb oczywisty majg wieksze znaczenie niz stowa?”*.

Res sacramenti, czyli taskg sakramentu Eucharystii, jest jednos$¢ Ciata Mi-
stycznego. Celebracja tego sakramentu jest aktem gleboko wspélnotowym
i eklezjalnym; jest aktem Kosciota, poniewaz ,,nigdy nie jestesmy wydzielonymi

** Augustinus, De civitate Dei 10, 6: PL 41, 284: ,,Hoc est sacrificium christianorum: multi
unum Corpus in Christo. Quod etiam sacramento altaris fidelibus noto frequentat Ecclesia, ubi
ei demonstratur, quod in ea re quam offert, ipsa offeratur”.

* Thomas de Aquino, Summa theologiae, Parisiis 1888, s. 461, III q. 73 a. 4: ,[Sacramentum]
ecclesiasticae unitatis, cui homines aggregantur per hoc sacramentum (...) quo dicitur communio,
quia communicamus per ipsam Christo, et quia participamus eius carne et divinitate, et quia
communicamus et unimur ad invicem per ipsam’”.

* Dv10 (239-240): ,,Si ergo unus homo non ambigitur communia totius Ecclesiae sacramenta
suscipere, cur prohibeatur communia Ecclesiae solus verba proferre, cum videlicet multo maioris
momenti sint sacramenta quam verba?”.
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adoratorami tego wielkiego obrzedu, nawet jesli niewielu zgromadzilo sie wo-
kot oltarza, poniewaz pozostajemy w komunii z catym Kosciotem katolickim™.

4. Jedno$¢ w wielo$ci celebracji

Wspoélnotowy duch Ko$ciota widoczny jest réwniez w wymiarze czasowo-
-liturgicznym $wiat chrzedcijanskich. Piotr Damiani w omawianym tutaj
dzietku daje wyraz swojego glebokiego zmystu liturgicznego. Czym sg $wigta
chrzescijanskie dla Kosciota? Czy stanowig one tylko forme jakiejs pedagogii
ewangelicznej badz tez procesu ascetycznego, ktéry prowadzi do medytacji
i nasladowania tajemnic zycia Chrystusa? Papiez Pius XII w encyklice Mediator
Dei uwypuklil takze ten aspekt liturgii, podkreslajac za $w. Augustynem, ze jest
on jednym z jej celow: ,Wypelnieniem religii jest nasladowanie Tego, ktérego
wielbisz™*. Nie podlega jednak dyskusji, ze liturgia ukazuje Chrystusa ,,nie
tylko jako wzor do nasladowania, lecz takze jako nauczyciela, ktérego nalezy
stuchad, pasterza, za ktérym nalezy i$¢, posrednika naszego zbawienia, zasade
naszej $wietosci i mistyczng Glowe, ktorej jesteSmy cztonkami, zyjacymi Jej
zyciem™. Dlatego tez Pius XII podkresla, ze ,,rok liturgiczny, ktory ozywia
poboznos¢ Kosciola i jej towarzyszy, nie jest zimnym i biernym przedstawie-
niem faktow, nalezacych do przesztosci, lub prostym i zwyklym przywotaniem
wydarzen z innych czaséw. Jest to raczej sam Chrystus, ktory zawsze trwa
w swoim Kosciele i ktdry postepuje droga bezgranicznego milosierdzia, ktéra
zapoczatkowal w czasie swego doczesnego zycia, gdy przeszed! dobrze czynigc,
przenikany tym pelnym zmilowania zamiarem, aby dusze ludzi zaczerpnety
z Jego tajemnic i zostaly przez nie ozywione™*°.

Tajemnice Chrystusa s3 nieustannie obecne w sposéb czynny w Kosciele.
Piotr Damiani ujmuje bardzo trafnie to, co dotyczy wiary i obrzedéw liturgicz-
nych. Wskazuje nam tajemnice, ktora jest obecna w kazdej celebracji. Wszystkie
obrzedy liturgiczne domagaja si¢ oczywiscie cnoty rozumienia nadprzyro-
dzonego, czyli opartego na wierze koscielnej, za posrednictwem ktdrej wie-
rzacy moze uchwycic¢ tajemnice obecng w dziataniu liturgicznym, ale takze
odpowiedniej teologii, aby to rozumienie wyrazi¢: ,Tajemnica, by tak rzec, jest

7 A. Vonier, La chiave della dottrina eucaristica, Milano 1955, s. 253.

3 Pius PP. XII, Litterae encyclicae Mediator Dei, dz. cyt., s. 577. Por. Augustinus, De civitate
Dei 8, 17: ,Cum religionis summa sit imitari quam colis”

* Pius PP. XII, Litterae encyclicae Mediator Dei, dz. cyt., s. 580.

** Pius PP. XII, Litterae encyclicae Mediator Dei, dz. cyt., s. 580.
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ukryta w postudze, jesli w spetnianiu kultu zewnetrznego jest zamknieta glebsza
tajemnica wizji alegorycznej”*'. Wychodzac z tej zasady, rozumie sie¢, w jaki
sposob Kosciol, posiadajac tajemnice, ktdra ukrywa si¢ w obrzedzie liturgicz-
nym, jest panem elementdw stworzonych i nie zaweza si¢ do ram czasowo-
-przestrzennych: ,,Ko$ciol swiety nie tyle jest wigzany zasadg czaséw, co raczej
naciska na nie, aby dostosowaly si¢ do jego woli. Ko$ciél nie jest niewolnikiem
elementow [materialnych], ale to raczej elementy sg mu poddane i postuszne™*.

Koscidl nie patrzy wiec na cielesny lub fizyczny aspekt wydarzenia, ale przede
wszystkim na mistyczne zjednoczenie duszy z tajemnica, i dlatego tez moze
on w jakimkolwiek momencie czasowym $wietowa¢ wieczng aktualno$¢ ta-
jemnicy, mimo ze nie jest to $wigtowanie podporzadkowane porzadkowi
czasowemu. Piotr Damiani pokazuje, w jaki sposdb celebracja $wiat liturgicz-
nych (Wielkanoc, Wniebowstgpienie, Zestanie Ducha Swietego, wspomnienia
apostoléw) nie pokrywa sie z rocznica §wietowanego wydarzenia, a mimo
to $wieta zachowujg swoje znaczenie duchowe i teologiczne®.

Tajemnica, ktéra ukrywa si¢ w obchodach liturgicznych i ktéra stanowi
motyw ich nieustannego trwania w ,,dzisiaj” Zycia koscielnego, jest tajemnica
komunii czlonkéw z ich Glowa. Na mocy tego pierwotnego i wewnetrznego
zjednoczenia w kazdym obchodzie liturgicznym Chrystus jest obecny i dziata
pod ostong skutecznych znakow Kosciota*. Jest to przekonanie bardzo bliskie
juz ojcom Kosciota, zar6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie, stanowiac
kluczowy element ich rozumienia liturgii. Swiety Jan Chryzostom tak wyjasnial
wiernym: ,,Tych, ktérych [Chrystus] zrodzit, sam karmi, a nie powierza innemu.
(...) Ten, ktdéry uczynil to wéwczas, w czasie ostatniej wieczerzy, czyni to i te-
raz. My zajmujemy miejsce stug, On sam natomiast poswigca to i przemienia.
(...) Nie jest tak, ze tamten przygotowal Chrystus, a ten — czlowiek, lecz ten
réwniez przygotowuje On sam. Oto to miejsce jest owym wieczernikiem, gdzie

45

sie wtedy znajdowali; stad wyszli na Gére Oliwng™.

* Dv 17 (245): ,,Atque, ut ita loquar, misterium latet in ministerio, dum exterioris cultus

exercitio arcanum allegoricae theoriae comprehenditur sacramentum”

** Dv 15 (244): ,Sancta Ecclesia non tam constringitur lege temporum, quam ipsas temporum
vices ad suum cohibet nutum. Neque enim sub elementis servit Ecclesia, sed ipsi potius subiecta
sunt, et obtemperant elementa”.

“ Por. Dv 15 (243-244).

* Por. Pius PP. XII, Litterae encyclicae Mediator Dei, dz. cyt., s. 528: ,,In omni actione liturgica
una cum Ecclesia praesens adest divinus eius Conditor”

% Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza (czes¢ druga: homilie 41-90),
tlum. A. Baron, J. Krystyniacki, Krakéw 2001, s. 462 (Zrédta Mygli Teologicznej, 23).
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»Dzisiaj” §wigt chrzescijanskich, ktore celebruje Koscidt, mimo iz urzeczy-
wistnia sie w przemijajacym swiecie i faczy si¢ z potocznymi doswiadczeniami,
nalezy bardziej do wiecznosci niz do czasu. Kto zyje w komunii z Chrystusem,
nalezy do $wiatla dnia, jak moéwi $w. Pawel: ,My za$ (...) do dnia nalezymy”
(1 Tes 5, 8). Chrystus jest wiecznym dzisiaj (hodie), ktére nie zna zachodu.
Moéwil §w. Maksym z Turynu: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzisiaj jest ten sam,
On jest zatem dla nas zawsze tym samym dniem, poniewaz w Nim zyjemy,
w Nim poruszamy si¢, w Nim nie umieramy”*’. W obecnym czasie ziem-
ska liturgia Kosciota jest juz poczatkiem liturgii wiecznej, w ktdrej jasnieje
wieczne ,,dzisiaj”.

Za posrednictwem wykladu o sacramentum ecclesiasticae unitatis, Piotr
Damian dochodzi w koncu do pochwaly zycia eremickiego (laus eremiticae
vitae), ktore w zadnym wypadku nie oddziela eremity od wspélnoty wiernych,
poniewaz ma on udzial w wewnetrznej tajemnicy jednosci; co wigcej, doko-
nujac zaciesnienia wigzi osobistego zjednoczenia z Chrystusem, jest ono takze
wezlem jednosci z Jego czlonkami?. Zycie eremickie jest szkota niebieskiej
doktryny i lekcja dzialania zgodnie z wolg Boza; Bog jest wszystkim, co sie
poznaje w zyciu eremickim, oraz droga, ktéra dochodzi si¢ do poznania pelne;j
prawdy*’. Urzeczywistnia ono to, co stanowi istote zycia Kosciola, a wiec jest
w pelni zyciem eklezjalnym realizowanym w samotnosci eremu.

W diugim alegorycznym wykladzie Piotr Damiani pokazuje, czym jest erem,
a takze na czym polega zycie eremickie*. Pomijajac cala bogatg teologie, ktora
zawarl w swojej pochwale, nalezy zauwazy¢, ze Piotr Damiani podkresla przede
wszystkim, ze eremita nie jest samotnikiem, poniewaz Bég mieszka w nim oraz
towarzyszg mu aniotowie — prowadzi on Zycie anielskie. Nie wybrat on zycia
eremickiego jako sprzeciwu w stosunku do innych, ale po to, aby za posred-
nictwem Boga by¢ w glebszej wspélnocie z wszystkimi, ludZzmi i aniotami,
a w koncu dojs¢ do zycia wspdlnotowego w niebie. Dlatego jego zycie jest
w gruncie rzeczy zyciem wspdlnotowym i ,ten, kto zachowa ten szczegdlny
rodzaj zycia az do konica z milosci do Boga, wyszedlszy z mieszkania cielesnego,

4 Maximus Taurinensis, Sermo 29 (In Paschalis solemnitate 1): PL 57, 591: ,,Jesus Christus heri
et hodie ipse est, ipse atque idem nobis semper est dies, quia in ipso vivimus, in ipso movemur,
in ipso non morimur”

4 Por. Dv 19 (246-251).

# Por. Dv19 (246): ,,Solitaria sane vita coelestis doctrinae schola est, ac divinarum artium
disciplina”

4 Por. Dv 19 (246-247).
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dojdzie do budowli niewymownej, domu nie reka ludzka zbudowanego, ale
wiecznego w niebie™”.

Zakonczenie

Dzietko Dominus vobiscum $w. Piotra Damianiego moze by¢ uznane za jedno

z najwazniejszych dziel eucharystyczno-eklezjologicznych, ktére przekazata
nam tradycja teologiczna. Podejmuje ono jedno z najbardziej kluczowych

zagadnien dotyczacych wzajemnej wigzi Eucharystii i Kosciota, a zarazem do-
konuje jego spojnego przedstawienia, ukierunkowujacego zaréwno dla teologii,
jak i dla zycia duchowego. Promieniuje ono zywym rozumieniem jednosci

Kosciota, ktéra ma swoje Zrédto w Eucharystii i w Eucharystii znajduje petne

urzeczywistnienie. Na szczegdlng uwage zastuguje podkreslenie niektérych

bardziej szczegdtowych, poniekad fenomenologicznych, aspektow tej jednosci,
wyrastajacych z jej koncentracji eucharystycznej, takich jak jednos¢ chwa-
ty oddawanej Bogu, jedno$¢ w modlitwie, jedno$¢ w wielodci celebracji itd.
Wszystkie te aspekty sprawiajg, ze jedno$¢ Kosciota jawi si¢ w swojej glebokiej

rzeczywistosci oraz wylania sie jasno jej znaczenie zbawcze.

Teologia $w. Piotra Damianiego na pewno odznacza si¢ glebokim osobistym
doswiadczeniem duchowym, ale ma ona przede wszystkim solidne zakorzenie-
nie biblijne. Z tej racji moze by¢ uznana za wyklad o charakterze ponadczaso-
wym. Wprawdzie w pismach Damianity pojawiaja si¢ watki i tematy czerpigce
z alegorycznego rozumienia tekstow biblijnych, jednak w tym przypadku
mamy do czynienia z wykladem o charakterze $cisle dogmatycznym. Z tego
powodu budzi on dodatkowe zaufanie i sugeruje podjecie dalszych refleksji
nad eucharystyczng jednoscig Kosciofa.

ABSTRAKT

Swiety Piotr Damiani (1007-1072) w swoim bogatym dorobku teologicznym zostawil
takze dzietko zatytutowane Dominus vobiscum. Zajmuje si¢ w nim kwestig jednosci
Kosciota, ktora ujmuje w perspektywie eucharystycznej. Pokazuje, a jaki sposob
Eucharystia pozwala na odpowiednie rozumienie jednos$ci Kosciola, a takze na jej
odpowiednie przezywanie duchowe. Jest to zagadnienie tym wazniejsze, ze chodzi

*° DV 19 (251): ,Qui singularem hanc vitam usque ad finem vitae suae pro div ino amore tenuerit,
de habitaculo carnis egressus, ad aedificationem ineffabilem perveniet, domum non manufactam,
aeternam in coelis”.
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w nim o uwypuklenie zbawczego znaczenia jednosci Kosciota, ktéra w sposéb niejako
pierwotny opisuje tajemnice eklezjalnej wspdlnoty. Waznym elementem wykladu
$w. Piotra Damianiego jest pokazanie niektorych bardziej szczegdtowych, poniekad
fenomenologicznych, aspektow tej jednosci, wyrastajacych z jej koncentracji euchary-
stycznej, takich jak jednos¢ czci oddawanej Bogu, jedno$¢ w modlitwie, jedno$¢ w wie-
losci celebracji itd. Wiszystkie te aspekty sprawiaja, ze jedno$¢ Kosciola jawi sie w swojej
glebokiej rzeczywisto$ci oraz wylania sie jasno jej znaczenie duchowe i historyczne.

SLOWA KLUCZOWE
Eucharystia, Kosciol, mistyczna jedno$¢, wielos¢, modlitwa, chwata Boza

ABSTRACT

The Mystical Unity of the Church in St. Peter
Damian’s Short Treatise Dominus Vobiscum.

St. Peter Damian (1007-1072), in his rich theological acheivements, left also a short
treatise entitled Dominus vobiscum. In this work he deals with the question of the
unity of the Church, which he approaches from an eucharistic perspective. He shows
how the Eucharist allows for a proper understanding of the unity of the Church, as
well as for its proper spiritual experience. This issue is all the more important since
it highlights the salvific meaning of the unity of the Church, which in an original way
describes the mystery of ecclesial communion. An important element of St. Peter
Damianss treaties is to show some of the more detailed, somewhat phenomenologi-
cal, aspects of this unity arising from its eucharistic concentration, such as unity in
worship to God, unity in prayer, unity of a multitude of celebrations, etc. All these
aspects make the unity of the Church appear in its deep reality and its spiritual and
historical significance emerge clearly.

KEYWORDS
Eucharist, Church, mystical unity, plurality, worship, glory of God
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