»Analecta Cracoviensia” 52 (2020), s. 133-145
DOT: https://doi.org/10.15633/acr.4048

ks. Krzysztof Gryz
https://orcid.org/0000-0001-7311-9780

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

Wolno$¢ - prawda - sumienie.
Antropologiczne uwarunkowania moralnosci
w encyklice $w. Jana Pawla II Veritatis splendor

Trzy lata po zakonczeniu drugiej wojny §wiatowej, ktora przyniosta niespotyka-
na do tej pory pogarde dla cztowieka, owocujaca ludobdjstwem, Zgromadzenie
Ogoélne ONZ uchwalilo Powszechng deklaracje praw cztowieka (10 grudnia
1948 roku). Jest ona - jak stwierdza Jan Pawel II - ,jedna z najwznioslej-
szych wypowiedzi ludzkiego sumienia naszych czaséw™. Pierwszy jej artykut
wskazuje na zZrédla niezbywalnej godnosci czlowieka. Czytamy w nim:

Wszyscy ludzie rodza si¢ wolni i réwni pod wzgledem swej godnosci i swych
praw. Sg oni obdarzeni rozumem i sumieniem i powinni postepowaé wobec
innych w duchu braterstwa.

To krétkie stwierdzenie zawiera w sobie trzy podstawowe elementy, okresla-
jace wyjatkowos¢ czlowieka, ktore zarazem sg przedmiotem naszych rozwazan:
wolnos$¢ - ,Wszyscy ludzie rodza sie¢ wolni”, rozum (ktéry wskazuje na zdol-
nos$¢ poznania prawdy) i sumienie - ,,S3 oni obdarzeni rozumem i sumieniem”.

Zaréwno tekst deklaracji, jak i kontekst jej powstania wskazujg na bardzo
wazne kwestie, ktore domagaja sie wyakcentowania na poczatku naszej re-
fleksji. Po pierwsze, pojecia bedace przedmiotem refleksji, nie naleza li tylko

1

Jan Pawet II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ (5.10.1995), nr 2, w: Przeméwienia
i homilie Ojca Swit;tego Jana Pawta II, Krakdéw 1997, s. 41.
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do abstrakcyjnego $wiata terminéw akademickich, ktére moga by¢ trakto-
wane jako hipotezy, zalozenia badawcze czy sztuczne konstrukcje myslowe.
Stanowig one realng rzeczywisto$¢, ktora tkwi gteboko w czlowieku i ktéra
poniekad konstytuuje nasze czlowieczenstwo. Maja wigc gteboki fundament
antropologiczny, sa zakorzenione w samej naturze czlowieka, a zarazem
okreslaja jego egzystencjalny wymiar istnienia, ethos jego Zzycia. Po wtd-
re, pojecia te, podobnie jak czlowiek, ktdry jest ich podmiotem, stanowia
nierozdzielng jedno$¢ i winny by¢ wzajemnie wyjasniane i interpretowanie.
Oznacza to, Ze nie mozna autonomicznie traktowa¢ wolnosci bez prawdy
i sumienia, podobnie i rozum domaga si¢ wolnosci i glosu sumienia. Proba
ich radykalnego rozdzielenia to w konsekwencji redukcja antropologiczna,
ktora w rezultacie jest zgubna dla samego czlowieka. Po trzecie zas, prawda
o wewnetrznej zaleznosci wolnosci, prawdy i sumienia rodzi zobowigzanie
i powinno$¢ moralng: cztowiek winien uszanowa¢ owg jednos¢, zachowac
ja i kierowa¢ sie nig w swoim dziafaniu.

Tematem zasadniczym artykulu jest odpowiedz na pytanie, jaka jest wzajem-
na zalezno$¢ tych cech konstytutywnych cztowieka? Kluczowym tekstem Magi-
sterium Kosciota, ktéry porusza to zagadnienie, jest encyklika Jana Pawta II Ve-
ritatis splendor* (6 sierpnia 1993 roku) i do niej przede wszystkim bedziemy sie
odwotywa¢, sporadycznie natomiast do wezesnych refleksji antropologicznych
Karola Woijtyly, ktore stoja u podstaw pozniejszego papieskiego nauczania.

1. Podstawowa struktura ludzkiej natury

Szczegolna cecha czlowieka jest to ze jest on sSwiadomy samego siebie, co ozna-
cza, Ze moze by¢ nie tylko podmiotem poznania (tym, ktory poznaje), ale
takze jego przedmiotem (tym, co poznaje). Dokonujac analizy dos§wiadczenia
poznawania samego siebie, cztowiek dochodzi do wniosku, ze w jego bogatym
zyciu wewnetrznym mozna wyodrebni¢ dwie zasadniczo odmienne sfery
przezy¢, ktdre tradycja filozoficzna okreslata jako sfere poznawcza i dazenio-
wa. Sfery te nie dadzg si¢ do siebie sprowadzi¢, rdznig si¢ migdzy soba swoja
specyfika, celem i sposobem, w jaki podmiot przezy¢ podchodzi do danego
przedmiotu. Te dwa rodzaje ludzkich przezy¢ przebiegaja niejako w dwu réz-
nych kierunkach: w aktach poznania czlowiek w pewnym sensie przyjmuje
w siebie poznawang tres¢, sama istote poznawanego przedmiotu (staje sie jej

* Joannes Paulus PP. II, Litterae encyclicae Veritatis splendor, ,,Acta Apostolicae Sedis” [dalej:
AAS] 85 (1993), s. 1133-1228.
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»posiadaczem”), w aktach pozadania — przeciwnie - czuje si¢ pociagany przez
cos, co postrzega jako atrakcyjne, uzyteczne i dobre dla niego (czuje si¢ ,,po-
siadany” przez przedmiot pragnienia). Karol Wojtyta w Rozwazaniach o istocie
cztowieka tak to ujmuje:

W aktach poznania nastepuje jakby ,wciagniecie” przedmiotu w podmiot, jego
zasymilowanie, w aktach pozadan i dazent mamy raczej ,,przyciaganie” ze strony
podmiotu, ku ktéremu podmiot niejako wychodzi. Poznanie nastawione jest
na samg rzecz, pozadanie za$, dazenie — na warto$¢.

Skoro za$ istnieja w cztowieku dwie rézne sfery, dwa dynamizmy jego Zy-
cia wewnetrznego, to przyjmujemy — za regula przyczynowosci — ze musza
takze istnie¢ dwie odrebne zasady, ktdre rodza owe dynamizmy, dwie wiadze
sprawcze — s3 to rozum (intellectus) i wola (voluntas). Rozum z natury swojej
kieruje si¢ sita poznawczg, ktéra zmierza do prawdy, wola za$ sila pragnienia,
ktdrej przedmiotem jest dobro. Aczkolwiek réznig sie miedzy sobg, to jednak
sg $cisle ze sobg powigzane i ukierunkowane na siebie. Wola jest zdolnoscia
pozadania (pragnienia) dobra przedstawionego przez rozum (voluntas est
appetitus boni ab intellectu apprehensi), z czym wiaze si¢ réwniez zdolnos¢
do swobodnego, autonomicznego wyboru okreslonego dobra, a takze sposobu
jego zdobycia (liberum arbitrium).

Rozum ma wplyw na wolg. Scholastyczna zasada glosi, ze nihil volitum,
nisi praecognitum — nic nie moze by¢ przedmiotem pragnienia, jesli najpierw
nie jest poznane, a zarazem uznane jako dobro*. Przedmiotem pragnienia
woli jest zawsze dobro, wola moze dazy¢ tylko do dobra, cho¢ dobro to nie
zawsze musi by¢ dobrem obiektywnym i prawdziwym, to znaczy takim,
ktére odpowiada i doskonali tego, kto je pragnie. Stad wola jest zalezna
od rozumu i poznania, ktére ono zapewnia. Dlatego $w. Tomasz méwi, ze
»korzeniem wszelkiej wolnosci jest rozum™. Ostatecznie jednak to wola
decyduje o wyborze.

Wola wplywa zarazem na nasze poznanie, kierujac je w strone tego, co jawi
sie jej jako dobre. Jednak to ,,przed-poznanie” (prae-cognito) ma nieco inng

* K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 1999, s. 35.

* Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 198s, s. 176-176.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, De veritate, q. 24, a. 2, c. d.; wyd. pol.: Kwestia o prawdzie, thum.
T. Pawlikowski, w: Tomasz z Akwinu. Opuscula, red. A. Andrzejuk, M. Zembrzuski, Warszawa
2011, 8. 221-242 (Opera Philosophorum Medii Aevi, t. 9, fasc. 2).



136 ks. Krzysztof Gryz

strukture niz samo wlasciwe poznanie intelektualne. Jest owocem pozgdania
naturalnego (appetitus naturalis) i oznacza wszystkie sklonnosci i dgzenia
tkwigce w naturze podmiotu, jego popedy i instynkty. To zmyslowe poznanie
prowadzi do uchwycenia wartoéci, ktora sie jawi czlowiekowi, nie za$ rzeczy
samej w sobie, czyli prawdy o danym przedmiocie. Poznanie tej prawdy jest
dopiero owocem poznania umystowego, dzieki ktéremu w umysle odzwier-
ciedla si¢ sama istota danego przedmiotu. ,Poznanie nastawione jest na sama
rzecz, na przedmiot, pozadanie za$, dgzenie — na warto$¢”®. Wola inicjuje
i wspiera poznanie, kierujac rozum w strong tego, co intuicyjnie odczuwa jako
dobre dla siebie. Swiety Augustyn stwierdza, ze od tego, jakie jest podstawowe
ukierunkowanie woli, zalezy to, w strone jakiego dobra si¢ zwrdci. Wszystkie
dziatania duszy sg uzaleznione od postanowien woli, ta za$ zalezy od milosci,
ktora nig kieruje”: ,,Powiedz mi, co ty milujesz, a ja ci powiem, kim jestes. Jesli
niebo milujesz, niebem jestes; jesli ziemie milujesz, ziemig jestes; jesli Boga
milujesz, Bogiem jeste$™.

W dynamicznym procesie podejmowania decyzji dzialanie rozumu i woli
przeplata si¢ nawzajem, bowiem ani wola nie moze dziata¢ autonomicznie
bez poznania, ktére warunkuje jej dzialanie, ani sam rozum nie jest w stanie
popchnac jej do dzialania.

Wola moze wybiera¢ rézne dobra, w zaleznosci od tego, jak przyczyniaja sie
one do udoskonalenia czlowieka pod wzgledem fizycznym, intelektualnym,
emocjonalnym. Zasadniczym jednak dobrem jest dobro moralne, ktére przy-
czynia si¢ do udoskonalenia samego czlowieka. ,Wsrod wszystkich owych
doébr - pisze Wojtyta - jedynie dobro moralne doskonali samo czlowieczen-
stwo: czlowiek przez nie staje si¢ po prostu lepszym czlowiekiem, staje sie
lepszy jako cztowiek™. W tym rozpoznaniu dobra moralnego zasadniczg role
odgrywa sumienie, ktdre jest sgdem rozumu praktycznego.

Podsumowujac te krdtkie uwagi na temat rozumu i woli, mozemy stwier-
dzi¢, ze im bardziej rozum zbliza si¢ do poznania prawdy, tym lepiej potrafi
uchwycic¢ istote rzeczy, z kolei wola im bardziej dazy do dobra i pozwoli si¢
mu przenikna¢, tym bardziej staje si¢ wolna. Oznacza to, ze cho¢ kazdy czlo-
wiek z natury swojej posiada rozum, to nie kazdy jest madry, podobnie tez

° K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, dz. cyt., s. 35.

7 ,Recta itaque voluntas est bonus amor et voluntas perversa malus amor” (Sw. Augustyn,
De civitate Dei, 14, 7, 2; wyd. pol.: O pa#istwie Bozym, ttum. W. Kornatowski, t. 1-2, Warszawa 1977).

* Sw. Augustyn, De civitate Dei, 14, 7.

° K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 40.
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cho¢ kazdy posiada wolng wole, to nie kazdy jest wolny. ,,By¢ wolnym, to chcie¢
i moc wybrac to, co sie¢ wybra¢ powinno i rzeczywiscie wybiera¢, co si¢ wybra¢

110

powinno .

2. Czlowiek wewnetrznie rozdarty

Doswiadczenie pokazuje jednak, ze czlowiek nie zawsze wlasciwie rozpoznaje
dobro, a nawet jesli je rozpoznat jako zobowigzujacg wartos¢, to nie ma wystar-
czajacej mocy woli, aby do niej dazy¢. Klasycznym opisem tego doswiadczenia
sa stowa $w. Pawla z Listu do Rzymian, ktore brzmig jak osobiste wyznanie:

»Nie rozumiem bowiem tego, co czynig, bo nie czynie tego, co chce, ale to,
czego nienawidz¢ - to wlasnie czyni¢” (7, 15).

Te stowa swietego Pawla — komentuje Jan Pawel II - opisujg etos cztowieka, ktory
popadl w grzech, jest wiec pozbawiony ,,pierwotnej sprawiedliwosci”. Cztowiek
dostrzega w nowej sytuacji sprzecznos¢ pomiedzy wolg a dzialaniem - ,,nie czynie
tego, co chce” — cho¢ wciaz posiada w sobie poczucie dobra i skfonnos¢ do daze-
nia w jego kierunku. Harmonia miedzy prawda a wolnoscig zostala zburzona™.

Swiety Pawet puentuje swoje wyznanie: ,,Nieszczesny ja cztlowiek! Ktz mnie
wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej $mierci?” (Rz 7, 24). Doswiadczenie apostota
ujawnia wewnetrzne rozdarcie cztowieka: z jednej strony pragnie on dazy¢
do dobra i rozum podpowiada mu, co jest dobre, z drugiej jednak w sposéb
wolny wybiera zlo, ktérego w glebi duszy nie chce, widzac w nim co$, co mu
szkodzi. Jan Pawet II nazywa t¢ sytuacje odwiecznym problemem antropo-
logicznym, ktéry odnajdujemy juz u Owidiusza (43 przed Chr. - 18 po Chr.):

»Video meliora proboque deteriora autem sequor” (Widze¢ i chwale lepsze,
postepuje za gorszym)™.

 A. Frossard, ,Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 123. Tak
rozumiana wolno$¢ jest przejawem prawdziwej mitosci wedtug okreslenia §w. Augustyna: ,caritas
[est virtus], qua id quod diligendum est diligitur” (Augustinus, De sententia Jacobi, Epistola 167,
4,15, w: S. Aurelii Augustini Opera omnia, t. 2, ed. J.-P. Migne, Parisiis 1902, kol. 739 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 33).

" Jan Pawet II, Audiencja generalna Podstawa etyki chrzescijariskiej: zwigzek pomiedzy prawdg
a wolnoscig (13.07.1983), nr 2, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 4 (1983) nr 7-8, s. 20.

' ,Pytanie bardzo podstawowe: dlaczego czlowiek, istota rozumna, postepuje nierozumnie? Poza
tym pytanie pasjonujace. Pasjonujacy problem antropologiczny (czy tez egzystencjalny i etyczny).
Pytanie odwieczne, bo i problem odwieczny. (...) Co krok bowiem natrafia czlowiek na te wlasnie
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Przyczyna owego rozdarcia jest grzech pierworodny, przez ktdry czlowiek
odrzucit swego Stworce, zrédlo zycia i porzadku istnienia. W konsekwencji
w swoim dziataniu cztowiek nie chce odwolywac si¢ do prawdy, ktdrej wyrazem
jest prawo Boga, lecz sam chce decydowac o tym, co jest dobre, a co zle - po-
stanawia by¢ miarg i zasadg samego siebie, sam chce by¢ stworcg. Ow tajem-
niczy grzech u poczatku historii ludzkosci - jak moéwi teologia — zranil nasza
nature, a mowigc jezykiem wspolczesnym, dokonal w niej takiego zamieszania,
jakiego w programie komputerowym dokonuje wirus. Nie niszczy programu,
ale sprawia, ze jego dzialtanie jest nieprzewidywalne i czesto moze si¢ wydawac
poprawne dla uzytkownika, lecz prowadzi na manowce. Czlowiek w stanie
sprawiedliwosci pierwotnej posiadal cztery dary (dona integratis): nieskazi-
telno$¢ pozadania, dar wiedzy, dar niecierpietliwosci i dar nie§miertelnosci.
Pozwalaly mu one jasno rozpoznawac¢ dobro i bez wysitku do niego zmierzac.
Grzech pozbawil go tych daréw, w wyniku czego doswiadcza deformacji po-
znania i pragnienia, czyli do§wiadcza trudnosci w rozeznaniu tego, co jest
prawda i trudnosci w dazeniu do dobra.

Owo wewnetrzne rozdarcie cztowieka, skutek utraty pierwotnej jednosci
i harmonii, przejawia si¢ w autonomicznosci wolnosci w stosunku do praw-
dy i sumienia. Wolnos¢ oderwana od prawdy ,,tworzy sama siebie i swoje
wartosci”?, a wtedy zatraca wlasciwe sobie dazenie do dobra i staje si¢ prosta
mozliwoscig chcenia czegokolwiek. Wolno$¢ nie kieruje si¢ juz w strone war-
tosciidobra, ale sama dla siebie staje sie wartoscig. Traci tym samym zdolnos$¢
oceny swoich wyboréw, bowiem ,,nemo iudex in causa sua” (Nikt nie jest sedzig
we wlasnej sprawie). Wowczas wolnos$¢ zamienia sie¢ w samowole, to znaczy
wybieranie czegos tylko dlatego, ze czlowiek tak chce. To za$ niszczy prawde
o dobru - jego natura nie ma juz znaczenia, bo dobrem staje si¢ to, co uzna
i wybierze w sposdéb autonomiczny ludzka wola. To sam akt wolnego wyboru
ma decydowac o prawdzie danej rzeczy, a w konsekwencji o dobru i ztu. We-
diug takiego przekonania ,,ludzka wolno$¢ moze «stwarza¢ wartosci» i cieszy
sie pierwszenstwem przed prawda, do tego stopnia, ze sama prawda uznana
jest za jeden z wytwordéw wolnos$ci™™.

sprzeczno$¢ w sobie. Wcigz sie o nig potyka. Jakze wiele méwi na ten temat owa znamienna
zbiezno$¢ stéw Owidiusza: Video meliora proboque deteriora autem sequor (Metamorph. VII)”
(A. Frossard, ,, Nie lekajcie si¢”, dz. cyt., s. 225).

B VS 46.

VS 35.
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Tymczasem prawda w dziedzinie moralnej to dobro, ktére odpowiada po-
rzadkowi i harmonii stworzenia, a w szczegdlnosci czlowieka. Kazdy czlowiek
dazy do szczescia, to znaczy do posiadania dobra, ktére przyniesie mu spelnie-
nie. Dobrem jest za$ to, co odpowiada naturze jego bytu i przynosi mu spel-
nienie, czyli urzeczywistnienie tego, czym w istocie swojej jest. Karol Wojtyta
w Elementarzu etycznym, ksigzce bedacej zbiorem artykutéw publikowanych
w ,, I'ygodniku Powszechnym” w latach 1957-1958, pisze:

Takie urzeczywistnienie tego wszystkiego, czym dany byt jest w moznosci, sta-
nowi z natury jego cel, odpowiada bowiem naturze i dlatego przyczynia si¢
do zbudzenia daznosci, aktywnosci danego bytu. Byt dziala i staje si¢ bar-
dziej sobg. W tym, zeby stac si¢ bardziej soba, zawiera si¢ zasadnicze dobro
kazdego bytu®.

Poznanie natury wilasnego bytu, a przez to okreslenie celu, do ktérego
powinien on dazy¢, jest pierwszym krokiem cztowieka, dlatego ze dzialanie
zgodne z naturg rzeczy rodzi harmonie i zapewnia prawidlowos¢ funkcjo-
nowania i rozwoju bytu'®. Te prawde wyrazajg obiektywne normy moralne,
pochodzace od Stworcy czlowieka i $wiata, ktéry dokonujac aktu stworzenia,
ukonstytuowatl zarazem porzadek jego funkcjonowania. Porzadek ten wyraza
i zabezpiecza prawo, ktére ma swoje zrodlo w odwiecznej Madrosci Bozej
(prawo to nazywamy prawem wiecznym). Ta zaleznos$¢ rozumu od Madro-
$ci Bozej oznacza, ze czlowiek nie tworzy prawdy ani nie decyduje o tym,
co dobre i zte. Cztowiek uczestniczy w tym prawie dzieki $wiattu swojego
rozumu, ktéry rozpoznaje nature rzeczy i to, co powinien czyni¢, aby swoja
wolg wpisac si¢ w odwieczny porzadek prawa Bozego. Sg to prawa obiektyw-
ne, to znaczy powszechne i niezmienne, czyli nie zalezg od subiektywnego
uznania czlowieka i obowiazujg zawsze i wszedzie (semper et pro semper).
Wyrazajg je zarowno normy negatywne, jak i pozytywne: te pierwsze okre-
$laja granice, ktdérej nigdy w dzialaniu nie wolno przekroczy¢, te drugie

¥ K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 39.

' Kopernik, badajac $wiat cial niebieskich, formutuje filozoficzng uwage: naturalny porzadek
gwarantuje trwalo$¢ rzeczy, a postepowanie przeciwne naturze musi wigzac sie z przemoca i prowadzi
do zniszczenia: ,,Co za$ jest zgodne z natura, wywoluje skutki przeciwne tym, ktére pochodza
z przemocy. Wszystko bowiem, co doznaje stalej czy naglej sily z zewnatrz, musi si¢ rozpasé
i dtugo osta¢ si¢ nie moze; co zas odbywa sie z natury, pozostaje w dobrym stanie i zachowuje swdj
najlepszy uktad” (M. Kopernik, O obrotach. Ksiega pierwsza, thum. M. Brozek, Torun 2013, s. 80).
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ze wzgledu na specyfike milosci Boga i czlowieka, ktora jest kwintesencja
prawa moralnego, nie wyznaczaja zadnej gornej granicy”.

3. Imperatywne posrednictwo sumienia

Miejsce sumienia w ztozonym organizmie wolno$¢-prawda syntetycznie
ujmuja stowa papieza z encykliki Veritatis splendor:

Praktyczny osad sumienia, ktory naklada na cztowieka powinnos¢ dokonania
okreslonego czynu, ujawnia wiez wolnoéci z prawda™®.

Ten zwigzek ma miejsce na dwu poziomach. Po pierwsze jest to relacja mig-
dzy $wiatem Boga i Jego obiektywnych prawd, wyrazonych w prawie moralnym
oraz $wiatem czlowieka i jego zycia. Sumienie nie ustanawia wlasnego prawa,
lecz odczytuje je w swoim glosie — jest jak echo przesytajace w dal wypowie-
dziane przez kogo$ innego stowo”. Sumienie, z natury swojej zakorzenione
w prawie Bozym (moéwimy, ze jest gtlosem Bozym w sercu czlowieka), roz-
$wietla szczegolowe sytuacje ludzkiego Zycia, rozstrzygajac, co nalezy czyni¢
a czego unikac. Jest jak lustro, ktore odbijajac $wiatlo stonca, ukierunkowuje
je na zaciemniony obszar, w pelni go o$wietlajac, dzieki czemu mozemy po-
znad, jaki on naprawdeg jest. Dokonujac owej adaptacji prawa do konkretnego
przypadku, sumienie sprawia, ze prawo to staje si¢ wewnetrzna, najbardziej
osobistg regulg zycia™.

Po wtdre, sumienie faczy $wiat rozumu i woli. Jest sadem rozumu prak-
tycznego, ktdry rozpoznaje prawo Boze, ale ma tez site imperatywng oddzia-
tywujaca na wole. Stad niektdrzy teologowie sklonni byli je traktowaé jako
funkcje wolnej woli, jako iskre duchowa (scintilla animae), ktéra rozpala wole

7 Por. VS 52.

* VS 6L

¥ Por. Ioannes Paulus PP. II, Litterae encyclicae Dominum et Vivificantem (18.05.1986), nr 43,
AAS 78 (1986), s. 859-860.

* ,Podczas gdy prawo naturalne zawiera obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra
moralnego, to sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku, dzieki czemu prawo
staje si¢ dla cztowieka wewnetrzng regula, wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej sytuacji.
Sumienie formutuje zatem obowigzek moralny w $wietle prawa naturalnego: jest to obowigzek
czynienia tego, co cztowiek poprzez akt sumienia poznaje jako dobro powierzone mu tu i teraz”

(VS 59).
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i skfania ja do kierowania si¢ w stron¢ dostrzezonego przez rozum dobra
(np. Aleksander z Hales, $w. Bonawentura, Duns Szkot)™.

Ze wzgledu na owe podwdjne zaleznosci sumienie zawsze zachowuje swoja
godnos¢, nawet wowczas, kiedy rozstrzyga blednie z powodu tzw. ignorancji
niepokonalnej, to znaczy takiej, ktérej czlowiek nie jest sSwiadom i od ktorej
nie moze si¢ uwolni¢ o wlasnych sitach. Takze i wtedy sumienie ,,nie przestaje
przemawia¢ w imieniu owej prawdy o dobru, ktorej czlowiek ma szczerze
poszukiwac™**. Znakiem tego jest owa ,,powinnos$¢” — wspomniana w tekscie
encykliki — nakladana na cztowieka przez sumienie. Celem wtasciwej forma-
cji sumienia, ktéra musi si¢ odbywac¢ w kontekscie zywej facznosci z Bogiem
poprzez modlitwe, wstuchiwanie sie w gtos Ducha Swietego i postuszenstwo
Ko$ciotowi, jest uformowanie sumienia prawdziwego, ktére prawidiowo
odzwierciedla prawo Boze (obiektywng prawde zycia moralnego).

4. Prawda was wyzwoli

Odpowiedzig na egzystencjalny dylemat §w. Pawta, wyrazony na koncu swoje-
go wyznania: ,,kt6z mnie wyzwoli’, sa stowa Chrystusa, zapisane w Ewangelii
Janowej: ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8, 32). Chrystus odwotuje
sie tu do tej podstawowej struktury cztowieka przejawiajacej si¢ w dynamizmie
poznania — wolnosci. Zarazem jednak wskazuje na ostateczny fundament
owego wyzwolenia: ,,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem” (J 14, 6).

Problemem wolnosci jest odkrycie na powrot prawdy, wedtug ktérej cztowiek
ma postepowac. ,,Coz to jest prawda” — pytanie Pifata w kluczowym momencie
dziejow zbawienia - nie wydaje si¢ przypadkowe. Odpowiedz na nie warun-
kuje egzystencjalny wybor i decyduje o losie czlowieka. Dla chrzescijanina, ale
takze dla kazdego czlowieka, ta prawda jest wcielony Bog - Jezus Chrystus,
jako nowy Adam, czyli najdoskonalszy Czlowiek, bo nieskazony grzechem
pierworodnym, a zarazem Ten, ktéry w pelni objawia Ojca - nie tylko jako
Pana i Stworzyciela, ale takze jako Zbawce. On ma zdolnos¢ jasnego rozeznania,
co jest prawda, a w konsekwencji, co jest dobrem dla cztowieka. Stad Sobor
Watykanski II powie, ze ,,Chrystus, nowy Adam (...) objawia w pelni czlo-
wieka samemu czlowiekowi”*. Mozna powiedzie¢, ze stowa te staly sie mysla

21

Por. A. Siemianowski, Sumienie, Bydgoszcz 1997, s. 34.

* VS 62.

* Sobo6r Watykanski II, Konstytucja o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
nr 22, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 541.
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przewodnig pontyfikatu Jana Pawla II, kiedy mowil w czasie swojej pierwszej
pielgrzymki do Ojczyzny, Ze ,,cztowieka nie mozna do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa™*. Chrystus jako Zbawiciel przynosi ze sobg i w sobie samym an-
tidotum na chorobe grzechu: uzdrawia nasze poznanie stowami i przykladem
czynow, ktdre zapisano w Ewangelii®, oraz uzdrawia wolng wole swoja laska.
Dlatego wskazania Chrystusa zawarte w Ewangelii s3 jedyna pewna droga
dla ludzkiego sumienia. Nie s3 zamachem na ludzka wolnos¢, lecz wrecz
przeciwnie — stanowig warunek jej autentycznosci.

Wolno$¢ czlowieka i Boze Prawo nie sg ze sobg sprzeczne, ale przeciwnie — wza-
jemnie sie do siebie odwolujg. Uczen Chrystusa wie, iz jego powolanie jest po-
wolaniem do wolnoéci: ,Wy zatem, bracia, powolani zostali$cie do wolnosci”
(Gas, 13), wota z radoscig i duma $§w. Pawel. Natychmiast jednak dodaje: ,,Tylko
nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania cialu, wrecz przeciwnie,
milo$cig ozywieni stuzcie sobie nawzajem™”.

Jozef Tischner, komentujac tekst encykliki Veritatis splendor, stwierdza,
ze jest to encyklika o ,,rozbitym czlowieku” To rozbicie ujawnia si¢ w rozerwa-
niu $cistego zwigzku miedzy wolnoscig i prawda, ktore sg dla siebie wzajemnie
niezbedne. Relacja miedzy wolnoscia i prawda nie jest czysto akademickim
tworem, ale okazuje si¢ egzystencjalng relacjg konstytuujaca czlowieka.

** Jan Pawet II, Pierwsza pielgrzymka do Polski (Warszawa, 3.06.1979), Homilia w czasie Mszy
sw. odprawionej na Placu Zwycigstwa, nr 3, w: Jan Pawel w Polsce 2-10 czerwca 1979. Przemowienia,
reportaze, sprawozdania, Poznan 1982, s. 42. Joaquin Navarro-Valls wspomina: ,,Zapytalem go kiedys
wprost o klucz do jego pontyfikatu. Odpowiedziat znanymi Polakom stowami: «cztowieka nie mozna
do konca zrozumiec bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze sam siebie do konca zrozumieé
bez Chrystusa» (...). Papiez wracal do niego wielokrotnie, czasem uzywajac troche innych stéw,
ale sens byl zawsze ten sam” (Swigty od radosci zycia. O Janie Pawle II z Joaquinem Navarro-Vallsem,
wieloletnim rzecznikiem Stolicy Apostolskiej rozmawia Piotr Legutko, ,Go$¢ Niedzielny” z 16.03.2014,
11 (2014), s. 27).

» ,Postepowanie Jezusa i Jego stowa, Jego czyny i Jego nakazy stanowia moralng regule zycia
chrzedcijanskiego” (VS 20).

* VS17.
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Przecinajac wi¢z migdzy prawda a wolnoscig, dokonujemy cigcia poprzez czlo-
wieka. Rozum nie ma juz nic do powiedzenia woli, a wola nie moze si¢ juz niczego
nauczy¢ od rozumu. Rozum staje si¢ ,bezwolny’, a wola ,,oélepiona™.

Rozerwanie wiezi miedzy prawda a wolnoscig sprawia nie tylko to, ze czto-
wiek pozostaje dla siebie niezrozumialy, jesli chodzi o podejmowane przez
niego dzialanie, ale moze takze prowadzi¢ do odwrocenia hierarchii wartosci:
to co dobre, zostanie uznane za zlo i przeciwnie - zlo bedzie postrzegane jako
dobro i stanie si¢ przedmiotem wyboru, co wigcej — przedmiotem godnym
polecenia i nasladowania. W takiej sytuacji na pytanie, gdzie znajduje si¢
ta prawda, ktéra moze wyzwoli¢ czlowieka, to znaczy odbudowac wewnetrz-
ng harmonie i dokonac integracji rozumu i woli, odpowiedz jest jedna - nie
moze si¢ ona znajdowa¢ w samym czlowieku. Znajduje si¢ poza nim, cho¢
jednocze$nie jest w pelni ludzka. Jest nig Chrystus, prawdziwy Bég i zarazem
prawdziwy Czlowiek. Jako Bog stanowi pierwowzor, na wzdr ktérego czlo-
wiek zostal stworzony. Gdy mamy do czynienia z deformacjg dzieta, trzeba
zawsze odwolac sie do projektu wzorcowego. Zarazem jako czlowiek staje si¢
on dostepny i bliski kazdemu, i to nie tylko w sposéb zewnetrzny — przez swoja
nauke i przyklad, ale przede wszystkim w wymiarze duchowym, oferujac we-
wnetrzng obecno$¢ w darze taski. Dzieki temu czyny cztowieka sg w pelni jego,
pochodzg od jego wolnego wyboru (actus hominis), niesione zarazem laska
Ducha Swietego. Laska, rozpalajac mitosé, ukierunkowuje wole na whasciwy
jej naturze przedmiot, jakim jest dobro. Poniewaz jest to milos¢ pochodzaca
od Boga, wybierane dobro jest zgodne z Jego wolg. ,Mozna wiec okresli¢ fa-
ske - pisze Etienne Gilson - jako to, co daje woli site do chcenia dobra albo site

»28

do wykonania go. Otdz ta podwojna sifa jest réwniez okresleniem wolnosci™.

ABSTRAKT

Ludzkie dzialanie jest podstawg budowania egzystencji zarbwno w wymiarze indy-
widualnym jak i wszystkich spolecznych relacji. U podstaw kazdego dziatania, ktére
podejmuje czlowiek lezg trzy zasadnicze elementy, decydujacego o tym, ze méwimy
o ludzkim dziataniu, a nie tylko o zaistnieniu okreslonego skutku jako rezultat dzialania
bezosobowej przyczyny. Tymi czynnikami, specyficznie ludzkimi, gleboko zakorze-

¥ ]. Tischner, Czytajgc ,Veritatis splendor”, Krakow 1994, s. 14.
** E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Swigtego Augustyna, Warszawa 1953, s. 206.
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nionymi w naturze cztowieka jako osoby, jest mozliwos¢ poznania prawdy, wolnoé¢
wyboru i sumienie. Dlatego mozemy méwic o egzystencjalnej strukturze czlowieka.
Wiasénie dlatego, ze dzialanie cztowieka jest zwigzane z mozliwoscig poznania
prawdy, nie tylko tej technicznej, opisujacej $wiat przedmiotéw, ale réwniez prawdy
madrosciowej, ujawniajacej sens rzeczy, oraz zdolnoscig czlowieka do dokonywania
autonomicznych wyboréw, kierujac si¢ kryterium aksjologicznym (dobra-zta), ktore
ujawnia si¢ najwyrazniej w dos§wiadczeniu sumienia, cztowiek jest za swoje dziatanie
odpowiedzialny. Odpowiedzialno$¢ ta ma swoje konsekwencje nie tylko w wymiarze
moralnym, ale takze w wymiarze prawnym.

SEOWA KLUCZOWE
poznanie prawdy, wolny wybor, sumienie, etyka, ludzkie dzialanie

ABSTRACT

Freedom - Truth - Conscience. Anthropological Determinants
of Morality in the Encyclical St. John Paul II Veritatis Splendor.

Human action is the basis for building existence both in the individual dimension
and in all social relations. At the core of every action that a person undertakes there
are three essential elements that determine the fact that we are talking about human
action, and not just the occurrence of a specific effect as a result of the action of an
impersonal cause. These factors, specifically human, deeply rooted in the nature of man
as a person, are the ability to know the truth, freedom of choice and the conscience.
That is why we can talk about the existential structure of man.

Precisely because human activity is connected with the possibility of knowing the
truth, not only the technical one, that describes the world of objects, but also the
truth of wisdom, revealing the meaning of things, and the human ability to make
autonomous choices, following the axiological criterion (good-evil) that reveals itself
apparently in the experience of conscience, man is responsible for his actions. This
responsibility has its consequences not only in the moral but also legal dimension.

KEYWORDS
recognition of the truth, free choice, conscience, ethics, act of person
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