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Filozoficzna droga kard. Mariana Jaworskiego:
od metafizyki ogolnej do szczegotowej i stosowane;

Kardynal Marian Jaworski mial znaczacy wplyw na wspoélczesne oblicze filo-
zofii polskiej o orientacji chrzescijanskiej. Oddziatywal poprzez wielostronna
aktywnos¢ w jej gtownych osrodkach (Krakow, Warszawa, Lublin), a zwlaszcza
przez publikacje filozoficzne poswiecone waznym problemom, dostrzeganym
i rozwigzywanym w znacznej mierze w sposob nowatorski w dialogu z mysla
dawng i najnowsza.

W niniejszym artykule przedstawi si¢ ogdlnie ten dorobek w aspekcie za-
sadniczego sposobu i kierunku jego myslenia oraz najwazniejszych tresci,
jakie formutowal. Czyni sie to w celu upamietnienia ich autora, dzieta, ja-
kie pozostawil, oraz ukazania oryginalnego w Polsce sposobu filozofowania.
Podstawg tej syntezy jest ostatnia jego publikacja, stanowigca trzeci tom prac,
w ktorym zawarte sg w zdecydowanej wigkszosci artykuly najnowsze, powstale
po wydaniu dwdch poprzednich zbioréw'. Pod wzgledem problematyki sa one
w pewnym stopniu kontynuacja wczesniejszych watkow, ale tez zawieraja
tematy nowe, ktore w odréznieniu od poprzednich dwéch toméw nie docze-
kaly sie doktadniejszych opracowan’. Sg one ponadto swiadectwem drogi, jaka

' M. Jaworski, Od filozofii religii do ,eidos” Kosciola. Wybér pism filozoficznych, t. 3, red.
K. Mikucki, Krakéw 2018; M. Jaworski, Studia z filozofii Boga, religii i czlowieka, t. 2, red. J. Sochon,
Warszawa 2002; M. Jaworski, Wybér pism filozoficznych, red. K. Mikucki, Olecko 2003 (Episteme, 28).
* Por.S. Szczepaniak, Problem filozofii religii w pismach Mariana Jaworskiego, w: Studia z filozofii
Boga, s. 17-77; K. Mikucki, Ksigdz Kardynat Marian Jaworski: dziatalnosé naukowa, zarys filozofii
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przebyl jej autor w swym sposobie rozumienia filozofii i probleméw przez
nig podejmowanych, spojrzeniem na t¢ droge z pewnego dystansu, a takze
potwierdzeniem pewnego procesu ewolucji, jaki mial miejsce w jego zyciu
na polu tej nauki.

Na drodze tej — szczegolnie pod wzgledem zakresu podejmowanej proble-
matyki — mozna wyodrebni¢ w przyblizeniu do$¢ wyraznie zarysowujace sie
trzy fazy. Pierwsza stanowily zainteresowania metafizyka ogolna; kolejna
zwigzana byla z realizowaniem idei metafizyk szczegétowych i stosowanych
w podstawowych naukach filozoficznych, a konicowa - z podobnym procesem
w dyscyplinach bardziej parcjalnych. Odpowiednio do tych gléwnych etapow
filozoficznych zainteresowan i badan, w planie tego artykutu uwzgledniono
trzy czesci.

1. Punkt wyjscia - metafizyka ogdlna

Poczatkowy etap filozoficznej drogi kardynata przypadl na drugg potowe lat 50.
i poczatek lat 60. Wychodzac od badan zasady przyczynowosci, interesowat sie
wowczas metafizyka ogoélna, uprawiang w mysl koncepcji klasycznej, sformu-
fowanej przez Arystotelesa i rozwinigtej przez $w. Tomasza z Akwinu’. Cenit
ja do konca Zycia za transcendentalny i realistyczny charakter teorii bytu,
za podejmowanie fundamentalnych probleméw: ujmowanie poznawanego
$wiata w horyzoncie obiektywnej prawdy w aspekcie ostatecznych struktur
ontycznych, przyczynowych oraz wlasciwosci bytu w stosunku do calej rze-
czywistoéci. Obce mu wigc byly stanowiska tych filozoféw, ktérzy porzucaja
teori¢ bytu, badania istoty rzeczy lub tez poszukiwania obiektywnej i osta-
tecznej prawdy*.

Z powodu wyjatkowego znaczenia tej nauki nie traktowat swojego odejscia
od zagadnien $cidle z nig zwigzanych w strone poznania religijnego jako ze-
rwania z metafizyka i proby zastgpienia jej filozofig religii. Miato to by¢ tylko
przejscie od jednej dziedziny filozofii do drugiej, przy zachowaniu koniecznej

oraz niektore aspekty relacji pomiedzy filozofia a teologig, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” (2013)
nr 19, s. 187-243.

* Por. M. Jaworski, Poznawanie Boga. Modlitwa drogg do poznawania Boga religijnej wiary,
w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 58—-59; M. Jaworski, Nowe w encyklice «Fides et ratio»,
w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 122-123.

* Por. M. Jaworski, Czym jest filozofia religii, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 41; M. Jaworski,
Nowe w encyklice, s. 118-121, 127, 133.
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wiezi pomiedzy nimi, wykorzystywaniu podstawowych metod, zasad i pojec
metafizyki ogélnej w dalszym procesie poznania - jako koniecznej podstawy’.
Zasadnicza role ogrywa w tym przypadku zasada przyczynowosci, stanowigca
pierwszy przedmiot filozoficznych zainteresowan kardynala, lezaca u podstaw
rozumienia istnienia i istoty rzeczywistosci realnej, majaca znaczenie dla inter-
pretacji $wiata przyrody, osoby ludzkiej, kultury, réznych zjawisk spotecznych.
Wraz z innymi jeszcze kategoriami metafizycznymi wchodzi ona w sam rdzen
rozwazan z antropologii filozoficznej, filozofii Boga, filozofii religii oraz bar-
dziej parcjalnych dyscyplin filozoficznych®.

Wykorzystywanie twierdzen metafizyki ogélnej do wezszego zakresu zain-
teresowan przypomina ide¢ wystepujaca na gruncie polskiego neotomizmu
w postaci tzw. metafizyk szczegétowych i stosowanych. Mialy one by¢ odno-
szone do okreslonego obszaru bytu, zakresowo wezszego od metafizyki ogél-
nej, do ktérego stosuje sie metody i tresci najogélniejszej nauki filozoficznej,
ukazujgce konkretna postaé bytu w szerszej perspektywie bytowosci. Nazwa

»metafizyka” w tym przypadku ma szeroki i analogiczny sens oraz jest uzasad-
niona wystepowaniem podobnego przedmiotu formalnego w calym procesie
filozofowania. Chodzi w nim o ostateczny sposob wyjasniania rzeczywistosci
badz w odniesieniu do bytu jako takiego, badz do jego okreslonego typu,
co daje w rezultacie inne zespoly tresci poznawczych’.

Tak nakreslone stanowisko bylo bliskie takze kardynatowi, chociaz doktad-
nie w takich terminach go nie ujmowal. Sg jednak podstawy pozwalajace
sadzi¢, ze w podobny sposéb rozumial i realizowal wlasny program badan
filozoficznych. Uwazal bowiem, ze §wiat stanowi rzeczywisto$¢ pluralistyczng
ianalogiczng oraz ze zachodza w nim istotne zwigzki w obrebie catosci bytow
i ich klas; ze oprdcz szczegdlnych, indywidualnych cech bytu istniejg wspol-
ne, uniwersalne, transcendentalne. Odpowiednio do takiego stanu rzeczy
uwzglednial w refleksji filozoficznej istotne powigzania pomiedzy metafizy-
ka ogolna, zainteresowang bytem jako takim, a dyscyplinami filozoficzny-
mi badajacymi wezsze obszary rzeczywistosci, takimi jak filozofia przyrody,

5

Por. M. Jaworski, Od metafizyki, s. 43; M. Jaworski, Moja droga do i przez filozofie, red.
A. Tarchala, ,,Przeglad Kalwaryjski” (2019) nr 23, s. 213-214.

° Por. M. Jaworski, Jakiej filozofii - filozofii Boga — potrzebujemy?, w: Studia z filozofii Boga,
s. 283-294; M. Jaworski, Od metafizyki do filozofii religii, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 43, 44;
M. Jaworski, Nowe w encyklice, s. 122.

7 Por. M.A. Krapiec, O rozumienie filozofii, Lublin 1999, s. 308-314; S. Kaminski, O naturze
Sfilozofii, w: S. Kaminski, Pisma wybrane, t. 1: Jak filozofowac? Studia z metodologii filozofii klasycznej,
red. T. Szubka, Lublin 1989, s. 45-53.
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antropologia filozoficzna, teodycea czy filozofia religii. W ogdle, jak sadzi,
refleksja filozoficzna moze obejmowac kazdy wazny obszar rzeczy i spraw
ludzkich, a swdj — w szerokim sensie — metafizyczny wymiar zyskuje za spra-
wa badan najbardziej fundamentalnych, w ktérych docieka sig istoty rzeczy,
najglebszych i ostatecznych przyczyn®.

2. Dalszy etap - metafizyka szczegélowa i stosowana
w naukach podstawowych

Po odejsciu w drugiej potowie lat 60. od problematyki skoncentrowanej na me-
tafizyce ogdlnej kardynat rozpoczal nowy etap filozoficznej drogi, trwajacy
okolo 30 lat. W tym okresie skupiatl sie na wezszych obszarach rzeczywistosci,
na przedmiocie tak podstawowych dyscyplin filozoficznych, jak filozofia religii,
antropologia filozoficzna i filozofia Boga.

2.1. Filozofia religii

Zasadniczym przedmiotem jego zainteresowan w tym okresie byla religia.
Traktowal ten przedmiot jako co$ najbardziej osobistego, z czym zwigzana
byta swoista przygoda jego zycia na drodze filozofii, co$, co nie zrodzilo si¢
z czysto teoretycznych rozwazan, ale z glebi egzystencji’.

»Szczegdlowy” charakter filozofii — szeroko pojetej metafizyki — w przypad-
ku tej dyscypliny jest oczywisty. Najpierw ze wzgledu na typ doswiadczenia,
ktdry si¢ uwzglednia w badaniu zjawiska religijnosci: jest ono specyficzne,
odmienne od doswiadczenia $cisle naukowego, moralnego, estetycznego
i metafizycznego (filozoficznego) oraz ma charakter pierwotny, prezentujacy
zrodtowo to, co dane™. Przede wszystkim decyduje o tym zakres doswiadcze-
nia, ograniczony do jednego z obszaréw ludzkiego zycia, szczegélnego typu
aktywnosci. ,,Stosowany” za$ jej wymiar wynika z postugiwania si¢ w obrebie
tego szczegdlnego przedmiotu poznania metafizycznym punktem widzenia,
ktory uwzglednia dwa podstawowe aspekty i zarazem etapy filozoficznej ana-
lizy doswiadczenia religijnego.

Pierwszy z tych aspektow i etapéw polega na badaniach istotowych, ejdetycz-
nych, dokonywanych $cisle rzecz bioragc w ramach tzw. fenomenologii religii.

*  Por. M. Jaworski, Metafizyka, Krakow 1998, s. 9, 4152, 124; M. Jaworski, Problem koncepcji
filozofii, w: Wybor pism filozoficznych, s. 304-313.

° Por. M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 37, 40.

' Por. M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 38.
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Badania o takim charakterze s jednak cechg charakterystyczna nie tylko dla
bliskiej kardynatowi fenomenologii, ale i dla metafizyki ogdlnej, w ogdle dla
filozofii klasycznej, w tym tez dla tomizmu. W tym przypadku chodzi o intelek-
tualne zglebienie zjawiska religijnosci jako takiego, odkrywanie jego istotnych,
ogolnych struktur, w jakich czlowiek odnosi si¢ do Boga. W zwigzku z tym
te istote dostrzega przede wszystkim w relacji wiary osoby ludzkiej do jej tran-
scendentnego ,,Przedmiotu”; w relacji odpowiednio uzdolnionego podmiotu
do ,,Przedmiotu’, o ktérym wielokrotnie pisal, ze w doswiadczeniu religijnym
jawi sie jako realny i swoisty, jako: ,,Bég boski’, ,, Ty”, Swiety, Tajemnica, pre-
zentujacy sie jako suwerenny w swym bycie, sam si¢ objawiajacy i udzielajacy,
okreslajacy postawe podmiotu, wzywajacy do odpowiedzi, niepodobny do tych
przedmiotdw, jakie poznaje cztowiek dzieki wlasnej aktywnosci umystowej".

Zasadniczy wplyw metafizyki ogolnej na omawiana dyscypling widoczny
jest przede wszystkim w drugim i ostatecznym etapie jej badan, w ktérym
poszukuje si¢ w sposéb posredni transcendentnego przedmiotu doswiadcze-
nia religijnego, przy wykorzystaniu metod i poje¢ najogolniejszej dyscypliny
filozoficznej. Choc jest to proces realizowany zasadniczo w teodycei, to jednak
moze tez stanowic¢ koncowe stadium badan filozofii religii™.

2.2. Antropologia filozoficzna

Tematy z zakresu antropologii filozoficznej pojawiajg si¢ w tekstach kardynata
wiele razy, jakkolwiek nie stanowily centralnego punktu jego zainteresowan.
Dyscyplina ta posiadala dla niego z oczywistych powodéw bardziej partyku-
larny charakter w stosunku do metafizyki ogélnej, ze wzgledu na jej wlasny
przedmiot badan, czyli szczegdlny typ bytu, jakim jest osoba ludzka. Jedno-
cze$nie zostala ona usytuowana w kontekscie metafizyki ogélnej, podobnie
jak w przypadku refleksji Karola Wojtyly. Dla nich obu metafizyka ze swoim
sposobem badan i podstawowymi kategoriami nie stanowita zagrozenia czy al-
ternatywy dla antropologii filozoficznej, ale stuzyta jako narzedzie adekwatniej-
szego ujecia tematu osoby ludzkiej. Problem czlowieka nie jest bowiem czyms$
odizolowanym od pozostatych form bytu, pozostaje w wigkszym lub mniej-
szym stopniu w koniecznej relacji do spraw uniwersalnych, podejmowanych

" Por. M. Jaworski, Od metafizyki, s. 45; M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 39; M. Jaworski,
»Eidos” chrzescijaristwa w nawigzaniu do poglgdow Romano Guardiniego, w: M. Jaworski, Od filozofii
religii, s. 73; M. Jaworski, Poznawanie Boga, s. 49.
* Por. M. Jaworski, Klasyczna filozofia na KUL-u a filozofia Karola Wojtyly, w: M. Jaworski,
Od filozofii religii, s. 116.
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w metafizyce ogdlnej, o czym $wiadczg rdzne wersje monizmu w odmianie
materialistycznej i spirytualistycznej, dualizmu, gdzie ogélna wizja swiata
ma odniesienie do analogicznego ogladu czlowieka®.

Zastosowanie metafizyki ogolnej, jej specyficznej metody i poje¢ w antro-
pologii filozoficznej kardynal dostrzegal przede wszystkim w przypadku od-
krywania substancjalnego i duchowego charakteru osoby ludzkiej. W ogdle
caly dwuetapowy proces poznania przebiega u niego w metafizycznej perspek-
tywie. Najpierw zachodzi to w punkcie wyjscia rozumowania redukcyjnego,
w ktorym dane doswiadczenia wewnetrznego osoby ludzkiej, ujawniajace
zjawiska duchowosci w sferze mysli i woli, sg interpretowane w metafizycznych
kategoriach przypadlosci. Nastepnie ma to miejsce w drugim i ostatecznym
etapie racjonalnej refleksji, w toku ktérej dociera si¢ do podmiotu odkrytych
przypadlosci, czyli do poziomu istnienia substancjalnego, do bytu duchowe-
go, ktory stanowi dusza ludzka, ostateczny fundament i wlasciwe podioze
duchowosci obserwowanej w sferze zjawiskowej, w obrebie jej duchowych
przejawow'*. Odkrycie duchowego wymiaru natury ludzkiej ma za$ dalsze
donioste konsekwencje, dostrzegalne glownie w etyce, gdzie stanowi zrédio
uzasadnienia prawdy o godnosci osoby ludzkiej, koniecznosci jej afirmacji, jej
pierwszenstwa wobec rangi rzeczy materialnych. Kardynal byt jednoczesnie
$wiadom, ze w wigkszym jeszcze stopniu niz to czyni filozofia, o istotnej wiedzy
na temat osoby ludzkiej i jej godnosci decyduja dane teologii chrzescijanskiej,
osoba Jezusa Chrystusa, w ktérym ukazuje si¢ centralna i ostateczna prawda
o czlowieku®.

2.3. Filozofia Boga

Charakter metafizyki szczegdtowej i stosowanej posiada filozofia Boga. Racja
pierwszej z wymienionych cech jest przedmiot badan, jakim jest Byt jeden,
wyjatkowy, transcendentny wobec pozostalych. Druga z cech ma zwigzek
z metoda badan tego Bytu, ktory nie jest dany bezposrednio w doswiadczeniu
naturalnym i wymaga poznania posredniego, w toku ktérego odkrywa sig
Go w czynno$ciach charakterystycznych dla postepowania w metafizyce ogol-
nej, przy uzyciu jej metod i kategorii®.

¥ Por. M. Jaworski, Nowe w encyklice, s. 119, 121.

Por. M. Jaworski, Klasyczna filozofia, s. 115-116.
Por. M. Jaworski, Chrystocentryczny humanizm Jana Pawla II, w: M. Jaworski, Od filozofii
religii, s. 105-113; M. Jaworski, Nowe w encyklice, s. 119-120.

' Por. M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 38, 40.
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Ma to miejsce najpierw w fazie poczatkowej badan w filozofii Boga, na tzw.
etapie fenomenologicznym, charakterystycznym dla filozofii klasyczne;j.
Uwzglednia si¢ tu pewna sume danych do$wiadczenia wyjsciowego, mozli-
wie bogatego, dotyczacego réznych obszaréw istnienia bytu, by w koncu ujaé
go w aspekcie istoty i istnienia jako bytu przygodnego. Chodzi tu najpierw
o $wiat przyrody, charakter wielu typowych dla niej rzeczy i zjawisk, ktore
sklaniajg do pytan o ich Pierwszg Przyczyne; przyktadem jest teodycea w wersji
$w. Tomasza z Akwinu oraz wielu neotomistéw”. Dla kardynata byt to jednak
zbyt ubogi i niezbyt interesujacy dla obecnych czaséw punkt wyjscia, stad zgta-
szal postulat poszerzenia go o obszar doswiadczenia typu antropologicznego,
dzieki ktéremu Bog moze by¢ pojety nie tylko w kategoriach kosmologicznych,
ale tez osobowych, podmiotowych, jako ,, Iy’ ,Osoba”. To niezwykle wazne
dla wspodlczesnego czlowieka, pytajacego o sens wiary w Boga w kontekscie
wlasnych probleméw egzystencjalnych. Jest to zasadne tym bardziej dlatego,
ze pewne fakty antropologiczne ukazuja osobe ludzka w jej zasadniczym
ukierunkowaniu na Boga, wysuwajg problem Boga, pozwalajg postrzega¢
Go jako Tego, ktory nie znosi istnienia czlowieka, nie alienuje go, ale nadaje
sens i godno$¢ bytowi ludzkiemu™.

Wykorzystywanie narzedzi poznawczych metafizyki ogdlnej do badan
na gruncie teodycei wystepuje w jeszcze szerszym zakresie na etapie badan
o charakterze transfenomenologicznym. Stawia si¢ tu pytanie o ostateczng
podstawe egzystencjalng wspomnianego wyzej doswiadczenia wyj$ciowego,
przyrodniczego i humanistycznego, odkrywang w drodze ttumaczenia go przy
uzyciu rozumowania redukcyjnego, wskazujacego na realne istnienie i nature
Boga. W przypadku doswiadczenia religijnego chodzi natomiast kardynatowi
o problem zharmonizowania danych filozofii religii z refleksja o charakterze
metafizycznym w ramach filozofii Boga. Metafizyka bowiem, interesujaca
sie caloscig istnienia, ma za zadanie potwierdzenie prawdy na temat religii;
potwierdzenia, ze ,,przedmiot’, do ktérego odnosi si¢ egzystencja religijna
czlowieka, w rzeczywistosci istnieje jako transcendentny, $wiety Bog. Dodat-
kowo uzyskuje si¢ tu nieco inny obraz Boga: oprécz tzw. Boga filozofii, uka-
zuje si¢ Bog religii. Jakkolwiek chodzi o ten sam Byt, to jednak Bog wiary jest
rozumiany nie tyle w kategoriach bytowych, ile przede wszystkim osobowych,
jako Bdg zbawiajacy™.

7 Por. M. Jaworski, Nowe w encyklice, s. 117-118; M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 38-40.
** Por. M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 38-41; M. Jaworski, Od metafizyki, s. 47.
¥ Por. M. Jaworski, Od metafizyki, s. 45, 46; M. Jaworski, Czym jest filozofia, s. 40-41.
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3. Koncowy etap — partykularne formy
metafizyki szczegotowej i stosowanej

W ostatnim dwudziestoleciu dominuja w aktywnosci filozoficznej kard. Jawor-
skiego rézne formy metafizyki szczegdtowej i stosowanej, o jeszcze wezszym
zakresie badan. Dotyczg one niektérych zjawisk zwigzanych z zyciem ludzkim
i wspolczesng kulturg, zwlaszcza z obrebu religii chrzescijanskiej, rozwazane
zgodnie z przyjeta metoda, tzn. przy wykorzystaniu niektérych osiggniec¢
dyscyplin bardziej podstawowych.

3.1. Filozofia chrze$cijanstwa

Przykladem metafizyki szczegélowej i stosowanej jest filozoficzne studium
chrzescijanistwa. Swiadczg o tym mniejsze zainteresowania badaniami ogél-
nie rozumianej filozofii religii oraz postugiwanie si¢ metodami typowymi dla
filozofii klasycznej w wersji arystotelesowsko-tomistycznej. Studium to pod
wzgledem ,,szczegdtowosci” jest ponadto stopniowalne, poniewaz obejmuje
rozwazania na temat istoty religii jako pewnej calosci oraz niektorych jej
elementéw skladowych, jakimi s3 modlitwa i Zycie konsekrowane. W jego
ramach stosowany jest nowy na gruncie polskiego tomizmu kierunek badan,
nawigzujacy m.in. do idei do Maxa Schelera, Romana Guardiniego, Georgesa
van Rieta i Richarda Schaefflera. Charakteryzowal si¢ on wykorzystaniem
pewnych danych religijnych, biblijnych i teologicznych, traktowanych jako
»Zzrodlo natchnienia’, baza wyjsciowa dla filozofii, mozliwos$¢ poszerzenia jej
pola badan; pod warunkiem, ze takie dane s3 ujete w aspekcie ejdetycznym,
z pominig¢ciem kryteridw uznawania prawdy stosowanych w teologii katolic-
kiej (udziat taski i czynnika wiary w autorytet Boga i Kosciota). W rezultacie
specyfika filozofii wyraza si¢ tu zasadniczo nie w tresci poznawczej, lecz w me-
todzie badan, oraz zachodzg bliskie zwiazki pomiedzy filozofig a teologia, ich
sformulowania majg graniczny charakter™.

W przypadku istotowych badan nad chrzedcijanstwem kardynat korzystat
przede wszystkim z rozwigzan Schelera i Guardiniego, ktdrzy takie badania
prowadzili, cho¢ w nieco inny sposéb. Pierwszemu z nich chodzilo o wydo-
bycie tresci ejdetycznej z fenomenu istnienia chrzedcijanskiej spotecznosci
religijnej (Kosciota), jej najwazniejszych elementéw strukturalnych, ktére maja

** Por. M. Jaworski, Nowe w encyklice, s. 119; M. Jaworski, ,,Eidos” chrzescijaristwa, s. 65-74;
M. Jaworski, Religia a filozofia. Przyczynek do problematyki Zrédla religii, w: Studia z filozofii Boga,
s. 313-318.
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mie¢ charakter staly, absolutny, a ponadto stanowic¢ idealng norme dla oceny
i rozumienia empirycznych faktéw zwigzanych z tg religia. Tres¢ taka dotyczy
przede wszystkim Zalozyciela Kosciota, ktory sformutowal idee wasnej wspdl-
noty, stanowi o jej trwaniu, tozsamosci, $wietosci; niezmienne sg tez cele, jakie

On jej wyznaczyl: aby byta wspdlnota poznawania Boga, mitosci i zbawienia™.
W przypadku istoty chrzescijanstwa w ujeciu Guardiniego chodzito o jej od-
krycie w ramach poznania tzw. zywego konkretu, w ktérym uwzglednia sie to,
co konkretne, przygodne, historyczne, niepowtarzalne, co stanowi tre$¢ indy-
widualng. W procesie tym nie pomija si¢ opisu fenomenologicznego réznych

religii, ukazania ich istoty oraz sadu na temat ich wartosci, ale koncowy wnio-
sek zmierza do stwierdzenia, jaki szczegdlny element wyrdznia chrzescijanstwo

na ich tle i w stosunku do tego, co $wieckie, co stanowi eidos chrzescijanstwa

i podstawe jego tozsamosci. Otdz jest to prawda o tym, ze w odroznieniu

od innych zatozycieli religii, tylko Jezus jest Panem (Bogiem)*.

Powyzsze dane o charakterze istotowym zostajg przez kard. Jaworskiego roz-
winiete w pdzniejszych jego tekstach, w ktorych uscislat tres¢ istoty Kosciota.
Zaliczal on do niej posiadanie wlasnej nauki, autonomicznej wobec réznych
ideologii; istnienie dwdch wymiaréw: ludzkiego i boskiego; zycie radykalnie
pojeta wiarg®. W filozoficzng refleksje kardynata nad istotg chrzescijanstwa
wlaczone zostaja dodatkowo poglady z zakresu klasycznej antropologii filozo-
ficznej w odniesieniu do natury czlowieka jako istoty spotecznej, koniecznie
skierowanej na zycie wspdlnotowe, oraz jako istoty religijnej, ukierunkowanej
na akty najbardziej wewnetrzne i osobiste oraz na dziatania w spotecznosci
wobec najwyzszej wartosci tego, co Swiete’*. Dla wlasciwego rozumienia
istoty chrzescijanistwa niezwykle wazne sg réwniez refleksje z filozofii spo-
tecznej na temat funkcji wspdlnoty i obowigzujacych w niej zasad odnosza-
cych sie do zycia osobowego. Stad wspolnote wymienia si¢ jako koniecz-
ny warunek realizacji dobra wspdlnego i osobistego rozwoju, spelnienia sie,
dorastania do pelni cztowieczenstwa; jako miejsce doswiadczenia wolnosci
spelnionej w czynnej mitosci; gwarant obiektywizmu w egzystencji religijnej

*' Por. M. Jaworski, Idea Kosciota jako spolecznosci religijnej u Maxa Schelera, w: M. Jaworski,
Od filozofii religii, s. 149-159.

** Por. M. Jaworski, ,,Eidos” chrzescijatistwa, s. 65-74.

* Por. M. Jaworski, Kosciét sam ma stanowic o swojej nauce, w: M. Jaworski, Od filozofii
religii, s. 176-181; M. Jaworski, By¢ scierkg w Kosciele, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 164-166;
M. Jaworski, Radykalne ryzyko wiary, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s.174-175.

** Por. M. Jaworski, Idea Kosciola, s. 151-159.
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czlowieka; miejsce dialogu warunkujacego zachowanie jednosci; mozliwo$¢
doswiadczenia, ze zycie ludzkie ma sens tylko w oddaniu siebie Bogu i innym,
Chrystusowi®.

Poza ogolnie pojetym chrzescijanstwem wazne miejsce u kard. Jaworskie-
go zajmuja badania filozoficzne nad bardziej szczegétowymi zagadnieniami,
przede wszystkim nad modlitwa, zwlaszcza biblijng. Nawiazuje si¢ w nich z re-
guly do owocow badan filozofii jezyka religijnego Schaefflera, ktory funkeje
filozofa wzgledem tego zjawiska rozumiat jako skromna stuzbe uswiadamiania
modlgcemu sie, co czyni, gdy sie modli**. W ramach takiego ,,uswiadamiania”
okresla si¢ najpierw istote modlitwy jako pierwotng i podstawowa forme reli-
gijnosci, ktora mozna wyrazi¢ w réznych kategoriach przypadlosciowych: akeji,
dziatania stownego, a takze stosunku osobowego pomiedzy Bogiem a osoba
ludzka, w trakcie ktérego dochodzi do ich spotkania, dialogu. Modlitwa — wra-
mach istotowej analizy — ujawnia nastepnie prawde o podstawowych cztonach
tej relacji: o Bogu i o osobie ludzkiej. Bog z tej perspektywy jest Bogiem reli-
gijnej wiary, ktéry sam objawia si¢ cztowiekowi. Oprocz objawienia mu swej
transcendencji, wieczno$ci i niezmiennosci, majestatu i tajemnicy, ujawnia sie
czlowiekowi jako ,,Iy”, zZrédlo bytu ludzkiego, konstytucji osoby, ktéra nie ulega
alienacji, ale umacnia si¢ w bycie”. W tresci modlitwy ujawnia sie¢ tez prawda
o czlowieku w aspekcie jego substancjalnosci, stworzenia przez Boga, posia-
dania absolutnej godnosci, istoty mogacej wzywac Jego imienia. W modlitwie
ukazuje si¢ nastepnie dialogiczna struktura bytu ludzkiego, otwartego nie tylko
na cztowieka, ale i na Boga; wezwanego do dialogu z Nim; realizujacego w mo-
dlitwie wtasciwe sobie powotanie. W ten sposdb czlowiek w swej istocie jawi sie
jako byt modlitewny, swiadomie odpowiadajacy w akcie modlitwy boskiemu

»1y > inicjatorowi tego spotkania. W konicu poznaje si¢ w modlitwie cztowie-
ka jako podmiot realizujgcy sie w czynie, gtéwnie w relacjach osobowych?.

* Por. M. Jaworski, Jak si¢ sprzeciwiac, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 167-169; M. Jaworski,
Jak spetnic siebie, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 170-171; M. Jaworski, Kto siebie straci,
w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 161-163; M. Jaworski, Wolnos¢ w Kosciele, w: M. Jaworski,
Od filozofii religii, s. 172-173.

> Por. M. Jaworski, O jezyku modlitwy, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 61-64; M. Jaworski,
Poznawanie Boga, s. 49-59.

" Por. M. Jaworski, Poznawanie Boga, s. 52, 53, 54, 57, 58; M. Jaworski, Rola i znaczenie zakonow
kontemplacyjnych dla petnego zycia wiarg, w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 78-85; M. Jaworski,
Antropologiczne podstawy modlitwy. Studium filozoficzno-religijne, w: M. Jaworski, Od filozofii religii,
s. 89-98; M. Jaworski, Moja droga, s. 228-237.

** Por. M. Jaworski, Od metafizyki, s. 46; M. Jaworski, Poznawanie Boga, s. 51, 53, 57.
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Filozoficzna refleksja Jaworskiego objela takze Zycie konsekrowane w rozu-
mieniu chrzescijaniskim, jako jeden z licznych fenomendw tej religii, dos¢ waski
zakresowo charyzmat istniejacy w strukturach i Zyciu Kosciota katolickiego.
Z punktu widzenia jego filozofii interesujace byly cechy istotne, elementy
konstytutywne i wspolne, bez ktdrych taka forma zycia nie istnieje. Wskazujac
na nie, kardynal wymienia mito$¢ do Chrystusa, fascynacj¢ Nim; rezygnacje
z dotychczasowego zycia i dobr z nim zwigzanych, odejscie od ducha $wiata;
realizacje nowego programu zycia przez radykalne wypelnianie slubow zakon-
nych, uczestnictwo w zyciu sakramentalnym, praktyke modlitwy, umartwienia,
pokuty, ofiary, dawanie $wiadectwa™.

3.2. Filozofia innych zjawisk

W zakres zainteresowan kardynata wchodzily réwniez inne zjawiska zwigzane
z zyciem czlowieka i jego kulturg. Jego refleksja uzyskiwata filozoficzny cha-
rakter poprzez ujmowanie roznych probleméw ludzkich w aspekcie istotowym,
z uwzglednieniem zagadnien o charakterze metafizycznym. Obejmowata ona
filozoficzne rozwazania nad cierpieniem, zjawiskiem humanizmu i dialogu,
chociaz zakres zjawisk nadajacych sie do badan ejdetycznych mégt by¢ o wiele
szerszy*°.

W przypadku ludzkiego cierpienia chodzito najpierw o wydobycie jego istoty,
ktorg stanowily dwa najwazniejsze elementy: dos§wiadczenie bdlu oraz jego
swiadomos¢, dzieki ktorej czlowiek zadaje pytania filozoficzne i teologiczne
o istote, zrodlo i sens tego doswiadczenia w wymiarze ludzkim. W procesie tym
nalezalo si¢ nastepnie odwolac koniecznie do metafizyki, w ktorej cierpienie
pojawia sie w kontekscie problemu dobra i zta, w rozmaity sposéb pojmowa-
nych, w tym tez w duchu chrzescijanskiej tradycji filozoficznej i teologiczne;.
Dla wytlumaczenia tegoz zjawiska trzeba bylo zwrécic sie w strone antropologii
filozoficznej, poniewaz wszystkie podstawowe formy cierpienia odpowiadaja
zasadniczo dwom elementom bytu ludzkiego, jego sferze cielesnej i zmystowo-

-emotywnej (bdl fizyczny i psychiczny) oraz duchowej (,,bol duszy’, ,,bél natury
duchowej”). Niezbedne bylo takze odwolanie si¢ do etyki, w swietle ktorej
ukazuje si¢ pozytywny wymiar cierpienia w procesie rozwoju czlowieczen-
stwa, ksztaltowania cnét. W konicu wymagalo to powiazania z filozofig Boga,

** Por. M. Jaworski, Istota — ,eidos” - Zycia konsekrowanego, w: M. Jaworski, Od filozofii religii,
s. 75-76; M. Jaworski, Rola i znaczenie zakonéw, s. 77-8s.

** Por. M. Jaworski, Rola filozofii w Zyciu spoleczeristwa naszych czaséw, w: M. Jaworski,
Od filozofii religii, s. 130-132.
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poniewaz z powodu cierpienia, zwlaszcza niezawinionego, dochodzi nieraz
do negacji Boga. Najpelniejszy za$ sens cierpienia ukazuje si¢ w perspektywie
teologii, ktdéra rozjasnia te tajemnice dzieki Chrystusowi, w kontekscie Jego
milosci do czlowieka, zrealizowanej przez krzyz i zmartwychwstanie®.

Refleksja kard. Jaworskiego zostato objete nastepnie zjawisko humanizmu,
badane w aspektach najbardziej interesujacych filozofig, czyli od strony jego
istoty, zasadniczych odmian i Zrédel. Gdy wiec te istote upatruje si¢ w podkre-
$laniu szczegdlnego znaczenia, godnosci osoby ludzkiej jako naczelnej wartosci
doczesnej, to w gre wchodzi tu szerokie tlo filozoficzne wyznaczane przede
wszystkim przez antropologie filozoficzng i filozofie Boga, przy znacznym
udziale teologii chrzescijanskiej. Pojawiaja si¢ tu bowiem dwie podstawowe
koncepcje czlowieka i jego odniesienia do Boga. Jedna to naturalistyczna wizja
osoby ludzkiej, ktéra zamyka ja w immanencji wlasnego podmiotu lub §wiata
przyrody, prowadzac w rezultacie do réznych wersji humanizmu ateistycznego,
obecnego m.in. marksizmie i niektoérych formach egzystencjalizmu. Te za$
stawiajg czlowieka w centrum $wiata, a relacje osoby ludzkiej do Boga widza
w kategoriach alternatywy rozlacznej, opowiadajac si¢ jednoczesnie za odrzu-
ceniem osobowej Transcendencji jako zagrozenia dla podstawowych wartosci
ludzkich. Odmienna koncepcja pojawia sie w humanizmie typu teocentryczne-
go, a zwlaszcza chrystocentrycznego. W niej postrzega si¢ cztowieka jako istote
podobna do Boga w osobowej, duchowej naturze, postugujacy si¢ rozumem
iwola, odniesiong do absolutnej Transcendencji, otwarta na Boga, wychodzaca
poza to wszystko, co jest immanentne, wewnatrz§wiatowe, a przez to samo-
realizujaca si¢. Zaklada si¢ tu réwniez prawde o dialogicznym charakterze
osoby ludzkiej jako zasadniczej podstawie ontycznej dla relacji Bog — czlowiek,
majacej fundamentalne znaczenie dla tej samorealizacji. Bog, a konkretnie
Chrystus, ukazuje za$ czlowiekowi autentyczng wielko$¢, godnos¢, pelny sens
jego indywidualnej egzystencji’*.

Filozoficzny charakter posiadaly w koncu rozwazania kard. Jaworskiego
na temat zjawiska dialogu: jego istoty, warunkéw i funkeji, przy wykorzystaniu
aparatury pojeciowej dyscyplin bardziej podstawowych wobec tego osobowe-
go fenomenu. Ot6z - jego zdaniem - fundamentalne znaczenie dla definicji
istotowej dialogu, bedacego relacja miedzyosobowa, ma metafizyka ogdlna,

* Por. M. Jaworski, Sens cierpienia w ujeciu Jana Pawla II. Analiza filozoficzno-teologiczna,

w: M. Jaworski, Od filozofii religii, s. 135-14s5.
** Por. M. Jaworski Chrystocentryczny humanizm, s. 105-113; M. Jaworski, Antropologiczne
podstawy modlitwy, s. 9o; M. Jaworski, Nowe w encyklice, s. 117-120, 127-128.
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ktéra odrdznia osoby od rzeczy, a w ramach przypadlosci rozpatruje analo-
giczne typy relacji, w tym tez relacje osobowe. Kardynat bierze tu pod uwage
istnienie i nature¢ Boga, ktéry jako Boskie ,Ty” jest niezbednym partnerem dla
ludzkiego dialogu. W swojej refleksji uwzglednia tez zagadnienia antropologii
filozoficznej na temat otwartosci bytu ludzkiego, jego substancjalnego sposobu
istnienia, jednoczesnie dojrzewajacego we wtasciwych relacjach osobowych;
nie pomija réwniez etyki, ktdra postuluje koniecznos¢ postugiwania sie prawda.
Gdy zas chodzi o funkgcje dialogu, to najwazniejszg z nich jest tzw. konstytucja
»ja’ na podstawie relacji z ,,ty’, szczegélnie z Boskim ,,Ty”*.

4. Podsumowanie

Tres¢ artykutu potwierdza postawiong we wstepie teze, ze w filozoficznej dro-
dze Jaworskiego wystepuja trzy zasadnicze etapy, jesli chodzi o kierunek jego
mysli.

Pierwszy ogniskowal si¢ wokot metafizyki ogdlnej, od ktdrej po pewnym
czasie czesciowo odszed! na rzecz wykorzystywania jej podstawowych metod,
zasad i poje¢ do analizy fenomendw bardziej partykularnych wobec perspek-
tywy bytu jako bytu.

Drugi etap zwigzany byl z realizowaniem idei metafizyk szczegélowych
i stosowanych w podstawowych naukach filozoficznych, czyli wykorzystywa-
niem metafizyki ogélnej jako narzedzia poznawczego do wezszego zakresu
badan, np. z dziedziny filozofii religii, antropologii filozoficznej i filozofii Boga.
To swoiste narzedzie stuzyto do badan zwigzanych z dwoma aspektami naj-
bardziej interesujacymi filozofi¢ klasyczna: odkrywaniem istoty rzeczy oraz
dokonywaniem ostatecznej interpretacji filozoficznej (ontologicznej) w swietle
bardziej podstawowych czynnikéw. W przypadku filozofii religii istote rozpa-
trywanego zjawiska stanowi odniesienie osoby ludzkiej do Boga, a jej metafi-
zyczny kontekst wigze sie glownie z posrednim poznaniem Boga na gruncie
teodycei. Zastosowanie metafizyki ogdlnej do antropologii filozoficznej do-
strzegane jest przede wszystkim w odkrywaniu duchowego i substancjalnego
charakteru osoby ludzkiej o strukturze aktu i moznosci, na podstawie przypa-
dlosci wykazujacych duchowy charakter w sferze mysli i woli. Wykorzystanie
metafizyki ogélnej w filozofii Boga polega najpierw na ujmowaniu pewnych
zjawisk doswiadczenia przyrodniczego i humanistycznego w aspekcie istoty

* Por. M. Jaworski, U podstaw rozumienia dialogu u Karola Wojtyly, w: M. Jaworski, Od filozofii
religii, s. 99-104.
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jako czegos przygodnego, a nastepnie na szukaniu dla niego ostatecznej pod-
stawy w badaniach o charakterze transfenomenologicznym.

Trzeci i koncowy etap aktywnosci filozoficznej dotyczyl realizacji idei me-
tafizyk szczegdtowych i stosowanych w dyscyplinach bardziej szczegétowych,
zainteresowanych niektérymi zjawiskami zwigzanymi z zyciem ludzkim
i wspolczesng kulturg, zwlaszcza z obszaru religii chrzescijanskiej. Zgodnie
z przyjeta metoda badal zjawiska w aspekcie istotowym oraz przy wykorzysta-
niu niektdrych ustalen dyscyplin bardziej podstawowych. Dotyczyto to gtow-
nie filozoficznego studium chrzescijanstwa, w ktérym uwzgledniat badania
istotowe na temat istoty tej religii jako pewnej calosci oraz niektdrych jej
fenomendw, jakimi s3 modlitwa i Zycie konsekrowane. Jako cechy istotne dla
chrzescijanistwa pojawiaja si¢ u niego pojecia Chrystusa jako Pana; wspdlnoty
religijnej jako poznajacej Boga, praktykujacej wiare, dazacej do zbawienia, zyja-
cej w mitosci, jako bytu bosko-ludzkiego majacego wlasng nauke. W przypad-
ku istoty modlitwy chodzilo o relacje osobowa, posiadajaca dwa substancjalne
czlony, natomiast w zyciu konsekrowanym - o mitos¢ do Chrystusa, fascynacje
Nim, realizacje nowego systemu wartosci i programu Zycia przez radykalne
wypelnianie slubéw zakonnych, uczestnictwo w zyciu sakramentalnym, prak-
tyke modlitwy, umartwienia, pokuty, ofiary, dawanie $wiadectwa. W tle tych
wszystkich istotowych rozwazan na temat chrzescijanstwa pojawiaja si¢ idee
ontologiczne, jak spoleczna natura czlowieka, nauka o jego substancjalnosci
i potencjalnosci realizowanej we wspolnocie, dialogu z Bogiem i ludzmi.

W zakres refleksji kardynata wchodzity rowniez inne zjawiska zwigzane
z zyciem ludzkim i jego kultura. Wypowiadat si¢ na temat ludzkiego cierpienia,
zjawiska humanizmu i dialogu, w ktorych tle dostrzegal zagadnienia metafi-
zyczne. Uwazal, ze w przypadku cierpienia jako zjawiska typowo ludzkiego,
wyrazajacego sie w bélu, konieczna jest znajomos¢ fizyczno-duchowej struk-
tury osoby ludzkiej, ktorej odpowiadajg dwa rodzaje bolu; nastepnie filozofii
Boga (opatrznosci, ateizmu); dalej metafizycznie pojetej natury zla i dobra;
w koncu etyki, dostrzegajacej jego pozytywne aspekty dla ksztattowania cno-
ty. Podobny charakter ma refleksja nad humanizmem, badanym w aspekcie
istoty, ktory zaklada rozne koncepcje cztowieka i stosunek do kwestii istnienia
i natury Boga. Analogicznie przedstawia si¢ tez sprawa ze zjawiskiem dialogu,
w ktéorym wykorzystuje sie¢ metafizyczne rozréznienia w kwestii struktury
i kategorii bytu (substancje i przypadiosci), dane z antropologii filozoficznej,
etyki i filozofii Boga.

Przedstawiony wyzej schemat myslenia moze wskazywac, ze byl to zasadni-
czo0 ,,odgdrny” sposob uprawiania filozofii, w ktérym wykorzystuje sie ustalenia
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metafizyki ogdlnej do wezszych obszaréw rzeczywistosci. Na podstawie tegoz
tekstu mozna jednak wnosi¢, ze nie byl to sposéb jedyny. Byt on zréwnowa-
zany podejsciem ,,oddolnym”, w ktérym wychodzi si¢ najpierw od danych
empirycznych, by nastepnie dokonywac ich filozoficznej interpretacji. Ponadto
poza relacjami o charakterze ,wertykalnym’, zauwaza si¢ ,,horyzontalne’, czyli
funkcjonujace formalnie poza perspektywa metafizyki ogélnej, pomiedzy
poszczegolnymi dyscyplinami filozoficznymi o zblizonym zakresie badan.

ABSTRAKT

Filozoficzna droga kard. Mariana Jaworskiego:
od metafizyki ogdlnej do szczegélowej i stosowanej

Artykul jest probg syntetycznego ujecia dorobku Mariana Jaworskiego w aspekcie
zasadniczego sposobu i kierunku jego mysli oraz najwazniejszych, formulowanych
przez niego idei, obecnych zwlaszcza w jego ostatniej ksigzce, stanowigcej trzeci tom
jego prac, w ktorym zawarte s3 w zdecydowanej wigkszosci artykuty najnowsze. Sg one
swiadectwem drogi, jaka przebyl w swym sposobie rozumienia filozofii i probleméw
przez nig podejmowanych, potwierdzeniem pewnego procesu ewolucji, jaka miata
miejsce w jego zyciu na polu tej nauki. Swiadcza o niej do$¢ wyraznie zarysowuja-
ce sie trzy fazy w jego aktywnosci filozoficznej pod wzgledem metodologicznym oraz
podejmowanej problematyki. Pierwszg stanowily zainteresowania metafizyka ogolna.
Kolejna zwigzana byla z realizowaniem idei metafizyk szczegétowych i stosowanych
w oparciu o narzedzia poznawcze metafizyki ogélnej w podstawowych naukach
filozoficznych (filozofia religii, antropologia filozoficzna i filozofia Boga). Konicowa
natomiast wyrazala sie w realizacji powyzszej idei metafizyk w dyscyplinach bardziej
partykularnych, obejmujacych filozofi¢ chrzescijanstwa i jego niektérych fenomendw,
jak modlitwa i zycie konsekrowane, oraz filozofie zjawisk spoza kregu $cisle chrze-
$cijanskiego (cierpienie, humanizm, dialog).

SEOWA KLUCZOWE
Marian Jaworski, wspolczesny tomizm, metafizyka ogoélna, metafizyka szczegétowa
i stosowana
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ABSTRACT

The Philosophical Path of Cardinal Marian Jaworski:
From General to Specific and Applied Metaphysics

The article is an attempt to present the philosophical achievements of Marian
Jaworski in terms of the basic method and direction of his thoughts as well as the
most important ideas. These ideas are particularly present in his last book, which
constitutes the third volume of his work, in which the vast majority of his most
recent articles are included. They are a testimony to the way he understood phi-
losophy and the problems it raises. They are also the most persuading sign of the
process of evolution that took place in his scientific life. It is evidenced by the ex-
istence of three, quite clearly outlined, phases in his philosophical research. Each
one is distinct from another in terms of prevailing methodology used, and the
philosophical questions which had been raised. The first phase of his philosoph-
ical investigations was connected with general metaphysics. The second one was
related to the application of the ideas of special and applied metaphysics on the
basis of the cognitive tools of general metaphysics in the main philosophical
disciplines (philosophy of religion, philosophical anthropology and philosophy
of God). The third one, however, was expressed in the application of the above
mentioned met- aphysical ideas in more specialized philosophical disciplines, such
as Christian philosophy (e.g. philosophy of prayer, philosophy of consecrated life),
and in the philosophy of specifically human phenomena (philosophy of suffering,
of humanism and of dialogue).

KEYWORDS
Marian Jaworski, modern Thomism, general metaphysics, specifical and applied
metaphysics
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