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Palimpsest Wojtyly. Jan Pawel II, polski mesjanizm
i katolicka nauka spoteczna

Jonathan Kwitny, znany amerykanski dziennikarz sledczy, w swojej biografii
Jana Pawla II Czlowiek stulecia z 1997 roku oglosil sensacyjng wies¢ o odna-
lezieniu nieznanego dzieta Karola Wojtyly:

Ksigzka, zatytulowana Katolicka etyka spoteczna, nie figuruje w [...] Zadnej do-
stepnej literaturze. U Kukolowicza znalazlem jedyny jej egzemplarz. Watykan
potwierdza te historie. Z tego, co wiem, po raz pierwszy ujawnia si¢ istnienie tej
ksigzki, ktdrej tre$¢ i sposdb powstania zaprzecza wielu rzeczom, jakie ostatnio
pisano o Wojtyle'".

Zdaniem Kwitnego zapomniana ksigzka przyszlego papieza miata swiadczy¢
o0 jego sympatii wobec marksistowskiej krytyki kapitalizmu i zbliza¢ jego sta-
nowisko do teologii wyzwolenia, co mialo sta¢ w sprzecznosci z dominujacym
sposobem odczytywania nauczania Jana Pawta II*. Sprawg wkrétce zaintere-
sowala si¢ para brytyjskich badaczy, Jonathan Luxmoore i Jolanta Babiuch.
Najpierw wspomnieli o niej w swojej ksigzce The Vatican and the Red Flag’,

1

J. Kwitny, Czlowiek stulecia. Zycie i czasy papieza Jana Pawla II, tt. B. Stawomirska, Warszawa-—
Chicago 1998, s. 121.

* Zob. ]. Kwitny, Czlowiek stulecia, s. 122, 123.

* J. Luxmoore, J. Babiuch, The Vatican and the Red Flag: The Struggle for the Soul of Eastern
Europe, London 1999, s. 88-89.
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a nastepnie, krdotko po $mierci Jana Pawla II, opublikowali w brytyjskim tygo-
dniku ,The Tablet” sensacyjny artykut John Paul’s Debt to Marxism*. Luxmoore
i Babiuch sugerowali, ze polscy biskupi blokujg publikacje wyktadéw, by nie
przeszkodzila w procesie beatyfikacyjnym Jana Pawtla II. Redaktorzy pisma
podkrecili dodatkowo temat, umieszczajac na okladce rysunek papieza pi-
szacego co$ przy biurku z popiersiem Marksa i egzemplarzem Kapitatu. Tego
byto juz za wiele. George Weigel, ktory juz wczesniej krytykowal rewelacje
Kwitnego, zareagowal w liscie do redakcji ,,The Tablet’, przekonujac, ze Wojtyla
w istocie nie byl autorem zachowanego tekstu’. Temat podchwycily media
w Polsce. Pikanterii sprawie dodawalo to, ze wspdtautorka tekstu, socjolozka
Jolanta Babiuch, byla cérka dziatacza komunistycznego, premiera PRL, Edwar-
da Babiucha. Arcybiskup Jézef Zyciniski wraz z przedstawicielami Instytutu
Jana Pawta II na specjalnej naradzie zastanawiat sie, jak przeciwdziala¢ takim
Hfalszywym interpretacjom pogladéw Papieza z roznych etapow jego zycia™.
Wydano kilka o§wiadczen i zapowiedziano szybka publikacje tekstu wykladow
Wojtyly. Katolicka etyka spoteczna ukazata si¢ w koncu dopiero w 2018 roku,
w sumie po przeszlo dwudziestu latach od pierwszych rewelacji Kwitnego’.
Karol Wojtyla rozpoczal wyklady z katolickiej etyki spolecznej jesienia 1953
roku, poczatkowo prowadzit je na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, a po jego likwidacji przez wtadze komunistyczne w krakowskim
seminarium duchownym. Wojtyta przejat zajecia po ks. Janie Piwowarczyku,
wybitnym specjali$cie w zakresie nauki spotecznej Kosciota, ktéry zostat odsu-
niety od nauczania z powodow politycznych. Prowadzenie wykladéw z katolic-
kiej etyki spolecznej byto, jak mozna przypuszcza¢, waznym doswiadczeniem
w zyciu miodego ksiedza. Wojtyla wspominat o nich w rozmowie z Vittoriem
Possentim z 1978 roku®, zapamietali je tez jego stuchacze, wérdd nich ks. Jozef
Tischner®. Szczgsliwie zachowal sie kompletny rekopis wykladéw, datowany
na 1957 rok. Jedng jego czes$¢ ks. prof. Tadeusz Styczen odnalazl wsréd papie-
réw w dawnym pokoju kard. Wojtyly, druga natomiast porzucong w jadalni.

4 J. Luxmoore, J. Babiuch, John Pauls Debt to Marxism, ,,The Tablet” 14.01.2006, s. 4-5.

°  G. Weigel, Fr Wojtyla on Marx, ,The Tablet” 21.01.2006, s. 23.

°  Karol Wojtyla sympatyzowat z marksizmem?, https://info.wiara.pl/doc/158191.Karol-Wojtyla-
sympatyzowal-z-marksizmem/3 (01.12.2021).

7 K. Wojtyta, Katolicka etyka spoteczna, Lublin 2018.

* Zob. V. Possenti, Rewolucja Ducha. Doktryna spoteczna Kosciola widziana oczyma kard.
Karola Wojtyly, th. R. Skrzypczak, Warszawa 2007, s. 24.

®  Zob. W. Bonowicz, Tischner, Krakdw 2001, s. 187-188.
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Status tych wykladow dlugo pozostawal niejasny. Podstawa wykladow
Woijtyly byl bowiem szczegétowo opracowany skrypt Piwowarczyka. Wsréd
komentatoréw toczyl si¢ spér, w jakiej mierze wyklady mozna uzna¢ za au-
torska wypowiedz Wojtyly. Luxmoore twierdzil stanowczo, ze byla to jego
oryginalna praca. W swoim tekscie powotywat sie na opinie ks. prof. Stycznia,
ktory potwierdzil autentyczno$¢ tekstu'. Z kolei Weigel zalecal ostrozno$¢
w przypisywaniu autorstwa wyktadow Woijtyle. Jak twierdzi,

Wojtyta wprowadzil poprawki, ktore uznat za stosowne, ale zasadniczo wyktad
pozostal taki, jak nauczal Piwowarczyk. Jako o wiele mtodszy pracownik na-
ukowy, ktéry nie mial za sobg dlugiej pracy nad etyka spoteczng, Wojtyla nie
widzial potrzeby wymyslania na nowo materiatu, opracowanego przez jednego
z czolowych polskich badaczy w tej dziedzinie".

Dodatkowo, jak zwracal uwage John Grondelski, Wojtyla wlasnie wtedy
zaczal prace nad habilitacjg i po prostu nie miat glowy, by dodatkowo zgtebia¢
temat przydzielonych mu wyktadéw'. Aby ustali¢, jaki byl wkiad Wojtyly
w ten tekst, Weigel poprosit o pomoc kard. Stanistawa Rytke, ktéry spytat o to
samego Jana Pawta II. Jak przekazat kard. Rytko, Wojtyla ,,opracowywat go
[tekst Piwowarczyka], ale materialy nie byty jego [tzn. Wojtyly]”".

Dzi$ wreszcie kazdy moze sie przekonad, na ile wyktady Wojtyly pokrywatly
sie z materiatami Piwowarczyka. Nie tylko bowiem w koncu dysponujemy tek-
stem Woijtyly, ale od dawna posiadamy tez tekst Piwowarczyka. Jego wyklady
z katolickiej etyki spolecznej ukazaly sie¢ jeszcze w latach 60. w emigracyjnym
wydawnictwie w Londynie'. Teraz wystarczy otworzy¢ obie ksigzki i porow-
nac ich tres¢. Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze w wielu miejscach Wojtyta
rzeczywiscie niemal dostownie powtarzal lub parafrazowal sformutowania
Piwowarczyka. W tekscie pojawiaja si¢ jednak dos¢ czesto istotne zmiany,
znaczace opuszczenia, przestawienia i dopowiedzenia. Jak ocenia Rafal Leto-
cha, jeden z komentatoréw rekopisu Wojtyty, cho¢ jego skrypt byt ,w duzej

'° Zob. ]. Luxmoore, John Paul II: Capitalism Trenchant Critic, ,,The Tablet” 2.02.2019, s. 5.

" G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta I, tt. D. Chyliriska, J. Illg, J. Piatkowska,
R. Smietana, M. Tarnowska, Krakéw 2012, s. 171-172.

* Zob. .M. Grondelski, Social Ethics in the Young Karol Wojtyta: A Study-in-Progress, ,,Faith
and Reason” 22 (1996), s. 42.

® G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 172.

'* Zob. J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoteczna, t. 1-2, Londyn 1960-1963.
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mierze inspirowany” pracg Piwowarczyka, to ,,nie znaczy to jednak, aby$my
mieli tutaj do czynienia [...] z dzielem catkowicie wtérnym, niezawierajagcym
zadnej oryginalnej mysli™”.

Chcialbym tu przyjrze¢ sie doktadniej oryginalnym myslom Wojtyty zawar-
tym w jego wykladach z katolickiej etyki spolecznej. Nie bede jednak szukat
w nich ani $ladéw marksizmu, ani zapowiedzi demokratycznego kapitalizmu.
Chcialbym sprébowac odcyfrowac palimpsest Wojtyly w najblizszym mu chy-
ba kontekscie polskiego romantyzmu. Jak bowiem argumentowalem w ksigzce
Liturgia dziejow. Jan Pawel I1 i polski mesjanizm', to wtasnie polski mesjanizm
jest kluczem do zrozumienia nie tylko wczesnej mysli Wojtyly, lecz takze jego
pozniejszej twdrczosci i dziatalnosci jako Jana Pawtla II. W tych wczesnych
wykladach mozna dokladnie przesledzi¢, jak Wojtyta spontanicznie przektadat
swoje wczesniejsze intuicje dotyczace spraw spolecznych na jezyk tradycyjnej
katolickiej nauki spotecznej. Przeklad ten miat, jak sadze, ogromne znaczenie
dla sformulowania dojrzatej wizji Jana Pawta II.

W Liturgii dziejow wskazywalem, ze polski mesjanizm obejmowat trzy po-
wigzane ze sobg idee: wizje wspdtpracy ludzkosci z Bogiem w dziele budo-
wanie krélestwa Bozego na ziemi, teologiczng interpretacje istnienia i misji
narodéw oraz religijne wyjasnienie sensu zbiorowego cierpienia w dziejach.
W pierwszej czgsci tego artykulu sprobuje pokazaé, ze w wykladach Woijtyty
wyraznie obecna jest podstawowa dla mesjanizmu wizja kroélestwa Bozego
na ziemi. Wojtyla najwyrazniej traktowal nauke spoleczna Kosciota jako pro-
gram jego realizacji. W drugiej czesci zajme sie obecng w wykladach nauka
o narodzie, ktéra wigze si¢ z misjonizmem, czyli religijng interpretacjg zadan
poszczegdlnych narodéw. W trzeciej czesci postaram sie odnalez¢ w dopi-
skach Wojtyly slady mesjanistycznego pasjonizmu. W zakonczeniu sprobuje
pokaza¢, jak mesjanistyczny kontekst mysli Wojtyly moze poméc w obronie
jej suwerenno$ci wobec wszelkich politycznych interpretacji.

® R. Letocha, Mysl spoteczna Karola Wojtyly w kontekscie nauczania $w. Jana Pawla 11,
w: K. Wojtyta, Katolicka etyka spoteczna, Lublin 2018, s. 522.

' P.Rojek, Liturgia dziejow. Jan Pawel I i polski mesjanizm, Krakow 2016, zob. dyskusje o tej
ksigzce opublikowang w specjalnym numerze ,,Theological Research” 7 (2019) i moja odpowiedz
na krytyki: P. Rojek, Between Ideology and Utopia. Recent Discussions on John Paul II's Theology
of the Nation, ,Theological Research” 7 (2019), s. 131-148.
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Krolestwo Boze na ziemi

Zaczne od najwazniejszej idei polskiego mesjanizmu, jaka byta wizja radykalnej
chrze$cijaniskiej przemiany doczesnej rzeczywistosci spolecznej, politycznej
i gospodarczej. W latach 30. XIX wieku, gdy rodzit sie polski mesjanizm, wizja
taka nie byla wcale oczywista. Wcigz dominowalo myslenie, przyjete przez
Koscidt u progu nowozytnosci, ze zbawienie ma charakter wylacznie indywi-
dualny i pozaswiatowy, a nie takze wspdlnotowy i doczesny. Dominujgcym ide-
alem byla wiec osobista $wieto$¢, a nie spoteczna przemiana. Polski mesjanizm
mozna uznac za ruch majacy na celu wtasnie przywrdcenie wspdlnotowego
i doczesnego wymiaru chrzescijanstwa. Stad jego gléwnym postulatem byta
przemiana wszelkich form zycia zbiorowego wedtug zasad chrzescijanskich.
Polscy mesjanisci okreslali te przemiang jako realizacje krolestwa Bozego
na ziemi. Dlatego wlasnie proponowalem ten watek nazywac ,,millenaryzmem,
cho¢ termin ten niesie ze sobg wiele niebezpiecznych skojarzen.

Karol Wojtyta byt uksztaltowany przez tradycje polskiego mesjanizmu. Przy-
pomne, ze od wczesnej mtodosci byt zafascynowany literaturg romantyczna,
co doprowadzilo go do w koncu do studiéw polonistycznych, pod kierun-
kiem wybitnych znawcéw romantyzmu, takich jak Stanistaw Pigon. W czasie
okupacji Wojtyla pisal osadzone w tradycji mesjanizmu dramaty, wystepowat
w kontynuujacym romantyczne tradycje teatrze Mieczystawa Kotlarczyka
i wreszcie wstapil do podziemnej organizacji Unia, kierowanej przez deklaro-
wanego mesjaniste Jerzego Brauna. Jego wyklady z lat 50. mozna traktowac jako
$wiadectwo powolnego procesu przektadu romantycznych kategorii na jezyk
katolickiej nauki spoteczne;j.

Wojtyla, przedstawiajac cele katolickiej etyki spolecznej, dos¢ wyraznie
odbiegal od wyktadu Piwowarczyka. Cho¢ struktura wyktadu jest podobna,
tekst Wojtyly nie jest — jak w wielu innych miejscach - tylko parafrazg tek-
stu Piwowarczyka. Jak sadze, Wojtyta znaczaco zmienil tez akcenty wyktadu.

»Gléwnym zadaniem katolickiej etyki spotecznej — powiada - jest wprowadze-

nie zasad sprawiedliwosci i mitosci w Zycie spoteczne™. O ile jednak Piwo-
warczyk zajmowal si¢ gtoéwnie sprawiedliwoscia, o tyle Wojtyla wiekszy nacisk
ktadl na perspektywe milosci. Na poczatku, zgodnie wykladem Piwowarczyka,
podkreslal bardzo wyraznie, ze sprawiedliwos¢ spofeczna jest koniecznym
warunkiem milosci spoleczne;j.

7 K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, s. 62.
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Nie moze by¢ mowy o mitoéci spotecznej tak dtugo, jak diugo nie zostang zre-
alizowane wszystkie wymagania sprawiedliwosci spolecznej. Etyka katolicka
stoi tutaj, jak wida¢, na stanowisku trzezwego realizmu, a trzyma sie z dala
od mrzonek réznorodnych myslicieli, ktérzy nie liczac sie z realng strukturg rze-
czywistosci spotecznej, zbyt fatwo wyobrazajg sobie ideat mitosci we wspotzyciu
spotecznym ludzi®®.

Nastepnie jednak Wojtyta wskazuje perspektywe, ktéra nie jest wyraznie
obecna w wykladzie Piwowarczyka. Sprawiedliwo$¢ jest bowiem tylko warun-
kiem wstepnym mitosci. Jak powiada juz sam od siebie Wojtyla,

Milo$¢ jest szczytowym przejawem moralnym zycia osoby oraz wspotzycia osob
i dlatego w katolickiej etyce spotecznej nalezy wysuwa¢ milos¢ spoteczng jako
ten ideal, do ktorego spoleczne wspoétzycie ludzi winno dazyc¢”.

Sprawiedliwe spoteczenstwo jest wigc dopiero punktem wyjscia do budowy
spoleczenstwa milosci. Jak pisze Wojtyla, ,,z tych form wspétzycia spotecznego,
jakie osiagna stosunki ludzkie na zasadzie sprawiedliwo$ci, moze si¢ rozwing¢
nowy ich uklad na zasadzie mitosci spolecznej”*. To wlasnie ten ,nowy uktad”
jest ostatecznym celem katolickiej etyki spoteczne;j.

W tym miejscu pojawia si¢ kluczowe dla proponowanej przeze mnie inter-
pretacji stwierdzenie Wojtyly:

Tak pojeta mitos¢ spoteczna, mitos¢ nadprzyrodzona, stanowi rzeczywiscie
ideal, ku ktérego realizacji Koéciol chce prowadzi¢ ludzkos¢. Realizowanie takiej
milosci spolecznej jest rownoznaczne z realizowaniem Kroélestwa Bozego, ktore
glosi Jezus Chrystus™.

Celem katolickiej nauki spolecznej jest wiec ostatecznie realizacja krélestwa
Bozego na ziemi. Takie radykalne okreslenie nie pojawia si¢ u Piwowarczyka,
nie bylo tez - o ile mi wiadomo - szerzej stosowane w wspdlczesnych ujeciach
katolickiej nauki spolecznej. Kategoria krolestwa Bozego jest za to kluczowa

** K. Wojtyla, Katolicka etyka spoteczna, s. 70; podobny fragment zob. J. Piwowarczyk, Katolicka
etyka spoleczna, t. 1, s. 68-69.

¥ K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, s. 69.

** K. Wojtyta, Katolicka etyka spoteczna, s. 71.

* K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, s. 72.
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dla tradycji mesjanistycznej. Wydaje mi sie, ze w tym wla$nie miejscu Wojtyla
uznal nauke spoleczng Kosciota za realizacje dazen polskich mesjanistow.

Nie powinno to by¢ to niczym zaskakujacym. Przypomne, ze polscy me-
sjanisci mowili o chrze$cijanskiej wizji zZycia spotecznego, gospodarczego
i politycznego kilkadziesigt lat przed pierwszymi encyklikami spotecznymi.
Miegdzy innymi to wiasnie dlatego byli podejrzliwie traktowani przez ko$cielng
hierarchie. Wielu z nich uznalo potem powstanie nauki spotecznej Kosciota
za spelnienie swoich kluczowych postulatow. Jeden z péznych polskich mesja-
nistéw, Wojciech Dzieduszycki, w ksiazce Mesjanizm polski a prawda dziejow
z1901 roku wprost glosit, ze po Leonie XIII polski mesjanizm powinien polega¢
po prostu na realizacji nauki spofecznej Kosciota™.

Wojtyta nie rozwijal niestety szczegdétowo tego, na czym polega realizacja
milosci spolecznej. Podal jednak charakterystyczny przyktad, ktory - jak sa-
dze - wskazuje kierunek jego myslenia. Jak powiada, nalezyte wynagrodzenie
za prace ,,nalezy jeszcze do zakresu sprawiedliwosci’, natomiast uczestnictwo
pracownikow we wlasnosci przedsiebiorstwa, w ktérym pracuja ,,nosi na sobie
juz znamiona pewnej milosci spotecznej”. Wojtyta wyjasnia to tak:

Jesli bowiem zmierza si¢ do tego, azeby drugi czlowiek, blizni, w petniejszej mie-
rze uczestniczyl w dobrach ekonomicznych, a z ich pomoca réwniez w dobrach
kultury, to ma sie¢ wowczas na celu z calg pewnoscia dobro samej jego osoby;,
owszem, dobro wielu oséb przynalezacych do danego spoteczenstwa. Mitos¢
za$ wlasnie ma za przedmiot osobe oraz wspélnoty™.

W moim przekonaniu wynika z tego, ze wedlug Wojtyly ideal mitosci spo-
lecznej nie byl wcale mniej realistyczny niz postulat sprawiedliwosci. Mitos¢
spoleczna miata stopniowo realizowac si¢ przez pewne konkretne instytucje,
nawet tak niepozorne, jak akcjonariat pracowniczy. Zasady milos$ci moga
by¢ wigc instytucjonalizowane. Postulat krélestwa Bozego na ziemi nie byt
zatem tylko idealistycznym wezwaniem do indywidualnych sumien, lecz takze
realistycznym programem przemiany spotecznych struktur. Pod tym wzgle-
dem intuicje mtodego Wojtyly wydaja si¢ by¢ zaskakujaco bliskie projektom

** 'W. Dzieduszycki, Dokgd nam is¢ wypada? Mesjanizm polski a prawda dziejow, Krakow
2012, s. 625; zob. takze J. Salij, Zle i dobre strony polskiego mesjanizmu, w: Narody i historia, red.
A. Rzegocki, Krakéw 2000, s. 27-34.

* K. Wojtyta, Katolicka etyka spofeczna, s. 71.

** K. Wojtyta, Katolicka etyka spoteczna, s. 71.
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spolecznym i gospodarczym Augusta Cieszkowskiego, ktory zreszta pisal tez
o akcjonariacie.

Jak staratem si¢ pokaza¢ w Liturgii dziejow, ten sposéb myslenia o kréle-
stwie Bozym na ziemi mozna dostrzec takze w pozniejszych pismach Wojtyly
i wnauczaniu Jana Pawla II. W szczegdlnosci wielokrotnie wracal on do mysli,
ze celem katolickiej nauki spotecznej nie jest tylko sprawiedliwos¢, lecz przede
wszystkim mito$¢ spoteczna. W rozmowie z Possentim mowi, ze ,,chrzescijan-
stwo widzi tad spoleczny nie tylko w wymiarach sprawiedliwosci, ale i mitosci.
[...] A Mito$¢ zawsze oznacza wtargniecie Ducha w $wiat czlowieka™. Celem
jest wlasnie ,,rewolucja Ducha™. Czy nie mozna doszukiwa¢ sie w tym echa
oczekiwania Cieszkowskiego na nadejscie epoki Ducha Swietego? Pézniej
Wojtyta wyraznie wigzal przemianeg rzeczywistosci doczesnej z pelnieniem
funkeji krélewskiej. Sam termin ,krélestwo Boze” pojawia si¢ jednak w jego
pismach dos¢ rzadko®; Jan Pawet II wyraznie wolat uzywa¢ mniej obcigzonego
znaczeniami i bardziej rozpowszechnionego okreslania Pawla VI ,,cywilizacja
milosci”

Teologia narodu

Druga podstawowa ideg polskiego mesjanizmu bylo przekonanie, ze poszcze-
golne narody posiadaja pewne szczegolne zadania w dziejach §wiata. Ideg te,
za Andrzejem Walickim, proponowalem nazywa¢ ,,misjonizmem”. Przeko-
nanie o misji narodéw dotyczylo oczywiscie takze Polski. Zadaniem Polakow
mialo by¢ gloszenie i realizowanie dziela chrzescijaniskiej przemiany $wiata.
Niemal zawsze jednak uwazano, ze zadanie to mialo mie¢ ostatecznie sens
uniwersalny. Zreszta, wielu autoréw Iaczylo misje Polski z misjami innych
narodéw, przede wszystkim Francji, ale tez Rosji.

Warunkiem mozliwo$ci misjonizmu jest istnienie narodéw jako podmiotéw
dziejow. Prowadzi to do trudnego zagadnienia ontologii narodu, ktdre jest
warunkiem rozwiniecia odpowiedniej teologii narodu. Tak sie skfada, ze akurat

» V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 71.

*% V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 32.

7 Zob. jednak K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972,
s. 228; Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I, t.1,
Krakow 1996, nr 15.

** Zob. A. Walicki, Filozofia a mesjanizm. Studia z dziejéw filozofii i mysli spoteczno-religijnej
romantyzmu polskiego, Warszawa 1970, s. 189.
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w Katolickiej etyce spotecznej Wojtyla podejmowal ten watek. W swojej ksigzce
Liturgia dziejow cytowalem z drugiej reki fragment jego niepublikowanych
jeszcze wowczas wykladow, w ktorym stwierdzal, ze ,,nardd bytuje «przez»
osoby, przez jednostki, a wigc bytuje i «dla» nich™. Teraz mozna zobaczy¢,
ze byla to cz¢$¢ szerszego wywodu rozwijajacego bardzo interesujacg ontologie
narodu. Wojtyla pisal:

Jak kazde spoleczenstwo nie jest nar6d bytem substancjalnym i samoistnym,
tzn. nie stanowi sam podmiotu istnienia i dzialania. Podmiotem tym sg wlasnie
te jednostki, ktdre sie nan skladajg. Niemniej jednostki te pozostaja w szczegdl-
nych ze soba zwiazkach i stosunkach, a stosunki te i zwiazki przesadzaja o takiej
jednosci przypadlosciowej, przez ktorg jednostki owe tworzg naréd. [...] Narod
bytuje ,,przez” te osoby, przez jednostki, a wiec bytuje i ,,dla” nich®.

Jak si¢ okazuje, caly ten niezwykle ciekawy fragment jest w istocie tylko
parafraza wywodu Piwowarczyka:

Nardéd, jako byt najogélniej pojety, nie jest substancjg, nie jest bytem samoistnym.
Nie istnieje bowiem ani ,,przez siebie”, ani ,,dla siebie” [...] Narod jest bytem przy-
padlosciowym. Stanowi go sie¢ stosunkéw, wiec jedno$¢ moralna, nie fizyczna
0sob ludzkich (substancji) zwigzanych z sobg przez pewne zwigzki’'.

Wyglada wiec na to, Zze Wojtyla zaczerpnal podstawy swojej ontologii na-
rodu od Piwowarczyka. Obaj powotywali si¢ przy tym w swoich wykladach
na o. Jacka Woronieckiego, autora utrzymanej w formie kwestii scholastycznej
rozprawy o panstwie i narodzie’’. Woroniecki argumentowal, ze nardd jest
najwazniejszym wychowawca ludzi, bo pod wplywem kultury narodowej
urzeczywistniajg sie ostatecznie potencjalnosciludzkiej natury. W ten sposob
tworzona przez jednostki struktura zwrotnie oddzialuje na nich samych. Jak

** P.Rojek, Liturgia dziejow, s. 143; cyt. za: K. Gryz, Nardd i patriotyzm — czy nadal sq aktualne?
Jana Pawta IT mysli o ojczyznie, w: Jan Pawel II. Postuga myslenia, t. 2, red. B. Kastelik, A. Krupka,
R. Wozniak, Krakéw 2015, s. 343.

** K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, s. 163-164, zob. takze s. 98.

* ] Piwowarczyk, Katolicka etyka spoteczna, t. 1, s. 247, zob. takze s. 59.

* Zob. J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoteczna, t.1, s. 272; K. Wojtyla, Katolicka etyka
spoleczna, s. 165-166; H. Woroniecki, Quaestio disputata de natione et statu civili, ,Divus Thomas”
29 (1926), s. 25-54; przektad polski: J. Woroniecki, O narodzie i patistwie, th. R. Maliszewski, Lublin
2004.
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sadze, to wlasnie jemu nalezy si¢ pierwszenstwo w sformulowaniu tomistycz-
nej analizy narodu. Do niego tez odwolywal sie w swojej analizie ontologii
narodu o. Jozef Bochenski*. Wspdlczesnie podobng analize rozwija ks. Jacek
Grzybowski**.

Chcialbym zwroci¢ uwage na wyraznie dialektyczny charakter przyjmowanej
przez Wojtyle i Piwowarczyka tomistycznej ontologii narodu®. Obaj autorzy
zgadzali sig, Ze istnienie narodu opiera si¢ na poszczegolnych osobach. Naréd
nie jest zadnym wyzszym bytem, ktéremu mozna by dostownie przypisywac
podmiotowos¢. Relacyjny charakter narodu wyklucza jego substancjalizacje
czy hipostazowanie. Zarazem jednak podkreslali, Ze relacje, na ktoérych opiera
sie rzeczywisto$¢ narodu, sa konstytutywne dla jednostek. Ostatecznie ludzie
rodza si¢ zawsze w obrebie pewnego narodu. Co wigcej, to wiasnie relacje
wewnatrz wspolnoty narodowej maja decydujacy wplyw na ksztaltowanie sie
ich tozsamosci.

Ta dialektyczna wizja, w ktdrej ludzie tworzg narody, ale jednocze$nie
sa przez nie ksztaltowane, na zawsze okreslifa sposob myslenia Wojtyty o na-
rodzie. Widac to w wielu jego wypowiedziach. Na przykiad podczas spotkania
oplatkowego dla mlodziezy w 1977 roku Wojtyla zauwazal, ze ,caly proces
wychowania cztowieka [...] czerpie z dziedzictwa narodowego, ducha na-
rodu i réwnoczesnie go tworzy™*. Nieco pdzniej, w rozmowie z Possentim,
stwierdzal, ze ,,spoleczenstwo jest zespotem relacji, a wigc rzeczywistoscia
przypadlo$ciowq™, lecz zarazem zaznaczal, iz ,nardd [...] - podobnie jak
rodzina - i gtéwnie przez nig - jest wychowawcg cztowieka™. Ta sama wizja
pojawita si¢ wreszcie w stynnej homilii na Placu Zwycigstwa w Warszawie
w 1979 roku. Papiez moéwil, ze z jednej strony ,,dzieje narodu sa przede wszyst-
kim dziejami ludzi” i dlatego nalezy je ,rozumie¢ poprzez kazdego cztowieka
w tym narodzie’, z drugiej jednak strony ,,nie sposéb zrozumie¢ czlowieka
inaczej, jak w tej wspdlnocie, ktorg jest jego nardd”, bo ,,jest to wspdlnota
szczegolna, [...] najwazniejsza dla dziejow duchowych czlowieka™. Jak sadze,
stycha¢ w tym dalekie echo dawnego wykladu z katolickiej etyki spoteczne;.

# Zob. ].M. Bochenski, Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, Komoréw 1994.

* Zob. ]. Grzybowski, Byt, tozsamosc, naréd. Proba wyjasnienia formuty ,,tozsamosé narodowa”
w perspektywie metafizyki, Kety 2012.

® Zob. szerzej P. Rojek, Between Ideology and Utopia, s. 136-139.
K. Wojtyta, Noc wigilijna. Nieznane przemoéwienia, homilie i nagrania, Krakéw 2017, s. 106.
V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 64.
V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 73-74.
Jan Pawel I1, Pielgrzymbki do Ojczyzny. Przemowienia i homilie, Krakow 2012, s. 23.
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Narody nie tylko jednak istnieja, lecz s3 takze zdumiewajaco réznorodne.
Woijtyla wskazywal, znéw podazajac $cisle za Piwowarczykiem, ze roznice
narodowe s3 czyms pozadanym z punktu widzenia calej ludzkosci.

Kazdy bowiem naréd tworzy takie wartosci, ktore tylko jako nardéd w swej
odrebnosci zdolny jest wytworzy¢. Jesli znikltaby jego odrebnos¢, zniklyby tez
owe wartosci. Wartosci te jednak bogacg posrednio calg ludzkos¢, wszystkich
mieszkancow globu, a przeto bez narodéw musiataby ludzkos$¢ sta¢ sie duchowo
ubozsza®’.

Jest to bardzo charakterystyczne twierdzenie dla calej dziewietnastowieczne;j
romantycznej nauki o narodzie. Zresztg, dzi$ jeszcze stanowi w wielu kregach
podstawe w mysleniu o réznorodnosci kulturowej. Nowoscia, jaka wprowa-
dzal Woijtyla do wyktadu Piwowarczyka, byto wskazanie na religijny sens
tej roznorodnosci. ,,Zréznicowanie narodéw — dodawal Wojtyla — wyptywa
z porzadku natury i stuzy nie tylko doczesnemu dobru ludzkosci, ale réwniez
jej nadprzyrodzonym przeznaczeniom”*.

To prowadzi bezposrednio do pytania o istnienie postannictwa poszczegol-
nych narodéw w dziejach. Wojtyta, znéw w $lad za Piwowarczykiem, pisat:

Na to pytanie nalezy odpowiedzie¢ w sposob pozytywny. Postannictwo danego
narodu oznacza bowiem pewne zadanie historyczne, ktore wynika z obiektyw-
nych warunkéw jego bytowania, zaréwno geograficznych i politycznych, jak
i kulturalnych i religijnych. Pojecie misji narodu godzi si¢ z naukg o rzadach
Opatrznosci, ktéra postuguje si¢ réznymi narzedziami do realizowania swych
zamierzen*.

Zarazem jednak, podobnie jak Piwowarczyk, Wojtyta natychmiast zastrzegal,
ze nie ma zadnych podstaw, by mowic o jakims$ ,,szczegdlnym wybranstwie
poszczegdlnych narodéw’, to znaczy o jakims§ ,,szczegélnym pierwszenstwie

> K. Wojtyla, Katolicka etyka spoleczna, s. 167; zob. paralelny tekst: ]. Piwowarczyk, Katolicka
etyka spoteczna, t. 1, s. 273.

K. Wojtyla, Katolicka etyka spoteczna, s. 167-168.

> K. Wojtyla, Katolicka etyka spoleczna, s. 168; zob. tekst paralelny: J. Piwowarczyk, Katolicka
etyka spoteczna, s. 275.
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nadanym temu lub innemu narodowi przez Boga™*. Wszystkie narody sa réwne,
cho¢ kazdy z nich moze mie¢ odrebne postannictwo w planie zbawienia swiata.

Nie sadze, by wyklady Piwowarczyka byly zZrédlem przekonania Wojtyly
o istnieniu postannictwa narodéw. Stanowily one raczej tylko wyrazenie i po-
twierdzenie jego wczesniejszych intuicji. Jak pokazywalem w Liturgii dziejow,
juz mlodziencze wiersze Wojtyly przenikniete sg juz silng wiarg w misje Sto-
wianszczyzny. W rozmowie z Possentim Wojtyta powtarzal, ze ,w zyciu ludz-
kosci narody sg zrodlem autentycznego pluralizmu, tego zdrowego, wzajemnie
wzbogacajacego zrdznicowania poprzez wielo$¢ kultur™**. I dodawat: ,,Uwazam,
ze temat narodu i problem etyczny narodu jest jednym z podstawowych w ka-
tolickiej nauce spolecznej”®. Jego wiara w postannictwo dziejowe narodéw
wzmocnila si¢ jeszcze bardziej po 1978 roku. Podczas pierwszej pielgrzymki
do ojczyzny papiez pytal: ,Czyz [...] nie wolno nam wnosi¢, ze Polska stala
sie w naszych czasach ziemig szczegdlnie odpowiedzialnego $wiadectwa?”*.
Jak wida¢, Jan Pawel II wigzal misjonizm z pelnieniem funkcji profetycznej.
Wiele wskazuje na to, ze do konca wierzyt w to, Ze wschodnia Europa moze
odegrac¢ pewng role w procesie odrodzenia chrzescijanstwa na Zachodzie.
Postannictwo narodéw nie ograniczalo si¢ jednak tylko do Polski czy narodow
stowianskich. Jak pisat w encyklice Slavorum Apostoli, ,kazdy czlowiek, kazdy
naréd, kazda kultura i cywilizacja majg swoja role do wypelnienia i swoje miej-
sce w tajemniczym planie Boga i powszechnej historii zbawienia™**. Teologia
narodu pozostaje, jak sadze, jednym z najoryginalniejszych wkladéw Jana
Pawta II do nauki spolecznej Kosciota®.

Sens cierpienia zbiorowego

Trzecim, najbardziej chyba charakterystycznym i najbardziej kontrowersyjnym
elementem polskiego mesjanizmu jest religijna interpretacja cierpien zbioro-
wych. W swojej ksigzce okreslalem ten element jako ,,pasjonizm”. Kazde polskie

* K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, s. 168, zob. takze s. 176; tekst paralelny: J. Piwowarczyk,
Katolicka etyka spoleczna, s. 275, zob. takze s. 292.

* V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 74.
V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 74.
Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 21.
Zob. Jan Pawel I1, Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 148.
Jan Pawel 11, Encyklika Slavorum Apostoli, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. 1,
Krakow 1996, nr 19.

* Zob. D. Llywelyn, Katolicka teologia narodowosci, tf. A. Gomola, Krakéw 2014, s. 195-204.
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dziecko uczy si¢ w szkole o przejmujacej wizji z Dziadéw Adama Mickiewicza,
w ktorej cierpienia Polski zostaly poréwnanie do cierpien Chrystusa. Podobnie
jak meka Chrystusa przyniosta ludziom zbawienie, tak tez cierpienia Polski
mialy przynies¢ wyzwolenie narodom. Od samego poczatku metafora ta wielu
wydawala si¢ bluzniercza. Najwiecej watpliwosci budzita oczywiscie sugestia,
ze Polska byla ofiarg niewinng i dobrowolng. Mimo to wizja cierpigcego dla
jakich$ wyzszych celéw narodu stata si¢ trwalym elementem polskiej wyobraz-
ni. Historia zresztg nie szczedzila nam okazji, by ja przywolywac.

W Wyktadach z katolickiej etyki spolecznej pojawia si¢ zaledwie jedna
wzmianka o cierpieniu zbiorowym. Ma ona jednak - moim zdaniem - nie-
zwykle wazng wymowe. Jak zwykle, Wojtyta wchodzi w osobliwy dialog z Pi-
wowarczykiem. Piwowarczyk na marginesie swoich rozwazan o narodzie
nawigzal do idei Polski jako Chrystusa narodéw. Podobnie jak wielu innych
6wczesnych katolickich komentatoréw, oceniat ja bardzo krytycznie. Pisat:

Wszystkie narody sa rowne wobec Boga. Z ta zasada kldca sie poglady polskich
mesjanistow, jakoby Polska miata by¢ Chrystusem Narodow, ktéry przez swoja
meke niewoli miat narodom wystuzy¢ taske®”.

Analogiczny fragment znajduje sie¢ u Wojtyly:

Nie mozna si¢ zgodzic¢ z tzw. mesjanizmem polskim gloszonym przez myslicieli
i poetow XIX w., wedle ktérego Polska miafa by¢ Chrystusem narodéw, wystu-
gujacym przez meke swej niewoli faske innym narodom’.

Jak wida¢, w tym wypadku mamy do czynienia z niewielka tylko parafraza
tekstu. Obie wypowiedzi niewatpliwie wyrazaja krytyczny stosunek wobec idei
Chrystusa narodéw. Zaraz potem jednak Wojtyla dodaje wazne zastrzezenie,
ktérego nie ma u Piwowarczyka:

Trudno nie przyznad, ze sama idea wystugiwania taski Bozej przez cierpienie jest
chrzescijanska. Tym niemniej nie mozna si¢ zgodzi¢ z pogladem, Ze cierpienia
narodu polskiego w czasie rozbioréw posiadaly tylko taki sens, wiadomo bowiem,
ze cierpienie spetnia rowniez role kary za grzechy i oczyszczenia®™.

*° J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoleczna, t. 1, s. 274-275.
* K. Wojtyla, Katolicka etyka spoleczna, s. 168-169.
** K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, s. 169.
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Fragment ten ma kapitalne znaczenie, istotnie bowiem zmienia wymowe
powtdrzonej za Piwowarczykiem uwagi. Przede wszystkim, wyraznie widac,
ze Wojtyla dopuszczal religijng interpretacje cierpienia zbiorowego. Wskazy-
wal jednak, w zgodzie zreszta z wielowiekowq tradycja, ze nalezy je ujmowac
w pierwszym rzedzie jako sprawiedliwg kare za grzechy. Zarazem jednak
dostrzegal takze mozliwos$¢ wyzszego sensu niezawinionego cierpienia. Wecze-
$niej pisat o tym w dramacie Hiob z czaséw okupacji. Niewinne cierpienie,
zaréwno indywidualne, jak i zbiorowe, moze by¢ udziatem w zbawczej mece
Chrystusa.

W wielokrotnie przywotywanej juz rozmowie z Possentim Wojtyla nawig-
zywal wprost do polskiego mesjanizmu. Wyjasnial, ze ,,po rozbiorach Polski
zrédlo nadziei na przetrwanie, wyzwolenie i «zmartwychwstanie» wytryskato
z pokladow wiary uciemig¢zonego narodu” i ,wiara w Chrystusa, ktory zostal
ukrzyzowany, ztozony do grobu, trzeciego dnia zmartwychwstal, pozwalata
wierzy¢ i ufaé, ze Ojczyzna tez zmartwychwstanie™. Jak widag, nie byto tu juz
sladu dawnego dystansu, cho¢ nie bylo tez mowy wprost o religijnym sensie
zbiorowego cierpienia. Watek cierpienia zostal potem szeroko rozwiniety przez
Jana Pawtla II, zwlaszcza w jego liscie Salvifici doloris ukazujacym zbawczy
sens cierpienia. Jak pisal papiez, ,w swoim ludzkim cierpieniu kazdy cztowiek
moze sta¢ sie uczestnikiem odkupienczego cierpienia Chrystusa™*. Rzecz
jasna, sens cierpienia zbiorowego nie dotyczy tylko Polakéw, lecz wszystkich
ludzi. Wojtyta méwil w homilii na Placu Zwyciestwa w Warszawie w 1979
roku, ze ,,nie sposob oddzieli¢ dziejow Polski od Chrystusa™, potem jednak
wyjasnial w Pamieci i toZzsamosci, ze w istocie ,,nie mozna oddzieli¢ Go od
dziejow jakiegokolwiek narodu™’. Kazdy cztowiek i kazdy nar6d powotany
jest do pelnienia kapfanskiej misji Chrystusa. Jak wida¢, ta drobna uwaga
w wykladach z lat 50. stanowi ogniwo w rozwoju teologii cierpienia zbiorowego
Karola Woijtyly, takze jako papieza.

V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 61.

Jan Pawel 11, Salvifici doloris, w: Listy apostolskie Jana Pawla II, Krakéw 2013, nr 19.
Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 23—24.

Jan Pawel 11, Pamig¢ i tozsamosé, s. 24.

54

v

5

56



Palimpsest Wojtyly. Jan Pawel II, polski mesjanizm... 105

Zakonczenie

Dlugo oczekiwana publikacja Katolickiej etyki spotecznej w 2018 roku stala sie
okazja do ozywienia dyskusji sprzed kilkunastu lat. Luxmoore na famach ,,The
Tablet” triumfalnie oglaszal, ze zapomniany tekst Wojtyly ukazuje go jako
ostrego krytyka kapitalizmu. Dlatego, jak pisal,

Katolicka etyka spoleczna moze znaczaco zmienic¢ nasze rozumienie pewnych
kluczowych watkow zycia i myslenia zmartego papieza. Na pewno bedzie wy-
magala rewizji standardowych biografii i bedzie powaznym problemem dla
tych, ktdrzy staraja si¢ przedstawi¢ go jako zagorzalego zwolennika liberalnego
kapitalizmu przez cale zycie”.

Tym razem redakcja umiescila na okladce portrety Jana Pawla II i Karola
Marksa. Jak mozna si¢ bylo spodziewac, juz kilka dni p6zniej Weigel na famach
»First Things” kolejny raz ostro wystapil przeciwko ,,teoriom spiskowym opisu-
jacym nieistniejace sieci wptywu, majacym na celu znieksztalcenie nauczania
Jana Pawla I, Jak stwierdzat, uzupelnienia Wojtyty do tekstu Piwowarczyka

przedstawiaja tylko [...] wczesne i slabo rozwiniete mysli [...]. Kazdy, kto
wyobraza sobie, Ze te teksty wyrazaja ustalone, dojrzale myslenie Jana Paw-
fa IT o marksizmie, kapitalizmie i gospodarce, musi tez uznac, ze jego mysl za-
stygla w bursztynie w polowie lat pig¢dziesiatych. Bytoby to obraza dla pamieci
o najbardziej konsekwentnym intelektualnie papiezu od stuleci®.

Finalng postacig mysli Jana Pawta II miala by¢ rzecz jasna wedlug Weigla
najbardziej w jego mniemaniu wolnorynkowa encyklika Centesimus annus
z 1991 roku.

Rafal Letocha, cytowany juz przeze mnie komentator tekstu Wojtyly, ostrze-
ga, by bardzo ostroznie podchodzi¢ do wszelkich ideologicznych interpretacji
Katolickiej etyki spotecznej.

*7]. Luxmoore, John Paul II: Capitalism Trenchant Critic, s. 5.

* G. Weigel, Wojtylan Fantasies, Revisited, https://www.firstthings.com/web-exclusives/2019/02/
wojtyan-fantasies-revisited (01.12.2021).

* G. Weigel, Wojtylan Fantasies, Revisited.



106 Pawetl Rojek

Wydaje sie, iz mamy tutaj do czynienia z daleko idacymi uproszczeniami, za-
réwno ze strony oséb wskazujacych na przychylny stosunek Karola Wojtyly
do marksizmu, a przynajmniej niektorych jego elementéw, jak i tych, ktorzy
bronigc go przed tego rodzaju oskarzeniami, przedstawia¢ go zaczeli jako apo-
stota wolnego rynku, bezwarunkowo akceptujacego i wspierajacego kapitalizm
w kazdej jego postaci®.

Nauka spoleczna Kosciola jest bowiem po prostu gloszeniem Ewangelii
w sferze spolecznej, gospodarczej i politycznej®. To wlasnie ona jest miarg,
jaka mozna ocenia¢ wszelkie modele spoteczno-gospodarcze. Cho¢ moze ona
zawiera¢ pewne elementy bliskie zaréwno lewicy, jak i prawicy, ostatecznie
jednak wykracza poza ten podzial. Swiadczy o tym zreszta jej powszechna
krytyka z obu stron.

W tym tekscie staratem si¢ zbadac inny, mniej znany, a chyba blizszy samemu
Wojtyle kontekst jego wykladow z katolickiej etyki spolecznej. Probowalem
pokaza¢, ze drobne dopiski Wojtyly do wykladu Piwowarczyka mozna uznaé
za probe wyrazenia pewnych intuicji polskiego romantycznego mesjanizmu
w jezyku doktryny spotecznej Kosciota. Pod skorupg suchego wyktadu katolic-
kiej etyki spotecznej kryje si¢ wiec polska romantyczna lawa. Jak argumentowa-
Yem w Liturgii dziejow, tak samo bylo w pdzniejszych pismach Karola Wojtyly,
takze po wyborze na Stolice Piotrowa. Watki polskiego mesjanizmu zostaty
przez niego ugruntowane w przypomnianej przez II Sobér Watykanski nauce
o potrojnej funkeji mesjanskiej Chrystusa, a nastepnie rozwinigte w teologii
cierpienia, teologii narodu i teologii pracy. Jesli mam racje¢, tym bardziej nie
da sie sprowadzi¢ dziedzictwa Jana Pawla II do zadnej $wieckiej doktryny
politycznej. Wizja krolestwa Bozego na ziemi wykracza bowiem radykalnie
zaréwno poza wizje sprawiedliwosci spolecznej, jak i ideal demokratycznego
kapitalizmu. By¢ moze oznacza to, ze rzeczywiscie — jak sugerowal Luxmo-
ore — powinnismy zrewidowac¢ standardowe biografie polskiego papieza, ale
nie po to, by ujawni¢ jego rzekome zwiazki z marksizmem, lecz raczej po to,
by wyrazniej podkresli¢ jego zwigzki z dziedzictwem polskiego romantycznego
mesjanizmu®.

% R. Letocha, Mysl spoteczna Karola Wojtyly, s. 533.

% Zob. V. Possenti, Rewolucja Ducha, s. 25.

% Skrécona wersja tego tekstu ukazala sie po angielsku na portalu ,,Church Life Journal”:
Everything You Know About John Paul ITs Early Lectures on CST Is Wrong, https://churchlifejournal.
nd.edu/articles/everything-you-know-about-john-paul-iis-early-writings-on-cst-is-wrong/, a jej
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ABSTRAKT

Palimpsest Wojtyly. Jan Pawel II, polski mesjanizm
i katolicka nauka spoteczna

Karol Wojtyla w 1953 roku rozpoczal na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego wyktady z katolickiej nauki spolecznej. Jego kurs opieral sie zasad-
niczo na notatkach przygotowanych przez uprzedniego wykladowce, prof. Jana
Piwowarczyka, usunigtego z powodow politycznych. Przez dtugi czas skrypt Wojtyty
nie byl dostepny dla badaczy. Komentatorzy snuli rézne rozwazania na temat jego
zawartosci. Jedni twierdzili, ze Wojtyta byl w tym czasie bliski marksizmowi, inni za$
kwestionowali jego autorstwo wykladéw. W 2018 roku zostata w konicu opublikowana
po polsku pelna wersja wyktadow. Jak sie okazuje, Wojtyta z reguly tylko powtarzat
lub parafrazowal materiat Piwowarczyka, cho¢ w wielu wypadkach dodawal pewne
oryginalne tresci. W tym artykule analizuje te dodatki, starajac si¢ odnalez¢ w nich
slady najwczesniejszych pogladow Wojtyly. Argumentuje, ze wskazujg one wyraznie
na wplywy polskiego romantycznego mesjanizmu. Wojtyla w pewien sposéb przekta-
dal swoje wczesne inspiracje na jezyk katolickiej nauki spolecznej. Dlatego wlasnie
pisal o idei krélestwa Bozego na ziemi, przyjmowal nauke o misjach poszczegdlnych
narodéw i bronil religijnego znaczenia cierpienia zbiorowego.

SEOWA KLUCZOWE
Jan Pawel II, polski mesjanizm, nauka spofeczna Kosciola, teologia narodu

ABSTRACT

Wojtyla’s Palimpsest. John Paul II, Polish Messianism
and Catholic Social Teaching

In 1953 Karol Wojtyta started his lectures on Catholic social teaching at the Theological
Faculty of the Jagiellonian University. The course was generally based on notes pre-
pared by Professor Jan Piwowarczyk, a former lecturer, removed from teaching for
political reasons. For a long time Wojtyla’s own script was not available for researchers.
Many commentators speculated about the content of his early lectures; some of them
argued that Wojtyla was at that time close to Marxism, whereas others denied that the

polski fragment — na portalu ,,Teologii Polityczne;j”: Palimpsest Wojtyty. Polski mesjanizm i katolicka
etyka spoteczna, https://teologiapolityczna.pl/pawel-rojek-palimpsest-wojtyly-polski-mesjanizm-i-
katolicka-etyka-spoleczna. Dzigkuje mojemu sasiadowi, Panu Jackowi, za wielkoduszne udostepnienie
mi w czasie pandemii COVID-19 pomieszczenia, w ktérym moglem napisa¢ ten tekst.
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lectures were actually authored by him. Finally, in 2018, the full version of the lectures
was published in Polish. It turns out that Wojtyta usually merely repeated or slightly
reformulated Piwowarczyk’s material, though in some cases he added some original
content. In this paper I analyse these additions to find some traces of Wojtyla’s earliest
views. I argue that they clearly indicate influences of Polish romantic messianism.
Wojtyta in a way translated his early inspirations into the language of Catholic social
teaching. That is why he wrote about the idea of the Kingdom of God on earth, sup-
ported the doctrine of the missions of particular nations and defended the religious
meaning of collective suffering.

KEYWORDS
John Paul II, Polish messianism, catholic social teaching, theology of the nation
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