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Depozyt wiary jako kryterium
prawdziwosci nauki Kosciota

~Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Boég do ojcéw przez pro-

rokéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1n).
To ,,przemawianie” obejmowalo przekazanie ,,stéw od Ojca” (J 17, 8. 14) oraz
Jego chwaly (] 17, 22), a takze wladzy odpuszczania grzechéw (] 20, 23). Jego
zwienczeniem bylo przekazanie uczniom krélestwa Bozego (por. Lk 22, 29)
wraz z upowaznieniem do nauczania i udzielania chrztu §wigtego (Mt 28, 19n).
Otrzymany przekaz byl z troska powierzany kolejnym pokoleniom ucznidéw,
o czym $wiadczy Pawlowa zacheta skierowana do Tymoteusza: ,,Dobrego
depozytu strzez z pomocg Ducha Swietego, ktory w nas mieszka” (2 Tm 1, 14;
por.1Tm 6, 20).

Termin ,,depozyt [wiary]”, oznaczajacy wszystko to, co zostato przez Chrystu-
sa przekazane Kosciolowi wraz z jego ustanowieniem, wszed! na stale do teo-
logii dopiero w XVI wieku ,,dzigki apologii doktryny Kosciota™. W nauczaniu
Kosciota pojawia si¢ jeszcze pdzniej, bo w konstytucji dogmatycznej Dei Filius
Soboru Watykanskiego I (1870)* oraz w kilku dokumentach Soboru Watykan-

1

E. Ozorowski, Depozyt wiary, w: Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
E Gryglewicz, Lublin 1979, t. 3, kol. 1182.
* Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, nr 54,
w: Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki, tacitiski, polski, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras,
t. 4/1: 1511-1870, Krakéw 2007, s. 888-911 (Zrédta Mysli Teologicznej, 33). Szerzej na ten temat
w dalszej czedci studium.
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skiego II (1962-1965)°. Jednak we wspolczesnej, posoborowej teologii pojecie
depozytu wiary nie jest odpowiednio wykorzystywane. Swiadectwem zniko-
mego zainteresowania nim jest jego brak w niektérych stownikach teologicz-
nych*albo tylko jego skrétowa prezentacja’, co oznacza, ze nie jest traktowane
jako jedno z gtéwnych pojec z zakresu teologii dogmatycznej.

Taki stan rzeczy sklania do poswiecenia uwagi temu pojeciu i rozwazenia
jego znaczenia dla wspdtczesnego przekazu nauki Kosciota, nierzadko gwal-
townie krytykowanej nie tylko przez nieprzychylnych mu publicystow, lecz
takze teologow zafascynowanych ideg otwartosci Kosciola na oczekiwania
wspOlczesnego $wiata. Zroédtami dla tego opracowania sg (nieliczne) dane bi-
blijne zawierajace objawienie Boze na temat depozytu wiary, zasygnalizowane
dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola i wybrane syntezy teologiczne
zawarte w niektdrych stownikach teologicznych. Metoda badawczg jest analiza
treci wspomnianych zrdédel. Celem podjetych badan jest poznanie zakresu
pojecia depozytu wiary, jego znaczenia dla przekazu prawd objawionych oraz
zobowigzan wynikajacych z przyjecia depozytu. Zamierza si¢ go osiaggnac,
wychodzac od uzasadnienia przedmiotu studium, przez prezentacje tresci
teologicznych nalezacych do zakresu pojecia depozytu wiary az do wskazania
wyzwan wynikajacych zaréwno z celowosci depozytu, jak i z jego przyjecia.

Odrodzenie apologii i apologetyki

Wspomniana we wstepie apologia doktryny Kosciofa jako samodzielna dys-
cyplina teologiczna z wlasnym przedmiotem formalnym i wlasng metoda

*  Soboér Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 25, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968; Sobor Watykanski II,
Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 6, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje; Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum,
nr 10, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968; Sobor
Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoélczesnym Gaudium et spes,
nr 33, 62, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968.

* Por. np. Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989, s. 7-9; Stownik teologiczny, red.
A. Zuberbier, Katowice 1998; Neues Lexikon der katholischen Dogmatik, wyd. W. Beinert; B. Stubenrauch
[i inni], Freiburg im Breisgau 2012 (depositum fidei jest jedynie wzmiankowane w kilku hastach,
POL. 8. 402, 406, 506, 648).

* Zob. Depositum fidei, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, przel.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1996, kol. 97n; W. Beinert, Depositum fidei, w: Lexikon
fiir Theologie und Kirche, Hrsg. W. Kasper, Bd. 3, Freiburg im Breisgau 1995, kol. 100-102.
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wyodrebnita si¢ w trakcie dtugiego procesu rozwoju teologii. W zwigzku z tym
trudno jest wskaza¢, kiedy dokladnie powstata, wedtug jednych historykéw
teologii bylo to w XV wieku, wedlug innych w XV1, a nawet w XVII wieku’.
W drugiej polowie XX wieku doszto jednak do zamiany apologetyki na teo-
logi¢ fundamentalna. Jedna z przyczyn tego faktu byto zapewne stanowisko
teologéw protestanckich Karla Bartha i Rudolfa Bultmanna, ktérzy podali
w watpliwo$¢ potrzebe apologetyki ze wzgledu na przyjeta przez nich kon-
cepcje wiary, dla ktorej zbedne jest jakiekolwiek racjonalne uzasadnianie’.
Ireneusz S. Ledwon OFM zauwazyl, ze w teologii katolickiej ,,przetrwata tzw.
apologetyka klasyczna w wersji intelektualistycznej (apologetyka obiektywna),
ktora ostatecznie przeksztalcita si¢ w teologie fundamentalng”™.

Pomimo tego pod koniec XX wieku zauwaza si¢ powrét do apologetyki nie
tylko w formie praktycznej apologii nauczania, wiary i nadziei Ko$ciota’, ale
takze w formie odrebnej dyscypliny teologicznej. Jednym z przykladow jej
renesansu jest dzialalnos¢ pastoralna i naukowa Gaetana Cortiego (1910-1989),
duszpasterza i teologa wloskiego, przebadana i zaprezentowana przez Antonia
De Paolis, ktory méwi o ,,odnowie katolickiej apologetyki™. Zdaniem Cortiego,
jak relacjonuje De Paolis, w obecnej sytuacji bedacej wynikiem dziewigtna-
stowiecznej postawy antychrzescijanskiej, nie nalezy oskarza¢ Kosciola insty-
tucjonalnego (hierarchii) o niewiernos¢, poniewaz lud Bozy ukonstytuowany
jest z wielu réznych, czesto kruchych czlonkéw. Dlatego trzeba uzna¢, ze caly
lud Bozy dopuscil sie ,,zdrady” (ha , tradito”) swej tozsamosci ontologicznej,
czyli ,,zapomnial” (ha dimenticato) o boskiej czesci, ktéra w nim jest, przez
co zagubit droge powolania do $wietosci, o ktorej mowig autorzy natchnieni
(por. Kpt 11, 44-45; 1 Tes 4, 3; 1 Pt 1, 15-16). Dlatego Corti odwaznie podjal
sie odnowienia apologetyki, wykorzystujac wczesniejszy dorobek filozofow
chrzescijanskich". Celem tak zarysowanej apologetyki jest zatem obrona przed

° LS. Ledwon, Apologetyka, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni,
Lublin-Krakéw 2002, s. 78. Syntetyczne ujecie przedmiotu i metody apologetyki na s. 83-8s.

7 Por. L. S. Ledwon, Apologetyka, s. 81.

* LS. Ledwon, Apologetyka, s. 83.

° Grecki termin amoloyia oznacza mowe obronng, albo obrone w sadzie, albo tez obrone
czego$ w roznych okolicznosciach, jak na przyklad uzasadnienia poktadanej w kims$ nadziei: 1 P 3, 15.
Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, nr 621.

* A. De Paolis, Kerygma, fede e speranza. 1l rinnovamento dellapologetica cattolica nella
riflessione di Gaetano Corti, Romae 2017.

" ,,[Corti] con coraggio ha voluto intraprendere il rinnovamento dell'apologetica, accogliendo
anche il contributo notevole di filosofi cristiani” (A. De Paolis, Kerygma, s. 307).
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zagrozeniami wewnetrznymi: ,,zdradg” katolickiej tozsamosci i zagubieniem
dazenia do $wietosci. Obrona to odbudowa tozsamosci i powr6t na droge
$wietosci przez odnowienie kerygmatu, wiary i nadziei eschatologiczne;.

Sposrod polskich teologéw do odnowienia apologetyki dazy Przemystaw
Artemiuk. Polega ono na poszerzeniu przedmiotu apologii w nowym ujeciu
tak, aby obejmowala najpierw cztowieka, a nastepnie chrzescijanstwo. Wedtug
Artemiuka ,wspolczesna apologia staje si¢ zatem obrong jego tozsamosci, ktora
wyraza si¢ w pamieci historycznej, odpowiedzialnosci za swoje czyny, niena-
ruszalnosci zycia oraz kulturze ukazujacej druga, duchowa przestrzen [...].
W koncu staje w obronie istotnych tresci samej wiary i odpiera zarzuty ude-
rzajace w serce chrzescijanstwa™. W ten sposob autor wyodrebnit cztery ob-
szary apologii tozsamosci czlowieka: pamig¢ historyczna, odpowiedzialnos¢,
cywilizacje zycia, kulture; oraz trzy obszary apologii chrzescijanstwa: istnienie
katolicyzmu, racjonalno$¢ chrzescijanstwa, zasadno$¢ preewangelizacji®.

Z punktu widzenia kerygmatu, wiary i nadziei, jako podstawy tozsamosci
wiernych Kosciota, pamie¢ historyczna i odpowiedzialnos¢ odgrywaja szcze-
g6lna role, poniewaz zabezpieczaja fundament Kosciola, ktérym jest depozyt
wiary. Pamie¢ historyczna zapewnia bowiem ciaglos¢ przekazu, zas odpo-
wiedzialno$¢ - jego integralno$¢. Oba te czynniki nalezg do pojecia depozytu
(o czym bedzie mowa nizej) i stanowig jakby ,,opakowanie” zawartych w nim
tre$ci, bedacych przedmiotem wiary oraz uzasadnieniem plynacej z nich na-
dziei i przekazywanych jako kerygmat. Wydaje sie wigc bezwzglednie koniecz-
ne przypomnienie istoty i wartosci tego pojecia, zaniedbanego, jak sie wydaje,
przez teologie dogmatyczng i niedocenianego w zywym nauczaniu Kosciofa. ..

Biblijne ujecie depozytu wiary

Teologiczne pojecie depozytu (wiary) jest pochodzenia biblijnego. Rzadko
wystepuje zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Jest przedmiotem
daleko idacej ewolucji, polegajacej na zmianie znaczenia: od rzeczy material-
nych w Starym Testamencie do rzeczywistosci duchowej Nowym Testamencie.

W Starym Testamencie termin ,,depozyt” jest odniesiony do skarbu mate-
rialnego: ,,Kiedy [Heliodor] przybyt do Jerozolimy i przyjaznie zostal przyjety
przez arcykaptana i miasto, powiedzial o doniesieniu, ktdére zostalo ztozone,

" P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016, s. 6.
¥ Ich rozwinigcie zawarte jest w rozdziale pierwszym czedci drugiej jego publikacji. Zob.
P. Artemiuk, Renesans apologii, s. 219-320.
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i wyjawil powdd, dla ktorego przybyl. Dopytywat si¢ przy tym, czy w rzeczy-
wistosci jest tak wlasnie. Arcykaptan wyjasnit mu wtedy, ze s3 depozyty wdow
i sierot (mapakatadnkag xnp@v kol 0peavav), czes¢ zas jest wlasnoscig Hir-
kana, syna Tobiasza, me¢za zajmujacego bardzo wysokie stanowisko. Sprawa
zatem nie przedstawia sie tak, jak to zmyslit bezbozny Szymon. Wszystkiego
za$ jest w srebrze czterysta talentéw, w zlocie za$ dwiescie” (2 Mch 3, 9-11).

Wedtug autora Drugiej Ksiegi Machabejskiej prawo o depozycie jest boskiego
pochodzenia: Kaptani ,wotali do Nieba, do Tego, ktory ustanowit prawo o de-
pozycie (tapaxatadnkng)™, aby te skarby nienaruszone zachowat dla tych, kto-
rzy je ztozyli w depozyt” (2 Mch 3, 15; por. 22). Prawo to jest zapisane w Ksiedze
Wyjscia (Wj 22, 6-14; por. Mch 3, 15). Dlatego wlasnie nalezato je bezwzglednie
zachowac, tym bardziej, ze w tym konkretnym przypadku chodzito o najuboz-
szg cze$¢ spoleczenstwa (wdowy i sieroty), a kaplani byli za to odpowiedzialni.
W obliczu wielkiego zagrozenia caly lud pod przewodnictwem arcykaptana
modlil si¢ 0 oddalenie niebezpieczenstwa (2 Mch 3, 15-22) i zostal wystuchany
(por. 2 Mch 3, 29n). Ostatecznie Boza interwencja potwierdzita boskie pocho-
dzenie wspomnianego prawa.

Fakt umieszczenia takiego depozytu w $wiatyni nadawal mu charakter sa-
kralny, nie przez uswiecenie go w jakis sposob, ale sensie jego nienaruszalnosci.
Zwraca na to uwage George T. Montague w swoim komentarzu do Pierwszego
Listu do Tymoteusza 6, 20. Swigtynia jerozolimska petnita wigc role swoistego
banku®, ktory ze wzgledu na swa nietykalnos¢ zapewnial bezpieczenstwo
depozytowi. Skoro depozyt jest prawem Bozym to naturalne wydaje sig to,
ze Bog sam bierze go w obrone. A jedli bierze w obrone¢ depozyt materialny
(stuzacy wdowom i sierotom), to tym bardziej bierze w obron¢ duchowy de-
pozyt (stuzacy zbawieniu czlowieka) Nowego Przymierza.

" Termin mapakatadnikn (mapa- i katabnikn) nie wystepuje w Nowym Testamencie,
w Septuagincie (LXX) pojawia si¢ w Tb 10, 13, gdzie oznacza osobe powierzong czyjejs pieczy (na
wychowanie). Oprocz tego moze oznaczac takze powierzona komus$ sume pieniedzy (depozyt),
jak w przypadku cytowanego tekst z Drugiej Ksiegi Machabejskiej (por. Stownik grecko-polski, red.
Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1965, s. 402). Katadnin (kata- [,,0 ruchu w dét’, ,,o celu”]
i 1iOn ) nie wystepuje w Nowym Testamencie. Wedtug Abramowiczéwny oznacza rzecz ztozong
na przechowanie, depozyt (por. Sfownik grecko-polski, t. 2, s. 578, por. s. 565n). TiOnut, zob. nizej
nopadnn.

¥ G. T. Montague, First and Second Timothy. Titus, Grand Rapids (Mi) 2008, s. 133 (Catholic
Commentary on Sacred Scripture). Podobng funkcje pelnita swigtynia Artemidy w Efezie, miescie
Tymoteusza.
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Oprocz pojecia depozytu materialnego w Starym Testamencie mozna tez
moéwic o przestankach depozytu duchowego (depozytu wiary). Edmond Du-
blanchy definiuje go ogélnie jako calo$¢ prawd objawionych przez Boga, prze-
znaczonych dla wszystkich ludzi albo dla ludu Izraela, po to, aby poszczegolne
osoby ukierunkowac¢ na ich cel ostateczny, a $wiat przygotowac na przyjscie
Chrystusa’®. Depozyt wiary Starego Testamentu odznacza si¢ dwoma podsta-
wowymi cechami: (1) nie ma zZadnej wladzy ustanowionej przez Boga w celu
jego ochrony i (2) podlega on nieustannemu rozwojowi oraz doskonaleniu.
W takiej sytuacji, jak wyjasnia Dublanchy, jedynym sposobem jego zabezpie-
czenia jest tradycja ludzi wierzacych i zachowujacych przykazania Boze (por.
Pwt 13, 1). Taka tradycja byla przez Boga wspomagana, podtrzymywana i umac-
niana dzieki Jego interwencjom za posrednictwem objawien przekazywanych
prorokom, ktorzy zwalczali pojawiajace sie btedy w wierze i w sprawowaniu
kultu. Z kolei rozwdj i doskonalenie tego depozytu dokonywaly sie przez
systematyczne uzupelnianie Bozej nauki nowymi objawieniami, przygoto-
wujacymi ludzi na czasy ostateczne, w ktorych objawi sie Mesjasz. Taki stan
rzeczy pozwala nam zauwazy¢, konkluduje Dublanchy, jednos¢ i ciaglos¢ wiary
Starego i Nowego Testamentu”.

Opisany w Ksiedze Machabejskiej przyktad troski o depozyt materialny
mozna uznac za typ troski o depozyt duchowy, o ktérym méwi Drugi List
do Tymoteusza: ,Dobrego depozytu (napabiknv)® strzez z pomocg Ducha
Swigtego, ktéry w nas mieszka” (2 Tm 1, 14; por.1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12). Termin
napadnkn wystepuje w Septuagincie (LXX) w Ksiedze Kaptanskiej, gdzie jest
mowa o powierzeniu komus jakiej$ rzeczy na przechowanie (Kpt 5, 21. 23).
Jest odpowiednikiem hebrajskiego 11775 (piqqadon), oznaczajacego wilasnie
depozyt®. Janusz Wilk zauwaza, ze grecki termin mapabnkn, uzyty w obu
wspomnianych tekstach, w starozytnosci nalezal do terminologii z zakresu
ekonomii i prawa. Oznaczat ,,on najpierw ustng, a nastepnie pisemng umowe,

' E. Dublanchy, Dépét de la foi, w: Dictionnaire de théologie catholique. Contenant lexposé
des doctrines de la théologie catholique leurs preuves et leur histoire, éd. A. Vacant, E. Mangenot,
E. Amannt, t. 4/1, Paris 1939, kol. 530.

7 E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 530-531.

* Tapabrixn (mapd - ,,0 wymianie, przekazaniu”, tinu - ,,odklada¢’, , sktada&’, ,,deponowac”)
wedlug Remigiusza Popowskiego oznacza ,rzecz powierzong komus, depozyt” i w Nowym
Testamencie wystepuje tylko trzy razy: 1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12. 14 (R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, nr 3740; por. nr 3719 [B.IV.2]; nr 4948 [A.L2.c]).

¥ . Wilk, Charakterystyka i zadania przetozonego wspolnoty chrzescijariskiej wedtug Listow
Pasterskich. Studium biblijno-pragmatyczne, Katowice 2015, s. 282.
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na mocy ktdrej osoba prywatna lub instytucja zarzadzata zasobami pieniez-
nymi lub okreslonymi dobrami™°. W konsekwencji oznacza to, ze ,,depozyt
ksztaltuje oparta na zaufaniu relacje pomiedzy dwiema stronami: deponen-
tem i depozytariuszem™. W tak wstepnie zarysowanym pojeciu (Vorbegriff)
depozytu nalezy podkresli¢ zaufanie, ktore nie zawsze jest doceniane, a bez
ktérego niemozliwa jest taka relacja. Zaufanie wyraza jej aspekt osobowy
i jest wezwaniem do odpowiedzialnosci. Ustanowienie jej miedzy Bogiem
i cztowiekiem wskazuje na ryzyko ze strony Boga i rownoczesnie na wielka
godnos¢ czlowieka polegajaca na uznaniu go przez Boga za wiarygodnego
partnera umowy.

W swoim komentarzu do wspomnianych wyzej miejsc z obu listéw do Ty-
moteusza Wilk akcentuje nastepujace elementy pojecia depozytu. Najpierw
w kwestii zawartosci depozytu zauwaza, ze wystepuje ono zawsze z czasow-
nikiem @uAdoow, ktéry oznacza: ,strzec’, ,,zachowac’, ,,czuwac nad czyms™.
Wynika z tego jego zdaniem, ze chodzi tu nie tylko o ochrone depozytu przed
btedami pokretnych nauczycieli, lecz takze o podkreslenie wartosci samej
Ewangelii. W zwigzku z tym zastanawia si¢ nad trescig depozytu w kontekscie
obu listéw. Mozliwe s3 bowiem dwie odpowiedzi: jedna akcentujaca jej aspekt
dynamiczny (np. udzielanie sakramentéw $wietych) i druga — podkreslajaca
jej aspekt statyczny (niezmienna nauka objawiona). Zdaniem Wilka druga
odpowiedz jest blizsza autorowi listow, ktdry troszczy si¢ o przekaz ,,zdrowych
zasad” (2 Tm 1, 13) odnoszacych si¢ do wiary i porzadku w Kosciele. Zauwaza
on takze, ze komentatorzy dwojako rozumieja catoksztalt niezmiennej nauki
objawionej, wyrazonej terminem mapadnkn: w sensie wezszym rozumiejg jako
tres¢ Ewangelii, a w znaczeniu szerszym jako te tres¢ ze wszystkim, czego doty-
czg listy pasterskie. Podziela on poglad, ze mapadrjkn zawiera takze to, co wy-
razone jest przy pomocy terminéw didaokalia i didaxn (nauczanie, nauka),

** J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 282.

* J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 282. Podobnie S. Harezga, Pierwszy i drugi list
do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Czgstochowa 2018, s. 356
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 14).

** Wedlug Popowskiego uAdoow oznacza: strzec, pilnowac, broni¢, czuwaé (nad czyms),
zachowywac (cos), przestrzegac (czegos), wystrzegac sie, strzec sie, unikac (czego$). W omawianym
kontekscie uzyte z biernikiem oznacza czynnos¢ ludzka: czuwaé (nad czyms), strzec, pilnowac
(czego$). Zob. R. Popowski, Wielki stownik, nr 5291 [1.c.y.]. Zdaniem Benjamina Fiore ten czasownik
jest uzywany ,,niemal jak termin techniczny” (almost as a technical term). Zob. B. Fiore, The Pastoral
Epistles. First Timothy. Second Timothy. Titus, Collegeville (Mi) 2007, s. 143 (Sacra Pagina Series, 12).
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wystepujacych na przyktad w Pawlowych listach do Tymoteusza (1 Tm 4, 13
czy 2 Tm 4, 2)”.

Bardziej zdecydowanie na temat imperatywu wyrazonego w omawianym
czasowniku wypowiada si¢ Gordon D. Fee, ktéry uwaza, ze przy uzyciu me-
tafory depozytu wyrazony zostal najwyzszy rodzaj ,,$wigtej powinnosci” (sa-
cred obligation) wynikajacej z powierzenia komus jakiej$ cennej wlasnosci
na przechowanie przez kogos$ na czas swej nieobecnosci. Na zaufanej oso-
bie spoczywal najswietszy obowiazek (the most binding sacred duty) dba-
nia o bezpieczenstwo depozytu™. Biblijnymi przyktadami takiego podejscia
do podjetego obowiazku sa wspomniane juz dwa starotestamentowe teksty
(Pwt 6, 2. 41 2 Mch 3, 15). Podobnie sadzi Montague, ktéry w komentarzu
do listéw do Tymoteusza zdecydowanie podkresla, ze depozyt otrzymany
przez niego (1 Tm 6, 20) ma wtlasnie charakter sakralny i obejmuje calos§¢
ewangelicznego przekazu, o ktérym mowa w réznych miejscach komento-
wanego listu. Autor ten zauwaza takze, co jest godne szczegdlnego podkre-
$lenia, Ze Tymoteusz jako delegat Pawla nie moze niczego dodawac do depo-
zytu ani z niego ujmowac, ale zachowa¢ w czystosci przed ,,czcza gadaning”
(1 Tm 6, 20)*.

Sakralny charakter depozytu przechowywanego przez Tymoteusza wynika
nie tylko z jego boskiego pochodzenia i zwigzanej z nim nienaruszalnosci, lecz
takze z tego, ze zostal on zdeponowany w $wiatyni, ktdrg jest sam Tymoteusz.
W wezwaniu skierowanym do niego w drugim liscie Pawla jest odwotanie
sie do pomocy ,,Ducha Swietego, ktéry w [nich] mieszka (¢vokodvtog)”
(2 Tm 1, 14). Z innego listu Pawlowego wiadomo bowiem, ze ochrzczeni
s3 »$wiatynia Boga i Ze Duch Bozy mieszka (oikei) w [nich]” (1 Kor 3, 16; por.
6, 19). Taka $wigtynia jest wiec najbezpieczniejszym ,,miejscem” na przecho-
wywanie najcenniejszego ze wszystkich skarboéw na ziemi, ,,dobrego depozytu”
(2 Tm 1, 14).

* . Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 283n.

** ,The imperative [...] is a metaphor, drawn from common life, reflecting the highest kind
of sacred obligation in ancient society, namely, being entrusted with some treasured possession
for safe-keeping while another is away. A person so entrusted was under the most binding sacred
duty to keep «the deposit» safe” (G. D. Fee, 1 and 2 Timothy. Titus, Peabody Carlisle 2004 [New
International Biblical Commentary. New Testament Series, 13]).

» ,[A] deposit, what Timothy has received is a sacred trust” (G. T. Montague, First and Second
Timothy, s. 133).
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W tym kontek$cie pojawia si¢ pytanie o relacje miedzy depozytem
(mapaBrikn) i tradycja (tapddootg)®, o ktorej méwi Pawel w innych listach
(np. 1 Kor 11, 2. 23; 2 Tes 2, 15). Podejmuje ten temat Benjamin Fiore w swoim
komentarzu do stéw ,,mocen jest ustrzec moj depozyt” (2 Tm 1, 12). Zauwaza
on, ze we wczesniejszych swoich listach Pawel wykazywal troske o przyjecie
i przekazanie tradycji chrzescijanskiej, uzywajac terminu napddooig i jemu
pokrewnych (1 Kor 11, 2. 23; 15, 3; 2 Tes 2, 15; 3, 6). Jego zdaniem kontekst hi-
storyczny omawianego listu do Tymoteusza jest inny, a mianowicie konflikty
(wynikajace z ,,czczej gadaniny’, 1 Tm 6, 12) i apostazja”. Dlatego nalezy przy-
jeta tradycje zachowa¢ nietknieta, na co Pawel zwraca uwage w obu listach
do Tymoteusza (1 Tm 1, 18; 6, 20; 2 Tm 1, 12. 14; 2, 2). Tradycja jest Ewangelia
powierzona Pawlowi (1 Tm 1, 11; 2, 7; 2 Tm 1, 10), zarysowana w przeciwstaw-
nych zwrotach (w. 9-10), w wyznaniach wiary oraz formufach liturgicznych,
ktérymi usiane sg jego listy. To wszystko, jak zauwaza Fiore, nie pochodzi
od Pawtla, ale jest przez niego przekazywane (2 Tm 1, 13; 2, 2)*.

Powyzsze spostrzezenia ukazuja pewne podobienstwo do rozréznienia
na stowo Boze i (ludzka) tradycje, pojawiajacego si¢ w sporze o tradycje mie-
dzy Jezusem a faryzeuszami wraz z uczonymi w Pismie (Mt 1, 1-9; Mk 7, 1-13).
Spor konczy sie Jego konkluzja: ,,znosicie stowo Boze (Adyov tod 0eod) przez
waszg tradycje (mapadooet), ktorascie sobie przekazali” (Mk 7, 13; Mt 15, 6)*.
Zatem strzezony przez Tymoteusza depozyt jest tym ,stowem Bozym’, kto-
rego nie mozna zastgpic¢ zadng ludzka tradycja. Jest on bowiem Ewangelia
przekazang mu przez Pawta (2 Tm 1, 10n), ktorg przeciez glosit sam Jezus
(MK 1, 14; por. Lk 5, 1). W ten sposéb termin ,,depozyt” (napadrkn) dzigki
swym naturalnym konotacjom nabiera szczegélnego znaczenia dla wiernego
przekazu stowa Bozego.

** Tapddooig (mapd - ,,0 wymianie, przekazaniu”, didw - ,,dawaé co§ komus”) w Nowym
Testamencie oznacza przekazanie, tradycje (religijng), nauke (np. Mk 7 13; 1 Kor 11, 2). Zob.
R. Popowski, Wielki stownik, nr 3737.

* Podobnie sadzi Fee. Na pytanie, co jest depozytem powierzonym opiece Tymoteusza,
odpowiada, ze jest nim opdr wobec falszywych nauczycieli, co wiaze sie z zachowaniem czystosci
zycia (1 Tm 4, 11-13; 5, 22n; 6, 11n) iz wiernym nauczaniem prawdy (1 Tm 4, 12-14; 6, 2b). Taka
interpretacja wynika z ostatniego zdania, w ktérym jest wzmianka o tych, co ,odpadli od wiary”
(1 Tm 6, 21). Zob. G. D. Fee, 1 and 2 Timothy, s. 161.

** B. Fiore, The Pastoral Epistles, s. 143.

* Na temat znaczenia tego rozréznienia dla rozwoju rozumienia tradycji w Kosciele zob.
J. D. Szczurek, Trdjjedyny. Traktat o Bogu w Trdjcy Swietej jedynym, Krakow 2003, s. 56n.
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Zdaniem Stanistawa Harezgi termin mapaOrjkn nalezy ,traktowac jako kore-
lat tapadooig (tradycja) w sensie apostolskiego przekazu wiary (por. 1 Kor 11, 2;
2 Tes 2,15; 3, 6), 0 ktérym moéwi sie¢ w polaczeniu z czasownikiem mapadiddvat
(przekazywa¢) i mapohapPdverv (przyjmowac). W tak opisanym schemacie
przekazywania i przyjmowania nauki ujawnia si¢ cigglos¢ jej wiarygodnych
swiadkow i glosicieli™. Latwo zauwazy¢, ze w takim procesie fundamentalne
znaczenie ma otwarto$¢ na przekaz i wierno$¢ przekazu. Otwarto$¢ pozwala
przyjac wszystko, co jest przekazywane, bez zadnych uprzedzen czy ,.filtrow”,
wierno$¢ zas pozwala przekazac bez uszczerbku wszystko, co zostalo przyijete,
bez modyfikacji wynikajacych z osobistych upodoban. Wtasnie otwartos¢
i wiernos¢ s w stanie zapewni¢ ciggtos¢ przekazu, czyli jego integralnos¢.

Do tak zarysowanego pojecia depozytu nalezy takze jego pigkno i dobro,
ktore wyrazone sg przez przymiotnik ko). W polskiej wersji tego wyrazenia
mamy ,,dobry depozyt” (2 Tm 1, 14). Wilk zwraca uwage, ze w tym kontekscie
przymiotnik ma inne znaczenie niz w ewangeliach (np. Mt 3, 10; Mk 9, 50;
Lk 21,15, gdzie jest mowa o rzeczach materialnych), poniewaz okresla rzeczywi-
sto$¢ odnoszacg sie do Boga, przekazang w Objawieniu, ktora to rzeczywistos¢
odznacza si¢ wiarygodnoscig. Brak tego okreslenia w dwu innych miejscach
(1Tm 6, 2012 Tm 1, 12) wskazuje, ze ,,dobry depozyt” to ten, ktéry Tymoteusz
otrzymat od Pawla, i jest on zgodny z autentycznym oredziem ewangelicznym®”.
Podobnie sadzi Harezga, wedlug ktérego omawiany przymiotnik zostat uzyty
na ,,oznaczenie waloru i autentycznosci depozytu”; cale wyrazenie traktuje za$
jako paralelne do uzytego wczesniej - ,,zdrowe stowa [zasady]” (Dytauvovtwv
Aoywv, 2 Tm 1, 13a)*. Montague natomiast preferuje ttumaczenie ,,bogaty”
(rich) zamiast ,,pickny” (beautiful), poniewaz jego zdaniem ,bogaty” akcen-
tuje nieskonczone bogactwo (endless wealth) obecne w tradycji, podczas gdy

»piekny” wskazuje na to, co inspiruje do nieskonczonej kontemplacji**.

Wspomniany wyzej czasownik guAdoow wskazuje na jeszcze jeden element
pojecia depozytu, mianowicie na konieczno$¢ zabezpieczania jego integral-
nosci. Jest to obowigzek spoczywajacy na Tymoteuszu jako depozytariuszu,

*S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, s. 356.

# TJest to forma zenska przymiotnika kalog (-1}, -6v). Wedlug Popowskiego oznacza: pigkny,
dobry. W omawianym kontekscie odnosi si¢ do rzeczy, czyli do depozytu wiary i wskazuje na jego
jako$¢, zgodno$¢ z celem, dla ktérego istnieje, czyli jest dobry, uzyteczny, szlachetny, nienaganny,
bez zarzutu, pelny. Zob. R. Popowski, Wielki stownik, nr 2557 [2.c.y.].

** 1. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

# S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, s. 394.

* G. T. Montague, First and Second Timothy, s. 152.
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ktory za przyktadem Pawta jako deponenta ma go chroni¢ do konica swoich dni,
nawet za ceng cierpien (por. 2 Tm 1, 12). Ze wzgledu na boskie pochodzenie
depozytu jego strzezenie (mapaBriknv gOAagov) jest trwalym obowigzkiem
wszystkich takich depozytariuszy®.

Skuteczne i wierne przekazywanie tak wyjatkowego skarbu nie byloby jednak
mozliwe bez wsparcia ze strony Boga. Ostatecznie to On sam, a konkretniej
Duch Swiety, jak podkre$la Wilk, ,,czuwa nad depozytem i poprawnoscig jego
przekazu™. Swiadczy o tym wyrazenie ,,z pomoca Ducha Swietego, ktéry
w nas mieszka” (2 Tm 1, 14). Nawigzuje ono do wielu miejsc w listach Pawto-
wych, méwigcych o wspétdziataniu Ducha Swietego z chrzescijanami (por. np.
Rz 8, 15; 1 Kor 12, 13; 2 Kor 13, 13; Ga 4, 6). Zdaniem Wilka wyrazenie ,,w nas”
podkresla wiez Pawta z Tymoteuszem i réwnoczesnie ,,akcentuje szczegdlng
asystencje Ducha Swietego w pelnionych przez nich urzedach przetozonych
poszczegolnych wspdlnot chrzescijanskich™. Wilk zauwaza takze, ze warun-
kiem tej asystencji jest legalno$¢ wyboru do pelnienia takiej funkcji. Réwnocze-
$nie jednak podkresla, ze u podstaw zaangazowania Ducha Swietego w postuge
Tymoteusza nie lezy jego funkcja apostolska, ale jego bycie chrzescijaninem,
i konkluduje, ze ,kazdy chrzescijanin wezwany do realizacji zadan apostol-
skich zwigzanych z przewodniczeniem wspolnocie chrzescijan” moze liczy¢
na pomoc Ducha Swietego®. Réwniez Harezga mocno akcentuje role Ducha
Swietego w zyciu Tymoteusza i tych, ktérzy pelnig urzedows postuge gloszenia
Ewangelii. Swdj komentarz na ten temat podsumowuje stowami: ,,Dzieki Du-
chowi Swietemu prawda Ewangelii ma w ich zyciu warto$¢ najwyzsza, a Jego
moca zdolni s wiernie i wytrwale przekazywac jg innym™’.

O obowiazku zachowania integralno$ci depozytu Pawel przypomina row-
niez w swoim Pierwszym Liscie do Tymoteusza: ,,O, Tymoteuszu, strzez de-
pozytu wiary, unikajac $wiatowej czczej gadaniny...” (1 Tm 6, 20). W swoim
komentarzu do tego miejsca Fiore zauwaza, ze w zakonczeniu listu Pawet
nawigzuje do jego poczatku, gdzie wzywa Tymoteusza do ochrony trady-
cji poprzez zablokowanie ,,gloszenia niewtasciwej nauki” (1 Tm 1, 3) przez
niektérych ludzi z jego wspolnoty. Wezwanie dotyczy zatem dwoch kwe-
stii: ochrony tradycji i ostrzezenia przed falszywg nauka. Autor listu czyni
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J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

* . Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 28s.
S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, s. 395.
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to, postugujac si¢ handlowym obrazem pieniedzy przekazanych w zaufaniu
(in trust [do depozytu]), ktére musza by¢ zwrocone deponentowi w nienaru-
szonym stanie i niezwlocznie, gdy tego zazada. Pawel przekazal w zaufaniu
(entrusted, mapatiBepat) Tymoteuszowi apostolskie polecenia (1 Tm 1, 18), aby
ten przekazywal je dalej osobom godnym zaufania (2 Tm 2, 2)*°. Latwo zauwa-
zy¢, ze réwniez zdaniem Fiorego, podobnie jak Wilka*, zaufanie deponenta
iintegralnos¢ depozytu sg $cisle ze soba powigzane i stanowig istotne wartosci
dla takiej instytucji, jaka jest depozyt.

Dalej Fiore stwierdza, ze ochrona depozytu przez unikanie ,,$wiatowe;j
czczej gadaniny i przeciwstawnych twierdzen (avtiféoeiq) rzekomej wiedzy
(yvioews)” (1 Tm 6, 20) zabezpiecza wiernych przed apostazjg. Jego zdaniem
grecki termin &vtifeoig wprawdzie nawigzuje do nauki Marcjona, ale trudno
to zdanie uznac za polemike z nig na podstawie jednego tylko stowa. Gdyby
przyjac taka hipoteze, trzeba by przesuna¢ na pdzniej date napisania listow
pasterskich. Niewatpliwie sa one jednak wyrazem konfrontacji z tendencja-
mi gnostyckimi, a nie z rozwinietym systemem gnostyckim z II i IIT wieku.
Wyrazenie ,,przeciwstawne twierdzenia” nawigzuje do sporéw teologicznych,
wspomnianych na poczatku i na koncu omawianego listu (1 Tm 1, 4; 6, 4; por.
2 Tm 2, 14. 23. 25; Tt 3, 9), a takze do rabinistycznej argumentacji teologicznej,
znanej z ewangelii (np. Mt 5, 21-48; Mk 11, 27, 33). Podobnie okreslenie ,,rze-
koma wiedza” wyraza troske o wiare jako prawde w przeciwienstwie do zwod-
niczych spekulacji*’.

Omawiany nakaz strzezenia depozytu, zdaniem Wilka, powinien by¢ reali-
zowany w pieciu wzajemnie dopelniajacych sie wymiarach: antropologicznym,
kerygmatycznym, pneumatologicznym, eklezjologicznym i liturgiczno-kul-
turowym. W wymiarze antropologicznym przejawia sie to w tym, ze z jednej
strony Tymoteusz powinien mie¢ ,,§wiadomo$¢ wlasnej roli w dziele ochrony
depozytu wiary, a z drugiej odpowiedzialnosci w doborze wlasciwych oséb
zdolnych do dalszego jego przekazywania’*, ktorych sw. Pawet nazywa ,,ludz-
mi zastugujacymi na wiar¢” (2 Tm 2, 2). Wymiar kerygmatyczny odnosi si¢
do troski o sumienne przekazywanie depozytu, czyli Ewangelii, za przykladem
samego Pawla (2 Tm 1, 13). Z kolei strzezenie depozytu w wymiarze pneumato-
logicznym uwzglednia wykorzystanie daréw Ducha Swietego, ktory to dzieto
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B. Fiore, The Pastoral Epistles, s. 125.

* Zob. ]. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 7.
** B. Fiore, The Pastoral Epistles, s. 125.

J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 28s.
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przekazywania nieustannie wspiera (2 Tm 1, 14; por. J 14, 26). Dalej, wymiar
eklezjologiczny, $cisle zwigzany z pnematologicznym, wskazuje na wspdlno-
totworczy charakter depozytu zawdzigczany zamieszkaniu Ducha Swietego
w przyjmujacych go (2 Tm 1, 14). Natomiast troska o depozyt w wymiarze
liturgiczno-kulturowym zasadza si¢ na §wiadomosci, ze kazdy chrzescijanin
jest $wiatynig Ducha Swietego (por. 1 Kor 3, 16), co dodatkowo zobowigzuje
do wiernosci Bogu*‘. To wszystko oznacza, Ze precyzyjny przekaz depozytu
jest zwigzany z ludzkim wysitkiem i rownoczesnie z ulegloscig wobec Ducha
Swietego, ktory zapewnia mu autentyczno$¢ i integralno$¢.

Depozyt wiary w dociekaniach teologow

Troska o wiernos$¢ przekazu depozytu wiary towarzyszyta Kosciotowi od po-
czatku, od kiedy ,wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym i gosili odwaz-
nie sfowo Boze” (Dz 4, 31), uczac ,zachowywac wszystko, co [nam]” Chrystus
przykazal (Mt 28, 19). Jest ona widoczna u pisarzy starozytnych i u ojcow
Kosciota.

Poczatkowo, jak zauwaza Dublanchy, nawiazujg oni to tego pojecia w sposob
niewyrazny. Na przyklad Nauka Dwunastu Apostotow (Didache) i List Bar-
naby odwolujg si¢ do reguly zapisanej w Deuteronomium: ,,Tych wszystkich
rzeczy [...], pilnie bedziesz przestrzegal, by je wykona¢: niczego nie dodasz
i niczego nie ujmiesz” (Pwt 13, 1)*. Ireneusz stwierdza wprost, ze Ko$ciot,
ktory otrzymal od apostotéw nauczanie Jezusa Chrystusa, strzeze (¢uAdooet)
go z troska, glosi i przekazuje (napadidwowv) je jednomyslnie*. Orygenes
w przedmowie do pierwszej ksiegi swego dzieta O zasadach sformulowat
zasade dotyczaca depozytu w nastepujacy sposob: ,nauka koscielna ma by¢
zachowana w tej postaci, w jakiej zostata przekazana przez apostotéw kolej-
nym pokoleniom i trwa do chwili obecnej w Ko$ciolach, powinni$my przeciez

* 1. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 285.

¥ Nauka Dwunastu Apostotow (Didache), w: Pisma Ojcéw Apostolskich: Nauka Dwunastu
Apostotow, Barnaba, Klemens Rzymski, Ignacy Antiocheriski, Polikarp, Hermas, Poznan 20171V 13,
s. 28 (Pisma Ojcéw Kosciola, 1); List Barnaby, w: Pisma Ojcow Apostolskich: Nauka Dwunastu
Apostotow, Barnaba, Klemens Rzymski, Ignacy Antiocheriski, Polikarp, Hermas, Poznan 2017, XIX
11, s. 91 (Pisma Ojcow Kosciofa, 1).

% Sanctus Irenaeus, Adversus haereses libri quingue, 110, 2, w: Sancti Irenei [ ...] contra haereses,
Parisiis 1857, kol. 552 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 7). Tekst polski: Ireneusz
z Lyonu, Adversus haereses, ttum. ]. Brylowski, Pelplin 2018, s. 40; A. Bober, Antologia patrystyczna,
Krakow 1965, s. 31.
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wierzy¢ tylko w t¢ prawde, ktora pod zadnym wzgledem nie rozni si¢ od tra-
dycji koscielnej i apostolskiej”¥. Cho¢ on jeszcze nie uzywa terminu ,,depozyt
wiary’, to jednak wyraza jego istote rozumiang jako nauka koscielna pocho-
dzaca od apostotow i wiernie przekazywana w Kosciele przez pokolenia.
Wiasciwy termin ,,depozyt (wiary)” pojawia si¢ juz u Tertuliana w jego
Preskrypcji przeciw heretykom, gdzie komentuje zaprezentowane wyzej teksty
Pawlowe (1 Tm 6, 20 i 2 Tm 1, 14). Cho¢ w czterech miejscach Preskrypcji (roz-
dziaty 21, 25, 311 44) odnosi sie do tych tekstow, to tylko w jednym (rozdziat 25)
uzywa lacinskiego terminu depositum®, tak jak jest on uzyty we Wulgacie®.
Wyjasnia tam, ze kazda nauka zbiezna z naukg apostotéw musi by¢ uznana
za prawdziwg, a jej zaprzeczenie za ktamstwo, zas owym Bozym depozytem
jest nauka publicznie gloszona przez Jezusa Chrystusa, i jako taka jest bez-
wzglednie obowiazujaca i wykluczajaca jakgkolwiek inng*. W' Preskrypcji
Tertulian stosuje charakterystyczny sposdb prowadzenia polemiki w obronie
depozytu wiary. Odwoluje si¢ praktyki procesowej wykorzystujacej prawo
preskrypcji*, stosowane w cesarstwie rzymskim w jego czasach, a polega-
jace na wykluczeniu oskarzyciela z procesu na przyklad przez stwierdzenie
przedawnienia wnoszonego oskarzenia. We wspomnianym dziele Tertulian
skonstruowal wiec swego rodzaju ,teologiczng preskrypcje”, dzieki ktorej
do odrzucenia biednych i klamliwych nauk nie potrzebowal analizowa¢ ich
tresci, ale wystarczylo, ze wykazal brak ich zwigzku z nauczaniem apostolskim
i ich pozniejsze pochodzenie w stosunku do niego®’. Zatem w rozumieniu

¥ Origenes, Peri archon, w: Origenis opera omnia, tomus primus, ed. J.-P Migne, Parisiis 1857,
kol. 116 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 11). Tekst polski: Orygenes, O zasadach,
tlum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 52 (Zrédta Mysli Teologicznej, 1). Por. E. Dublanchy, Dépot
de la foi, kol. 529.

* Depositum — imiestow czasu przeszlego (perfectum) strony biernej od depono oznaczajacego
m.in. ,da¢ na przechowanie’, ,,umiesci¢ w bezpiecznym miejscu” (co$ u kogos), ,zawierzy¢, powierzy¢”
(co$ komus). Jako rzeczownik oznacza ,,powierzone dobro”. Zob. Stownik tacirisko-polski, oprac.
K. Kumaniecki, Warszawa 1976, s. 152.

¥ Zob. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum editio typica altera, [Vaticanus] 1986, ad locum.

*° Tertullianus, Liber de praescriptionibus adversus haereticos, nr 21, 25, 31, 44, w: Quinti Septimii
Florentis Tertulliani presbyteri carthaginiensis opera omnia, pars secunda, tomus secundus, ed.
J.-P. Migne, Parisiis 1844, kol. 33, 37, 44, 59 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 2). Por.
E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 529n.

" Wedtug Mariana Plezi praescriptio w terminologii prawniczej oznacza ,,sprzeciw, zastrzezenie,
zarzut w procesie”. Zob. M. Plezia, Stownik tacirisko-polski, t. 4, Warszawa 1974, s. 263.

5 Por. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola, ttum. P. Pachciarek,
Warszawa 1990, s. 2341.
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Tertuliana depozyt wiary jest to nauka Chrystusa przekazana apostolom w celu
dalszego jej przekazywania. Rownoczesnie wykazal, Ze istnieje $cisty zwigzek
nauki przekazywanej w Kosciolach apostolskich z nauka Chrystusa. Jego
zdaniem ,wiadomo, ze wszelka nauke, ktora zgadza si¢ z owymi Kosciotami
apostolskimi macierzystymi i zrédtami wiary, nalezy uwaza¢ za prawdziwg; bez
watpienia utrzymujacg to, co koscioly od apostotéw, apostofowie od Chrystusa,
Chrystus od Boga otrzymal™. W ten sposéb sformutowal dwie wazne zasady
dotyczace przekazu depozytu wiary: jednos¢ Kosciolow apostolskich w wierze
i sukcesje apostolska jako fundament tej jednosci. Wszystko to, co pojawia si¢
pdzniej i nie ma potwierdzenia w sukcesji, jest ktamstwem.

Dla teologicznego rozwoju rozumienia depozytu wiary duze znaczenie mialy
poglady Wincentego z Lerynu, ktére wyrazit w swoim Commonitorium primum
(Pamietnik), zawierajagcym komentarz do Pierwszego Listu do Tymoteusza
6, 20. W jego 22. rozdziale jakby od siebie kieruje wezwanie do Tymoteusza:

»Talent wiary katolickiej zachowaj w nieskazonym i nienaruszonym stanie.
Co ci powierzono, to i zachowaj u siebie, i dalej podawaj. Ztoto otrzymates,
zloto oddaj. Nie chce, by$ mi co$ innego podrzucit [...]; Nie potysku, lecz
istoty zlota zadam™*. Depozyt jest wiec jakby ewangelicznym talentem (por.
Mt 25, 14-30), ktéry ma by¢ nieustannie pomnazany (,,dalej podawany”) po-
przez liczbe 0sob przyjmujacych go w catosci aktem wiary. Natomiast ukrycie
go w ziemi uniemozliwia jego oddzialywanie na kogokolwiek i pomnazanie
liczby wierzacych. Dublanchy zwraca uwage, ze strzezenie depozytu nie jest
osobistym dzietem Tymoteusza, lecz ze zaangazowany jest wen caty Koscidt,

* Tekst polski: Kwintusa Septymiusza Florencjusza Tertuliana — Ksiega o przedawnieniu przeciw
heretykom, nr 21, thum. J. Czuj, ,,Collectanea Theologica. Societatis Theologorum Polonae cura edita”
25 (1954), s. 216, https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Collectanea_Theologica/Collectanea_Theologica-
r1954-t25-n1_2/Collectanea_Theologica-r1954-t25-n1_2-s194-247/Collectanea_Theologica-r1954-t25-
n1_2-s194-247.pdf (09.02.2022). ,,Si haec ita sunt, constat proinde doctrinam quee cum illis ecclesiis
apostolicis matricibus et originalibus fidei, conspiret veritati deputandam, sine dubio tenentem
quod Ecclesiee ab Apostolis, Apostoli a Christo, Christus a Deo accepit; reliquam vero omnem
doctrinam de mendacio preejudicandam quae sapiat contra veritatem Ecclesiarum, et Apostolorum,
et Christi, et Dei” (Tertullianus, Liber de praescriptionibus adversus haereticos, nr 21, kol. 33).

** Wincenty z Lerynu, Pamigtnik. Commonitorium, thum. J. Stahr, Poznan 2002, s. 42 (Pisma
Ojcoéw Kosciola, 8 [reprint]). Por. ,, Depositum, inquit, custodi; catholicae fidei talentum inviolatum
illibatumque conserva. Quod tibi creditum, hoc penes te maneat, hoc a te tradatur. Aurum
accepisti, aurum redde; nolo mihi pro aliis alia subjicias [...]; nolo auri speciem sed naturam
plane” (Vincentius Lirinensis, Commonitorium primum, nr 22, w: Joannis Casiiani opera omnia
[...] accedunt [...] S. Vincentii Lirinensis [...], ed. ].-P. Migne, Parisiis 1865, kol. 667 [Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 50]).
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ktory jako ,,sumienny i przezorny str6z powierzonych mu dogmatéw, niczego
w nich nigdy nie zmienia, niczego nie uszczupla, niczego nie dodaje...””. W ten
sposob Wincenty wigze pojecie depozytu z pojeciem dogmatu. Dogmaty, czyli
nauczanie soborow zwalczajace heretykow, naleza do depozytu, z tym jednak,
ze depozyt jest czyms wiecej niz suma dogmatéw na danym etapie rozwoju
nauczania soborowego. Wynika to z innego jego stwierdzenia: przez orzecze-
nia soboréw Kosciol zmierzal ,,do tego, by wierni odtad gorliwiej (diligentius)
wierzyli w to, co przedtem prostodusznie (simpliciter) tylko przyjmowali™*.
W ten sposob Wincenty wyjasnia, ze oprocz dogmatoéw, czyli prawd ,,gorliwiej”
wyznawanych, do depozytu wiary nalezg takze prawdy ,,prostodusznie” przyj-
mowane. Owe prawdy ,,prostodusznie” przyjmowane moga w przysztosci stac
prawdami ,,gorliwiej” wyznawanymi, jesli Kosciét w nauczaniu soborowym
wyraznie do tego zobowigze. To przejscie od ,,prostodusznego” do ,,gorliwsze-
go” wyznawania jest obrazowym wyrazeniem rozwoju dogmatu. Dublanchy
stusznie wiec konstatuje, ze niezmienne przekazywanie dogmatéw w Kosciele,
tak jak je rozumie Wincenty z Lerynu, nie wyklucza rzeczywistego postepu
w poznawaniu tresci dogmatéw?, jak i wyjasnien w sprawach wiary dokony-
wanych przez sobory®®.

W pismach teologéw $redniowiecznych, jak zauwaza dalej Dublanchy, nie
pojawia si¢ termin depositum fidei, mimo tego jednak sama idea jest juz zde-
cydowanie obecna. Przykladem jest Tomasz z Akwinu, ktéry wielokrotnie
nawigzuje do niej, stwierdzajac, ze pdzniejsze definicje soborowe i dodatki
do wyznan wiary s3 zwyczajnie wyrazniejsze od sformulowan wczesniejszych
dotyczacych danej prawdy wiary. Nawigzujac do stéw z Listu do Efezjan: ,,Jeden
jest Pan, jedna wiara...” (Ef 4, 5), wyjasnia, ze we wszystkich symbolach wiary
nauczana jest ta sama prawda wiary (eadem fidei veritas). Jesli jednak poja-
wiajg sie btedy w wierze, konieczne jest doktadniejsze (diligentius) pouczenie

® Wincenty z Lerynu, Pamietnik, nr 23, s. 45. Por. ,,Christi vero Ecclesia sedula et cauta
depositorum apud se dogmatum custos nihil in his unquam permutat, nihil minuit, nihil addit [...]”
(Vincentius Lirinensis, Commonitorium primum, nr 23, kol. 669).

* Wincenty z Lerynu, Pamigtnik, nr 23, s. 45. Por. ,,[D]enique quid unquam aliud Conciliorum
decretis enisa est nisi ut quod antea simpliciter credebatur, hoc idem postea diligentius crederetur [...]?”
(Vincentius Lirinensis, Commonitorium primum, nr 23, kol. 669).

7 ‘Warunkiem takiego postepu jest to, aby on dokonywat si¢ ,,w obrebie tego samego dogmatu,
w tym samym duchu, w tym samym znaczeniu” (Wincenty z Lerynu, Pamietnik, nr 23, s. 43).

»Crescat igitur oportet [...], sed in suo duntaxa genere, in eodem scilicet dogmate, eodem sensu,
eademque sententia” (Vincentius Lerinensis, Commonitorium primum, 23, kol. 668).
** Por. E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 530.
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wierzacych, aby ich prosta wiara nie zostala zafalszowana (corrupta)®. Zatem
dokladniejsze pouczenia nie naruszajg jedynosci wiary, o ktorej méwi wspo-
mniany list.

W kwestii rozwoju symboli (wyznan) wiary Tomasz wyjasnia, ze formuto-
wanie nowych wyznan wiary, dokonywane przez papiezy, jest uzasadnione
konieczno$cig przeciwdziatania nowym bledom. W zakres wladzy papieza za-
tem, jako stojacego na czele calego Kosciota (toti Ecclesiae), wchodzi okreslanie
poprzez orzeczenie (sententialiter) tego, co nalezy do wiary (ea quae sunt fidei),
ktorej wszyscy niewzruszenie winni sie trzymac (teneantur)®. Na podstawie
przytoczonych wypowiedzi Akwinaty tatwo zauwazy¢, ze jego idea depozytu
wiary wyraza si¢ w okresleniu fidei veritas albo po prostu fides (totae Ecclesiae).

Wspomniane niebezpieczenstwo bledéw w sposéb szczegélny dato sie od-
czu¢ w XVI wieku. Nowa sytuacja sklonita teologéw, jak zauwaza Dublanchy,
do zainteresowania si¢ depozytem wiary jako pojeciem eksponujacym sub-
stancjalng niezmiennos$¢ dogmatdw wiary i jako rzeczywistoscig powierzong
wladzy Kosciota powszechnego. Réwnoczesnie podjeto wysilek dokladniej-
szego okreslenia przedmiotu wlasciwego i niewlasciwego depozytu wiary.
Odtad ten termin wszed! na state do jezyka teologicznego (o czym byla juz
wzmianka we wstepie)®'.

Skromny charakter tego studium nie pozwala jednak na dalsze $ledzenie
teologicznego rozwoju tego pojecia. Jego wspdlczesne rozumienie, bedace
rezultatem tego rozwoju, mozemy znalez¢ w nielicznych hastach stownikowych
i opracowaniach encyklopedycznych.

Jednym z przykladow jest ujecie zaproponowane przez Karla Rahnera i Her-
berta Vorgrimlera w ich Matym stowniku teologicznym. Wedtug nich depo-
zyt wiary jest to ,,powierzone Kosciotowi dziedzictwo wiary, ktérego ma on
wiernie strzec i nieomylnie nauczad”®. W tej krétkiej definicji brak jeszcze
okreslenia tego, jakie dobra to dziedzictwo tworza, ale zawarte jest w niej
wezwanie do zachowania wierno$ci temu dziedzictwu. W dalszej czgsci hasta
autorzy wyjasniajg zakres dziedzictwa otrzymanego od Chrystusa, wskazujac

> Thomas de Aquino, Summa theologiae, I1I-11, q. 1, a. 9, ad 2, https://www.corpusthomisticum.
org/sth3oo1.html (09.02.2022).

% Thomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 1, a. 10, ad 1, https://www.corpusthomisticum.
org/sth3oo1.html (09.02.2022).

* E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 530; por. E. Ozorowski, Depozyt wiary, kol. 1182.

% Por. Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, red.
H. Denzinger, A. Schonmetzer, Herder, Barcinone-Friburgi Brisgoviae-Romae 1976, nr 3020;
Konstytucje dogmatycznag Dei Verbum, nr 10.
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najpierw, jak nie nalezy go rozumie¢: ,Zgodnie z istota udzielonego przez
Chrystusa oredzia zbawczego i dokonanego przez Niego dziela zbawczego
nie mozna przez depositum fidei rozumie¢ «zwigzanego pakietu zdan», lecz
sume dobr zbawczych (w stowie i darze), ktdre zostaty powierzone Kosciotowi,
by je nieustannie ponawial tak, zeby owo dziedzictwo wiary stawalo si¢ w nim
zrozumiale, wiarygodne i owocne w kazdej historycznej sytuacji. To zadanie
jest sprawg wszystkich cztonkéw Kosciofa [...] i realizuje si¢ w nauczaniu,
kulcie i zyciu™®.

tatwo zauwazy¢, ze autorzy podkreslaja ,,sume dobr zbawczych” (w ujeciu
Ozorowskiego suma treéci noetycznych i ontycznych®) jako istote depozytu
wynikajacg z ,istoty udzielonego [...] oredzia zbawczego i [...] dziela zbaw-
czego. W tak opisanym depozycie wiary mozemy wyrdzni¢ aspekt historyczny
i dynamiczny. Historyczny polega na tym, Ze niezmienny depozyt jest zawsze
zrozumialy, wiarygodny i owocny w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach
historycznych. Aspekt dynamiczny za$ polega na tym, ze jego tres¢ ,,realizuje
sie w nauczaniu, kulcie i zyciu”, przy czym w przypadku nauczania chodzi
o nauczanie nieomylne, czyli o to, ktérego podmiotem jest Urzad Nauczy-
cielski Kosciofa.

Przedstawiona definicja depozytu wiary nie nawigzuje wprost do objawienia
Bozego, lecz jedynie posrednio poprzez ,,dziedzictwo wiary” i poprzez ,nie-
omylne nauczanie’, ktére wystepuja tez w kontekécie Objawienia®. W przy-
padku ,,dziedzictwa wiary” z punktu widzenia Objawienia jawi si¢ ono jako

»wyznanie, w ktérym zawarta jest obiektywna i realna prawda samoudzielania
sie Boga w Jezusie Chrystusie”®. Z kolei w kwestii ,,nieomylnego nauczania”
nawigzanie polega na tym, ze — podobnie jak w przypadku depozytu wiary, tak
réwniez w przypadku ,,zobiektywizowanego objawienia” — Urzad Nauczyciel-
ski Kosciota ,,musi chroni¢ trwalg obecnos¢ prawdy Chrystusa, musi umiec¢
ja aktualizowa¢ i rozwija¢ w kazdej sytuacji historycznej”.

% R. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik, kol. 97-98.

% E. Ozorowski, Depozyt wiary, kol. 1182. Zob. nizej s. 76 (komentarz do konstytucji Dei
verbum, nr 8).

% Por. Objawienie, w: R. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik, kol. 340. W hasle ,,objawienie”
nie wystepuje wyrazenie ,dziedzictwo wiary’, ale ,zobiektywizowane objawienie” zwigzane
z Kosciotem (zob. kol. 338).

% R. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik, kol. 340.

% R. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik, kol. 340 (por. kol. 338).
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Depozyt wiary w nauczaniu Kosciota

Urzad Nauczycielski Ko$ciola usankcjonowat uzycie tego pojecia przez wyko-
rzystanie go dwukrotnie w konstytucji dogmatycznej Dei Filius w rozdziale IV
poswieconym nauce O wierze i rozumie oraz w konstytucji dogmatycznej Pa-
stor aeternus® w rozdziale IV zawierajagcym nauke O nieomylnym nauczaniu
biskupa Rzymu.

W nauce o wierze i rozumie Sobér Watykanski I stwierdza: ,, Kosciol zas,
ktéry razem z apostolskim urzedem nauczania otrzymatl nakaz strzezenia
depozytu wiary, posiada rowniez od Boga prawo i obowigzek pietnowania
bledéw falszywej nauki, aby nikt nie zostat oszukany przez filozofi¢ i prézne
oszustwo (por. Kol. 2, 8)”%. W tym tekécie sobdr stwierdza jedynie, ze nakaz
strzezenia depozytu wiary Koscidt otrzymal wraz z urzgdem nauczania oraz
zwigzanym z nim prawem i obowigzkiem rozpoznawania btednych opinii
w sprawach wiary i moralno$ci. Odwotanie si¢ do depozytu wiary w kontekscie
»bledow falszywej nauki” pozwala rozumie¢ go jako kryterium prawdziwosci
nauki gloszonej przez Ko$ciol. Wyjasnienie zas, czym jest depozyt wiary, poja-
wia si¢ pod koniec tego rozdzialu, gdzie sobor stwierdza: ,,Nauka wiary, ktéra
Bog objawil, nie zostala bowiem podana jako wytwor filozofii, ktéry datby
sie udoskonala¢ mocg ludzkich umystow, ale zostala przekazana Oblubienicy
Chrystusa jako Bozy depozyt, by go wiernie strzegla i nieomylnie wyjasnia-
ta”°. Zatem depozyt wiary jest to wszystko to, co stanowi tre$¢ nauki wiary
objawionej przez Boga.

W obu przytoczonych tekstach pojawia si¢ znamienny szczegdl, mianowi-
cie odniesienie do filozofii, ktéra w pierwszym przypadku moze okaza¢ si¢
zwodnicza, w drugim za$ nieuprawniona. W obydwu przypadkach dystans
do filozofii wynika z samej natury ,,przedmiotu” nauki wiary, ktérym (uprasz-
czajgc) ostatecznie jest Bog nieskonczony. Oprdcz tego nalezy takze zauwazy¢
zobowigzania Kosciofa (,,Oblubienicy Chrystusa”) wynikajgce ze sposobu prze-
kazania mu depozytu wiary, jakim jest Objawienie (revelatio), a mianowicie

% Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus,
w: Dokumenty soborow powszechnych, t. 4/1, s. 913-927.

% Porro ecclesia, quae una cum apostolico munere docendi, mandatum accepit, fidei depositum
custodiendi, ius etiam et officium divinitus habet falsi nominis scientiam proscribendi, ne quis
decipiatur per philosophiam, et inanem fallaciam (por. Kol 2, 8)” (Sob6r Watykanski I, Konstytucja
Dei Filius, nr 49).

7 Sobér Watykanski I, Konstytucja Dei Filius, nr 54.
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strzezenie go i nieomylne (infallibilis) wyjasnianie. Obie czynnosci sg ze sobg
$cisle powigzane, poniewaz strzezenie (custodire) odnosi si¢ do catosci depo-
zytu, za$ wyjasnianie (declarare) — do jego czg$ci, na przyklad do konkretnego,
szczegdtowego zagadnienia (wyrazonego w dogmacie wiary). W tym kontek-
$cie sobor zauwaza, ze w przypadku wyjasnien dokonanych wczesniej stosuje
sie te samg zasade, co do cato$ci depozytu, sformulowang przez Wincentego
z Lerynu, o ktérej byta mowa wyzej, a mianowicie: ,w tej samej nauce (dog-
mate), w tym samym znaczeniu i w tym samym sformulowaniu™".

Ponadto nalezy takze zauwazy¢, ze podmiotem obu czynnosci (strzezenia
i wyjasniania) jest Kosciot jako ,,Oblubienica Chrystusa” Jest to okreslenie
ogolne, podobnie jak w poprzednio analizowanym fragmencie, ktore podkresla
wspotodpowiedzialno$¢ wszystkich jego czlonkdéw, bez wyszczegélniania, kto
i w jaki sposdb ja ponosi. Samo odwolanie si¢ do obrazu oblubienicy zwraca
uwage na wiernos¢ zobowigzaniom wynikajacym z relacji oblubienczosci,
a wigc takze zobowigzaniom o charakterze egzystencjalnym, ktérych narusze-
nia mogg by¢ okreslane jako niewierno$¢ albo zdrada (por. Wj 34,15n; Ez 6, 8;
23, 37; Ps 78, 57n).

Do pojecia depozytu wiary jako objawionej nauki wiary Sobér Watykanski I
nawigzuje w drugim wspomnianym wyzej dokumencie, czyli w konstytucji
dogmatycznej Pastor aeternus, w jej IV rozdziale, gdzie dokladniej okresla
podmiot nieomylnego wyjasniania: ,Duch Swiety zostal bowiem obiecany
nastepcom $w. Piotra nie dlatego, aby z pomoca Jego objawienia ogtaszali
nowy nauke, ale by z Jego pomocg swiecie strzegli i wiernie wyjasniali (expo-
nerent) Objawienie przekazane przez apostolow, czyli depozyt wiary””>. W tym
sformulowaniu depozyt wiary jest nieco inaczej okreslony, mianowicie jako

~Objawienie przekazane przez apostolow”. W ten sposob sobor akcentuje za-

angazowanie apostolow, podkreslajac réwnoczesnie historycznos¢ przekazu,
a z eklezjologicznego punktu widzenia przymiot apostolskosci Kosciota i jego
nauki. Cho¢ akcent jest polozony na apostolskos¢ przekazu, to jednak jest oczy-
wiste, ze ,Objawienie przekazane” jest Objawieniem otrzymanym, domy$lnie
otrzymanym od Boga samego - jednorodzonego Syna Bozego.

Innym, niezwykle waznym i nowym elementem w nauczaniu o depozycie
wiary jest odwolanie sie do pomocy Ducha Swigtego. Wprawdzie sobor nie
wskazuje wyraznie na podstawe biblijng takiej nauki, ale fatwo si¢ domysle¢,

71

Sobér Watykanski I, Konstytucja Dei Filius, nr 56; por. Wincenty z Lerynu, Pamietnik, nr 23

(przyp. 247).
7 Sobér Watykanski I, Konstytucja Pastor aeternus, nr 32.
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ze chodzi tu o obietnice odnotowang w Ewangelii Janowej (J 14, 26) i jej reali-
zacje na przyklad w postudze pasterskiej Tymoteusza (2 Tm 1, 14).

Przytoczone odwolanie si¢ do Ducha Swietego stanowi wprowadzenie do wy-
jasnienia, ze nieomylnos¢, ktora biskup Rzymu wyrdznia sig, gdy w sprawach
wiary lub moralnosci wypowiada si¢ ex cathedra, nalezy do prawd objawionych
przez Boga, czyli do depozytu wiary”. Komentujac to wyjasnienie (soborowa
definicje dogmatyczna) z perspektywy ewolucyjnej socjologii religii, Kamil
M. Kaczmarek zauwaza, ze ,gdy Sobor Watykanski I oglosil dogmat o nie-
omylnosci papieza, kierowal si¢ oczekiwaniami wiernych, ktérych najgorecej
wyrazang potrzebg religijna byla potrzeba pewnosci”*. Autor ocenia taka
decyzje raczej krytycznie, poniewaz ,zamyka nieodwolalnie (przynajmniej
formalnie) inne mozliwosci i wigze rece nastepcom™. Jednak ona wlasnie
chroni sp6jnos¢ ,,zbioru informacji” przekazanych w objawieniu Bozym roz-
patrywanym ze wspomnianej perspektywy, ktéra ,wobec teologii przyjmuje
pozycje zewnetrznego obserwatora™®. Na kanwie tych spostrzezen wypada
zauwazy¢, ze do wspomnianego ,,zbioru informacji” nalezy przeciez nieomyl-
no$¢ prawdomoéwnego i niezmiennego Boga (por. Tt 1, 2; Hbr 6, 18; Ps 119, 89),
ktora cztowiek, przyjmujac w akcie wiary za prawde, sam siebie wiaze.

W takim kontekscie depozyt wiary jawi sie¢ jako niezbywalne narzedzie
zabezpieczenia spdjnosci i ciggltosci nauczania Kosciota. Nalezy wiec z zde-
cydowanie podkresli¢ fakt uzycia go w nauczaniu Soboru Watykanskiego II,
co stanowi podstawe do wykorzystania go we wspodlczesnej debacie teologicz-
nej. Do depozytu wiary sobor odwoluje sie najpierw w konstytucji dogmatycz-
nej Lumen gentium, przypominajac nauke o nieomylnosci Kosciota (nr 25¢),
nastepnie w dekrecie Unitatis redintegratio, wskazujac kierunki odnowy dzia-
tan ekumenicznych (nr 6a), potem w konstytucji dogmatycznej Dei verbum,
okreslajac zakres depozytu wiary (nr 10a), wreszcie dwukrotnie w konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes, wskazujac na depozyt jako zrodto zasad
porzadku religijnego i moralnego (nr 33b), oraz przypominajgc o potrzebie
coraz bardziej odpowiednich sposobow przekazywania prawd nalezacych
do depozytu wiary (nr 62b). We wszystkich wspomnianych dokumentach

73 Sobér Watykanski I, Konstytucja Pastor aeternus, nr 36.

7 K. M. Kaczmarek, Dogmat z perspektywy ewolucyjnej socjologii religii, w: Dogmat i metoda.
Wprowadzenie do badat interdyscyplinarnych w teologii dogmatycznej, red. R. J. Wozniak, Krakow
2021, S. 3400.

7> K. M. Kaczmarek, Dogmat, s. 341.

7 K. M. Kaczmarek, Dogmat, s. 323.
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sobdr uzywa terminu ,,depozyt” (depositum), dookreslajac go w rézny sposob:
»depozyt boskiego Objawienia” (divinae Revelationis depositum’), ,,depozyt
wiary” (depositum fidei’®), ,depozyt stowa Bozego” (depositum verbi Dei’”),
»$wiety depozyt stowa Bozego” (verbi Dei sacrum depositum®). Dookre$lenia
wskazujg na jego pochodzenie (objawienie Boze), jego zakres (stowo Boze)
i na jego przeznaczenie (przyjecie przez wiare).

Z punktu widzenia doniosto$ci wydaje sig, ze na szczegélne podkreslenie za-
stuguje nauka konstytucji dogmatycznej Dei verbum, ktéra stwierdza, ze ,,Swie-
ta Tradycja i Pismo $wligte] stanowig (constituunt) jeden $wiety depozyt stowa
Bozego powierzony Ko$ciotowi” (nr 10a)*. Jest to istotne stwierdzenie, ponie-
waz okresla zakres depozytu wiary, jego zawartos¢, czyli wszytko, co zawiera si¢
w ,,boskim Objawieniu”*. Fakt umieszczenia ,,$wietej Tradycji” przed ,,Pismem
Swietym” wskazuje na Tradycje, dzieki ktdrej kanon ksigg Nowego Testamentu
zostal ostatecznie potwierdzony na Soborze Trydenckim. Oczywiscie relacja
miedzy ,$wieta Tradycjg” i ,Pismem Swietym” jest osobnym zagadnieniem,
ktdérego nie sposdb tu omawiac. Jednak odrdznienie tych dwdch ,,elementow”
depozytu sugeruje, ze do ,,$wietej Tradycji” moga naleze¢ rzeczy, ktére w tek-
stach Nowego Testamentu sg jedynie wzmiankowane, a dotycza na przykltad
struktur organizacyjnych pierwszych wspdlnot chrzesdcijanskich czy postaw
moralnych w warunkach przesladowan. W obu przypadkach podejmowane
rozstrzygniecia wyznaczaly kierunek pdzniejszego rozwoju i byly realizacja

»wladzy kluczy” powierzonej Kosciotowi przez Chrystusa (Mt 16, 19; por. 18, 18).
Ponadto nalezy takze zauwazy¢ charakterystyczny przymiot depozytu, wyra-
zony przymiotnikiem ,,$wiety” (sacer), ktory wyraznie wskazuje na religijny
charakter ,depozytu” i na szacunek nalezny mu z tego tytutu, o czym zreszta

77 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio dogmatica de Ecclesia
Lumen gentium, nr 25c¢, ,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 30.

7* Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Decretum de oecumenismo Unitatis
redintegratio, nr 6a, ,,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 97; Sacrosanctum Concilium Oecumenicum
Vaticanum II, Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis Gaudium et spes, nr 62b,

»Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 1083.

7% Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Gaudium et spes, nr 33b.

% Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio dogmatica de divina
revelatione Dei verbum, nr 10a, ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 822.

¥ Sacra Traditio et Sacra Scriptura unum verbi Dei sacrum depositum constituunt Ecclesiae
commissum...” (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Dei verbum,
nr 10a).

% Sobdr Watykanski I1, Konstytucja Lumen gentium, nr 25c.
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byta juz mowa w zwigzku komentarzami biblijnymi®. Swietos¢ depozytu wiary
podkresla rowniez jego nienaruszalno$¢, o czym sobor wspomina w takze
w innych swoich dokumentach odwolujacych si¢ to tego pojecia.

W tym kontekscie moze budzi¢ zdziwienie fakt, ze w komentarzu do tego
miejsca konstytucji Helmut Hoping nie zwraca uwagi na samo pojecie depo-
zytu, ale podkredla, ze pierwszy akapit 10. numeru odwoluje si¢ do przekazu
wiary (Glaubensiiberlieferung) i akcentuje wiernosc¢ (Treue) temu przekazowi.
Szczegdlny nacisk kladzie na jego hermeneutyczne odtworzenie (hermeneu-
tische Erschlieffung), dla ktérego podstawg jest §wigtowanie Eucharystii. W jej
wspolnym $wietowaniu wyraza sie bowiem jednos¢ ludu Bozego z jego przeto-
zonymi w wyznawaniu wspolnej wiary. Zdaniem Hopinga jednak takie ujecie
przestania mozliwo$¢ wystapienia kontrowersji miedzy Urzedem Nauczyciel-
skim, naukowg teologig i wiernymi w kwestii jej rozumienia®. To spostrzezenie
zdaje si¢ sugerowac rownos¢ tych trzech podmiotéw w zdolnosci do autentycz-
nej interpretacji przekazywanej wiary, co mozna by uznac za zakwestionowanie
dotychczasowego rozumienia wspomnianej ,wtadzy kluczy”.

Kwestia zaangazowania wiernych w przekaz wiary pojawia si¢ réwniez
we wczesniejszym komentarzu do konstytucji, ktérego autorem jest Joseph
Ratzinger. Zwraca on uwage, ze omawiany 10. numer dotyczy stosunku Ko-
$ciota do Pisma Swietego i Tradycji jako powierzonego mu dobra (Tradycje
wymienia na drugim miejscu). Zdecydowanie akcentuje nowos¢ dotyczaca
podmiotu przekazywania i praktykowania wyznawanej wiary, ktorym jest
caly lud Bozy, a nie tylko Urzad Nauczycielski Kosciola (solum Ecclesiae Ma-
gisterium), jak uczyt Pius XII w encyklice Humani generis®.

Z chronologicznie wczesniejszym uzyciem pojecia depozytu wiary mamy
do czynienia w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, ktéra odwoluje
sie do niego w kontekscie nauki o nieomylnosci Kodciota. Sobor stwierdza:

»Ta nieomylnos¢, w ktdrg Boski Odkupiciel zechcial wyposazy¢ Koscidt swoj
w okreslaniu nauki wiary lub obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt bo-
skiego Objawienia, ktéry ma by¢ ze czcig (sancte) przechowywany i wiernie

% Zob. wyzej, s. 52.

* H. Hoping, Theologischer Kommentar zur Dogmatische Konstitution iiber die géttliche
Offenbarung ,Dei Verbum®, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil,
Hrsg. P. Hiinermann, B. ]. Hilberath, Bd. 3, Freiburg-Basel-Wien 2009, s. 762-764.

% ]. Ratzinger, Dogmatische Konstitution iiber die Gottliche Offenbarung. Kommentar zum
Prooemium, I. und II. Kapitel, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 13, Freiburg im Breisgau 1967,
s. 526; Pius PP. XTI, Litterae encyclicae Humani generis, ,,Acta Apostolicae Sedis” 42 (1950), s. 569.
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wykladany”®. W centrum uwagi tego stwierdzenia jest zakresowa réwno$¢
miedzy przedmiotem nieomylnosci a przedmiotem depozytu (infallibilitas |...]
tantum patet quantum [...] patet depositum). Zatem drogg do zrozumienia
zakresu (przedmiotu) nieomylnosci Kosciota w sprawach wiary i moralnosci
jest zrozumienie, czym jest depozyt wiary, czyli ,,depozyt boskiego Objawienia”.
Dlatego wiec Peter Hiinermann w komentarzu do tego fragmentu konstytucji
zamieszcza Dodatek wyjasniajgcy (Exkurs) na temat nieomylnosci Kosciota,
w ktérym to dodatku pierwsza potowa poswigcona jest wlasnie depozytowi
wiary. Przypomina nauke Tomasza z Akwinu®, wedtug ktérego w tresci wia-
ry nie moze by¢ nic blednego, poniewaz racja formalng przedmiotu wiary
jest Prawda pierwsza®, zatem wiara odnosi si¢ bezposrednio do Boga jako
ostatecznej Prawdy. Od Niej wywodza sie wszelkie inne prawdy, za$ akt wia-
ry jedynie potwierdza je na tyle, na ile pochodza od Boga jako najwyzszej
Prawdy. Wiara jest wiec uczestnictwem w uznaniu Boga - Zbawcy - jako
pierwszej Prawdy. Nieomylnos¢, ktéra cztowiek wierzacy osiaga w takim ak-
cie wiary, Hiinermann nazywa ,nieomylnoscig pragmatyczng” (pragmatische
Unfehlbarkeit)®.

Ze wzgledu na zbawienie cztowieka Bog otworzyt sie dla niego w zbawczych
wydarzeniach Starego Testamentu, a przede wszystkim w Chrystusie. Wszystko,
W czym wyrazone jest to otwarcie, Hiinerman za Tomaszem nazywa przed-
miotami materialnymi wiary (Materialobjekten des Glaubens). Ich konsolidacja
i autentycznym ujeciem jest wlasnie depositum fidei, nazywane po niemiecku

»dziedzictwem wiary” (Glaubenshinterlassenschaft). Naleza do niego zar6wno
wyznania wiary, jak i pisma kanoniczne, czyli wszystko, co nalezy do Trady-
cji apostolskiej. Tak opisane dziedzictwo wiary stanowi wyraz nieomylnosci
objawiajacego si¢ Boga i odpowiadajgcej jej ,nieomylnosci pragmatycznej”,
poniewaz — jak zauwaza Hiinermann - Objawienie i wiara w tym kontekscie

% Haec autem infallibilitas, qua Divinus Redemptor Ecclesiam suam in definienda doctrina
de fide vel moribus instructam esse voluit, tantum patet quantum divinae Revelationis patet
depositum, sancte custodiendum et fideliter exponendum® (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum
Vaticanum II, Constitutio Lumen gentium, nr 25c).

% Thomas de Aquino, Summa theologiae, II-11, q. 1, a. 1-3.

% Dictum est autem quod ratio formalis obiecti fidei est veritas prima. Unde nihil potest cadere
sub fide nisi inquantum stat sub veritate prima” (Thomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 1,
a. 3, corp.)

* P, Hiinermann, Theologischer Kommentar zur dogmatischen Konstitution iiber die Kirche

»Lumen gentium”, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Hrsg.
P. Hiilnermann, B. J. Hilberath, Bd. 2, Freiburg-Basel-Wien 2004, s. 439.
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jako depozyt wiary s3 otwarte, jesli chodzi o ich rozumienie (s mozliwe
do zrozumienia)®°.

Jest oczywiste, ze ze wzgledu na tak pojete dziedzictwo wiary i rozmaite
teksty poswiadczajace zbawcze wydarzenia, s3 mozliwe réznego rodzaju
nieporozumienia. Stusznie wiec Hiinermann podkresla, ze depozyt wiary
nieustannie wymaga rozsadnej wykfadni i wyjasniania btednych domystow
i nieporozumien. Wyjasnianie i strzezenie depozytu wiary nie dokonuje si¢
poprzez nowe objawienia, poniewaz objawienie w Jezusie Chrystusie doko-
nalo sie raz na zawsze. Wlasnie dlatego depozyt jako dziedzictwo wiary jest
wartoscig historyczna (geschichtliche Grofse), a jego obrona (Wahrung, zacho-
wanie integralnosci) i wyjasnianie zostaly powierzone o§wieconemu przez
wiare rozumowi Kosciota”. Z tego wynika, ze mozliwe jest takze odwrotne
postepowanie w przypadku pytan stawianych depozytowi w zwigzku z wiarg
i moralnoscig. Wlasnie rozum oswiecony wiarg jest kompetentny udziela¢
odpowiedzi na takie pytania. Aby takie odpowiedzi mogty by¢ rozstrzygajace
i spotkac sie z uznaniem catego Kosciota (consensus Ecclesiae), muszg by¢ do-
konane w okreslonych warunkach i w odpowiedni sposob oraz przy uwzgled-
nieniu zalozen dotyczacych poznania i my$lenia teologicznego. Do tych uwa-
runkowan nalezy réwniez struktura przekazu wlasciwa wierze jako wartosci
historycznej. Te strukture tworzy kolegium biskupdw, reprezentujace Kosciot
nauczajacy, wyznaczone do stuzby wszystkim wierzacym®.

W przedstawionych stwierdzeniach Hiinermanna na szczegdlne podkre-
$lenie zastuguja: dowartosciowanie rozumu o$wieconego wiarg w procesie
przekazu depozytu i jego obrony, jego historyczno$¢ jako uzasadnienie po-
trzeby rozstrzygajacych wyjasnien oraz jego otwartos¢ na zmieniajace si¢
okolicznosci, odzwierciedlanie otwartosci samego Boga, dzigki ktdrej mozliwe
sg rozstrzygajace wyjasnienia.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze Hiinermann nie definiuje dos¢ jasno zakresu
samego depozytu wiary. Okreslenia, takie jak ,,przedmioty materialne wia-
ry” albo ,Tradycja apostolska” nie sa do$¢ precyzyjne, poniewaz konkretne

»przedmioty materialne” moga zawierac tresci poczatkowo wyznawane tacznie

°° P. Hiinermann, Theologischer Kommentar, Bd. 2, s. 439.

>, Die Offenbarung ist in Jesus Christus, in seinem Tod und in seiner Auferstehung en fiir alle
Mal geschehen. Nur deswegen gibt es auch das depositum fidei, die Glaubenshinterlassenschaft als
geschichtliche Grofle. Thre Wahrung und ihr Verstehen ist folglich der vom Glauben erleuchteten
Vernunft der Kirche anvertraut” (P. Hiinermann, Theologischer Kommentar, Bd. 2, s. 439).

°* P. Hinermann, Theologischer Kommentar, Bd. 2, s. 439n.



70 ks. Jan D. Szczurek

z innymi, zanim na przyklad prawda szczegdélowa zostanie wyodrebniona
z prawdy ogoélnej. Sam zakres pojecia Tradycji apostolskiej bywat réznie pojmo-
wany”. Nastepnie, z faktu istnienia konkretnych, nieomylnie zdefiniowanych
prawd dotyczacych wiary i moralnosci nie wynika, ze depozyt wiary obejmuje
tylko te prawdy, ktore dotychczas staly si¢ przedmiotem nieomylnego naucza-
nia. Gdyby tak bylo, to by oznaczalo, ze wraz z rozwojem dogmatu ,,rozrasta”
sie sam depozyt wiary. Do depozytu wiary nalezy jeszcze ,,co$ wiecej” niz owe
zdefiniowane juz prawdy. Nowe definicje i nowe wyjasnienia dotycza wlasnie
owego ,,co$ wiecej’, co jeszcze nie zostalo zwerbalizowane i wyrazone w po-
jeciach zrozumiatych w danych okoliczno$ciach historycznych, w ktérych
w odniesieniu do Bozego objawienia rodzg si¢ nowe pytania. Oznacza to, Ze na
danym etapie rozwoju rozumienia depozytu wiary nie mozna jednoznacznie
okresli¢, co jeszcze do niego nalezy, na jakie pytania dotyczace wiary i moral-
nos$ci mozemy znalez¢ w nim odpowiedz.

Z pytaniem o zakres depozytu wiary (o jego tres¢ ontyczna i noetyczna) jest
zwigzana kwestia odrdéznienia tego, co w nauczaniu Kosciola nalezy do nie-
g0, a co nie. Zwraca na nig uwage dekret Unitatis redintegratio, gdy stwierdza,
ze ytrzeba [...] odnowi¢ [...] to, co nie do$¢ pilnie [...] bylo przestrzegane
w dziedzinie zasad obyczajowych, koscielnego ustawodawstwa, czy sposobu
wyrazania doktryny, ktéry nalezy stanowczo odrézni¢ od samego depozytu
wiary” (nr 6a)’*. Podobnie wyraza si¢ konstytucja duszpasterska Gaudium
et spes, przypominajac teologom, ze ,,czym innym jest sam depozyt wiary, czyli
jej prawdy, a czym innym sposdb jej wyrazania przy zachowaniu jednak tego
samego sensuiznaczenia’ (nr 62b)”. W swoim komentarzu do tego fragmentu
dekretu BernJ. Hilberath zauwaza, ze tym, od czego Ko$cidt zaczyna droge eku-
meniczna, jest odnowa jego samego, a konkretniej trzech obszaréw jego aktyw-
nosci: zasad obyczajowych, koscielnego ustawodawstwa, sposobu wyrazania
doktryny. Jego zdaniem wyrazenie ,,nie dos¢ pilnie [...] bylo przestrzegane”

 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 105-106.

** ,Ecclesia [...] perennem reformationem [...], perpetuo indiget; ita ut si quae [...], sive
in moribus, sive in ecclesiastica disciplina, sive etiam in doctrinae enuntiandae modo — qui ab ipso
deposito fidei sedulo distingui debet — minus accurate servata fuerint, opportuno tempore recte
debiteque instaurentur” (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Decretum Unitatis
redintegratio, nr 6).

» ,Praeterea theologi [...], invitantur ut aptiorem modum doctrinam cum hominibus sui
temporis communicandi semper inquirant, quia aliud est ipsum depositum Fidei seu veritates, aliud
modus secundum quem enuntiantur, eodem tamen sensu eademque sententia” (Sacrosanctum
Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Gaudium et spes, nr 62).
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jest ,tagodne” (sanfte), jesli si¢ pomysli nie tylko o cztonkach Kosciota, ale
iojego instytucjach, ktére mogly utrudnia¢ droge do wiary. Samo rozréznienie
miedzy depozytem wiary a sposobem jej przekazywania pochodzi od papieza
Jana XXIII, z jego programowego przemodwienia na otwarcie soboru®. Hil-
berath dodaje, ze metodologiczne wskazania dotyczace wykorzystania tego
rozrdznienia w dialogu ekumenicznym mozna znalez¢ w 11. numerze dekretu?.

Wspomnianemu rozrdznieniu miedzy istota (substancja) nauki wiary a spo-
sobem jej przekazywania albo objasniania (die Substanz der Lehre - die Art und
Weise ihrer Darlegung) znacznie wigcej uwagi poswieca Hans-Joachim Sander
w swoim komentarzu do 62. numeru konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes. Z jego spostrzezen wynika, ze chodzi o te aspekty sposobu przekazy-
wania wiary, ktére powinny uwzglednia¢ zmieniajacy si¢ kontekst historyczny,
a konkretniej ,,takze zdobycze nauk $wieckich, a zwlaszcza psychologii i so-
cjologii™®, i odpowiada¢ na ,,rado$¢ i nadzieje, smutek i trwoge™® ubogich
i cierpiacych™’.

Wydaje sie, ze dla Hilberatha i dla Sandera sam depozyt wiary nie jest tak
wazny, jak sposob jego przekazu, ktéry czasem moze utrudniac wiare. Jednak
to rozréznienie wskazuje na zakres depozytu. Wynika z niego bowiem, ze sam
sposob przekazu nie nalezy do depozytu. Oczywiscie sobor moéwi o tych spo-
sobach przekazu nauki wiary (dokltadniej: jej ,wyrazania” [enuntiandi], czyli
uzywania jezyka), ktore wynikajg z danych okolicznosci historycznych (opor-
tuno tempore), a ktore moga utrudniac przekaz wiary. Jednak rézne sg sposoby
przekazu wiary, a do wzorcowych niewatpliwie nalezy 6w apostolski, uwiary-
godniony $wiadectwem zycia (martyrium), jak w przypadku Pawta, ktory byt
gotow nawet krew swoja wylac ,,przy ofiarniczej postudze okoto [...] wiary
[Filipian]” (Flp 2, 17). Zatem nie ulega watpliwosci, ze nalezy odrdzni¢ apostol-
skie sposoby ,wyrazania” nauki wiary od nieapostolskich (mogacych utrudnia¢
jej przyjmowanie). Zgodnie z nauka Katechizmu Kosciota katolickiego istnieja
bowiem ,,dwa r6zne sposoby przekazywania” (duo diversi transmissionis modi)

* Por. Ioannes PP. XXIII, Summi Pontificis allocutio, ,, Acta Apostolicae Sedis” 54 (1962), s. 792.

7" B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus ,Unitatis
redintegratio”, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Bd. 3, s. 136n.

** Sobdr Watykaniski I1, Konstytucja Gaudium et spes, nr 62b.

°* Sobér Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, nr 1.

'°° Por. H.-]. Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute ,Gaudium et spes”, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil, Hrsg. P. Hiinermann, B. J. Hilberath, Bd. 4, Freiburg-Basel-Wien 2009, s. 787n.
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101

jednego objawienia Bozego: ,Tradycja $wieta i Pismo Swiete” (nr 80-81)"",
ktore ,,stanowig jeden swiety depozyt stowa Bozego™ .

W soborowym ujeciu depozytu wiary na szczegdlng uwage zastuguje stwier-
dzenie zawarte w 33. numerze konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes:
»Kosciol strzegacy depozytu stowa Bozego, z ktorego bierze (ex quo [...] hau-
riuntur) zasady religijnego i moralnego porzadku, nie zawsze majac na pocze-
kaniu odpowiedz na poszczegdlne zagadnienia, pragnie swiatlo Objawienia
taczy¢ z doswiadczeniem wszystkich ludzi, zeby oswietla¢ droge, na jaka swiezo
wkroczyla ludzko$¢” (nr 33b)*. W ten sposéb sobdr przypomina, ze do de-
pozytu stowa Bozego nalezg ,,zasady religijnego i moralnego porzadku” W tej
»czesci” depozytu zawarte sg odpowiedzi na pytania o sens i warto$¢ ludzkich
wysitkéw zwigzanych z wytwarzaniem débr doczesnych oraz o sposéb ich
uzywania. Sg one, co nalezy z naciskiem podkresli¢, w nim ukryte i potrzebny
jest pewien czas na ich rozpoznanie i zwerbalizowanie. Wlasnie takie pytania
s3 okazja do pelniejszego poznania zawarto$ci depozytu i réwnoczes$nie pozwa-
lajg dowartos$ciowac racjonalnos¢ wiary, ktora staje wobec wyzwania ze strony
wspolczesnej racjonalnosci technicznej. W swoim komentarzu do tego numeru
konstytucji Sander nie podejmuje kwestii samego depozytu, ale koncentruje
sie na ,drodze, na jaka $wiezo wkroczyta ludzkos¢” dzieki tej racjonalnosci'™*.

Z posoborowego nauczania Ko$ciota o depozycie wiary na podkreslenie
zastuguje Katechizm Kosciota katolickiego (wydanie wzorcowe z 1997 roku)'”
wraz z konstytucja apostolska Fidei depositum Jana Pawta II. W pierwszym
zdaniu konstytucji papiez stwierdza, ze ,,Pan zlecil swemu Kosciolowi misje
strzezenia depozytu wiary, ktorg wypelnia on w kazdej epoce™’. W naszej
epoce wypelnieniem tej misji jest przygotowanie i opublikowanie Katechizmu
Kosciota katolickiego, ktory jest ,,punktem odniesienia” dla innych katechizmow,

" Catechismus Catholicae Ecclesiae [Latina tipica editio], Citta del Vaticano 1997, nr 80-81.

°* Sobér Watykanski II, Konstytucja Dei verbum, nr 10a.

', Ecclesia, quae depositum verbi Dei custodit, ex quo principia in ordine religioso et morali
hauriuntur, quin semper de singulis quaestionibus responsum in promptu habeat, lumen revelationis
cum omnium peritia coniungere cupit, ut iter illuminetur, quod humanitas nuper ingressa est”
(Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Gaudium et spes, nr 33).

'°* H.-J. Sander, Theologischer Kommentar, Bd. 4, s. 751n.

' Catechismus Catholicae Ecclesiae [Latina tipica editio], Citta del Vaticano 1997. Wydania
polskie: Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan
2002.

% Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Fidei depositum, w: Katechizm Kosciola katolickiego,
Poznan 1994, s. 5.
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przedstawia ,,zdrowq doktryne i [jest] dostosowany do zycia dzisiejszych chrze-
$cijan™”. W konstytucji papiez nie zajmuje si¢ samym pojeciem depozytu wiary
ani jego zakresem, lecz w sposéb do$¢ ogélny okresla jego stosunek do tresci

katechizmu: ,,Katechizm Kosciofa Katolickiego [...], wyklada wiar¢ Kosciota

i nauke katolicka, po$wiadczone przez Pismo Swiete, Tradycje apostolskg
i Urzad Nauczycielski Kosciota i w ich $wietle rozumiane™®. Mozna wiec, jak
sie wydaje, stwierdzi¢, ze wyrazenie ,wiara Ko$ciota” (Ecclesiae fides) odnosi si¢

do depozytu wiary (nieomylnie wyjasnianego), zas ,nauka katolicka” (doctrina

catholica) do tego wszystkiego, co wynika z tego depozytu wynika i jest z nim

w jakikolwiek sposdb zwigzane.

Natomiast sam depozyt wiary zostal przedstawiony w odpowiednim miej-
scu w katechizmie. Jego wzorcowe lacinskie wydanie w indeksie rzeczcowym
zawiera haslo ,,depozyt wiary” (depositum fidei), bedace podhastem do ,wiara”
(fides)'®. Odsyta ono do numerdw 84-95, ktdre stanowig trzecig czes¢ artykutu
o przekazie objawienia Bozego, zatytulowana Interpretacja depozytu wiary,
oraz do numeroéw 173-175, ktére stanowia czes¢ innego artykutu poswieconego
wierze (w aspekcie wspdlnotowym), zatytutowang Wierzymy — obie czesci
dotycza ,Wyznania wiary”.

O depozycie katechizm méwi jeszcze w innym miejscu (niewykazywanym
w indeksach), dotyczacym ,,zycia w Chrystusie”, w kontekscie nieomylnosci
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w dziedzinie moralnosci. Przypomina,
ze przedmiotem czujnej troski pasterzy Kosciola jest ,,«depozyt» moralnosci
chrzescijanskiej, sktadajacy sie z charakterystycznej calosci zasad, przykazan
i cnét wynikajacych z wiary w Chrystusa oraz ozywianych przez milos¢™.
Godny uwagi jest fakt uzycia terminu ,,depozyt” (rdwniez w wersji wzorco-
wej) w cudzystowie, co wskazuje na jego sens analogiczny. Skutkiem tego
wydaje si¢, ze wyrazenie ,,«depozyt» moralnosci” ma nieco inne znaczenie

7 Jan Pawel II, Konstytucja Fidei depositum, s. 6.

1% Ecclesiae Catholicae Catechismus [...], est Ecclesiae fidei doctrinaeque catholicae expositio,
comprobatae vel illustratae a sacra Scriptura, apostolica Traditione atque Ecclesiae Magisterio”
(Ioannes Paulus II, Constitutio Fidei depositum, w: Catechismus Catholicae Ecclesiae, s. 5).

' Catechismus Catholicae Ecclesiae, s. 839. W indeksie tematycznym do pierwszego polskiego
wydania katechizmu nie ma hasla ,depozyt wiary”. Por. Katechizm Kosciola katolickiego (1994),
s. 701 (,depozyt”) i 717 (,wiara”).

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 2033. ,,Sub Pastorum ductu et vigilantia, doctrinae
moralis christianae transmissum est «depositum», compositum ex summa peculiari regularum,
praeceptorum et virtutum a fide in Christum procedentium et a caritate vivificatorum” (Catechismus
Catholicae Ecclesiae, nr 2033).
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niz ,,depozyt wiary”. Naturalnie pod wzgledem tresci réznica jest oczywista,
ale pod wzgledem formalnym niekoniecznie. Nieco dalej w kwestii zakresu
nieomylnosci katechizm wyjasnia, ze charyzmat nieomylnosci ma ,,taki zasieg,
jak depozyt Objawienia Bozego; obejmuje takze wszystkie tresci nauki, facznie
z moralnoscia, bez ktérych zbawcze prawdy wiary nie moga by¢ strzezone,
wyktadane czy zachowywane™". Fragment o ,,zasiegu” nieomylnosci pochodzi
z konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (nr 25c¢) i byt juz komentowany"?,
natomiast fragment o zwigzku zbawczych prawd wiary z moralnoscia zaczerp-
niety zostal z deklaracji Mysterium Ecclesiae™. Jesli moralno$¢ w zakresie okre-
$lonym przez cytowany fragment katechizmu o ,,depozycie” jest przedmiotem
nieomylnych orzeczen Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota, to znaczy - jak sie
wydaje — Ze mozliwe sg takze dogmaty ,,moralne’, analogicznie do dogmatéw
wiary. Jednak, jak na razie, formalnie Kosciot nie definiowal dogmatow w za-
kresie moralnosci, ale ostateczne wypowiedzi na takie tematy okreslal jako
definitvae tenendae™. Stad, by¢ moze, uzycie terminu ,,depozyt” w cudzystowie,
aby nie sugerowa¢, ze Ko$ciol zamierza definiowaé dogmaty w tym zakresie.

Katechizm jednak, wbrew temu, czego mozna by si¢ spodziewac, nie po-
$wieca duzo uwagi depozytowi jako takiemu. Stwierdza jedynie, ze ,,«Swiety
depozyt» wiary (depositum fidei), zawarty w $wietej Tradycji i Pismie $wietym,
zostal powierzony przez Apostotéw wspdlnocie Kosciota™”. W wersji tacin-
skiej nie uzyto przymiotnika ,,$wiety” (sacer) do okreslenia depozytu wiary,
zapewne dlatego, ze tacinska wersja tekstu biblijnego, z ktérego zaczerpnieta
jest nazwa ,,depozyt wiary” (1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12-14) nie zawiera takie-
go przymiotnika, cho¢ przywotuje go konstytucja dogmatyczna Dei verbum

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 2035. ,,Hoc «tantum patet quantum divinae
Revelationis patet depositum»; ad omnia etiam doctrinae, doctrina morali ibi inclusa, extenditur
elementa, sine quibus veritates fidei salutares nequeunt custodiri, exponi vel observari” (Catechismus
Catholicae Ecclesiae, nr 2035).

"2 Zob. wyzej tekst przyp. 86 i zwigzany z nim komentarz.

" Por. Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio Mysterium Ecclesiae nr 3, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 65 (1973), s. 401.

" Por. Ioannes Paulus PP. II, Litterae apostolicae motu proprio Ad tuendam fidem quibus
normae quaedam inserunturin in Codice Iuris Canonici et in Codice Canonum Ecclesiarum
Orientalium, nr 4, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/la/motu_proprio/documents/
hf_jp-ii_motu-proprio_30061998_ad-tuendam-fidem.html (09.02.2022).

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 84. ,,Depositum fidei, quod in sacra Traditione et in
sacra continetur Scriptura, per Apostolos toti commissum est Ecclesiae” (Catechismus Catholicae
Ecclesiae, nr 84).
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(nr 10), w miejscu wyzej komentowanym"*

wiec wyrazniej do tekstu konstytucji.

Nastepnie na uwage zastuguje sposob okreslenia relacji depozytu do Tra-
dycji i Pisma Swietego przy pomocy taciniskiego stowa continetur (,,zawarty”)
w miejsce uzytego w konstytucji constituunt (,stanowig’, nr 10a). Constituo
jest mocniejszym stwierdzeniem niz contineo, poniewaz oznacza, ze depozyt
wiary obejmuje wszystko to, co nalezy do Tradycji i Pisma Swietego razem
wzietych'. Natomiast contineo sugeruje, ze nie wszystko, co do nich nalezy,
jest objete przez depozyt wiary, czyli innymi stowy na przyklad w Tradycji
moga by¢ przekazywane tresci, ktore nie nalezg do depozytu wiary. Zatem, jak
sie wydaje, sformulowanie uzyte w katechizmie zaweza zakres depozytu wiary
w stosunku do tego z konstytucji dogmatycznej Dei verbum, i to w sposéb
trudny do sprecyzowania.

Za doprecyzowanie zakresu depozytu wiary mozna uznaé przytoczone
w katechizmie (w innym kontekscie) zdanie Ireneusza, w ktérym utozsamia
on depozyt z jedng wiarg wyznawang w calym Kosciele. Odwotujac si¢ do ana-
logii naczynia, Ireneusz przyznaje: ,,Ie wiare, ktorg otrzymalismy od Kosciola,
zachowujemy troskliwie, poniewaz nieustannie, pod dzialaniem Ducha Boze-
go, odmiadza si¢ ona jak cenny depozyt zamknigty we wspanialym naczyniu
i odmladza naczynie, ktdre jg zawiera™*. W ten sposob katechizm podkresla
pneumatologiczny wymiar depozytu i réwnocze$nie nieustannie dokonujaca
sie jego odnowe.

Na sposdb rozumienia zakresu depozytu przez katechizm wskazuje, jak sie
wydaje, podjecie zagadnienia wzrostu rozumienia samego depozytu. Odwo-
tujac sie do opieki Ducha Swietego, katechizm przypomina nauke soboru:

,Dzieki pomocy Ducha Swietego w zyciu Ko$ciota moze wzrastaé rozumienie
zaréwno rzeczywistosci, jak tez stow depozytu wiary™”. Jest to nawigzanie
do konstytucji dogmatycznej Dei verbum, ktora opisuje, w jaki sposob ten roz-
woj sie dokonuje, wskazujac na jego trzy podstawowe czynniki: ,,kontemplacje
oraz dociekanie wiernych’, doswiadczenie ,,spraw duchowych” oraz nauczanie

. Polskie tlumaczenie nawigzuje

" Odnosny tekst konstytucji zob. wyzej przypis 81 (wraz z komentarzem w tekscie gtéwnym).

"7 Wedlug Mariana Plezi jednym ze znaczen constituo jest ,,ustanowi¢, zorganizowac, urzadzi¢
co$” (Stownik tacirisko-polski, red. M. Plezia, Warszawa 1959, t. 1, s. 717 [IL.A.2]), a w przypadku
contineo — ,,obejmowac, miesci¢, zawiera¢ co§ w sobie” (s. 737 [IV.1]).

" Sanctus Irenaeus, Adversus (Contra) haereses libri quingue, 111 24, 1, kol. 966; Katechizm
Kosciota katolickiego (1994), nr 175.

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 94.
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120

przez posiadajacych ,,niezawodny charyzmat prawdy” (por. nr 8)"*°. Najpierw
trzeba zauwazy¢, ze z punktu widzenia zakresu depozytu katechizm wskazuje
na dwa jego obszary: ,rzeczywisto$¢” (res) i ,,stowa” (verba). Sg to niewatpli-
wie obszary rozrdzniane przez teologie i okreslane jako tre$¢ ontyczna i tres¢
noetyczna depozytu™. W kwestii za$ procesu rozwoju rozumienia wypada
podkresli¢ jego oddolny charakter, to znaczy, ze wszyscy wierni moga (a nawet
powinni) kontemplowa¢ objawione tresci (jak na przyktad Maryja i Jozef?),
wielu z nich moze ich docieka¢ (na przyklad teologowie) albo doswiadcza¢
duchowo (m.in. mistycy), niektérzy natomiast dzieki otrzymanemu charyzma-
towi mogg definitywnie rozstrzyga¢ o adekwatnosci osiagnietego rozumienia.
Z punktu widzenia catego Kosciola taki rozwdj odnosnie do konkretnej tresci
zawartej w depozycie osiaga pelnie w definicji dogmatycznej. Rozwoj rozu-
mienia depozytu konkretyzuje si¢ wiec w rozwoju poszczegolnych dogmatow
wiary. To oznacza, ze w depozycie wiary jest wiele ,,rzeczy” i ,,stéw”, ktore
jeszcze nie zostalty w pelni zrozumiane i zdefiniowane jako nalezace do niego,
a wiec objawione. Jest to jeden z motywodw, dla ktérych nalezy pilnie strzec
tych tresci (,rzeczy” i ,,s1ow”), ktore w konkretnych okolicznosciach histo-
rycznych nawet duzej liczbie chrzescijan wydaja si¢ watpliwe, jak na przyktad
sakramentalnos¢ §wigcen czy malzenstwa albo nierozerwalnos¢ matzenstwa.

Znacznie wiecej uwagi niz zakresowi depozytu katechizm poswieca podmio-
tom zdolnym do jego interpretacji. Przypomina, ze zadanie interpretacji stowa
Bozego powierzone zostalo Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciota, ktéry stuzac
stowu Bozemu dzieki pomocy Ducha Swietego (Spiritu Sancto assistente), swe
nauczanie ,czerpie z tego jednego depozytu wiary”*. Rezultatem takiego na-
uczania sg konkretne dogmaty wiary, ktdre oswiecaja wiare czlowieka ,,i nadaja
jej pewnos¢™**. W rozumieniu depozytu wiary uczestniczg wszyscy wierzacy,

120

,Crescit enim tam rerum quam verborum traditorum perceptio, tum ex contemplatione
et studio credentium, qui ea conferunt in corde suo (cf. Lc. 2, 19 et 51), tum ex intima spiritualium
rerum quam experiuntur intelligentia, tum ex praeconio eorum qui cum episcopatus successione
charisma veritatis certum acceperunt” (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II,
Constitutio Dei verbum, nr 8); por. Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 94.

! E. Ozorowski, Depozyt wiary, kol. 1182.

> Konstytucja Dei verbum w cytowanym numerze 8. nawigzuje do tego przyktadu poprzez
przywolanie dwoch tekstow Lukaszowych (Lk 2, 19 1 51). W jednym z nich czytamy: ,,Oni jednak
nie zrozumieli tego, co im powiedzial [...]. A Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata
je w swoim sercu” (Ek 2, 50n).

' Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 86.

"+ Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 89.
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o czym byla juz mowa wyzej. Uczestnicza w nim dzigki nadprzyrodzonemu
zmystowi wiary (sensus supernaturalis fidei), ktory sprawia, ze ,,0got wier-
nych [...] nie moze zbladzi¢ w wierze™*. Gwarantem autentycznosci tego
zmystu jest Duch Swiety, ktéry zgodnie z obietnicg Chrystusa poucza i pro-
wadzi Jego uczniéw do calej prawdy (por. 1] 2, 20. 27; ] 16, 13).

Oba podmioty interpretacji depozytu, czyli Urzad Nauczycielski Kosciota
i Kosciol pielgrzymujacy jako jedna wspolnota, cieszg si¢ szczegélnym przy-
miotem nieomylnosci w nauczaniu wiary (in docendo, nieomylnos$¢ czynna)
iw jej wyznawaniu (in credendo, nieomylno$¢ bierna)™**. Jednak ta kwestia nie
pojawia si¢ w kontekscie interpretacji depozytu, lecz w opisie misji naucza-
nia realizowanej przez kolegium biskupow z papiezem na czele. Katechizm
wyjasnia tam miedzy innymi, ze nieomylno$¢ Kosciota z woli Chrystusa jest
uczestnictwem w Jego wlasnej nieomylnosci'™. Jest to kwestia sama w sobie
zlozona i wykracza daleko poza depozyt wary, dlatego w tym studium nie
bedzie rozwijana.

Wyzwania

Z samego pojecia depozytu wiary, jak i z jego fundamentalnego znaczenia
dla nauczania Kosciola wynikaja rézne wyzwania dla wspolczesnej teologii
i dla catego Kosciola. Zostaly one zasygnalizowane w trakcie studium, dlatego
ponizej niech wystarczy ich przypomnienie i usystematyzowanie.

Jesli chodzi o samo pojecie depozytu wiary, to wydawac by si¢ mogto, ze sko-
ro jego zakres pokrywa si¢ z objawieniem Bozym, to w takim razie wystar-
czy zamiennie uzywac¢ obu poje¢ albo skoncentrowac si¢ na tym drugim,
podkreslajac osobowy dar Boga, ktéry — zdaniem Karla Rahnera (i Herberta
Vorgrimlera) — ,,staje si¢ wspolsprawcy aktu «stuchania» (wiary), to znaczy
akceptacji samootwarcia i samoudzielania sie Boga™*®. Tymczasem w (ogdl-
nym) pojeciu depozytu, ktore w swej istocie od starozytnosci nie ulega zmianie,

' Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 93.

% Jest to klasyczne i podstawowe rozréznienie ze wzgledu na podmiot nieomylno$ci. Por.
M. Rusecki, Nieomylnos¢ Kosciota, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Giglewicz i in., Lublin 2009,
t. 13, kol. 1151, 1150-1152; L. Ott, Grundriss der katholischen Dogmatik, Freiburg-Basel-Wien 1981,
$. 359.

7 Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 889892, szczegolnie nr 889. Do nieomylnosci
katechizm nawigzuje takze w kontekscie nauki moralnej Kosciota: nr 2032-2040, szczegdlnie
nr 2035 i 2051.

** Objawienie, w: K. Rahner, H. Vorgromler, Maty stownik, kol. 336.
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zawarty jest element zaufania ze strony deponenta, element zasadniczy dla
normalnego funkcjonowania wspoétczesnych nam struktur bankowych.
W przypadku teologicznego pojecia depozytu na plan pierwszy wysuwa si¢
zaufanie Boga, jako deponenta, objawiajacego si¢ przyjmujacemu objawienie
czlowiekowi, jako depozytariuszowi, ktory bierze na siebie odpowiedzialnos¢
za przyjety od Niego dar i akceptuje koniecznos$¢ ,rozliczenia si¢” z niego.
Biblijng analogia opisujaca te relacje jest przypowies¢ o talentach, ktére moga
by¢ zwielokrotniane, a nie dzielone (por. Mt 25, 15-29), oraz przypowies¢
o drogocennej perle, ktora jest niepodzielna, a jej cena nie przekracza war-
tosci tego wszystkiego, co poszukujacy jej kupiec posiada (por. Mt 13, 46).
To podkresla niezwykle wazny wymiar depozytu wiary, jakim jest jego nie-
podzielnos¢: zachowuje bowiem swoja warto$¢ wtedy i tylko wtedy, gdy jest
nienaruszony, gdy jest piekna, nieuszkodzong perta albo zlotem, do ktérego
nawigzywal wspomniany wyzej Wincenty z Lerynu'®. Zatem zachowanie
integralnosci depozytu wiary jest fundamentalnym wyzwaniem zaréwno dla
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, jak i dla calego Kosciota, czyli wszystkich
zwigzanych z nim wi¢zami miltosci Chrystusowej. Integralnos¢ chroni przed
niebezpieczenstwem ,,zdrady”, o ktérej mowil wspomniany wyzej De Paolis
w kontekscie apologetyki®’, czy tez przed porzuceniem ,zdrowych zasad”,
do ktérych nawigzuje Wilk w komentarzu do Pawtowego pojecia depozytu™'.

Depozyt jest instytucja oparta na relacjach migdzyosobowych, stad w sposéb
naturalny posiada swdj wymiar etyczny i moralny, i to w dwojakim znaczeniu:
w relacji do Boga i w relacji do czlowieka. Troska o jego integralno$¢ wyra-
za bowiem mito$¢ do Boga, od ktérego on pochodzi, i mito$¢ do czlowieka,
do blizniego, dla ktérego jest przeznaczony jako srodek pozwalajacy osiagna¢
zbawienie, zjednoczenie z Bogiem w Tréjcy Swietej jedynym.

Konkretniej, w relacji Bog-cztowiek przekazywanie depozytu zaktada zaufa-
nie deponenta, w tym wypadku Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Zwrocit
na to uwage wspomniany wyzej Fiore w swoim komentarzu do Pierwszego
Listu $w. Pawla do Tymoteusza™, za§ Wilk w samej definicji depozytu wska-
zuje na owo zaufanie deponenta®. W przekazywaniu depozytu po zstapieniu
Ducha Swietego deponentami s3 takze ci wszyscy, ktérzy sg uznani za ludzi

' Zob. wyzej, s. 59n.

8% Zob. wyzej, s. 47.

Zob. wyzej, s. 50-52, 54-56.
Zob. wyzej, s. 56.

Zob. wyzej, s. 56.
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godnych wiary i realizujg polecenie Chrystusa dotyczace gloszenia Ewangelii,
co podkresla Wilk w nawigzaniu do Pawtowego okreslenia ,,ludzie zastugujacy
na wiar¢” (2 Tm 2, 2)"*,

Zaufanie deponenta w stosunku do depozytariusza ma dwojaki wymiar:
szczero$¢ ze strony depozytariusza w przyjmowaniu depozytu i wierno$é
w jego dalszym przekazywaniu, czyli zachowanie jego integralnosci. Szczeros¢
oznacza, ze depozytariusz sam przyjmuje calo$¢ depozytu, a nie tylko czes¢,
na przyklad te najwygodniejszg albo najbezpieczniejszg do przechowywania,
zmuszajac deponenta do ponoszenia ryzyka i narazajac go na straty. W Ewan-
gelii jest to zilustrowane przyktadem stugi zakopujacego powierzony mu talent
(Mt 25, 24-28). Ocena moralna postawy tego czlowieka jest surowa: ,,Stuga
zty i gnudny” (Mt 25, 26). Gnusno$¢ stugi sprawila, ze depozyt nie przynidst
spodziewanych zyskow, czyli nie zostala pomnozona liczba tych, ktérzy by go
przyjeli dla wlasnego pozytku duchowego i w celu dalszego przekazywania
go innym dla ich pozytku. W ten sposéb w postawie depozytariusza milos¢
do Boga splata sie z miloscia do drugiego czlowieka.

Z kolei wiernos¢ w przekazywaniu depozytu wiary zobowigzuje depozy-
tariusza do szczegodlnej troski o zachowanie jego integralnosci, o jego nie-
naruszalnos¢. Jest ona szczegolna przede wszystkim dlatego, ze wpisana jest
w relacje Bog-czlowiek, tak jak sam depozyt wiary, przez co wraz z nim nabiera
charakteru sakralnego™. Sakralny charakter depozytu wynika nie tylko z jego
boskiego pochodzenia, lecz takze z tego, ze jest on zdeponowany w §wiatyni.
Jest nig chrzescijanin na mocy chrztu $wietego, zgodnie z nauka $w. Pawta:
»My jestesmy $wiatynig Boga zywego” (2 Kor 6, 16; por. 1 Kor 6, 19; J 14, 23)
i ,Duch Bozy mieszka w [nas]” (1 Kor 3, 16). Jest to ten sam Duch Bozy, czyli
Duch Swiety (por. 1 Kor 6, 19), ktéry ,,przemawial przez prorokéw”, jak wy-
znajemy w konstantynopolitanskim wyznaniu wiary*. Jako wspotdziatajacy
W procesie objawiania si¢ Boga jest On réwniez gwarantem autentyczno$ci
procesu ,uzytkowania” depozytu na poziomie indywidualnym na wszyst-
kich jego etapach: przyjmowania, strzezenia i przekazu. Fakt ten moralnie
zobowiazuje do wyjatkowej czujnosci, aby zaden ,,obcy duch” nie mégt wejs¢
do ,,$wiatyni Ducha Swietego” i zaja¢ Jego miejsca (por. Lk 11, 24n), a przez
to zagrozi¢ ztozonemu tam depozytowi”. Oznacza to, ze zaden wspolczesny

B4 Zob. wyzej, s. 56.

¥ Zob. wyzej, s. 49.

3% Katechizm (1994), nr 702.

7 Na temat §wietosci depozytu (jego sakralnego charakteru) zob. wyzej, s. 49, 52.
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katolik jako depozytariusz Bozego depozytu nie moze go narazac na jakikol-
wiek uszczerbek, usprawiedliwiajac swa postawe potrzeba zagwarantowania
wolnosci, réwnosci czy ,,otwartosci” w postaci réznych form inkluzywizmu.
Tego typu pokusy staja si¢ trudne do przezwyci¢zania we wspotczesnym
kontekscie kulturowym, w ktérym wiele zjawisk spotecznych opisuje si¢ i wyja-
$nia w kategoriach socjologicznych. Wielu uwaza bowiem, ze niektdre procesy
spoleczne sa nieuniknione. Naleza do nich, jak si¢ wydaje, proby naruszania
spojnosci dotychczasowej nauki Kosciola i proby przekraczania granic wyzna-
czonych przez dogmaty wiary. Zwraca na to uwage Kamil M. Kaczmarek w za-
konczeniu swego studium na temat dogmatu w ujeciu ewolucyjnej socjologii
religii. Jego zdaniem ,wyznaczenie granic stanowi warunek trwania jakiegokol-
wiek systemu organicznego, stad relatywne oslabienie systemu regulatywnego
i dogmatyki stanowi nie tylko symptom, ale jedng z przyczyn wspoéltczesnego
kryzysu katolicyzmu™®. Depozyt wiary, obok dogmatu, uzywajac okreslen
Kaczmarka, jest najwazniejszym instrumentem sytemu regulatywnego Ko-
$ciota (Kongregacji Nauki Wiary)™, pozwalajacym mu chroni¢ wlasne zasoby
doktrynalne, kontrolowa¢ spdjnos¢ wilasnej nauki oraz hamowac rézne ten-
dencje odsrodkowe, usitujace naruszy¢ wewnetrzng strukture nauki Kosciota
i jego samego'*°. Nie ulega wiec watpliwosci, ze zepchniecie depozytu wiary
na margines badan teologicznych stwarza powazne zagrozenie dla ochrony
cigglosci i wewnetrznej spdjnosci nauki Kosciota oraz jej integralnosci.
Natomiast wspomniana wyzej autentyczno$¢ procesu ,uzytkowania” de-
pozytu wiary jest zagwarantowana przez tych depozytariuszy, ktorych Duch
Swiety ustanawia biskupami (por. Dz 20, 28), zgodnie z pierwotna praktyka

1 K. M. Kaczmarek, Dogmat z perspektywy ewolucyjnej socjologii religii, w: Dogmat i metoda.
Wprowadzenie do badan interdyscyplinarnych w teologii dogmatycznej, red. R. J. Wozniak, Krakow
2021, S. 344.

¥ Znamienne jest spostrzezenie Kaczmarka jako socjologa religii, ktérego zdaniem wazne
przyczyny kryzysu Kosciota katolickiego w drugiej potowie XX wieku tkwig ,,w zmianach
w systemie regulatywnym Ko$ciofa, a tym samym w funkcjach, ktérym dotad stuzyly dogmaty”
Zmiany te dotyczyly najpierw przedefiniowania funkeji soboru powszechnego (z dogmatycznej
na duszpasterska), potem samego przebiegu soboru (kluczowe dokumenty przygotowywata komisja
teologiczna wraz z Sekretariatem ds. Jednosci Chrzescijan), nastepnie brzmienia dokumentéw
soborowych (zmiana usytuowania dogmatéw w calo$ci nauczania) i wreszcie reforma Swietego
Oficjum (przeksztatcenie go w Kongregacje Nauki Wiary). Ta ostatnia zmiana, zdaniem Kaczmarka,
oznaczala w istocie ograniczenie tego instrumentu regulatywnego, ktory ,,ze rodka obrony spoistosci
Kosciota [stal] sie [...] srodkiem duszpasterskim” (Kaczmarek, Dogmat, s. 340 i 343n).

' Por. K. M. Kaczmarek, Dogmat, s. 344.
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Kosciota poswiadczong przez $w. Pawla (por. 1 Tm 5, 21n). Na nich spoczywa
bowiem wielka odpowiedzialno$¢, ktéra odnosi si¢ nie tylko do biezacego
przekazu zbawiennego depozytu, ale takze do ustanawiania tych, ktérzy te od-
powiedzialnos$¢ podejma w przyszlosci. Dla integralnosci przekazu fundamen-
talne znaczenie ma zatem odpowiednie rozeznanie w Duchu Swietym, kogo
On chce ustanowi¢ biskupem, aby na nikogo po$piesznie nie wkladano rak
(1 Tm 5, 22; por. Tt 1, 7-9) i aby to byl ktos faktycznie ,,zastugujacy na wiare”
(2 Tm 2, 2) i wolny od jakichkolwiek wpltywoéw $wieckich (np. zwolennikéw
»przeciwstawnych twierdzen’, 1 Tm 6, 20)"*".

Stusznie wigc Sobor Watykanski II w Dekrecie o pasterskich zadaniach
biskupéw w Kosciele Christus Dominus przypomina, ze ,prawo nominacji
i ustanawiania biskupéw nalezy do odpowiedniej wladzy koscielnej jako jej
wlasne, specjalne i wylacznie jej przystugujace” (nr 20a). W zwigzku z tym so-
boér pragnie, aby ,,dla nalezytej obrony wolnosci Kosciota [...] nie przyznawano
juz wigcej w przyszlosci wtadzom $wieckim zadnych praw czy przywilejow
co do wyboru, nominacji, przedstawiania lub wyznaczania na stanowisko bi-
skupa” (nr 20b). Rownoczesnie sobdr w dekrecie prosi ,wladze swieckie [...],
aby zechcialy samorzutnie zrzec si¢ wspomnianych praw czy przywilejow”
(nr20b)™**. Jest to jednak zagadnienie, ktore dotyczy relacji Koscidt-panstwo'#
i wykracza poza zakres niniejszego studium.

Wspomniane fakty dotyczace ,,sytemu regulatywnego Kosciota” oraz jego
autonomii w ustanawianiu biskupdw wymagaja szczegélnej czujnosci ze strony
catego ludu Bozego wobec zagrozen mogacych naruszy¢ integralnos¢ samego
depozytu wiary. Jej zachowanie ma bowiem fundamentalne znaczenie dla

W' Zob. wyzej, s. 521 79.

'** Niestety, pomimo prosby soboru, tajne stuzby niektérych panstw, a takze niektdre tajne
organizacje miedzynarodowe, nieprzyjazne Kosciolowi, przeciwdziatajg tej prosbie, wykorzystujac
do tego rozne instytucje, m.in. srodki spotecznego przekazu. Problem infiltracji w Kosciele katolickim
zaczyna dociera¢ do swiadomosci katolikdw, czego wyrazem jest na przyktad publikacja: T. R.
Marshall, Infiltracja. Spisek, ktory ma zniszczy¢ Kosciot od srodka, Krakéw 2022. Uwzglednienie
faktu tajnych wplywoéw na funkcjonowanie niektérych urzedéw w Kosciele (np. biskupa) pomaga
w zrozumieniu wielu ,,zjawisk” w ich funkcjonowaniu i samego kryzysu w Ko$ciele. W kwestii
zewnetrznego oddzialywania np. na Sobor Watykanski II zob. Sobér oczami polskich komunistow.
Sobér Watykariski IT w swietle dokumentow MSW i MSZ, oprac. W. Kucharski, D. Misiejuk, Warszawa
2017.

" "W Polsce s3 one regulowane w oparciu o Konkordat miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczapospolita
Polska z 1993 roku (Dz. U. z 1998 r. Nr 51, poz. 318). Artykutl 7. pkt 4. Konkordatu stanowi:

W odpowiednim czasie poprzedzajacym ogloszenie nominacji biskupa diecezjalnego Stolica
Apostolska poda jego nazwisko do poufnej wiadomosci Rzadu Rzeczypospolitej Polskie;”.
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rozwoju dogmatu wiary. Sam za$ rozwdj dogmatu najogélniej rozumiany
oznacza dochodzenie Kosciola do pewnosci wiary na temat faktu objawienia
konkretnej prawdy wiary. Jest on mozliwy dlatego, ze depozyt wiary to ,,cos
wiecej” niz suma dogmatow dotychczas zdefiniowanych'*“. Gdyby tak nie bylo,
to wykluczona bytaby mozliwos¢ definiowania nowych dogmatéw. Oznacza-
toby to koniec rozwoju dogmatéw. O tym, ze rzeczywiscie taka mozliwos¢
ciggle istnieje, stwierdza Sobdér Watykanski IT w konstytucji dogmatycznej Dei
verbum, uczac o rozwoju rozumienia objawienia Bozego m.in. poprzez , kon-
templacje oraz dociekanie wiernych” (nr 8)'%, a takze implicite w konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes, gdzie zauwaza, ze Ko$ciol ,nie zawsze [mal]
na poczekaniu odpowiedz na poszczegélne zagadnienia” (nr 33b). Poszuki-
wanie takiej odpowiedzi wigze si¢ zatem z ,dociekaniami” odnoszacymi si¢
do calego depozytu wiary, a nie tylko jego czesci objetej dogmatami wiary,
ta bowiem odpowiada na wczesniej stawiane pytania.

Zasygnalizowane problemy, do ktérych nalezg m.in. marginalizacja depo-
zytu wiary i wspolczesny kryzys katolicyzmu, rodzg pytanie o mozliwe srodki
zaradcze. Jest oczywiste, ze moga one by¢ bardzo rézne, mniej lub bardziej
skuteczne. W $wietle wiary jednak za najwazniejszy wypada uznac ten naj-
prostszy, ewangeliczny, wyrazony w sfowach samego Zbawiciela: ,,Moja nauka
nie jest moja, lecz Tego, ktéry Mnie postal” (] 7, 16). Kazdy depozytariusz
Bozego objawienia musi wiec mie¢ $wiadomos¢, ze glosi nauke Tego, ktory
go poslal, a nie swoja. Jesli za$ usiluje glosi¢ (tylko) swoja nauke, to zrywa
cigglo$¢ nauczania (sukcesje apostolska) i tym samym jego autentycznosc,
na co zwrdcit uwage juz Tertulian'*’. Silna wiara i nieustepliwo$¢ w gloszeniu
objawionej Prawdy jawia sie jako najskuteczniejszy srodek zaradczy przeciw
niebezpieczenstwom grozacym Kosciotowi. Dzigki takiej postawie poszcze-
golnych cztonkéw Kosciota kazdy, ,,kto chee petni¢ Jego [Ojca] wolg, pozna,
czy nauka ta jest od Boga” (J 7, 17; por. ] 14, 24).

44 Zob. wyzej, s. 60 1 69n.
¥ Zob. wyzej, s. 75.
' Zob. wyzej, s. 58n.
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ABSTRAKT

Depozyt wiary jako kryterium prawdziwosci nauki Ko$ciola

We wspolczesnej teologii pojecie depozytu wiary jest rzadko wykorzystywane. Celem
artykutu jest wykazanie jego doniosto$ci w zachowaniu integralnosci przekazu apo-
stolskiej wiary Kosciota. Pojecie depozytu jest istotne ze wzgledu na cigglo$¢ i tozsa-
mos$¢ nauczania apostolskiego, przyjetego od Chrystusa i przekazanego Kosciotowi.
Pozwala bowiem dokladniej okresli¢ granice pluralizmu teologicznego. W rozwoju
teologii jest wigzane z apologetyka, a jej renesans sprzyja poglebionym studiom
nad jego znaczeniem dla wykazywania apostolskiego charakteru wspolczesnego
nauczania Kosciofa.

Istotnym elementem tego pojecia jest zaufanie okazywane przez deponenta (Chrystusa)
depozytariuszowi (Kosciotowi), ktére zobowigzuje do zachowania depozytu w stanie
nienaruszonym. Stad wynika wielka odpowiedzialnos¢ catego Kosciota i kazdego
katolika jako depozytariusza. Depozyt wiary rozumiany jako ,,suma dobr zbawczych”
(suma tresci noetycznych i ontycznych) ma charakter sakralny w dwojakim znacze-
niu: jest darem objawiajacego sie Boga i jest przechowywany w $wigtyni, ktorg jest
kazdy wierzacy w Chrystusa. Stanowi rezerwuar niezmiennych dogmatdéw i ,,miejsce”
do poszukiwania odpowiedzi na coraz to bardziej dociekliwe pytania wynikajace
ze zmieniajacych sie nieustannie uwarunkowan zycia czlowieka. Depozyt wiary jest
tg rzeczywistoscia, ktéra moze skutecznie pomoéc w walce ze wspdlczesnym kryzysem
wiary i moralno$ci katolickiej, a nawet tozsamosci samego Kosciofa.

SELOWA KLUCZOWE
depozyt wiary, depositum fidei, dogmat, rozwo6j dogmatu, objawienie Boze, tradycja,
zaufanie, odpowiedzialnos¢, apologetyka

ABSTRACT

Deposit of faith as the criterion of the truthfulness of the Church teaching

In modern theology, the concept of the deposit of faith is rarely used. The aim of the
article is to show its importance in maintaining the integrity of the transmission
of the apostolic faith of the Church. However, it is essential because of the continuity
and identity of the apostolic teaching received from Christ and transmitted to the
Church. It allows us to define the limits of theological pluralism. In the development
of theology, it is associated with apologetics, and its renaissance is conducive to in-
depth studies of its importance for demonstrating the apostolic character of the
contemporary Church teaching.
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An important element of this concept is the trust shown by the depositor (Christ)
to the depositary (the Church), which obliges him to keep the deposit intact. Hence
follows the great responsibility of the whole Church and of every Catholic as depositary.
The deposit of faith, understood as the “sum of salvific goods” (the sum of noetic and
ontic content), is sacred in two ways: it is a gift of God who reveals himself and is kept
in the temple, which is every believer in Christ. It is a reservoir of unchanging dogmas
and a “place” to look for answers to more and more inquisitive questions arising from
the constantly changing conditions of human life. The deposit of faith is a reality that
can effectively help in the fight against the contemporary crisis of Catholic faith and
morality and even the identity of the Church itself.

KEYWORDS

deposit of faith, depositum fidei, dogma, development of dogma, divine revelation,
tradition, trust, responsibility, apologetics
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