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LOGOS jako rozumno$¢ Boga.
Starozytne koncepcje Logosu.
Od Heraklita do hymnu Jana Ewangelisty

Celem artykutu jest przedstawienie starozytnych koncepcji Logosu z pod-
kres§leniem rozumnosci Boga, odkrywanej w stwarzaniu $wiata i kierowaniu
nim. Rozumnos¢ odnosi si¢ do bytu, ktéry ma swiadomos¢, rozum, wiedze
i zdolnos$¢ poznania. Takim bytem jest wlasnie Bog jako byt absolutny, sam
bedacy najwyzsza swiadomoscia. Na temat Logosu wypowiadali si¢ starozytni
filozofowie, zwlaszcza greccy, a pierwszym, ktory postuzyl sie tym terminem
w odniesieniu do rozumu i prawa, byl Heraklit z Efezu. Koncepcja Logosu
ewoluowala przez wieki i do niej nawigzywali réwniez mysliciele wywodzacy
sie ze srodowisk judaistycznych. Dlatego w artykule oméwione zostang dzieta
jednego z najwybitniejszych przedstawicieli tego kregu — Filona z Aleksandrii.
Koncepcja Logosu inspirowana mysla grecka rozwijala si¢ tez na gruncie chrze-
$cijanskim, czego przykladem jest Hymn o Logosie w Ewangelii $w. Jana, zwany
takze Prologiem. W artykule streszczone zostang niektdre koncepcje odnoszg-
ce sie do zasady porzadkujacej kosmos, ktére popularne byly w starozytnym
$wiecie, a szerzej omowione zostang idee Heraklita, niektérych stoikéw, Filona
oraz Jana Ewangelisty, ze szczegélnym uwzglednieniem podobienstw i réznic
miedzy nimi, gdyz Janowy Hymn jest analizowany jako tekst filozoficzny.
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Etymologia i rozwdj pojecia ,,logos”

Grecki termin logos etymologiczne pochodzi od czasownika lego, gdzie rdzen
leg odnosi si¢ do zbierania, czytania, liczenia, zapisywania'. Jesli za$ chodzi
o kontekst epistemologiczny, to logos oznaczat ,,stowo’, ,,mowe” i ,,rozum™.
Z kolei w roznych starozytnych koncepcjach filozoficznych rzeczownik logos,
wigzany z czasownikiem légein (zbiera¢, mowi¢, myslec)®, wskazywal na pewien
zbidr, zestawienie (mysli) czy na rozumne dzialanie czlowieka, jego czyny.

W kontekscie filozoficznym ,,logos” oznaczal zasad¢ metafizyczng kierujaca
wszechs$wiatem i wszystkimi bytami stworzonymi, ktére s3 w nim zawarte.
Termin ten pojawial sie¢ w wielu innych dziedzinach wiedzy, takich jak
logika, etyka, retoryka, gramatyka, epistemologia, psychologia, metafizyka,
teologia.

Od czasoéw Sokratesa filozofowie odnosili pojecie ,,logosu” do mowy sofi-
stycznej* lub retorycznej, ktéra miafa na celu przekonywanie’. Wedtug Platona
»logos” oznacza wiedze, ktéra jest prawdziwym pogladem®. Jest to rozumna
zasada, ktéra utrzymuje harmonie w stworzonej rzeczywisto$ci’. Wedlug Ary-
stotelesa ,,logos” to definicja, ktdra okresla sens danego stowa®. Jest to okreglenie

1

Zob. P. Chantraine, Dictronnaire étymologique de la langue grecque. Historie des mots, vol. 2,
Paris 1968, s. 625n.

* Zob. M. Fattal, Logos. Miedzy Orientem a Zachodem, Warszawa 2001, s. 101.

* Zob. A. Aall, Der Logos, Bd. 1: Geschichte der Logosidee in der griechischen Philosophie, Leipzig
1896; M. Heinze, Die Lehre vom Logos in der griechischen Philosophie, Oldenburg 1872; W. Kelber,
Die Logoslehre von Heraklit bis Origenes, Stuttgart 1958; K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej,
Lublin 1999; E. E. Walton, Development of the Logos. Doctrine in Greek and Hebrew Thought, Bristol
1911; R. Eisler, Logos, w: Worterbuch der philosophischen Begriffe, Bd. 2, Berlin 1910.

* Por. Gorgias, Helenes enkomion 82, B11, w: Die Fragmente der Vorsokratiker, Griechisch
und Deutsch von H. Diels, Hrsg. von W. Kranz [dalej: Diels-Kranz], vol. 1, Berlin 1951, s. 98; zob.
Ch. P. Segal, Gorgias and the Psychology of the Logos, ,Harvard Studies in Classical Philology”
66 (1962), s. 100n.

°  Por. Platon, Fajdros 264 c, thum. W. Witwicki, Warszawa 1958.

Platon, Teajtet 210c, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1936. Wydanie krytyczne: Commentarium
in Platonis ,Theaetetum”, ed. G. Bastianini, D. Sedley, w: Corpus dei papiri filosofici greci e latini,
parte 3: Commentari, Firenze 1995, s. 227-562.

7 Platon, Pa#istwo 500c, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958.

Arystoteles, Metafizyka 1012 a 23, 1051 b 1 n, oprac. M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, t. 1,
Lublin 1996; J. Stenzel, Zur Theorie des Logos bei Aristoteles, w: Kleine Schriften zur griechischen
Philosophie, Darmstadt 1956, s. 188-219.
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istoty danej rzeczy. Zaréwno u Platona, jak i Arystotelesa ,,logos” to wladza
rozumu’.

Stoicy uzywali terminu ,logos” na oznaczenie zasady rzadzacej $wiatem,
ktdra jest immanentnym rozumem tkwigcym w samym $wiecie. Logos jako
zasada jest czym$ rozumnym, ale zarazem materialnym, utozsamiony zosta-
je z substratem $wiata — ogniem (w czym stoicy nawigzywali do Heraklita).
Logos ma wigc wymiar jednoczacy, unifikujacy, przez co bywa utozsamiany
z Bogiem™.

Wedtug stoikéw we wszechswiecie rzadza dwie zasady: bierna i czynna.
Zasada bierna to substancja, czyli materia. Zasada czynna to tkwigcy w ma-
terii rozum, czyli ostatecznie sam Bog, pojmowany przez nich jako Logos,
ktory z calej materii tworzy wszystkie rzeczy". Kazda stworzona rzecz to po-
laczenie materii, czyli bezforemnej substancji i Logosu. Istnieje wzajemna
przenikalnos$¢ Logosu i materii, ktora tworzy cielesny, ale zarazem racjonalny
swiat. W ten sposob w roznych bytach cielesnych Bég dziata jako zasada
kierujaca.

Nastepnie, ich zdaniem, Logos kontroluje zwiazki przyczynowo-skut-
kowe i wprowadza oraz utrzymuje ogélny tad $wiata. Akt stwarzania
dokonuje sie niejako ,we wnetrzu Boga” Swiat jest Bogiem, ktéry niesie
jednorodng substancje. Byt absolutny jako tworca tadu we wszechswiecie
najpierw wchlania w siebie te substancje, a nastepnie ja zradza®. Bog -
Logos, utozsamiany z ogniem, wylania z siebie substancje $wiata (ogien)
i z niej ksztaltuje caly kosmos z réznymi ciatami, a nastgpnie wchiania
wszystko w swa boska substancje. W ten sposéb Logos mozna rozumie¢
jako wewnetrzng zasade wszystkich stworzonych rzeczy. Wedlug stoikow
Logos tworzy materialne ciala i zarazem nimi kieruje, czyli nie jest czyms$
transcendentnym wobec $wiata.

° Platon, Prawa 689d, w: Platon, Paristwo z dodaniem siedmiu ksigg ,Praw”, tham. W. Witwicki,
t. 2, Warszawa 1958; Platon, Timajos 89d, w: Platon, Timajos. Kritias albo Atlantyk, thum. P. Siwek,
Warszawa 1986; teksty zrodtowe: Platonis Opera, ed. 1. Burnet, vol. 1-6, Oxford 1899-1906; wyd.
pol. Platon, Dialogi, ttum. W. Witwicki, t. 1-2, Kety 1999. Arystoteles, Etyka nikomachejska 1102b26,
ttum. D. Gromska, Warszawa 2007.

** Por. D. Mrugalski, Logos. Filozoficzne i teologiczne Zrodla idei wezesnochrzescijatiskiej, Krakow
2006, S. 55-56.

" Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych mezéw V11, 134, oprac. zbior., Warszawa 1985.

" Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy VII, 137-138.
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Logos jest rowniez boskim intelektem, natura, czyli pneiima®. Calg rze-
czywisto$¢ przenika owo pnetima, ktére zapewnia rzeczom trwanie™. W ten
sposob jednoczy wszystko i trzyma razem zespolone wszystkie elementy $wiata.
Pnetima posiada najwigksze natezenie pierwiastka czynnego, czyli jest tozsa-
me z Logosem. Dzigki temu pneiima — Logos moze przenika¢ wszystkie ciala
w stworzonym $wiecie. Swiat stanowi wiec organizm, ktéry jest ozywiony
wszechobecnym pneiima, ktére zdaniem stoikéw mozna utozsamiac z dusza
Swiata.

Bog przejawia si¢ w §wiecie jako logos spermatikos (logos nasienny/zarodko-
wy), tzn. zawiera on w sobie niezliczone logoi spermatikoi® (tzw. racje zarodko-
we) iz nich zradza réznorodne istnienia. Logosy nasienne wszczepione w cala
nature rzeczy s3 przyczyna istnienia wszystkich elementéw bytu i sprawiaja,
ze wszelkie zjawiska s3 w odpowiedni sposdb uporzadkowane, a wszystko
ma przydzielone odpowiednie miejsce w hierarchii bytow.

W poszczegolnych indywidualnych cialach boskie pneiima przejawia sie
w roznym natezeniu wilasnie jako logoi spermatikoi. Te rozumowe ,,zarodki”
sprawiaja, ze kazda rzecz jest unikatowa. Swiat wlasnie sktada sie z takich
niepowtarzalnych rzeczy, tworzac ré6znorodnos$¢ wszechbytu. W kazdym ele-
mencie rzeczywistosci boskie pnetima inaczej si¢ przejawia, a w cztowieku
objawia sie pod postacig rozumu, bowiem logoi tworzg ludzki rozum®.

Wedtug stoikdw Bog jest takze rozumem (noils) i przeznaczeniem (heimar-
méne), zywym, nie$miertelnym, doskonatym rozumem, myslacym du-
chem. Sprawuje on opatrznosciowa opieke nad §wiatem, jest tworca i ojcem
wszechrzeczy, ktory przenika rzeczywisto§¢ zaréwno w catosci, jak i w jej
czesciach. Jest on zrodtem kazdego zycia i przez niego wszystko sie dzieje”.
Opatrznos¢ wedle madrosci rzadzi wszech§wiatem i co prawda dopuszcza
niegodziwe postgpowanie stworzen, ale umie tez uporzadkowac chaos.

Bog wedlug stoikow tozsamy z Logosem jest wszechobecny, czyli znajduje sie
w kazdym miejscu i czasie. Logos w jakims sensie miesci idee wszystkich rzeczy,
czyli myslowe zarodki tego, co jest stwarzane. Rozum kosmiczny obecny jest
tez w czlowieku, a prawdziwa realizacja cztowieka polega na udoskonalaniu

" Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy VII 1, 136.

't Aleksander z Afrodyzji, De mixtione 216, 14, cyt. za: G. Reale, Historia filozofii starozytnej,
t. 3, Lublin 1999, s. 373.

5 Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy V1I, 136.

' A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, Warszawa 2000, s. 463.

7" Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy V11, 135-136.
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rozumu, ktéry nosi on w sobie. Stoicy w czlowieku wyroézniali logos we-
wnetrzny (logos endidthetos), tozsamy z rozumnym elementem duszy, i logos
zewnetrzny (logos prophorikos), ktéry objawia si¢ na zewnatrz pod postacia
wypowiedzianego stowa'®.

Mozna wigc wysnu¢ wniosek, ze w filozofii czgsto popularny byl poglad,
ze zrédlem rozumnosci cztowieka jest sam boski rozum. Rozum ludzki jest
réwniez zwigzany z powszechnym rozumem, a partycypacja w boskiej racjo-
nalnosci to gwarancja dobrej moralnosci. W duszy ludzkiej jest obecny prawy
logos, ktory stanowi kryterium prawdy: jest to uniwersalne prawo nadane
czlowiekowi z natury”. Czlowiek, ktéry postepuje zgodnie z tym wewnetrznym
logosem, zyje zgodnie z natura.

Wedtug Plotyna zasadg rzeczywistosci jest ogolna rozumnos¢. Jej zrodlem
jest Jedno i to sprawia, ze cala rzeczywisto$¢ jest spdjna*. Zgodnie z jego
koncepcja w naturze sg zawarte racje zarodkowe (logoi), ale s3 one jedynie
obrazami form intelektybilnych. Logos jest wladcg duszy czlowieka®, ktory
ma udzial w powszechnym Logosie, a uswiadamia sobie to, gdy uwalnia si¢
od przywigzania do $wiata zmystowego™. W emanacyjnym systemie Plotyna
obowiazuje panlogizm, czyli obecnos$¢ Logosu we wszystkim.

Z powyzszego wynika, ze ,,logos” faczy w sobie dwa znaczenia greckiego
zrodlostowu, czyli mowe i rozumnos¢. Logos dla Grekow to byl zaréwno
akt mowy, jak i rozumny porzadek kierujacy kosmosem. Rozumnos¢ jest
metafizyczng sila kreujacg rzeczywisto$¢. To zasada kosmiczna, ktéra nie
istnieje gdzie§ w oderwaniu od uniwersum, lecz dziala bezposrednio w nim,
przenikajac jego struktury.

Z przytoczonych filozoficznych opinii wynika, Ze od samego poczatku
w mysli ludzkiej w jakiej$ formie funkcjonowalo pojecie ,,logosu’, ktére nie-
ustannie ewoluowalo. Juz w mitologiach starozytnych istniata zasada porzad-
kujgca kosmos. Poczatkowo pojecie mialo odniesienie religijne, ale z czasem
zaczelo sie racjonalizowad, stad tez w filozofii greckiej wyksztalcila si¢ kon-
cepcja arche, czyli prazasady™.

3

Sekstus Empiryk, Zarysy pirroriskie I 65, ttum. A. Krokiewicz, Warszawa 1998.
¥ Por. S. Wyszomirski, Pojecie ,arete” w etyce stoi starszej i sredniej, Torun 1997, s. 6on.
** Plotyn, Enneady 6, 8, 14, ttum. A. Krokiewicz, Warszawa 1959.
Plotyn, Enneady V1, 9, 4.
** Plotyn, Enneady 1, 6, 6.
* 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1981, s. 25-57; na temat arché wypowiadat
sie Tales z Miletu, Anaksymander, Anaksymenes, Heraklit z Efezu, Parmenides, Pitagorejczycy.
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Nie tylko w mysli zachodniej funkcjonowalo pojecie ,,logosu” rozumiane-
go jako zrdédlo fadu we wszechswiecie. W mysli wschodniej réwniez doszio
do pewnego procesu ewolucji i stworzono koncepcje dao (tao) i Brahmana.
Réwniez te pojecia oznaczajg zasade porzadkujaca rzeczywistos¢, ktora jest
istotowym - macierzystym podlozem rzeczywistosci.

W filozofii chinskiej dao oznacza gtéwna zasade, principium metafizyczne,
droge, wlasciwe postegpowanie moralne, najwyzsza niedualistyczng rzeczy-
wisto$¢, ostateczng prawde™. Jest to wlasciwa droga, prowadzaca do nieba®,
ktéra manifestuje si¢ w istnieniu nieskonczonej ilosci istnien. Ta absolutna
rzeczywisto$¢ famie dualizmy i rozrdznienie na to, co zmystowe i pozazmy-
stowe. Dao samo w sobie jest niewyobrazalne i nie da si¢ go uja¢ za pomoca
poje¢. Mozna jednak doswiadczy¢ dao, praktykujac cnoty. Dao jako zasada
porzadku oznacza tez méwienie, nauczanie, stowo, ktére poucza.

W tradycji hinduistycznej najwyzsza prawda absolutna okreslana jest jako
Brahman, Paramatma, Bhagavan. Réwniez zywa istota, indywidualna dusza -
atma okreslana jest jako Brahman. Mozna by to zinterpretowa¢ w ten sposob,
ze Bog, czyli najwyzszy Byt, jest najwyzsza prawdag absolutng. Mozna jg okresli¢
jako Logos. Poza nig nic istnieje, wszystko poczelo sie w prawdzie, przez ktéra
jest osadzane. Cala rzeczywisto$¢ oczyszcza si¢ w prawdzie, czyli w Logosie,
ktory jest wzorem stworzenia.

W starozytnych pismach hinduistycznych Bog niejako przejawia sie w trzech
aspektach: 1) jako transcendentalna rzeczywisto$¢, niedwoista, niedualistyczna
istno$¢ (Brahman), 2) jako Bég zamieszkujacy w kazdej stworzonej istocie,
dusza najwyzsza zamieszkujaca w sercu zywej istoty (Paramatma) i 3) jako
najwyzsza osoba boska, czyli podmiot, z ktérym mozna wej$¢ w osobowa
relacje (Bhagavan): ,Nie podlegajaca zniszczeniu, transcendentalna zywa
istota nazywana jest Brahmanem. A jej wieczna natura nazywana jest jaznig .
W tym wypadku to dusza okreslona zostata jako transcendentalna zywa istota,
ktéra postuguje si¢ materialnym cialem w tym wymiarze czasoprzestrzen-
nym. Dusza okreslana jest rowniez Brahmanem, czyli znajduje si¢ w jednosci
Z Wyzsza rzeczywisto$cia, ktora jest dla niej fundamentalnym poziomem bytu.

** Zob. D. Klejnowski-Rozycki, Teologia chitiska. Uwarunkowania kulturowe pojec trynitarnych,
Opole 2012, s. 171.

» E Avanzini, Religie Chin, Krakdw 2004, s. 135n.

* Bhagavad-gita. Takg jakg jest, The Bhaktivedanta Book Trust, Vaduz 1981, s. 410 (rozdz.
8, tekst 3).
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Transcendentalna zywa istota przejawia sie jako jazn (§wiadomos¢), bo to jest
jej wieczna natura.

Najwyzszy Brahman jako transcendentalny Bog jest prawda i najwyzsza
osobg Boga, ale kazda zywa istota rowniez jest okreslana Brahmanem i zacho-
wuje z nim tgcznos$¢. Mozna to odnies¢ to koncepcji Logosu, gdzie kazdy byt -
$wiadomos$¢ — utrzymuje facznos¢ z Logosem, ktory jest petnia rzeczywistosci.

Wedlug Bhagawadgity” to najwyzsza osoba boska jest gtéwnym kontrole-
rem utrzymujgcym wszystko przy zyciu®’. Réwniez grecki Logos moze by¢
rozumiany jako Zrédlo tadu wszechs$wiata i jako najwyzszy kontroler calosci
stworzenia. Logos kontroluje rzeczywisto$¢ zarowno w ogélnosci, jak i indy-
widualne stworzenia, gdyz wewnetrznie zamieszkuje w kazdym bycie.

W religii starozytnego Egiptu z logosem utozsamiany byl Ozyrys. Ozyrys
taczyl to, co niebianskie, z tym, co podziemne, byt lacznikiem miedzy dwoma
$wiatami (hierd — niebianskie, hdsia — podziemne)®. Logos jest powszech-
nie uznany za posrednika miedzy $§wiatem duchowym a materialnym, jest

»przedstawicielem” $wiata fizykalnego przed Bogiem i réwnoczesnie wystan-
nikiem Boga w $wiecie. Wazna jest tu rola pos$rednictwa miedzy tymi dwiema
rzeczywisto$ciami.

W tradycji judaistycznej Starego Testamentu Logos utozsamiany jest ze Sto-
wem Boga®, Jego rozumem i mocg. Stowo Boga tlumaczone jest w Septu-
agincie i w greckich pismach Starego Testamentu jako Logos. W Ksiedze
Rodzaju Logos pelni role stwarzajaca®. Jest to zasada kreujaca rzeczywistosc,
posrednik, w ktérym dochodzi do aktu stwarzania. W Ksiedze Izajasza Lo-
gos jest wystannikiem Boga®. Jest to przedstawiciel Boga, ktéry wprowadza
do $wiata informacje wprost od Niego, niejako wciela Jego rozkazy, pelnigc
w ten sposdb funkcje postanca. Wedle Ksiegi Psalmow Logos objawia samego
Boga®. Logos jako $wiadomos¢ tak wlasnie objawia dziatanie Boga, a Bég jako

¥ Bhagawadgita (sanskr. AL Bhagavadgita, Piesn Pana) - jedna ze swietych ksiag
hinduizmu, wedle oficjalnych zalozen skomponowana miedzy III a IT wiekiem p.n.e., chociaz jej
zrodla sg o wiele wezesniejsze. Stanowi niewielka cze$¢ epickiego poematu Mahabharaty.

** Bhagawadygita, rodz. V11, tekst 9.

** Plutarchus, De Iside et Osiride 375 E; ttum. pol. Plutarch, O Izydzie i Ozyrysie, ttum. A. Pawlaczyk,
Poznan 2003, s. 71.

** Por. W. H. Schmidt, The Word of God, w: G. ]. Botterweck, H. Ringgren, Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. 3, Michigan 1977-1982, s. 121-122.

3" Por. Rdz 1, 1-31; takze Ps 33, 6.

3> Por. 1z 55, 11; Ps 107, 20.

* Por. np. Ps 147, 15.18.
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swoje Stowo przedstawia si¢ $wiatu, pelnigc w ten sposéb funkcje posrednika
miedzy sobg a ludzmi**. Logos mozna wigc uzna¢ jako medium, ktére przed-
stawia wole Boga $wiatu, oraz reprezentuje §wiat przed Bogiem. Logos réwniez
poucza®. To oznacza, ze Stowo Boga jest Madroscia, ktéra wchodzi w $wiat,
by przekazywac prawde.

Nastepnie w tym samym Starym Testamencie Stowo Boga sadzi* i karze?.
W Ksiedze Izajasza 45, 18-25 Jahwe zapowiada to, co sprawiedliwe, i rzeczy
prawe oznajmia. Obwieszcza, ze tylko On jest Bogiem sprawiedliwym, moca
i prawem, wydaje nieodwotalne Stowo bedace sprawiedliwoscig. W Ksiedze
Madrosci 18, 15 wszechpotezne Stowo Boga niesie nieodwotalne Jego rozkazy,
jest jak ostry miecz, ktéry ma moc niszczenia i wymierzania kary, np. pod
postacia $mierci, ktorg zsyla zaréwno na niesprawiedliwych, jak i sprawiedli-
wych. Z tego wynika, ze rozkaz Boga, czyli Jego polecenie, jest jakby progra-
mem samonaprawczym rzeczywistosci, ktory uwidacznia si¢ m.in. w historii
narodu izraelskiego.

Stowo ma moc osagdzania rzeczywistosci poprzez odniesienie do prawdy,
ktdra jest ostatecznym kryterium osgdzania §wiata. W oparciu o nig wszystko
jest weryfikowane. Prawda-zasada dziala we wszystkich elementach bytu, ktére
same sobie moga wymierzac kare. Tak rzeczywisto$¢ sama si¢ osadza, bo dziata
w niej program samonaprawczy. Osgdzanie rzeczywistosci zachodzi w oparciu
o rozumnos$¢. Ta rozumno$¢ jest wszczepiona w strukturach bytu i przejawia
sie poprzez prawo przyczynowo-skutkowe. Kazdy, kto podlega temu prawu,
musi bra¢ na siebie realne konsekwencje swojego i cudzego dziatania. Sadze-
nie i karanie ,naprawia” byty rozumne i wolne, dlatego ze z obawy przed kara
unikajg one ztego dzialania.

Logos — Stowo Boga — utozsamiane jest takze z madro$cig Boga, ktdra bierze
udzial w stwarzaniu $wiata**. W oparciu o rozumnos¢ kreowany jest $wiat,
a sama struktura $wiata jest rozumnoscig. Madros$¢ przenika swiat*, rozlewa
sie w nim niczym pneiima, o ktérym moéwili stoicy. Rozumnos¢ Boga wnika
we wszelkie struktury bytu, nie ma miejsca i czasu, gdzie nie ma madrosci bytu
absolutnego. Madro$¢ Boga to tchnienie Jego mocy. Wtasnie poprzez swoja

34

Por. Ps 18, 31.

Syr 2, 5.

1z 45, 18-23.

7 Mdr 18, 15-16.

% Prz 8, 22-30; Mdr 9, 9.
Mdr 7, 22-23.
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rozumnos$¢ Bog objawia swoja omnipotencje. Madro$¢ przekazuje wiedze
o Bogu*’, czyli rozumnos¢ zaswiadcza o Jego istnieniu. Ogdlnie w ujeciu sta-
rotestamentalnym Stowo Boga jest posrednikiem mig¢dzy Nim jako Stwdrca
a Jego stworzeniem.

Logos u Heraklita

Logos jako prawo i rozum

Heraklit z Efezu (540-480 r. p.n.e.) jako pierwszy wprowadzit do filozofii
pojecie logosu* w znaczeniu: prawo, rozum $wiata*’, powszechna, kosmiczna
zasada porzadkujaca wszechswiat. Prawo kosmiczne jest boskie i wieczne,
dlatego Logos utozsamiony jest z Bogiem rzadzacym calym $wiatem, nadzoru-
jacym wszystko to, co si¢ dzieje®. Jako wiecznie istniejacy* jest nieSmiertelny
i podlegaja mu wszystkie rzeczy bez wzgledu na miejsce i czas.

Wedlug Heraklita w niestworzonym $wiecie® zdarzenia rozgrywaja si¢
zgodnie z wolg Logosu, ktory jest swoistym prawem konieczno$ci*’. Jednak
nalezaloby sie zastanawia¢, czy Logos jest tylko bezdusznym, $§lepym prze-
znaczeniem $wiata, czy tez lepiej uznac¢, ze Logos jest najwyzszg inteligencija,
dzialajacg rozumnie tak, by doprowadzi¢ swiat do swego celu.

Wedtug Heraklita Logos jest regula, dzieki ktorej istnieje kosmos nie tylko
jako calos¢, lecz takze poszczegdlne jego czesci. Dlatego $wiat nazywa sie
kosmosem, czyli porzadkiem-fadem, co wynika z jednosci substratu $wiata
i praw, jakie rzadza zachodzacymi w nim zmianami.

Z powyzszego wynika, ze porzadek wszech§wiata ma swg podstawe w bo-
skiej rozumnosci. Jest ona kosmicznym pryncypium, wedle ktorego formuja

*° Mdr 10, 10.

“ M. Heidegger, Logik. Heraklits Lehre vom Logos, w: M. Heidegger, Gesamtausgabe, Bd. 55:
Heraklit, Frankfurt am Main 1979, s. 183n; E. L. Minar, The logos of Heraclitus ,,Classical Philology”
34 (1939), s. 340-341; K. Narecki, Obraz a mysl filozoficzna Heraklita z Efezu, ,Roczniki Humanistyczne”
29 (1981) z. 3, s. 5-35; L. Winterhalder, Das Wort Heraklits, Erlenbach 1962.

+ Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 1. U Heraklita Logos ma r6zne znaczenia, nieraz oznacza stowo, mowe,
ale wystepuje tez w znaczeniu: miara, rozum, prawidtowos¢. Zob. W. K. C. Guthrie, Filozofowie
greccy od Talesa do Arystotelesa, Krakow 1996, s. 39n.

Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 1.

Diels-Kranz, vol. 1,22 B1.

Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 30.

*® Por. P. Bise, La politique d’Héraclite d’Ephése, Paris 1925, s. 146.
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sie wszelkie uklady we wszech$wiecie, systemy planetarne oraz zycie réznych
istot. Rozumnos¢ Boga jest obecna nie tylko w skali kosmicznej, w galakty-
kach, gwiazdach itd., ale przejawia si¢ na kazdym poziomie bytowym, jest
na poziomie kwantowym, czastek elementarnych, w mikroswiecie, a takze
w historii ludzkiej. Logos stanowi sife kierujacg zaréwno przyroda, jak i pro-
cesami zachodzacymi w spoleczenstwie, wyraza si¢ w moralnosci, objawia, jak
powinny wyglada¢ relacje miedzyludzkie?. Zycie spoteczne ludzi powinno
wiec odzwierciedla¢ dzialanie Logosu, chociaz — jak wiadomo - ludzie w wy-
niku degradacji nie przestrzegaja zasad rozumnosci, oddalaja sie od prazasady
i nie integruja si¢ z powszechnym rozumem Boga, zapominaja, ze to dzigki
Logosowi sg istotami §$wiadomymi.

Z pism Heraklita oraz innych filozoféw greckich mozna wysnu¢ wniosek,
ze uniwersalny Logos nie jest oderwany od rzeczywistosci, lecz zyje niejako
wewnatrz niej jako rézne prawidtowosci. Nie jest czyms abstrakcyjnym, lecz
objawia si¢ w dzialaniach elementéw rzeczywisto$ci poprzez zmiennos¢ zja-
wisk i rzeczy.

Logos jest takze tozsamoscig $wiata, jaka$ jego wewnetrzng harmonia, kto-
ra jest dynamiczna i tworcza. Taka harmonia spelnia w $wiecie role Boga,
bo wszystkiemu nadaje porzadek, chociaz jest niezmienna, to jednak prze-
jawia sie w zmienno$ci*’, w dynamizmie kreuje rzeczy. Odwieczny porzadek
koordynuje zmienne oddziatywania, bo rozumne prawo jest w naturze rzeczy.
To prawo jako rozumnos¢ przenika czasoprzestrzen, nadajac jej konkretna
forme¢. Mozna stwierdzi¢, ze to prawo wchodzi w strumien zmiennosci, czyli
czasowosci i samo staje sie tg czasoprzestrzenia, czyli cialem $wiata. Nie tylko
nadaje forme rzeczom, ale okresla ich wzajemne relacje, ktdre tworzg czaso-
wos¢, po to aby objawi¢ si¢ w niej jako zasada kreacji stworzenia.

Uniwersalny porzadek — Logos - jest zapisem na fundamentalnym poziomie
rzeczywisto$ci, ktory jest zarazem odci$niety niczym forma w rzeczywistosci
wymiaru czasoprzestrzennego. Odzwierciedla si¢ on na kazdym poziomie
rzeczywisto$ci, przejawia si¢ w réznych formach, a zarazem pozostaje soba
jako uniwersalne prawo, wedle ktérego tworzony jest swiat.

Logos jawi sie jako zasada — arche - nie tylko pod wzgledem fizykalnym (tak
jak to uznawali filozofowie jonscy). Przede wszystkim jest on zasada boska,
stad i porzadek wprowadzany przez te zasade jest sakralny, Swiety, a zaburzenie

¥ Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 114.
* Por. A. Jeanniére, Héraclite, Paris 1977, s. 42n.
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tej zasady wigze si¢ z obraza boskosci, pewnego rodzaju $wietokractwem za-
burzajacym pigkno stworzenia.

W ujeciu Heraklita Logos, czyli pierwotna rozumno$¢, zawsze dazy do jed-
nosci i spaja przeciwienstwa®. Laczy w sobie wszystkie rzeczy, bo ,,jednym jest
wszystko™. Logos przenika caly kosmos, a skoro jest wspdlny dla wszystkich,
to wymaga tego, by wszystko podazato w jego kierunku. Tylko jedno$¢ jest
madroscig *', bo manifestuje si¢ w niej rozumnos¢ stworzenia.

Ogien - rozumny substrat rzeczy

Wedtug pogladu Heraklita istnieje jeden porzadek organizujgcy zachodzenie
zmian w $wiecie, dlatego ze istnieje jeden substrat rzeczy: ogien, ktéry rozpala
si¢ i gasnie, zgodnie ze swa miarg™. Kosmos istnieje od zawsze niczym wiecznie
zywy ogien*, ktéry wciaz si¢ przeobraza, zmienia w wode, ziemie, powietrze,
czyli posiada swoistg inteligencje*. Jest wiec swiadomy i rozumnie przemienia
sie, stwarzajac rozne formy $wiata.

W niektdrych interpretacjach uznaje sie, ze to wlasnie Logos jest wiecznie
zywym ogniem, arché — substratem dla $§wiata, z ktérego przemiany wszystko
powstaje. Wynikaloby z tego, ze Logos to substrat, ktéry poprzez przemiane
kontroluje $wiat. Jako uniwersalny wzdr wciela si¢ w §wiat, buduje struktury
rzeczywisto$ci, jej zywotnos¢ i kreuje réznorodnos¢ rzeczy. Na fundamental-
nym poziomie bytowym Logos jest niezmienny, ale wcielajac si¢ i dziatajac
na nizszych poziomach egzystencji objawia sie w réznorodny i zmienny sposob.
Logos jako archeé — substrat rzeczy - jest macierza dla wszystkich elementéw
$wiata i w nich odwiecznie dziala.

W innych interpretacjach podkresla sie, ze Logos jest jedynie rozumnym
aspektem wiecznie zywego ognia®. Ta wewnetrzna rozumno$¢ zapewnia ist-
nienie i rozwdj rzeczywistodci, jest immanentnym czynnikiem $wiata, racja
jego istnienia i podtrzymywania w bytowaniu.

Z zalozenia, ze Logos jest wspdlny wszystkim istotom i rzeczom, wyni-
ka swoisty panpsychizm zakladajacy, ze psyché - dusza — §wiadomos¢ jest

* Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 1, B 2, B 50.

*° Diels-Kranz 22, vol. 1, B 50.
Diels-Kranz 22, vol. 1, B 32:,,Jedno jest jedynie madre”.

Diels-Kranz 22, vol. 1, B 30.

51
52

3 Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 30.

G. S. Kirk, Heraclitus. The Cosmic Fragments, Cambridge 1970, s. 354n.
Por. A. Jeanniére, La pansée d’Héraclite d’Ephése et la vision présocratique du monde, Paris
1959, S. 78n.

54

55



16 Olga Cyrek

w kazdym elemencie $wiata, w kazdej strukturze, w kazdym bycie. Rozumny
substrat wszechswiata sprawia, Ze wszystko z niego pochodzi i jest wynikiem
planowania i kierowniczej dzialalnos$ci Logosu. W ten sposéb nadaje on $wia-
domos¢ wszystkiemu cokolwiek istnieje.

Partycypacja duszy w Logosie

W ujeciu Heraklita Logos przejawia sie w swiadomosci kazdego cztowieka.
Dusza ludzka rozkwita, jesli realizuje swoja nature, ktérg otrzymata od boskiej
rozumnosci. Ludzka indywidualna rozumnos¢ jest wtedy prawdziwa, gdy
zgadza sie z rozumnoscig kosmiczng manifestujacg sie w myslach, mowie
i dziataniu. Swiadomo$¢ Logosu jest wspdlna i powszechna — ksyné phrénesis.
Jednak cztowiek poprzez indywidualne rozumienie idia phronesis nie moze
pojac istoty rzeczywistosci, bo bazuje na jednostkowym, subiektywnym osg-
dzie*’. Chociaz Logos jest powszechng, obiektywng prawdg, to jednak wcigz
pozostaje ukryty dla ludzkiego poznania, ktéry nie jest w stanie uja¢ go za
pomoca wlasnego rozumu®.

Aby zyska¢ wiedze o Logosie, nalezy poznac samego siebie®®, czyli wejs¢
w glab swej duszy i otworzy¢ si¢ na jego dzialanie. Logos, chociaz znajduje sie
w duszy, to jednak nadal jest bezgranicznie gleboki* i niepoznawalny w swej
istocie. Sam w sobie Logos jest nieograniczony i nie daje si¢ uja¢ ludzkim
ograniczonym rozumowaniem. Niemniej jednak Logos niejako sam si¢ roz-
wija w ludzkiej duszy, dzigki synergistycznej wspdlpracy czlowieka z Boska
rozumnoscia. To Logos daje uswiadomienie i poczucie, ze wszystko istnieje
w ramach jednoéci . Chociaz sam si¢ ukrywa, to jednak nawigzuje kontakt
ze wszystkim. Stanowi bazowa macierz rzeczywistosci, ktorg mozna odkrywac,
wchodzac w rozumny aspekt duszy, bedacy odbiciem rozumnosci kosmosu.

Czlowiek, partycypujac w jednym rozumie kosmicznym, zyskuje wlasna
rozumnos$¢. Gdy odkrywa Boska rozumno$¢, sam moze si¢ doskonali¢ i po-
przez poznawanie praw natury moze postepowac zgodnie z natura. Zyskuje
madros¢ i wyzszy stopien swiadomosci w takim stopniu, w jakim partycypuje
w powszechnej rozumnosci.

Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 17, B 72.
°7 Diels-Kranz, vol. 1,22 B1
Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 101.

" Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 4s.
Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 50.
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Walka przeciwienstw jako objaw rozumnosci

W ujeciu Heraklita istnieje jednos¢ bytu tworzona przez réznorodne przeci-
wienstwa. Najwyzszy porzadek kosmiczny jednoczy te przeciwienstwa i spra-
wia, ze wspotdzialajg one ze sobg w przemianach $wiata®. Przeciwstawne
zjawiska tworza pewne kontinuum rzeczywistosci i sg zalezne od siebie, wy-
nikaja jedne z drugich. Zwalczaja si¢, by w sposéb ptynny ustepowac po sobie
i po swojej stopniowej przemianie stajg sie wtasnymi przeciwienstwami®. Nie
roztaczajg sie, bo stanowig fazy jednego i tego samego procesu®.

W skali kosmicznej przeciwienstwa tocza odwieczng walke, ktdra tworzy
rzeczywisto$¢ i jest kontrolowana przez boskie niewidzialne prawo®. W $wie-
cie zachodzi wciaz $cieranie si¢ przeciwstawnych zjawisk, ktore jest tworcze,
a przez to konieczne. Jedno przeciwienstwo we wlasciwym czasie ustepuje
swojemu przeciwienstwu, samo powoli zmieniajgc si¢ w to, co jest jego opo-
zycja. Pomimo istnienia réznorodnych elementéw rzeczy w kosmosie panuje
harmonia i calos$¢ jest zgodna sama z sobg®. Przeciwieistwa toczg wzajemng
gre, w ktorej ukryta jest prawdziwa natura®.

Wedtug Heraklita Bog jawi si¢ zarazem jako dzien i noc, jest niczym ogien
zmieszany z réznymi elementami i dlatego jest réznie nazywany?. To, co okre-
$la sie Bogiem, samo w sobie si¢ nie zmienia, chociaz w rézny sposob sie¢
manifestuje. Objawia sie¢ w Swiecie w postaci przeciwienstw, jednak nadal
pozostaje jednoscig. Dzien i noc w naszym wymiarze stanowia opozycje, ale tak
naprawde stanowig one nierozerwalng jednosc¢ i nawzajem po sobie nastepuja
w sposob niepostrzezony, przechodzac jedno w drugie. Gdy jedno zjawisko
osiggnie swoja maksymalng wartos¢, to wéwczas rozpoczyna si¢ jego powolny
upadek, ustepowanie swojemu przeciwienstwu. W pewnym momencie przeci-
wienstwa osiggaja konsensus, istniejg na chwile w harmonijnej zgodzie, by za-
raz przewagg osiagnelo jedno z nich. Nastepowanie po sobie przeciwienstw jest
kontrolowane przez uniwersalne prawo i jest czyms koniecznym, bo realizuje
odwieczny bieg rzeczy. Przeciwienstwa sg komplementarnymi sitami, ktore

Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 10.
Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 88.

% Por. Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 103.

¢ Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 67.
% Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 51.

% Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 123.

“ Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 67.
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nawzajem si¢ uzupelniaja i manifestujg jedna rzeczywisto$¢ zarzadzang przez
Logos, odwieczny porzadek, ktéry mozna okresli¢ Bogiem.

Jedno, ktére mozna uznac za Boga, jest bytem wszechwiedzacym, czyli zna-
jacym odwieczny plan kreowanego przez siebie swiata, kierujacym wszystkimi
rzeczami poprzez wszystkie rzeczy, ,,zna plan, ktory steruje wszystkim poprzez
wszystko*. Postuguje si¢ ono tym, co sam stwarza, aby urozmaical rzeczy-
wisto$¢ wedtug planu istniejacego w jego umysle. To wlasnie rozumnos¢ -
swiadomos¢ jest tym doskonalym projektem stworzenia. Projekt 6w zaklada,
ze wszystko naraz tworzy si¢ za pomoca wszystkiego. Wszystkie elementy
bytu niejako same sie stwarzaja motywowane rozumnoscia Boga, ktora jest
w nich. Caly plan $wiata, jego idee — model - zna jedynie Bdg, co pozostaje
niedostepne ludzkiej naturze®.

Podsumowujac, Logos jest swoistg substancjg swiata, z ktorej powstaje cata
réznorodnos¢ rzeczy. Ma on nienaruszong istote, ale objawia si¢ w $wiecie
jako zmienne nastgpowanie po sobie skrajnych przeciwienstw ksztattujacych
struktury i wymiarowosci. Logos koryguje rzeczywistos¢ jako jej wewnetrzny
kontroler zarzadzajacy zjawiskami. Jako pelnia organizuje wszystkie zdarzenia
we wszech$wiecie, majac je w zarodku zapisane w sobie. Jego istota jest poza
$wiatem zjawiskowym, ale samo jego objawianie dokonuje sie w §wiecie wtas-
nie poprzez zjawiska. Réwnoczesnie Logos utrzymuje wewnetrzng jednosé
w stworzonej rzeczywistosci.

Kosmiczna sprawiedliwos¢

Heraklit nawigzuje do Anaksymandra w pogladzie, ze zmiennos¢ (ktdra wyra-
za sie w przemijaniu) jest oznaka dziatania kosmicznej dike (sprawiedliwosci),
ktéra odwiecznie wyréwnuje niesprawiedliwosci. Te niesprawiedliwosci po-
jawiaja sie we wzajemnym zwalczaniu si¢ przeciwienstw. Nasza dualistyczna
$wiadomos¢ rozdziela zjawiska na sprawiedliwe i niesprawiedliwe, ale z per-
spektywy boskiej wszystko jest sprawiedliwe”.

Wszystkie prawa pochodzg z jednego Boskiego zrodta”. Prawo moralne
nie tylko reguluje okreslone zachowanie, lecz takze wymierza kare za odste-
powanie od normy. W $wiecie istnieje program naprawczy, Boskie prawo
nadzorujace przebieg rzeczy. W calo$ciowym ujeciu rzeczywistosci istnieje

% Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 41

Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 78.
’° Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 102.
7' Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 114.

69
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harmonia miedzy sprawiedliwoscig a niesprawiedliwoscia, ktora jest wlasnie
Bogiem. Z Boskiej perspektywy wszystko jest sprawiedliwe, bo nawet tzw.
niesprawiedliwo$¢ wymierza sprawiedliwg kare za niegodziwe, irracjonalne
dzialania. Irracjonalne (niesprawiedliwe) ruchy sa wykorzystywane przez
sprawiedliwos$¢ do oczyszczania rzeczywistosci, korygowania jej. Kazda wina
musi by¢ bowiem zado$¢uczyniona. Nawet, jesli jaka$ kara wydaje si¢ nam
niesprawiedliwa, to jest taka tylko z okreslonego poziomu rzeczywistosci.
Boska sprawiedliwos$¢ na nizszych poziomach wydaje sie niezgoda, ale w rze-
czywistosci jest motorem do tworzenia si¢ i powstawania réznych zjawisk’.

Dike (sprawiedliwo$¢) to wlasciwy porzadek, wedle ktérego zachodzg zda-
rzenia. Zarzadza ona poziomem fizykalnym, jak i duchowym. To wszech-
ogarniajgca norma majaca moc karania wszelkich wykroczen przeciw niej
i obecna w calej naturze”. Jako nienaruszalny porzagdek w przyrodzie wciela
sie w rzeczywisto$¢, bedac wewnatrz $wiata. Dike reguluje ruchy cial niebie-
skich oraz dzialanie moralne istot §Swiadomych. W calym kosmosie realizuje
sie nieprzypadkowa sprawiedliwos¢, zgodnie z wiedzg Boga, czyli jego $wia-
domoscia, Logosem, ktéry zarzadza §wiatem.

Uniwersalna sprawiedliwo$¢ zapewnia Zywe funkcjonowanie wszystkich
ukladow we wszechs$wiecie, przejawia si¢ w ruchach planet, gwiazd, galaktyk,
a takze w oddzialywaniach wszelkich stworzen, bardziej lub mniej $wiado-
mych, w calej naturze bytu. Triada: zasada - logos — sprawiedliwos¢ nie jest
mechanistycznym prawem bezwzglednie zdeterminowanym. Zywy Logos bo-
wiem weciela si¢ dynamiczne, stanowi organiczng sile, Swiadoma, dusze swiata,
pryncypium, ktére swobodnie i elastycznie dostosowuje si¢ do potrzeb $wiata,
ustala ogdlne zasady, ale moze je tez dowolnie korygowa¢. Sprawiedliwos¢
kosmiczna jest prawem przyczyny i skutku, akgji i reakcji. Dziata jako pewien
program wgrany w rzeczywisto$¢, pozwalajacy jej na wewnetrzng przemiane,
na samooczyszczenie za posrednictwem swoich wlasnych elementéw.

7* Diels-Kranz, vol. 1, 22 B 8o.
7 E. Cassirer, Logos, Dike, Kosmos in der Entwicklung der griechischen Philosophie, Goteborg
1941, s. 201.
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Zmienno$¢ rzeczywistosci jako prawidlowos¢ -
podsumowanie mysli Heraklita

Z zalozen Heraklita wynika, Ze uniwersalne prawo przenikajace calg rze-
czywisto$¢ koryguje wszystkie zjawiska zachodzace w $wiecie. Logos, bedac
w poszczegolnych bytach, dziala w nich, wciela sie w struktury wszechswiata
wiasnie za posrednictwem samych stworzen.

Stworzenia za$, majac wybor, moga oddala¢ si¢ od rozumnosci, stad tez
tworza wiele oddziatywan nierozumnych (irracjonalnych) przestaniajacych
prawdziwa strukture, ukryta na glebszym poziomie bytowym. Stworzenia
tez mogg by¢ motywowane Logosem w kreowaniu prawidlowosci i norm
dzialania, ktére sg elastyczne i zmienne. Wynika to z faktu, ze rzeczy-
wisto$¢ jest Zywa, bo tworzona przez zywe elementy posiadajace mozli-
wos¢ pewnej swobody w dzialaniu. Dlatego tez prawa dostrzegane w na-
turze nie sg czym$ deterministycznym, $cisle okreslonym, lecz mogg sie¢
zmieniac.

Program - kod rzeczywistosci ozywia ja i sam si¢ nig staje. Rozumnos¢
Logosu przenika calg rzeczywisto$¢, ale pozostaje ona przystonieta przez
zmieniajgce sie zjawiska i procesy. Sam Logos pozostaje niedosiegniony, ist-
niejacy jakby poza rzeczywistoscig, jednak nadaje racje istnienia wszystkiemu,
co zmienne. Zyje w rzeczywisto$ci, ale nie daje sie przez nig ograniczy¢.

Logos u Filona z Aleksandrii

Ciekawga koncepcje na temat logosu przedstawit Filon (25 r. p.n.e.—50 r. n.e.)”,
mysliciel dziatajacy w srodowisku diaspory zydowskiej w Aleksandrii, gdzie

wytworzyla sie synkretyczna filozofia aleksandryjska taczaca mysl grecka z ju-
daistyczna. Filon posiadal nie tylko dobra znajomos¢ Biblii, lecz takze solidne

greckie wyksztalcenie. Dzigki temu byl w stanie stworzy¢ synteze biblijnego

ujecia Boga i $wiata oraz pogladow pitagorejskich i platonskich, uznajac Logos

za zasad¢ metafizyczna.

7 Zob. na temat Filona: E. Stein, Filon z Aleksandrii, Warszawa 1932; por. S. Matuszewski,
Filozofia Filona z Aleksandrii i jej wplyw na wczesne chrzescijaristwo, Warszawa 1962; C. Colpe, Von
der Logoslehre des Philon zu der des Clemens von Alexandrien, w: Kerygma und Logos Beitrige zu den
geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike und Christentum, Gottingen 1979, s. 89-107;
J. Danielou, Philon d’Alexandrie, Paris 1958.
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Koncepcje boskiego Logosu Filon z Aleksandrii wziat z greckiego tluma-
czenia Starego Testamentu (Septuaginty)”. Dzigki temu ttumaczeniu uksztal-
towalo sie pojecie ,,logosu” jako posrednika miedzy Stwdrca a stworzeniem.
Filon, korzystajac z tego przekladu, w sposdb racjonalny ukazal Logos jako
tacznika miedzy transcendentnym, niepoznawalnym w istocie Bogiem a bytem
stworzonym. Podkreslit wzajemna wiez miedzy Stworca a stworzeniem, ktora
wyraza sie w akcie stwarzania.

Madros¢ Boga

W ujeciu Filona Madro$¢ to najwyzsza i najbardziej pierwotna sita’, pierwsza
z Bozych sil. W takim ujeciu jawi sie ona jako jeden z atrybutéw Boga. Jednak
tutaj mozna sie zastanowi¢, czy Bog posiada atrybuty? Wedtug Filona Ma-
drosc¢ jest istotowo tym, czym Bog. Madros¢ jest jakby twierdza Boga, ktdrej
nic nie moze zniszczy¢, jest bowiem ostojg rzeczywistosci, jej fundamentalng
konstrukgja.

Jednak moim zdaniem Filon dokonuje zbytniego rozdzielenia Madrosci
od Logosu. W jego ujeciu Madros¢ jest zrédlem Logosu, a Logos jej strumie-
niem”. Madro$¢ wylaniataby z siebie pewne dzialanie pod postacig Logosu,
jawilaby sie zatem jako mysl, koncept i przejawialaby sie jako Stowo, wypo-
wiedz, czyli Logos, wyplywajacy z niej niczym emanacja, a zarazem wciela-
jaca sie w rzeczywisto$¢. W moim przekonaniu nie nalezy odréznia¢ Logosu
od Madrosci, bo caly akt stworzenia jest pozaczasowy, trudno wiec mowic,
ze co$ fazowo wylania sie z Madrosci. Chociaz z drugiej strony mozna przyjac¢,
ze Madro$¢ emanuje sama siebie, czyli Logos.

Hierarchizacja wewnatrz Boga

W swej koncepcji Absolutu Filon z Aleksandrii zastosowal hierarchizacje,
zgodnie z ktorg Logos nie jest identyczny z Bogiem. Z jednej strony stwierdza,
ze Logos jest Bogiem, ale zarazem, ze jest Mu podporzadkowany, czyli jest

7> Teksty zrodlowe: Philonis Alexandrini opera quae supersunt, vol. 1-7, Berolini 1896-1930;
Les oeuvres de Philon d’Alexandrie, sous la direction de R. Arnoldez, J. Pouilloux, C. Mondésert,
vol. 1-31, Paris 1961-1992; Philo von Alexandria, Die Werke in deutscher Ubersetzung, Hrsg. L. Cohn,
]. Heinemann, A. Adler, W. Theiler, Bd. 2, Berlin 1962.

7® Philo Alexandrinus, Legum allegoriae 11 86, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzielach Filona z Aleksandrii i w hymnie Prologu czwartej Ewangelii, ,,Studia Gdanskie” (1986)
Z. 6, 8. 323.

7”7 Philo Alexandrinus, De somniis II 236243, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 323.
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jakby mniejszym Bogiem, zajmujacym drugie miejsce. Filon twierdzi, ze to
Bdg jest czyms$ najbardziej pierwotnym, Logos jest drugim po Bogu, pozo-
stale za$ byty sa podporzadkowane Logosowi”®. W ten sposéb Filon dokonuje
hierarchizacji bytowe;j.

Wielu wezesniejszych myslicieli, jeszcze przed chrzescijanstwem, uznawa-
lo, ze jest jaka$ ukryta forma istnienia Boga. Bytoby to samo Zrédto bytu,
natomiast Logos bylby czym$ podporzadkowanym temu Zrédhu. Dopiero
chrzescijanstwo zidentyfikowato pod wzgledem istoty samo pierwotne Zrédto
bytu z Bogiem Ojcem, a Logos z Synem. A poniewaz wszystkie byty sa bezpo-
$rednio podporzadkowane Logosowi, to przez Jego posrednictwo przynaleza
do samego Zrédta bytu.

Logos jako prawzdr stworzenia

Filon w dziele De opificio mundi twierdzil, ze Logos wpatruje si¢ w boskie pra-
wzory i na ich postawie formuje w sobie obraz $wiata”. W moim przekonaniu
Filon uwazat, ze Logos jest zawarty w tych boskich prawzorach, wlasciwie to sam
Logos jest prawzorem stworzenia, bedac odwiecznie w Bogu. Bog posiada wzo-
ry w sobie samym i nie stwarza ich, lecz sg one istotowo tozsame z Jego natura.

Z Boga wylania si¢ obraz - Logos, ktdry jest wzorem dla kolejnego
obrazu-§wiata.

To Logos jest archetypem $wiata — archetupon paradeigma®, odwiecznym
wzorem odzwierciedlajacym sie w strukturach rzeczywistosci, jej osnowa,
pieczecia odciskajacg sie w niej. Ten wzor to idea powolana do istnienia. Filon,
nawigzujac do platonskiej koncepcji, zaklada, ze akt stworzenia dokonuje
sie wedle okreslonego modelu. Wynika z tego, ze w Logosie zawarta jest rze-
czywistos$¢ jakby ,umystowa’, czyli swiat idei i wzoréw, ktére objawiaja sie
w $wiecie materialnym. W takim ujeciu Logos stanowi ide¢ odwzorowujaca
sie w materii, aby ja ksztaltowac.

Logos jako idea obejmuje wszystkie gatunki® i rodzaje w swej réznorodno$ci.
W jednej uniwersalnej idei mieszczg si¢ wiec wszystkie znaczenia, ksztalty,

78 Zob. Philo Alexandrinus, Legum allegoriae 11 86, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 323.

7 Zob. M. Osmanski, Logos i stworzenie. Filozoficzna interpretacja traktatu ,,De opificio mundi”
Filona z Aleksandrii, Lublin 2001.

% Filon w De opificio mundi 25 méwi, ze Logos Boga jest jawnym wzorem, miarg pojeé; podaje
za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 325.

¥ Philo Alexandrinus, Legum allegoriae 111 175, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 328.
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formy, wymiarowosci. W jednym koncepcie zawarta jest juz nieskonczono$¢
stworzonych bytow. Logos je réznicuje, nadajac nazwy poszczegdlnym rze-
czom, €O 0znacza, ze je okresla, przydaje im forme i funkcje.

Filon wyraznie nawigzywat do koncepcji Platona, twierdzac, ze Bog tworzy
kosmos - fad z materialnego podloza w oparciu o idee istniejace w Jego umysle.
Jego zdaniem Bég postuguje si¢ zaréwno odwiecznym substratem — materia,
jak i odwiecznymi ideami. Logos za$, porzadkujacy wszystko, jest zarazem
kosmosem, czyli fadem, i istnieje w $wiecie jako wcielona zasada-idea, jed-
noczac si¢ z materia. Innymi stowy $wiat stanowi materig-strukture Logosu,
ktory jestimmanentnym czynnikiem Boga kreujacym rzeczy przez odwiecznie
wcielanie sie. Logos buduje strukture bytu w odwiecznym akcie stworczym.

Wedtug Filona Logos wpatrujacy sie w boskie prawzory sam formuje proto-
typy roznych stworzen®. Prototyp-archeé $wiata zyje wewnatrz rzeczywistosci,
czyli nie jest w izolacji od $wiata. Obraz Boga — Logos musi bowiem mie¢
podstawe, w ktdrej moze si¢ przejawiac. Prototyp-arché objawia si¢ nie tyl-
ko w strukturach $wiata, lecz takze jako pryncypium, zasada bytowa wylania
je z siebie. Logos jako medium przez siebie dokonuje tworzenia $wiata i pod-
trzymuje je w istnieniu. Gdyby nie bylo tej zasady tworzenia, to nie istniataby
informacja, wedle ktorej cos mogloby zosta¢ uformowane. Logos porzadkuje
byty materialne, nadajac im odpowiednig forme, wlasciwa dla ich funkcji.
Medium jest nie tylko zasadg, lecz takze materig $wiata, bo zasada staje si¢
cialem, czyli budulcem $wiata.

Dwuetapowa kreacja

Filon twierdzi, ze w pierwszym dniu stworzenia powstal kosmos noetos, czyli
starszy syn Boga, a nastepnie mtodszy syn jako kosmos aisthetos®. Pierworodny
syn Boga jest kim$ myslnym, czyli umystem, natomiast kolejny syn jest juz
czyms$ widzialnym, czyli materialnym $wiatem.

Sadzg, ze jest to zbyt radykalne rozdzielanie rzeczywistosci na sfere mentalng
i fizykalna. Logos przeciez zyje w $wiecie jako pelna $wiadomos¢ wszystkie-
go, co istnieje. Nasza dualistyczna $wiadomos¢ rozdziela rzeczywisto$¢ na to,
co jest duchowe i materialne. A przeciez te dwie sfery sa jednoscia, a tylko
z roznych poziomoéw $wiadomosci sg réznie odbierane. Jedynie najwyzszy

% Philo Alexandrinus, Legum allegoriae 111 96, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 329.

% Philo Alexandrinus, Quod Deus sit immutabilis 31, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 325.
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stopien uswiadomienia — nadswiadomos¢ — wnika we wszystkie poziomy bytu,
zaréwno te intelektybilne, czyli duchowe, jak i fizykalne.

Wedtug Filona Stowo Boga jest Jego pierworodnym Synem®. Stowo od-
wiecznie wyplywa wprost z istoty Boga, czyli ze zrodla, co oznacza, ze Sto-
wo - niejako mysl Boga - istnieje w pelni tak, jak sam Bog. Mysl Boga jako
doskonate istnienie ogarnia cato$¢ zycia we wszystkich jego aspektach, czyli
istnienie wszystkich bytow. Bog udziela zycia wszystkim stworzeniom w ten
sposob, ze daje im mozliwos¢ partycypacji w Jego Stowie.

W przekonaniu Filona boski Logos jest podwdjny™, gdyz posiada dwa aspek-
ty. Istnieje Logos wewnetrzny, czyli madros¢ Boga, ktora tworzy doskonaty
wzor dla rzeczywistosci za pomocg idei. Istnieje tez Logos zewnetrzny, ktory
emanuje z Boga w oparciu o ten doskonaty wzor $wiata materialnego. Wtasnie
na bazie tego wzoru Logos zewnetrzny stwarza rzeczywisto$¢ i dokonuje jej
uporzadkowania, zaréwno w sferze materialnej, jak i duchowe;j.

Mamy wigc do czynienia z Logosem jako ideg dla rzeczywistosci, czyli Lo-
gosem transcendentnym, i Logosem emanujacym z Boga, wcielajacym sie
w rzeczywisto$¢, czyli Logosem immanentnym. Logos jako idea bytby raczej
abstrakcja, samym wzorem, ale zasada ta musi si¢ wcieli¢ i zy¢ jako sama rze-
czywistos$¢. Sadze jednak, ze nie nalezy rozdziela¢ Logosu na co$ zewnetrznego
i wewnetrznego, bo to jest dodatkowe rozczlonkowywanie samej istoty Boga.
Logos jest jednym i tym samym, bez zadnego w sobie podziatu, jest wzorem
dla $wiata i zarazem prawem wcielonym. Bég-Logos jest wlasciwym kreato-
rem, konceptem, umystem Boga, zawarty jest we wszystkim i jesli co$ istnieje,
to znaczy, ze z Logosu powstalo.

Z ogdlnego zalozenia Filona wynika, ze wizja $wiata uformowata sie najpierw
w Logosie®™, a nastepnie zrealizowata sie w tréjwymiarowej materii. W moim
przekonaniu wizja $wiata jest rGwnoznaczna z jego realizacja. Wymiarowos¢
naszego $wiata wynika bowiem z dziatania Logosu. Czasoprzestrzen jest skut-
kiem ruchu elementéw rzeczywistosci i ich wzajemnych relacji, w ktérych
uczestniczy Logos jako pryncypium. Logos wigc za posrednictwem samych
stworzen formuje calg czasoprzestrzen i zyje w niej, odzwierciedla si¢ w materii

* Philo Alexandrinus, De agricultura 51, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie w dzielach
Filona z Aleksandrii, s. 325.

% Philo Alexandrinus, De vita Mosis 11 127, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie w dzielach
Filona z Aleksandrii, s. 323.

% Philo Alexandrinus, De opificio mundi 36, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 326.
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jako dziatanie. Efektem dzialania Logosu jest, jak sadz¢, wielowymiarowos¢
catego stworzenia. W Logosie bowiem swdj poczatek majg zar6wno duchowe
poziomy rzeczywistosci, jak i te fizykalne. Istnieje przeciez nierozerwalny
zwiazek ducha i materii, ktory jest sztucznie rozdzielany na dwa aspekty rze-
czywistosci przez dualistyczne uwarunkowane swiadomosci. W rzeczywisto-
$ci jednak istnieje jedno$¢ — pelnia, ktéra na réznych poziomach jest réznie
postrzegana.

Logos jako prawo, rozum i kierownik

Filon uznal, ze Logos to nosiciel odwiecznego prawa Boga®, czyli transmiter
rozprowadzajacy prawo, a wiec siebie samego w $wiecie. Jako rozumno$¢ sam
poprzez stworzong rzeczywisto$¢ wyraza si¢ i tak pozwala na jej realizacje.

Logos jest kierownikiem i sternikiem $wiata® nadzorujgcym i sprawujacym
kontrole nad wszystkim. Sternik nakierowuje $wiat do zrddta, jak wewnetrzny
kompas wskazujacy droge, immanentny czynnik kreacji.

Logos jest uksztaltowanym i zarazem rozradzajgcym sie rozumem®, co ozna-
cza ze jest caloscig, ale rownoczesnie nieskonczong. Z perspektywy macierzy-
stego poziomu ogarnia wszystko naraz catosciowo, ale - wchodzac w nizsze
poziomy bytu — uczestniczy niejako w relacjach i oddziatywaniach tam zacho-
dzacych. Oznacza to, ze Logos, wchodzac w struktury bytu, wcigz odwiecznie
rozradza si¢ w sposob nieograniczony.

Podsumowanie mysli Filona z Aleksandrii

W ogdlnym zalozeniu Filona Bog jest transcendentny wobec $wiata, znajduje
sie poza nim, wobec tego nie mozna Mu przypisac zadnych konkretnych cech
znanych z tego $wiata. Sama istota Boga jest nie do opisania, ale mozemy ob-
serwowac Jego dziatanie w §wiecie. Jego objawienie si¢ w nim jest specyficzne,
rozmyslne i dokonuje sie wedle okreslonego porzadku, poprzez posrednika,
ktérym jest Logos jako Jego immanentna ,,czes¢”.

Podkresla on takze réznice migdzy Stworcg a stworzeniem. Moim zdaniem
w jego ujeciu Bog jednak nie jest catkowita abstrakcja, kim$ odizolowanym

¥ Por. Philo Alexandrinus, De plantatione 9, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 323.

% Philo Alexandrinus, De Cherubim et flammeo gladio 36, podaje za: K. Kloskowski, Nauka
o0 Logosie w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 328.

% Philo Alexandrinus, Quis rerum divinarum haeres sit 119, podaje za: K. Kloskowski, Nauka
o0 Logosie w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 328.
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od stworzenia, bo wowczas relacja miedzy Bogiem a ludzmi bytaby czysto
iluzoryczna. Bog decyduje sie wejs¢ w czas, aby mdc objawiac si¢ w oddziaty-
waniach migdzy stworzeniami. ,,Cze$¢” Boga, Jego umysl, czyli Logos, wchodzi
w strumien czasowosci, zaczyna zy¢ w czasoprzestrzeni, odczuwa na sobie
jarzmo czasu, cigzar zycia w nizszym wymiarze. Logos staje si¢ posredni-
kiem miedzy Zrédlem bytu a stworzeniem, miedzy transcendentnym Bogiem
a uwarunkowanymi istotami zyjagcymi wewnatrz $wiata. Posrednik wchodzi
w $wiat i staje sie immanentny, sam staje si¢ cialem $wiata, chociaz jest za-
razem umystem Boga. Tak Jego rozumno$¢ wchodzi we wlasne stworzenie,
ktére powoluje do istnienia. Zrédlo bytu poprzez umyst-swiadomos¢ taczy
sie ze swoim $wiatem.

Mozna zatem uznad, ze my$l Boga jest pelng realnoscia, nie zyje w separacji
od tego, co stwarza. Bog sam Zyje swoim $wiatem, miluje swoje stworzenie
i nie zostawia go samemu sobie, ,,zawarto$¢” umystu Boga od zawsze zyje,
a Bég jako podmiot ,,myslacy”, najwyzszy obserwator, ma absolutng kontrole
nad swoimi ,,myslami’, nad swoim stwarzaniem.

Samo Zrédlo bytu jest pryncypialne i niedostepne, ale $wiadomo$¢ Boga,
czyli Logos, wkracza w $wiat, a wszystko, co pochodzi z Jego $wiadomosci,
wykazuje pokrewienstwo z nig. Absolutny byt dziata poprzez swoje Stowo
i pozwala stworzeniom odczuc swoje dziatanie. Przykladowo, czlowiek moze
zdobywa¢ wiedze o Bogu wlasnie w Logosie, ktory jest prawda i wiedzg. Cho-
ciaz Bog w swej istocie pozostaje niedostepny, to jednak daje istotom swiado-
mym poznac swoja aktywnos¢.

Hymn o Logosie Jana Ewangelisty

Hymn o Logosie jest prologiem do czwartej Ewangelii, ktorej autorem jest
$w. Jan. Zostala ona napisana przetomie I i I wieku i skierowana do chrzesci-
jan wychowanych w $wiecie hellenistycznym. Postuguje si¢ takimi pojgciami,
jak ,logos”, ,zycie’, ,prawda’, ktoére bylty powszechnie uzywane w kulturze
hellenistycznej. Stad tez wielu egzegetow uwaza, ze powstawala ona w $ro-
dowisku hellenistycznym i dlatego nawigzuje do réznych poganskich tradycji
religijnych.

Na temat pochodzenia samego pojecia ,,logosu”, wykorzystanego przez Jana,
wypowiadalo si¢ juz wielu egzegetow i filologoéw, jednak nie byli oni w stanie
ustali¢ jednego zrodta jego pochodzenia®. Autor w Prologu uzywa stowa ,,lo-

°° Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, Poznan 1975, s. 40n.
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gos”, ktore co prawda zaczerpnal z filozofii hellenistycznej, jednak sama trescia
nawigzatl do biblijnego pojecia Stowa Bozego®. Celem autora byto bowiem
podkreslenie roli przedwiecznego Stowa, ktére dziata w swiecie i w ktérym
mozna miec¢ uczestnictwo.

Niektorzy dopatruja sie w Prologu wptywu hermetyzmu hellensko-egipskie-
go. Ukazanie si¢ Boga w czlowieku wykazuje podobienstwo do umierajacego
i zmartwychwstajacego Ozyrysa czy Attisa. Wielu uznaje, ze posredniczaca
role miedzy hellenistyczng koncepcja ,,logosu” a mysla chrzescijaniskg odgrywa
wiasnie filozofia Filona z Aleksandrii, ktory faczyt tradycje judaistyczng ze spe-
kulacja grecka, a Logos ukazywat jako hipostaze posrednig miedzy Bogiem
a $wiatem. Stoicy bowiem nie uznawali logosu jako czegos posredniego miedzy
Bogiem a ludzmi, ale podkreslali, Ze logos to rozum. Natomiast w zydowskiej
mydli religijnej moéwi sie nie tyle o rozumie, ile o Stowie Boga, ktéry stoi ponad
rozumem czlowieka.

Bardziej prawdopodobne jest to, ze §w. Jan jedynie zaczerpnal termin ,,lo-
gos” z filozofii greckiej, natomiast sama jego tresc¢ jest zupelnie inna. Janowa
koncepcja Logosu wyrosta na gruncie judaistycznym, totez w podkredla sie,
ze w jego ujeciu Logos w wiekszym stopniu wskazuje na Stowo Boga niz na
rozum czy mysl®, jak to zdarzalo si¢ u filozoféw greckich.

Jednak wedlug mnie nie mozna tego jednoznacznie stwierdzi¢. Wszystko
bowiem, co jest w Bogu, jest Jego mysla, planem stwérczym. Bog to byt przede
wszystkim §wiadomy, wprost jest sSwiadomoscig bytu, a to mozna odnies$¢
do mydli, czyli swoistego rozumu. Aktu stwarzania §wiata nie mozna ogra-
nicza¢ do aktu wypowiedzi Boga. Jesli uznac¢, ze u $w. Jana wigksze wptywy
ma tradycja judaistyczna, to trzeba by zalozy¢, ze to Stowo stwarza $wiat. Sama
filozofia grecka nie mogla dojs¢ do konkluzji, ze mys$l staje si¢ cialem. Dla filo-
zoféw epifania Boga nie moze dokonywac si¢ poprzez cielesno$¢®. Natomiast
w tradycji judaistycznej Stowo Boga jako Jego moc mogta sie pojawi¢ w ciele.

Logos $w. Jana, co prawda nawigzuje do tradycji starotestamentalnej, ale
nie mozna mu przypisac takiej samej tresci, jak u Filona. W tradycji sapien-
cjalnej utozsamiono Stowo Boze z uosobiong Madroscig, az w koncu samo
Stowo Boga objawilo si¢ jako osoba. Dla $w. Jana za$§ podmiotem tego Stowa
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S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana. Rozdzialy 1-2. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2010, s. 239 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 4/1).

°* S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 246.

* Por. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 246.
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jest realny cztowiek - Jezus Chrystus, a to wskazuje juz na jego oryginalng
refleksje na temat objawienia.

Oryginalno$¢ mysli $w. Jana

w relacji do hellenskiej koncepcji Logosu

Egzegeci podkreslaja, ze istnieja trzy zrodla pojecia ,,logosu”, jakim postuzyt
sie $w. Jan w hymnie. Sam termin pochodzi z filozofii greckiej, wystepuje
w Starym Testamencie i jest uzywany przez Filona z Aleksandrii, o czym byla
juz mowa wyzej.

Jesli chodzi o filozofi¢ grecka, to bez wchodzenia w szczegoty mozna stwier-
dzi¢ podobienstwo miedzy Logosem, o ktdrym moéwit Jan Ewangelista, a Lo-
gosem opisywanym przez Heraklita i stoikdw. Jednak tak naprawde odnosi si¢
to jedynie do poziomu strukturalnego, bo tre§¢ nadana mu przez Ewangeliste
niesie ze sobg juz inne przestanie.

Co prawda, wczesne chrzescijanstwo nawigzywalo do mysli platonskiej
i stoickiej, nie wiadomo jednak, w jakim stopniu filozofia i religia grecka
wplynela na mysl $§w. Jana®*. To, Ze judaizm i chrzescijanstwo pozostawaly
pod wpltywem mysli greckiej, nie oznacza, ze Jan Ewangelista bezwolnie temu
wplywowi podlegal, nie uzywa on bowiem stowa ,,logos” w takim znaczeniu,
jakie nadala mu grecka filozofia.

Chociaz u Heraklita Logos ma charakter ,boski’, a u §w. Jana ,,jest Bogiem”,
kazdy z autoréw inaczej pojmuje t¢ boskos¢. Wedtug Heraklita Logos to stan
dotyczacy wszystkich elementow i aspektow kosmosu i ma charakter pante-
istyczny, a nie osobowy. Heraklitesowski porzadek kosmiczny nie jest $wia-
doma osobg. W prologu Ewangelii za§ Logos jest osoba — persong, hipostaza.

W rozumieniu stoikéw ,,bog” rozsiany jest w calym swiecie jako pnetima
dziatajace za pomoca logoi spermatikoi, co tez jest swoistym panteizmem. Nie
ma tutaj mowy o Bogu osobowym. Stoicki ,,rozum” rzadzacy §wiatem to pewna
norma, ktdra jest stwdrcza, ale nie w znaczeniu Stwdrcy osobowego.

Logos Heraklita jest ,,zawsze”, a w hymnie Janowym jest ,,na poczatku” i moz-
na uznag, ze istnieje odwiecznie. U Heraklita Logos ma charakter ognia, a u Jana
jest $wiatloscig. Ogien Heraklita ma rozumng nature, ale trudno stwierdzi¢,
czy ma charakter o$wiecajacy ludzkos¢. Zdaniem Heraklita wszystkie rze-
czy powstajg wedle Logosu, rowniez Ewangelista podkresla, Ze przez Logos

~wszystko powstalo” Poréwnujac dwdch autoréw, mozna stwierdzi¢, ze Logos
stanowi miare wszystkich rzeczy. Heraklit podkresla role powszechnego prawa,

°* Por. Th. L. Brodie, The Quest for the Origin of John s Gospel, New York-Oxford 1993, s. 8.
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ktore tworzy tad $wiata. Jan tez akcentuje te¢ powszechno$¢, piszac, ze Stowo
udziela $wiatlosci kazdemu czlowiekowi, jednak trudno tutaj zauwazy¢ wymiar
kosmiczny. Ogdlnie wynika z tego, ze Logos nie jest poza $wiatem, lecz zyje
wewnatrz $wiata, w jego strukturach, i przejawia si¢ w nim. Czlowiek moze
odkrywac¢ to prawo, chociaz z pozoru wydaje si¢ ono ukryte. Heraklit pisze
o Logosie — stowie, ktérego ludzie nie potrafia poja¢. W Prologu $w. Jana
Logos zamieszkuje wsrod ludzi, chociaz oni go nie przyjeli, poniewaz nie po-
znali prawdy Logosu. Logos w filozofii starozytnej Grecji oznaczal tez wiedze,
prawdziwe stowo, réznigce si¢ od zwodniczych stow.

Zgodnie z koncepcja starozytnych Grekéw Logos stanowi pewng zasadg nie-
majacg osobowosci. Natomiast w hymnie Logos jest Zywa, dynamiczng osobg
dzialajaca w $wiecie. Dla Grekéw Logos jest czyms$ nieokreslonym, niedajacym
sie wyrazi¢. W Prologu do Ewangelii za$ jest to konkretny Bég-czlowiek.

Z powyzszych zestawien wynika, Ze autor hymnu o Logosie, chociaz postu-
giwal si¢ terminem, ktory byl powszechnie znany w kulturze hellenistycznej,
nadal mu odmienne, oryginalne znaczenie. Moim zdaniem mozna stwierdzic,
ze Logos istnieje od zawsze, jest na poczatku, albo raczej, Ze sam jest ,,poczat-
kiem” Oznacza, to ze jest nie tyle odwieczny, ile sam jest odwiecznoscia. Jest nie
tyle boski, ile sam jest Bogiem, a przez wcielenie — prawdziwym czlowiekiem.
Logos jest zasada, wedle ktorej ksztaltuja si¢ rzeczy, i przez Niego — niczym
w zasadniczej formie — wszystko powstaje. Logos jest czym$ powszechnym,
i ci, ktorzy partycypuja w Logosie, zyskujg $wiatto§¢ rozumu, przez co udziela
im si¢ madros¢ samego Boga. Madros¢ Boga jest osobg Boza. W chrzescijan-
stwie dodatkowo dokonuje sie rozréznienia na hipostazy, czyli osoby. To roz-
réznienie stuzy wyrazeniu relacji Syna-Logosu do Ojca.

Niektorzy zakladaja, Ze na tworzenie si¢ chrzescijanskiego pojecia Logo-
su mial wplyw gnostycyzm. Wedlug pewnych gnostyckich idei Logos jako
osoba (i posrednik) ma zadanie soteriologiczne, polegajace na zbawieniu
calego kosmosu, przez co gwarantuje mu przejscie z ciemnosci do $wiatto-
$ci”. Wprawdzie w gnostycyzmie wystepuje pojecie Syna Bozego, jednak
na podstawie zrédet gnostyckich trudno méwic o wcieleniu Logosu. Zreszta
zrodta gnostyckie sa mlodsze od pism $w. Jana, wiec Ewangelista nie mogt
z nich czerpac®.

»S. Wypych, Sfowo Boze, w: Vademecum biblijne, red. S. Grzybek, cz. 4, Krakdw 1991, s. 7-24.
*° Por. Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1976, s. 27n.
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Jesli za$ chodzi o inne zrédlo Janowego pojecia logosu, to niektorzy badacze
uwazaja, ze jego koncepcja pochodzi od Filona”. Jednak miedzy tymi dwiema
koncepcjami wida¢ zasadnicze roznice, cho¢ w obu przypadkach mamy ten
sam termin, wziety z filozofii greckie;.

Filon rozréznia bowiem mig¢dzy Bogiem starotestamentalnym, niepoznawal-
nym w swej istocie, a ,,drugim Bogiem”, czyli Logosem. Dla niego Logos nie
jest wlasciwym Bogiem, ale objawia wole Boga®®. Filon uznaje Logos jedynie
za posrednika miedzy Bogiem a $wiatem, czyli hipostaze¢ posrednia®. Nie
rozpatruje jednak zagadnienia osoby Logosu. Natomiast w prologu do Ewan-
gelii Logos nie jest bytem oddzielonym od Boga, lecz stanowi z Nim jedno, ale
zarazem jest odrebng osobg majacg te sama boska nature*’. Jednos¢ esencjalna
w Bogu jest zachowana, ale wyrdznia si¢ w Nim odrebne osoby.

Zaréwno u Filona, jak i w Prologu Logos objawia dzialanie Boga i przez niego
dochodzi do aktu stworczego. Zaréwno u Filona, jak i $w. Jana Logos istnieje
przed wszystkim, co jest stworzone, i przekazuje ludziom faske Boga. Jednak
wedlug Filona sam Bog jako transcendentny pozostaje niedostepny ludzkiemu
poznaniu, a poznawalny Logos jest jedynie tym, ktéry wykonuje Jego pole-
cenia. Nastepuje tu pewne rozdzielenie, bo Bdg jest kims$ innym od Logosu,
ktéry posiada samodzielne istnienie. Natomiast w Prologu Janowym Logos
jest Bogiem w pelnym tego stowa znaczeniu. Istotowo jest On tym samym
Bogiem, w Bogu jest bowiem jedna i ta sama natura.

Ponadto Filon dokonuje swoistego rozcztonkowania wewnatrz bostwa. Nie
jest to uzasadnione, bo nie mozna by¢ ,,mniejszym” ani ,wiekszym” Bogiem,
co oznacza, ze kazdy byt ,,mniejszy” od Boga prawdziwego nie jest Bogiem.
Jednak greccy mysliciele czesto stosowali takie rozréznienia. Natomiast dw-
cze$ni mysliciele chrzescijanscy jednoznacznie podkreslali monoteizm, czyli
niepodzielnos$¢ Boga jedynego.

Prolog podkresla bowiem, ze Logos jest Bogiem, przez ktérego wszystko
zostalo stworzone. Stwdrca za$ jest jeden, dlatego rozréznienie pod wzgledem
natury moze by¢ tylko miedzy Stwdrcg a stworzeniem, a nie miedzy Bogiem

7 Por. A. Aall, Der Logos, Bd. 2, Leipzig 1898, s. 75n. Por. E. Krebs, Der Logos ais Heiland
im ersten Jahrhundert, Freiburg im Breisgau 1910.

** Philo Alexandrinus, De mutatione nominum 18; podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 345.

> H. A. Wolfson, Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam,
vol. 1, Harvard University Press 1947, s. 200-294, podaje za: S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana,
S. 244.
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J. M. Voste, De Prologo Joanneo et Logo, ,,Angelicum” 2 (1925) no. 1, s. 23.
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a Logosem, ktory wedtug Prologu jest ,,u Boga” (pros ton theon). Filon nato-
miast wypowiada si¢ niejednoznacznie: raz przedstawia Logos bardzo blisko
istoty Boga, a innym razem - jako stworzenie. Filon pozostaje tutaj pod wply-
wem mysli greckiej, wedlug ktdrej ten, kto wydaje co$ z siebie, stoi bytowo
wyzej, od tego, co jest przezen wydawane.

Wedlug Prologu w Bogu istnieje absolutna jednos¢. Logos jest Stowem Boga,
wiec przynalezy do Niego samego, za Jego pomoca On wyraza samego siebie.
Nie mozna bowiem oddzieli¢ Madrosci Boga od Jego istoty. Logos odwiecznie
jest Bogiem, nigdy nie jest od Niego oddzielony, cho¢ w niepojety sposob rozni
sie od Niego, pozostajac ,,u” Niego.

Natomiast dla Filona Bog nie moze wchodzi¢ w relacje z materialnym
$wiatem, dlatego w akcie stwarzania postuguje si¢ Logosem. Logos jest wiec
traktowany jako narzedzie dla formowania wszystkich elementéw stwarzanej
rzeczywistosci'”'. Wtasciwie Logos nie stwarza bezposrednio materii, a jedynie
przekazuje obraz $wiata, ktory odwiecznie jest w Bogu. Logos jest bowiem
obrazem Boga, wedle ktorego stwarzana jest rzeczywistos¢. Z kolei w Prolo-
gu $wiat jest miejscem dziatania Logosu, ktory jest bezposrednig przyczyna
stworzenia, a nie tylko mechanicznym odtwodrcg woli Boga, ale to sam Bég
wyraza sie w Logosie.

Filon nie stwierdza, zZe Logos stal si¢ czlowiekiem, bo wedle mysli greckiej
Bog nie moze stykac si¢ bezposrednio z materig i nie posiada widzialnego
ksztaltu. Natomiast u autora hymnu wystepuje stwierdzenie ho Logos sarks
egeneto, co oznacza, ze Logos posiada cialo, pewne fizyczne gabaryty. Dla Fi-
lona Logos to ,,najstarszy syn’, a ci, ktdrzy sa synami Logosu, s3 tez okreslani
synami Boga'®’. Rowniez w Prologu ukazuje si¢ podobna role Logosu.

Nie wiadomo, czy istniato jakiekolwiek oddziatywanie Filona na $w. Jana.
Filon przeciez nie okresla dokladnie ani pochodzenia, ani osobowosci Logosu.
Dla Jana oczywiste jest, ze Logos to Syn Boga, ktdry istotowo jest tym, czym
Ojciec. U Jana Logos bezposrednio bierze udzial w akcie stwarzania. U Filo-
na Logos wewnetrzny to byt myslny, pewna idea, dopiero Logos zewnetrzny
ujawnia si¢ jako realny $wiat. Jednak na podstawie takiego rozdzielenia Lo-
gosu trudno moéwic¢ na temat aktu wcielenia, bo nie ma tu bezposredniego
oddzialywania migedzy Logosem a materialng rzeczywistoscig. Wedlug Filona
Logos jest duchowy i dynamiczny, wigc stanowi zaprzeczenie biernej materii.

! Philo Alexandrinus, De specialibus legibus 1, 339, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie
w dzietach Filona z Aleksandrii, s. 347.
*** Por. Filon Aleksandryjski, De confusione linguarum, w: Pisma, t. 1, Warszawa 1986, s. 40—41.
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Niektdrzy twierdza, ze Prolog powstal pod wplywem zydowskiej nauki o Ma-
drosci. Logos byt identyfikowany z Madroscia, gdy judaizm zaczal podlega¢
wplywom hellenizmu, najprawdopodobniej stoicyzmu. Inni twierdza, ze jest
to hymn na temat wcielonego Stowa, przez co ma on charakter wylacznie
chrzescijanski. W Logosie nie ma rozréznienia migedzy wypetnianiem woli
Ojca a poznawaniem Ojca. Logos jest z Ojca i odwiecznie pozostaje z Nim
w calkowitej jednosci.

Logos jako ,poczatek”, w ktérym wszystko powstaje
Najwazniejsze stwierdzenia Prologu wyrazajg si¢ w stowach:

Na poczatku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Wszystko
przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co sie stalo (J 1, 1-3).

W prologu Ewangelii Janowej'” okreslony zostal status ontologiczny Logo-
su'*, ktory byl Bogiem i przez Niego wszystko powstato. Oczywiscie nalezy
réwnoczesnie stwierdzi¢, ze Logos odwiecznie jest Bogiem i przez Logos od za-
wsze (czyli od poczatku) wszystko powstaje, bo akt stworzenia jest aczasowy
i nie mozna nawet powiedzie¢, ze trwa jaki$ okres, w sensie czasu absolutnego,
niezaleznego od stworzenia, chociaz poszczegélne indywidualne byty jako
uwarunkowane aktem stwdrczym trwaja w czasie stworzonym.

Utozsamienie Logosu z Bogiem wystepowalo juz u Heraklita i stoikow, ktorzy
uznawali, ze Logos-Bog emanuje z siebie §wiat. By¢ moze Jan wcale nie musiat
nawigzywac do filozofii hellenistycznej, lecz wewnetrznie wiedziat, ze Stowo
Boga jest istotowo tym samym, co Bog.

Wydaje sie, ze Janowe stwierdzenie: ,Na poczatku byl Logos” moze by¢
rozumiane w tym sensie, Ze owym poczatkiem, zarodkiem wszystkiego, jest
sam Logos, ktory zawiera si¢ zardwno w stworzonych wymiarach, jak i poza
nimi. Poczatek bowiem jest wszedzie i z poczatku powstajg wszystkie rzeczy
niczym z ziarna. Ten poczatek istnieje na fundamentalnym poziomie bytu,
ale jest tez w nizszych wymiarach, tylko Ze przed stworzeniami jest ukryty

' Zob. H. Langkammer, Piest# o Logosie, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i tematy
teologiczne, red. E. Gryglewicz, Lublin 1992; Z. Poniatowski, Prolog Ewangelii wedlug Jana — hymnem
przedchrzescijariskim?, ,,Euhemer. Przeglad Religioznawczy” 11 (1967) nr 4-5, s. 71-82; J. Jeremias,
Stowo objawiajgce, w: Biblia dzisiaj, red. ]. Kudasiewicz, Krakow 1969, s. 301n.

°* A. Aall, Der Logos, Bd. 2, s. 126n.
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i nie mogg one dostrzec nieosiggalnego Logosu, chociaz On je przenika, a one
z Logosu sie wywodza.

Na temat poczatku $wiata w rozumieniu arché — praprzyczyny — zastanawiali
sie juz greccy filozofowie przyrody. W VII i VI wieku p.n.e. sformutowane
zostaly zasadnicze pytania filozofow greckich dotyczace natury wszechrzeczy
i fadu panujacego w $wiecie. Starano si¢ wyjasni¢, co odpowiada za wszech-
obecng harmonie, co jest poczatkiem-przyczyna tego, co istnieje. Poszukiwano
wiec arche - prazasady rzeczywistosci. Niektorzy uwazali, Ze ta prazasada jest
w $wiecie, a inni, ze poza nim. Prazasada okazuje si¢ jaka$ wewnetrzna logika
bytu, glteboka racjonalnoscia, ktora jest przyczyng tego, ze wszystko istnieje.
Moglo przeciez niczego nie by¢, a jednak $wiat istnieje. Dlatego poszukujac
arche, filozofowie uznali, Ze jest to nie tylko prazasada, lecz takze substrat calej
rzeczywistosci.

Sadze, ze wyrazenie ,,na poczatku” (en arché), uzyte w Prologu, nalezy rozu-
mie¢ w znaczeniu blizej nieokreslonej, bezczasowej rzeczywistosci, ktdra jest
zarodkiem wszystkiego, poczeciem si¢ wszechrzeczy. Wyrazenie ,,na poczatku”
mozna by wiec zinterpretowac w ten sposob, ze to Logos jest sam poczatkiem
i w Nim jako ,w poczatku” poczyna si¢ caly swiat. W Stowie zaczyna sig¢
wszystko, cokolwiek istnieje i w Nim nabiera okreslonego ksztaltu, w Nim
i przez Niego uzyskuje sens. Sens to racja istnienia i jesli co$ istnieje, to znaczy,
ze istnieje ku temu racja.

Nastepnie ,,na poczatku” oznacza, ze zarowno wymiar duchowy, jak i ma-
terialny sa poczete w Logosie, maja jedno zrédlo. W absolutnym poczatku
powstaje pelne istnienie rzeczywistosci. Absolutny charakter tego poczatku
polega na tym, ze jest wszedzie i zawsze. Logos to ,,poczatek’, ktdry jest poza
czasem, a jednak przejawia si¢ w czasie i jest Zrédlem czasowosci. Podobnie,
jak sama boska rozumno$¢ jest czyms nie-czasowym, ale nadaje racje istnienia
CZasOWI.

Wreszcie wyrazenie ,na poczatku” nie odnosi si¢ do tego, co ,,poprzedzito”
stworzenie w sensie kategorii czasowej. Nie mozemy twierdzi¢, ze co$ istnia-
fo ,,przed” zaistnieniem stworzenia, bo ,poczatek” jest wraz ze stworzeniem,
w tym takze wraz z czasem. Sam akt stworzenia zachodzi w poczatku — en arche,
ktory jest na wszystkich poziomach egzystencji.

Zatem, jak sie wydaje, Janowe okreslenie en arché nie ma wymiaru czasowego,
lecz oznacza istote boskosci, a Logos nalezy do sfery wiecznosci, ale z punktu
widzenia doczesnosci odznacza si¢ preegzystencja, ktéra jednak nie ma charak-
teru temporalnego. Nie mozna wiec stwierdzic, ze byt jakis czas, kiedy Logos
istnial przed zaistnieniem $wiata. Logos istnieje ,,przed” $wiatem w znaczeniu
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pierwotnosci ontologicznej. Logos jest ,w” $wiecie, a jednak zawsze jest niejako
»przed” swiatem. To Logos udziela si¢ $wiatu i jest konieczny do tego, aby wiat
mial racje swego istnienia.

Niektorzy egzegeci odnosza wyrazenie en arché do pierwszego zdania z opisu
stworzenia w Ksiedze Rodzaju (Rdz 1, 1) - wowczas ,,poczatek” miatby wymiar
czasowy. Inni za$ twierdzg, ze ,poczatek’, o ktérym méwi prolog do Ewangelii,
nie odnosi si¢ do aktu stworzenia z Ksiegi Rodzaju, lecz do wiecznosci przed
jakimkolwiek stworzeniem'”. Wyrazenie ,,na poczatku” w Prologu ma wiec
absolutny charakter wskazujacy na odwieczng osobowa wiez Boga ze Stowem.

Racja istnienia stworzonych bytéw jest ,,Poczatkiem” i zarazem ,,Spelnie-
niem”. Stan Alfa (stan wyjsciowy) jest zarazem stanem Omega (stanem kon-
cowym). To jest niejako stan ,,superpozycji’, ktéry wedtug mnie jest Logosem.
Pojecie stanu ,,superpozycji” zaczerpniete jest z fizyki kwantowej. W tym
miejscu pojecie to zastosowano w celu przedstawienia filozoficznych tresci.
Stan superpozycji zaklada istnienie wszystkiego zaréwno w stanie potencji
i aktualizacji, jak i w stanie zrealizowania. Wszystkie poszczegdlne stany rze-
czywistosci sa w Logosie, ktory jest hiperstanem calej rzeczywistosci. Hiperstan
to pelnia doskonata, ktéra zarazem jest nieskonczona. Kreacja jako akt umystu
Boga zaklada, ze wszystko, chociaz jest caloscia, to jednak w sposéb zywy
sie realizuje i rozwija na poszczegdlnych poziomach, ale — cho¢ ten rozwdj
odczuwany jest przez poszczegélne istoty temporalne - to jednak to odczucie
nie obejmuje calo$ciowo rzeczywistosci.

W pierwszym wierszu hymnu Logos ukazany jest jako istniejacy przed
wszystkim, jako bytujacy zawsze z Bogiem oraz jako tozsamy z Nim dzieki tej
samej boskiej naturze. Oznacza to, ze Logos ma wyjatkows, uprzywilejowana
pozycje, bo istotowo jest w jednosci z Bogiem. W konsekwencji z ludzkiego
punktu widzenia wlasciwie sama rozumnos¢ jest Bogiem. My bowiem za bar-
dzo oddzielamy $wiadomos$¢ Boga od Jego istoty, a przeciez to nadswiadomos¢
jest najwyzszym bytem, a wiec i wszechwiedzg.

Logos istnieje przed wszystkim, czyli ma pierwotno$¢ ontologiczng. Jednak
w czasoprzestrzeni stworzenie od razu objawia sie wraz z Logosem, czyli
rozumnoscia, ktéra przenika swiat i od samego poczatku istnieje w jego
strukturach.

Sadze, Ze najwyzszym bytem jest rozumnos¢, nie jest ona bytem w naszym
rozumieniu tego stowa, lecz jest racja (powodem) istnienia wszystkich bytow.
Istnieje bowiem jakas ratio dla wszystkiego, a ta przyczyna istnienia rzeczy

' Por. . Jeremias, Stowo objawiajgce, s. 301-307; S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 256.
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i zjawisk jest Bogiem osobowym, §wiadomym, najwyzszg inteligencja, ktéra
sprawuje piecze nad calg rzeczywistoscia.

Przez Logos wszystko powstaje, czyli przechodzi przez Niego™® niczym
przez forme, ktéra jest uniwersalnym wzorem dla kazdego stworzenia. W ak-
cie stwoérczym Logos jest wiec posrednikiem, medium, nieskonczong iloscia
zarodkow rozwijajacych si¢ w $wiecie, jest to gléwna przyczyna aktu stwor-
czego, czyli racja istnienia tkwigca w kazdym stworzeniu. Skoro przez Logos
wszystko powstalo, to oznacza to, ze wszystkie byty uczestnicza w jednosci,
ktora je zespala.

Logos genetycznie jest z Boga i z Boga jest zrodzony. W tym znaczeniu (na
gruncie chrzescijanskim) pojawia si¢ rozréznienie na Boze hipostazy. Osta-
teczne Zrédlo wszelkiego bytu (Ojciec) jest tym, ktory rodzi, Logos (Syn) jest
rodzony. Jednak owo rodzenie albo zradzanie jest szczegélne, jest bowiem
odwieczne, bez poczatku i bez konca. Ojciec od zawsze i nieustannie rodzi
Syna, w tym akcie nie ma bowiem zadnego nastepstwa czasowego. Genetycz-
nie-istotowo Zrédto bytu i jego $wiadomos¢ sg tym samym.

Logos jako zycie i §wiatlos¢
W Nim bylo zycie, a zZycie byto $wiatloscig ludzi [...]. Byla $wiatlo$¢ prawdziwa,
ktora oswieca kazdego cztowieka [...]. Na $wiecie bylo Stowo, lecz §wiat Go nie
poznal. Przyszlo do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli [...]. Stowo stalo
sie cialem i zamieszkalo wérdd nas, pelne taski i prawdy (] 1, 4. 9a. 10-11. 14).

Wedtug $w. Jana w Logosie tkwito zycie, ktére oswietlato ludzkos¢™”. Logos dat
poznanie prawdy, ktora pozwala na rozwoj zycia. Sam Logos jest zasada zycia,
bez ktorej nic nie moze si¢ rozwing¢. Mozna to rozumie¢ w ten sposadb, ze we-
dtug okreslonego kodu Boska informacja wciela si¢ w rzeczywistos¢ i realizuje
sie jako zycie. Logos ozywia wigc stworzony §wiat w ten sposob, ze wciela sie
w rzeczywisto$¢. Taka informacja o stworzeniu ozywionej rzeczywistosci jest
prawda sama w sobie, oswieca wszystkie byty zyjace we wszechswiecie. Logos
daje zatem poznanie prawdy, czyli caly daje si¢ pozna¢, co umozliwia pod-
trzymywanie zycia. Wcielanie si¢ Logosu pozwala na rozwoj rzeczywistosci,
a z zalazka formujg si¢ dojrzale elementy bytu. Zasada, chociaz odwieczna,
objawia sie jednak w czasoprzestrzeni, od poczatku ja formujac. Zasada bytu

"% Por. na ten temat J. Dillersberger, Das Wort vom Logos. Vorlesungen iiber den Johannes-Prolog,
Salzburg-Leipzig 1935, s. 551.
7 Zob. J. Dillersberger, Das Wort vom Logos, s. 1061.
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ozywionego nie zyje w oderwaniu od tego, co sama stwarza, ale jest na wszyst-
kich szczeblach egzystencji. Kazdy wymiar bytu zawiera sie¢ w Logosie i Logos

zawiera si¢ w kazdym wymiarze, chociaz na réznych szczeblach inaczej sie

objawia. Logos daje prawde, ktora przenika do glebi rzeczywistos¢. Byty ist-
niejace we wszechswiecie maja mozliwo$¢ poznawania Boga przez pryzmat
prawdy, czyli w $wietle Logosu. Logos, bedac réwnoczes$nie swiadomoscia
Boga, rozlewa si¢ po strukturach wszech$wiata na rézne jego poziomy i w réz-
nym natezeniu w zaleznosci od otwarcia si¢ konkretnego stworzenia na jego

dziatanie.

Logos oswieca kazdego czlowieka, ktéry przychodzi na §wiat. Mozna to ro-
zumie¢ w ten sposob, ze dzigki oswieceniu pozwala mu odkry¢ prawdy, ktore
prowadzg go do zbawienia i wyzwolenia. To Logos pelni role zbawcza w $wiecie
i pociaga go ku sobie, a ten, kto zyje w Logosie, zyje odwiecznie.

Logos jest pelnig zycia, w ktérej rodza si¢ rozne oddzialywania i rela-
cje. Logos ma Zycie sam w sobie, sam bowiem jest Zyciem, Droga i Prawda
(por. ] 14, 6). Zycie Logosu nie pochodzi z zewnatrz, tak jak to jest w przypadku
bytéw stworzonych, a wszystko, co potrzebne do zaistnienia stworzenia, jest
od zawsze w Logosie.

Zrozumienie zycia Logosu przychodzi dzigki swiattosci. Ta $wiattos¢ jest
niezbedna dla rozwoju czlowieka. Logos jest §wiatloscia, ktéra ukazuje wia-
$ciwg droge postepowania, co oznacza, ze jest norma dla moralnosci. Kazdy
poziom bytu w jakims$ stopniu jest o§wiecany przez Logos. Mozna to odnies¢
zaréwno do poziomu czastek elementarnych, wymiaru makroskopowego, jak
i do calego kosmosu. Bez informacji od Logosu nic by nie zaistnialo, jest ona
warunkiem wszelkiego rozwoju. Norma dziatania zawarta w Logosie przejawia
sie na wszelkich szczeblach bytowych, a cala natura ozywiona ma juz wszcze-
pione w sobie prawo, ktdre jest zasadg jej zycia.

Swiatlo rozlewa sie w calym kosmosie. Wcielanie sie Logosu jest wydarze-
niem dokonujacym sie w calym wszechswiecie, jest to rozlewanie si¢ prawdy
wnikajacej we wszelkie uklady rzeczywistosci: galaktyki, gwiazdy, systemy
planetarne, oddziatywania i prawidlowosci, jakie zachodzg w naturze. A wigc
na przyktad tworzenie si¢ mineratéw, rozwdj roélin i rézne oddzialywania
zwierzat s kontrolowane przez prawo natury, czyli przez sam Logos. Logos
dziala takze w istotach $wiadomych i rozumnych jako norma postgpowania
moralnego.

Logos bedacy swiatlem dla stworzen jawi si¢ rowniez jako osoba, jako Boza
hipostaza, z ktérg mozna wejs¢ w relacje osobowe. Swiatto$¢ poznawana jako
rozumnos¢ $wiadoma sama siebie i przyjmujaca posta¢ nadswiadomosci moze
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wchodzi¢ w relacje z r6zZnymi $wiadomos$ciami stworzonymi. W hymnie znaj-
dujemy stwierdzenie, ze Logos jest $wiatloscia ludzi i jest to §wiatto§¢ praw-
dziwa, ktéra nie pochodzi z tej rzeczywistosci.

Oswiecanie jest poréwnane do rzucania $wiatla, ktore rozchodzi si¢ w struk-
turach $wiata od zawsze. Swiat otrzymuje istnienie, bo dziata w nim osobowa
rozumno$¢, ktéra ma moc obdarzania bytéw swiadomoscia. Czlowiek jest
osobowo uzalezniony od Logosu, bo relacje oparte na swiadomosci mogg za-
chodzi¢ tylko migdzy osobami jako bytami posiadajacymi $wiadomos¢. Samo
o$wiecanie ma charakter osobowy, co oznacza, ze jest to przeplyw informacji
miedzy réznymi §wiadomosciami. Takie oswiecanie moze by¢ rozumiane jako
udzielanie si¢ nad$wiadomosci nizszym swiadomosciom.

Wedtug Prologu Logos byl na §wiecie, chociaz $wiat go nie poznal. Rowniez
Heraklit pisal o logosie - slowie, ktorego ludzie nie moga sobie wyobrazic.
Takze Logos w chrzescijanskim rozumieniu jest tym, ktéry zamieszkal wsrod
ludzi, ale oni go nie przyjeli.

Logos jest od zawsze w $wiecie i stanowi jego bazowa konstrukeje. Jednak
same stworzenia nie rozpoznaja Logosu, nie spostrzegaja rozumnosci obecnej
w $wiecie. Stworzenia oddalajg si¢ od rozumu-$§wiadomosci Boga, dlatego
ze ich wladze poznawcze ulegly zdegenerowaniu i nie wychwytuja dzwigcku
Boskiego Stowa. Swiat jest miejscem przebywania Logosu, choé $wiat jest
skierowany przeciwko Logosowi. Swiat w jakims$ sensie przeciwstawia sie tej
powszechnej rozumnosci. Zachodza w nim negatywne, nierozumne (irra-
cjonalne) dzialania, ale mimo to Logos pozostaje niezachwiany, bo jest ostoja
rozZumnosci.

Zadaniem Logosu jest przyjscie do swiata'®’, aby go przebdstwic¢. Aby Sto-
wo przedwieczne moglo by¢ styszalne i poznawalne w $wiecie materialnym,
musiato dokona¢ wcielenia i stac sie ciatem'*, czyli cztowiekiem.

Whikanie Logosu w struktury $wiata jest Jego kenoza i samowyrzeczeniem
sie. Wyrzeczenie i ofiara jest warunkiem pozytywnej ewolucji $wiata, dlate-
go Logos wchodzi w jego struktury, by cierpie¢, doznawac cioséw od Jego
wlasnych stworzen. Jako Stwoérca Logos jest wiascicielem $wiata i chce jego
zbawienia, ale zostaje przezen odrzucony, bo stworzenie nie zna w petni Lo-
gosu. Odrzucenie rozumnosci wynika z ignorancji, braku §wiadomosci, czym

108

'°® Por. Z. Poniatowski, Eis ta idia then, w: Warszawskie studia biblijne, red. J. Frankowski,
Warszawa 1976, s. 99n.
0 S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 270.
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ona jest. Dlatego Logos oswieca, daje swiatto $wiatu, koryguje nierozumne
zachowania.

Logos jest rownoczesnie tworcg ,,oprogramowania” $wiata, wedlug ktérego
on funkcjonuje, dlatego wchodzac wen przez wcielenie, godzi si¢ sam pod-
lega¢ prawom obecnym w $wiecie. Z jednej strony jest to samounizenie, ale
z drugiej — akt Jego wszechmocy.

Logos przyjmuje sposob istnienia wlasciwy czlowiekowi i najpelniej wyraza
sie w istocie rozumnej, $wiadomej, ktéra moze postepowaé moralnie. Jednak
mozna tez stwierdzi¢, ze Logos to rozumna dusza, ktéra jest kontrolerem
wszystkich §wiadomo$ci na réznych poziomach egzystencji. Jako fundament
rozumnosci Logos wciela sie wszedzie i zawsze, kontroluje kazdy byt, jednak
Jego wcielenie pojmowane jako przyjecie ludzkiej natury (wcztowieczenie) naj-
pelniejszy wyraz ma w istocie swiadomej, refleksyjnej i w dziataniu moralnym.
Oczywiscie Logos przejawia si¢ w prawach fizyki i w strukturze materialnego
$wiata, jednak swoja pelnie¢ objawia w wolnym dziataniu. Cho¢ jest wszech-
ogarniajacym prawem, nie narzuca si¢, dziala dyskretnie. Wydarzenie wciele-
nia (wczlowieczenia) ma charakter niepowtarzalny. Logos sam dobrowolnie
decyduje si¢ zy¢ w fizycznym ciele, w czasoprzestrzeni. Jako druga z hipostaz
Boga zyje w $wiecie, w ktdrym obowigzujg prawa przyczyny i skutku. Wni-
kajac w wytworzone przez te prawa zwiazki, pragnie je oczyszczac z rdznego
rodzaju niedoskonalosci.

Logos jako zasada

Jak juz weze$niej powiedziano, w filozofii greckiej, zwlaszcza u Heraklita, Logos
nie jest czyms$ transcendentnym, ale zarzadza swiatem od wewnatrz. Mozna
to odnies¢ do koncepcji Logosu w chrzescijanstwie, ktory staje si¢ cialem, czyli
widzialnym dla $wiata. Logos za$ jako zasada jest udostgpniany wszystkim
stworzeniom we wszech$wiecie. Dziata calosciowo i w kazdym indywidualnym
bycie, a stajac si¢ czlowiekiem, objawia ludziom siebie jako prawde.

W ramach podsumowania nalezy stwierdzi¢, ze Stowo-Logos zamieszkuje
wsrod ludzi w swiecie, czyli staje si¢ dla Swiata immanentny. Ci, ktorzy przyjeli
prawde Logosu, stali sie dzie¢mi Boga, czyli ,,z Boga si¢ narodzili”. Sadzg, ze ten,
kto pochodzi od Logosu, rodzi si¢ z samego Boga, dzieki Jego swiadomosci.
W moim przekonaniu nie tylko cztowiek rodzi sie z Boga, ale w cztowieku
zradza si¢ sam Bog. Jest to mozliwe dlatego, ze odkrywajac Logos w sobie,
uswiadamiajgc sobie Jego istnienie i dzialanie, czlowiek niejako sprawia, Ze sam
Logos rodzi si¢ w nim. Przez swe dzialanie Logos przyjmuje w czlowieku
coraz doskonalsza posta¢, co przejawia sie w aspekcie zaréwno fizykalnym,
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jak i duchowym. Po urodzeniu cialo czlowieka jeszcze nie ma dobrze uformo-
wanych proporcji, ale w miare rozwoju proporcje ludzkie stajg si¢ doskonate
i odzwierciedlaja odpowiednie stosunki oparte na liczbie Fi (®), zwanej boska
proporcja. Przez t¢ proporcje, wedle ktorej rzeczy otrzymuja ksztalt, obja-
wia si¢ Logos. Ta boska proporcja pojawia si¢ w réznych bytach: w roslinach,
zwierzetach i w oddziatywaniach wielu elementow rzeczywistosci. Oczywiscie
Logos wyjasnia nie tylko ten aspekt materialny, lecz takze fundament w sferze
duchowej. Logos lezy tez u podstaw ,,proporcji duchowe;j’, zasady moralnosci,
cnoty w najwyzszym stopniu. Czlowiek, rodzac si¢ i rozwijajac, przez cale zycie
uczy si¢ zdobywac cnoty, odréznia¢ dobro od zlta. To odréznianie dokonuje
sie w $wietle prawdy, ktdra jest Logos. Boska proporcja ksztaltuje cztowieka
w czasoprzestrzeni zaréwno pod wzgledem biologicznym, jak i umystowym,
psychicznym i duchowym. Dzigki Logosowi wszystko przybiera okreslone
proporcje, wyznaczone zgodnie ze stwérczym planem Boga. Ten, kto rozwija
sie wedle tych proporcji, zbliza si¢ do Niego. Oczywiscie w skazonym $wiecie
nasze ciala ulegly degradacji, a dewolucja bytu poglebia si¢ na poszczegol-
nych stopniach rzeczywistosci, w miare jej oddalania si¢ od Logosu. Wskutek
tej dewolucji nasze wladze poznawcze ulegly stepieniu, dlatego trudno nam
dostrzec prawde.

Pomimo ze poszczegdlne wymiary bytowe wydaja si¢ oddala¢ od Logosu,
to jednak w akcie stworzenia musialy przejs¢ przez Logos. To oznacza, ze kazde
stworzenie, niezaleznie od wymiaru, w jakim Zyje, ma juz w sobie zarodek
Logosu. Jest to niezmywalny $lad Boskiego rozumu, ktéry odwiecznie odciska
sie wszedzie. To pietno, jakby ,,odcisk” samego Boga w kazdym stworzeniu. To,
co raz wyszlo z jakiej$ formy, na zawsze ma ksztalt wycisniety przez t¢ forme,
ktora pozostaje niezatarta. Nic nie powstaje w wyniku nierozumnego dziatania,
lecz wszystkim kieruje rozum.

Logos jest zasadg wcielajacg, ale w ten sposob, ze sam staje si¢ materig, nie
przestajac by¢ Logosem. Wcielanie jest wigc rownoznaczne z kreacja, stwarza-
niem. Logos nie wciela sie ,w” co$ uprzednio istniejgcego, np. w swiat, lecz
staje si¢ Swiatem, a doktadniej jakas kolejng jego czescig. Inkarnacja Boga
w $wiecie ma na celu jego oczyszczenie z dziatan nierozumnych i réznych
odchylen od ,normy” wyznaczonych przez Logos. To oczyszczenie doko-
nuje si¢ przez Jego kenoze, czyli wyrzeczenie si¢ siebie i zwigzane z tym
cierpienie. Sila naprawcza moze by¢ tylko Logos jako $wiadomos¢ Boga,
bo w niej stwarzana jest rzeczywistos¢. Korekta $wiata, jego ,,naprawianie’,
wymaga ogromnego wysilku intelektualnego, ktéremu sprosta¢ moze tylko
Bog. Samo stworzenie bowiem nie jest w stanie wydzwigna¢ si¢ z procesu
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degradacji, bez Bozej mocy ulegloby procesom anihilacji. Chroni je Logos
istniejacy w stworzeniu, ktoéry wcigz utrzymuje byty w istnieniu, co ozna-
cza, ze wigz z Bogiem nie zostala zerwana. Czlowiek nadal ma mozliwo$¢
uczestniczenia w rozumnosci Boga, lecz na pewnych poziomach bytowych
znajduje si¢ w oddaleniu od Niego jako zrédla. Struktura obecnego $wiata
moglaby by¢ zaburzona, gdyby nie to, ze istnieje w nim zasada utrzymujaca
wszystko w bytowaniu. Juz sam fakt istnienia méwi nam, Ze istnieje racja
istnienia wszystkiego, a jest nig sam Bog.

Chrzescijanska koncepcja Logosu — Opatrzno$¢ Boza

Chrzescijanska koncepcja Logosu, jak to juz wyzej zostalo podkreslone, wy-
rosta na bazie wczesniejszych starozytnych koncepcji i przeszla pewien proces
ewolucji™®. Logos utozsamiany jest w niej z druga hipostaza Tréjcy Swie-
tej, ktora stata si¢ cztowiekiem - z Jezusem Chrystusem. To najdoskonalsza
z mozliwych form wcielenia. Stanowi ona zasade wcielania sie w rzeczywisto$¢
stworzong, w struktury wszech$wiata.

Koncepcja Logosu-Syna Bozego laczy si¢ z wizja osobowej opatrzno$ci™
Boga, a takze z filozoficzng wizja rozumu Boga, ktéry porzadkuje $wiat.
Logos jako umyst Boga jest zasada, wedle ktorej powstaje hierarchia bytow
oraz prawa natury. Taki Logos porzadkuje struktury rzeczywistosci, nada-
jac im odpowiednie ksztalty. Z drugiej strony Logos jest tez opatrznoscia
(providentia) Boga, ktory wprowadza okreslony porzadek dla dobra samych
stworzen. Nie jest to porzadek bezduszny, lecz uwzgledniajacy dobro kazdego
bytu, bowiem Bog dba o kazdy szczegdt w jego stwarzaniu i w jego egzystencji.
To uniwersalne prawo porzadkuje swiat zaréwno w ogolnosci, jak i w szcze-
gotach. Jest to prawo opatrznosci, ktéra czuwa nad wszystkim, czyli sprawuje
kontrole nad kazdym elementem bytu. Opatrznos¢ dyskretnie nakierowuje
stworzenie ku zrédlu bytu, jest systemem regul wpisanych w struktury rze-
czywistodci. Ten system, kod natury, jest organiczny, zywy, $wiadomy, nie

"¢ Zob. R. M. Leszczynski, Starozytna koncepcja Logosu i jej wptyw na mysl wczesnego
chrzescijaristwa, Warszawa 2003.

"' Na temat opatrznosci Boga (providentia) pisat Boecjusz (V-VIw.) w swym dziele O pocieszeniu,
jakie daje filozofia, Zob. Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia V, 6, ttum. W. Olszewski,
Warszawa 1962, s. 143n. Zob. Krytyczne wydania zrédlowe: Boethius, Philosophiae consolatio, ed.
L. Bieler, Turnhout 1957; Boethius, The Theological Tractates The Consolation on Pfilosophy, eds.
H. E. Stewart, E. K. Rand, Cambridge (MA) - London 1962.
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dziala jak bezduszna maszyna, nie jest deterministyczny, a jednak konieczny,
ma wladze sprawowania kontroli nad caloscig stworzenia. Opatrznos¢ Boga,
czyli prawo, wedle ktérego Bog stwarza $wiat i nim kieruje, jest $wiadoma,
a raczej trzeba powiedzie¢, ze sama jest nadswiadomoscig. Jako taka $wia-
domie decyduje si¢ wejs¢ w swiat przez siebie stworzony i go przetwarzac.
Oznacza to, ze rozumno$¢ Boga jest osobowa (jest to wlasciwe dla kazdej
hipostazy Boga), jest rownoczesnie jednym ze sposobéw objawiania sie jed-
nego istotowo Boga, rozlewa si¢ w calym stworzeniu, jako opatrznos¢ kieruje
$wiatem i sprawia, ze wszech$wiat istnieje, jest zachowywany w bytowaniu, nie
doznaje kolapsu, nie rozpada sie, nie popada w nicos¢ z powodu zachwiania
sie praw fizyki. Te prawa i w ogole wszelkie prawa natury s3 od poczatku
stale utrzymywane wlasnie poprzez Logos, ktéry zawiera w sobie wszystkie
prawa, w tym takze prawa moralne. Logos jest bowiem ostatecznym prawem
natury, dzialajagcym jako zasada zycia, samorozmnazania i rozradzania si¢
natury oraz optymalizacji jej mozliwosci. Logos dzialajacy w $wiecie daje
zasady dzialania poszczegélnym elementom bytu. Dzigki takiemu porzadkowi
swiat moze si¢ rozwija¢, zachodzi w nim progresywna ewolucja. Wszystko,
cokolwiek istnieje, jest zawarte w fundamentalnym wymiarze rzeczywisto$ci.
Logos jest rozumng zasadg we wszystkich bytach i w kazdym ich elemencie,
w kazdej istocie i we wszelkich oddzialywaniach. Uniwersalne prawo obec-
ne w $wiecie ozywionym przejawia si¢ w nim jako odczuwajaca osobowa
Opatrznos$¢ Boza.

Logos jest kosmiczng koniecznoscia, rzadzaca wszech§wiatem. Z jednej
strony jest deterministycznie narzucony, ale z drugiej dziala w $wiecie niede-
terministycznie, nie narzuca sie. Logos jest przeznaczeniem catego stworzenia,
jego losem, prowadzi wszystko ku jednemu celowi, czyli do ostatecznego
zrodla. Rozne istoty moga buntowac si¢ przeciwko tej uniwersalnej zasadzie,
mog3 sie od niej oddala¢, jednak w ten sposéb same sobie szkodzg, bo nie
dzialajg zgodnie z korzystng dla nich rozumnoscia. Stworzenia bowiem, po-
stepujac zgodnie z Logosem, zblizajg sie do zrodta bytu, ktore dla stworzen
rozumnych jest zrodtem Zycia i ich szczgsciem. Te stworzenia, ktére maja wy-
bdr, moga odwracac sie od Logosu, tamigc powszechne zasady obowiazujace
w kosmosie. Pomimo tego Logos w ostatecznosci pozostaje przeznaczeniem
wszystkich stworzen, bo w oparciu o Niego wszystko zostalo stworzone.

Logos jest hipostazg Boga i bezposrednim stwdrcg wszystkich rzeczy. Bég
jako zrédlo bytu pozostaje transcendentny, jakby poza swiatem, a jednak wen
wchodzacy. Boska rozumno$¢ nie tylko stwarza rzeczywisto$¢, ale wchodzac
W nia, utozsamia si¢ z nia, stwarza wlasnie, wcielajac si¢ w to, co stwarza. Kazda
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stworzona rzecz ma w sobie rozumnos¢, bo poczeta sie w samej rozumnosci,
czyli w umysle Boga. Bez Bozej rozumnoéci Zadna rzecz nie zaczetaby bytowac,
nie uzyskalaby istnienia, bo tylko poprzez nia, jako wzdr rzeczy, konkretna
rzecz zyskuje ksztalt. Dana rzecz moze aktualnie zaistnied, jesli uzyska forme,
jakas postac pojawiajaca sie w rzeczywistosci, realizujacg si¢ w czasoprzestrzeni.
To jest mozliwe tylko dzigki wszechobecnej Bozej rozumnodci, dzigki ktorej
ewoluuje $wiat. Logos jest matematyka natury, ktéra sama w sobie zyje, jest
kreatywna sifa, ktéra moze realizowac sie w czasoprzestrzeni. Dzigki temu jest
pierwotng zasadg $wiata, zyje w nim i aktualizuje si¢ jako ta wlasnie rzeczy-
wistos$¢, nieustannie wcielajac sie.

Z.akonczenie

Rozumnos¢ jest $cisle zwigzana z boskoscig, co podkreslali mysliciele starozyt-
nosci. Rozum nie jest przeciwstawny sacrum, a wrecz przeciwnie, jest wlasnie
sacrum, Swiadomoscia samego Boga, czyli swietoscig absolutu. Naszej ludzkiej
rozumnosci nie powinno sie przeciwstawia¢ duchowi, rozum powinien dazy¢
do odkrywania prawdy Bozej ukrytej w rzeczywistosci. Boska prawda jest
rozsiana po calej rzeczywistosci, jest wszechobecna i dla wszystkich dostepna,
niemniej jednak pozostaje zakryta dla ufomnych oczu, nasza percepcja zmy-
stowa nie moze jej dostrzec. Gdy czlowiek ulega namietno$ciom, pojawia sie
odchylenie od normy, degradacja stworzenia sprawiajgca jego oddalanie sie
od prawdy.

Starozytni filozofowie uznawali podobienstwo Boga i czlowieka wlasnie
na plaszczyznie rozumu. Dostrzegali istnienie wzajemnego polaczenia rozumu
Boga i rozumu cztowieka, ktéry spokrewniony jest z Logosem i z niego wyra-
sta. Dopiero po Kartezjuszu oddzielono rozum od sfery boskosci. Filozofowie
zaczeli postrzegac racjonalnos¢ jako cos$ antagonistycznego wobec duchowosci,
natomiast w starozytnosci te dwa aspekty rzeczywistosci byty zespolone.

Bog wlasnie poprzez Logos zamieszkuje w cztowieku, co sprawia, ze par-
tycypuje on w samej boskosci. Uczestnictwo w rozumnosci Boga pozwala
na poznanie praw wiecznych i niezmiennych. Ten, kto zbliza si¢ do Boga jako
odwiecznej prawdy, juz nie umie zawrécic z tej drogi i nie zwraca si¢ ku do-
brom nizszym. Ten, kto otwiera si¢ na Logos, ma mozliwo$¢ kontemplowania
Boga, bo ma dostep do samej swiadomosci najwyzszego bytu. Rozumnosé
zwigzana jest z dobrem i objawia si¢ w moralnosci, staje si¢ ona medium,
dzigki ktoremu zawigzuje sie relacja osobowa z Bogiem. Wiasnie rozum-
nos¢ pozwala cztowiekowi odkrywa¢ sakralny wymiar §wiata i siebie samego,
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poznawa¢ prawa natury, ktorym sam podlega. Tak czlowiek staje sie $wiatynia
Boga, w ktorej zyje rozumnos¢ — swiadomos¢ Boga. Bog zamieszkuje w duszy
czlowieka jako Stowo-Madros¢, ktéra nieustannie w nim si¢ rozwija poprzez
cale zycie czlowieka.

Rozumnos¢ przenika takze caly stworzony $wiat, a cztowiek odkrywa
ja zaréwno w prawach przyrody, jak i w prawach moralnosci. W starozyt-
nosci wszystkie prawa ujmowano jako emanacje jednego Boskiego Logosu,
ktéry jako uniwersalny przejawia si¢ poprzez racje zalgzkowe, rozumiane
jako sposoby istnienia rzeczywisto$ci. Wtedy nie uznawano sfery rozumnosci
za co$ odrebnego od sfery sacrum. Ta sfera wlasciwie jest jedng i ta samga rze-
czywistoscia, ktora z Boga si¢ wywodzi, wigc na fundamentalnym poziomie
jest $wieta, rozumna, jako dzieto boskiej swiadomosci. Rozumnos¢ i sacrum
s3 tozsame. Czlowiek rozumny, czyli otwierajacy si¢ na Logos, jest rOwnocze-
$nie $wiety, bo podlega przebdstwieniu. Pielegnowanie rozumnosci jest wiec
réwnoczes$nie poglebianiem zycia duchowego, a uczestnictwo w rozumnosci
Boga wptywa na duchowos¢, tak jak rozwoj moralny czlowieka sklania go do
rozumnego postepowania. Wiasciwe ksztaltowanie relacji z Bogiem dokonuje
sie na bazie rozumnosci.

ABSTRAKT

LOGOS jako rozumnos$¢ Boga. Starozytne koncepcje
Logosu. Od Heraklita do hymnu Jana Ewangelisty

Artykut opisuje koncepcje Logosu pojmowanego jako boska rozumno$¢ obecna
w $wiecie, o ktdrej pisali juz starozytni filozofowie. Termin ,,logos” miat wiele réznych
znaczen. Najczesciej oznaczal stowo, rozum, mowe, ale zyskiwal tez nowe znaczenia
w filozofii greckiej, a nastepnie w mysli judaistycznej i chrzescijaniskiej. Pierwszym,
ktory do filozofii wprowadzit pojecie ,,logosu”, byt Heraklit z Efezu. Wedtug niego
Logos to rozum $wiata, jego prawo i kosmiczna zasada. Mysl Heraklita przejeli
stoicy utozsamiajacy Logos z Bogiem, ktory jako pnetima rozlewa si¢ w struktu-
rach rzeczywisto$ci. Logos w rozumieniu pryncypium metafizycznego, czyli zasady,
ktéra porzadkuje rzeczywistos$¢, byl tez obecny w mysli wschodniej i wystepowat
tam pod pojeciami Tao i Brahmana. Myél starozytnych filozoféw greckich wplynela
na mydlicieli ze srodowisk judaistycznych, czego przyktadem jest Filon z Aleksandrii.
Zdaniem Filona Logos jest posrednikiem miedzy Bogiem a stwarzanym $wiatem,
kierownikiem kontrolujacym $wiat, ideg i wzorem dla rzeczywisto$ci stwarzane;j.
Koncepcje Logosu rozwinegta mysl chrzescijanska, ktora nawigzujac do mysli greckiej,
uznata Logos za Stowo. Réwnoczesnie podkreslala, ze jest to wcielone Stowo Boga,
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tozsame z druga hipostaza w Tréjcy Swietej, w ktérym wszystkie byty maja swoj
poczatek. Ta szczegolna koncepcja Logosu pojawia si¢ w Hymnie o Logosie, czyli
w prologu do Ewangelii Janowe;j.

SELOWA KLUCZOWE
Logos, rozum, racjonalnos¢, Heraklit z Efezu, Stowo, Bog, Filon z Aleksandrii

ABSTRACT

LOGOS as God’s rationality. Ancient Logos concepts. From
Heraclitus to the hymn of John the Evangelist

The article describes the concept of the Logos in the understanding of divine ration-
ality, the rationality of the world, about which ancient philosophers already wrote.
The term Logos had many different meanings. Most often it meant word, reason,
speech, but it also gained new meanings in Greek philosophy, and then in Judaic and
Christian thought. The first to introduce the concept of the Logos into philosophy
was Heraclitus of Ephesus. According to him, the Logos is the mind of the world,
its law and the cosmic principle. The thought of Heraclitus was taken over by the
Stoics who identified the Logos with God, with pneiima, poured out in the structures
of reality. Logos in the understanding of the metaphysical principle, the principle
that orders reality, was also present in eastern thought and appeared there under the
concept of Tao and Brahman. The thought of the ancient Greek philosophers influ-
enced Jewish thinkers, as exemplified by Philo of Alexandria. For Philo, the Logos
are the mediator between God and the created world, the world-controlling director,
an idea and a model for created reality. The concepts of the Logos were developed
by Christian thought, which, referring to Greek thought, recognized Logos as a word,
but emphasized that it is the incarnate Word of God and identified it with the Second
Hypostasis of the Trinity of God. A specific concept of the Logos is revealed in the
Prologue to the Gospel of John. The Logos is recognized there as God in whom all
beings have a beginning.

KEYWORDS
Logos, reason, rationality, Heraclitus of Ephesus, Word, God, Philo of Alexandria
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