»Analecta Cracoviensia” 56 (2024), s. 31-60

ISSN 0209-0864 (wersja drukowana)
ISSN 2391-6842 (wersja online)

Beata Stypulkowska
® https://orcid.org/0000-0002-8978-7190

Instytut Wyzszych Studiéw Teologicznych w Czestochowie

Problem odejscia
ze stanu dziewic

@ https://doi.org/10.15633/acr.5602

€ (@ Creative Commons Attribution 4.0 International (CC BY 4.0)



ABSTRAKT

Problem odejscia ze stanu dziewic

W artykule podjeto problem odejscia ze stanu dziewic. Zagadnienie to ukazano w kontekscie
zaniechania stuzby charyzmatem dziewictwa. Przedstawiono takze kwestie btednego rozezna-
nia powolania i jego konsekwencji, w tym oslabienia relacji z Bogiem. Analiza opiera si¢ na
katechetycznej interpretacji Iz 62, 4-7 oraz refleksji teologicznych i kanonicznych. Na koficu
sformulowano postulaty formacyjne dla kandydatek i dziewic konsekrowanych oraz oséb
odpowiedzialnych za ich przygotowanie. Podstawg badan s3 Pismo Swiete, kodeks prawa
kanonicznego oraz dokumenty dotyczace stanu dziewic.

SLOWA KLUCZOWE:
stan dziewic, formacja, czuwanie eschatologiczne

ABSTRAKT

Problem of departure from the Order of Virgins (Ordo virginum)

The article addresses the issue of leaving the state of consecrated virginity, presenting it in the
context of abandoning the service of the charism of virginity. It also discusses the problem of
erroneous vocational discernment and its consequences, including a weakened relationship with
God. The analysis is based on a catechetical interpretation of Isaiah 62:4-7, as well as theological
and canonical reflections. Finally, the article formulates formation guidelines for candidates and
consecrated virgins, as well as for those responsible for their preparation. The study is based on
the Holy Scriptures, the Code of Canon Law, and documents related to the Order of Virgins.

KEYWORDS:
Order of Virgins, formation, eschatological vigilance




Co jakis czas zdarzajg si¢ w Polsce odejscia ze stanu dziewic. Kobieta czgsto
rozeznaje, ze konsekracja, jaka przyjela, byta przedwczesna, a sanctum propo-
situm ($wigte postanowienie)' zostato wyrazone lekkomyslnie, a zatem prosi
o zwolnienie ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji. Zdarza si¢ juz na eta-
pie kandydatury, ze kandydatka pyta, czy przyjecie konsekracji rzeczywiscie
jest na cale Zycie i czy mozna z niej po jakims czasie zrezygnowac. Niniejszy
artykul podejmuje te problematyke, wychodzac od wnioskéw z przeprowadzo-
nej katechetycznej interpretacji tekstu Iz 62, 4—7, ktore koncentruja si¢ na misji
eschatologicznego czuwania dziewicy konsekrowanej. Nastepnie rozwazania
na temat zaslubin z Bogiem i odejscia ze stanu dziewic podjgte s w Swietle
nauk teologicznych i prawa kanonicznego. Na koncu sformulowano postu-
laty formacyjne przeznaczone dla kandydatek do stanu dziewic i dziewic juz
konsekrowanych. Zrédtem podstawowym dla niniejszej publikaciji jest Pismo
Swiete, kodeks prawa kanonicznego i dokumenty $cisle zwigzane ze stanem
dziewic, jakimi sg Obrzedy konsekracji dziewic i instrukcja na temat ordo
virginum zatytulowana Ecclesiae Sponsae Imago.

Obecny artykul jest jedenastg publikacjg autorki dotyczaca indywidualnych
form Zycia konsekrowanego®’ i wchodzi w zakres eklezjologii praktycznej.
Skierowany jest do dziewic konsekrowanych, kandydatek do stanu dziewic

' Zob. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,

Ecclesiae Sponsae Imago. Instrukcja na temat ,,ordo virginum” [dalej: ESI], Pelplin 2019, nr 19.

> Pontyfikat Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem Swigtego Soboru Powszechnego

Watykatiskiego II wydany z upowaznienia papieza Pawla VI poprawiony staraniem papieza

Jana Pawla 11. Obrzedy konsekracji dziewic. Wydanie wzorcowe, Katowice 2001 [dalej: Obrzedy
konsekracji dziewic].

*  B. Stypulkowska, Indywidualne formy zycia konsekrowanego w kontekscie Roku Zycia konsekrowanego,

»Czestochowskie Studia Teologiczne” 43 (2015), s. 117-145; B. Stypultkowska, Biblijna katecheza

o milosierdziu skierowana do dziewic konsekrowanych. Przyczynek do formacji statej, w: Oblicza

mitosierdzia w Biblii, red. J. Jaromin, Wroclaw 2016, s. 97-122; B. Stypulkowska, Perspektywy dla

dziewic konsekrowanych zyjgcych w Swiecie wynikajgce z duchowosci monastycznej, , Analecta

Cracoviensia” 48 (2016), s. 195-222; B. Styputkowska, Rady ewangeliczne w zyciu dziewicy

konsekrowanej, ,,Annales Canonici” 14 (2018) II, s. 291-321; B. Stypulkowska, Pustelnicy jako

przedstawiciele indywidualnej formy Zycia konsekrowanego, ,, Analecta Cracoviensia” 50 (2018),

s. 125-160; B. Styputkowska, Formacja teologiczna w ,,ordo virginum”, , Analecta Cracoviensia”

52 (2020), s. 89-129; B. Stypulkowska, Maryja — matka, siostra i nauczycielka dziewicy konsekrowanej,

»Czestochowskie Studia Teologiczne” 48 (2021), s. 99-125; B. Stypulkowska, Rozeznawanie

dziewicy konsekrowanej w kierownictwie duchowym, ,, Analecta Cracoviensia” 53 (2021), s. 31-53;

B. Styputkowska, Ekumenizm duchowy dziewicy konsekrowanej wobec podziatéw chrzescijan,
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oraz osob, ktore towarzysza im w formacji, przede wszystkim dla delegatow
i dziewic konsekrowanych w stuzbie komunii.

Katechetyczna interpretacja biblijna tekstu Iz 62, 1-7

Dziewica konsekrowana powinna w Pi$mie Swietym szukaé wskazéwek do-
tyczacych swojego zycia i postugiwania. Szczegélnie winna rozwazac teksty
postugujace si¢ obrazem zaslubin z Bogiem. W niniejszym paragrafie zosta-
nie uwzgledniony jeden z takich tekstéw, a mianowicie Iz 62, 1-7*. Bedzie
on rozwazony w kontekscie Nowego Testamentu. Tekstéw o zaslubinach, za-
réwno w Nowym, jak i Starym Testamencie jest wiecej, a niektdre z nich byly
przywolane w artykule o dziewictwie’. W pracy nad tekstem Iz 62, 1-7 zostala
zastosowana Kkatechetyczna interpretacja biblijna’, ktéra sktada sie z trzech

»Czestochowskie Studia Teologiczne” 50 (2023), s. 155-178; B. Stypulkowska, Dziewictwo jako
dar i zadanie dla dziewicy konsekrowanej, ,,Analecta Cracoviensia” 55 (2023), s. 149-192.
»Przez wzglad na Syjon nie umilkne, przez wzglad na Jerozolime nie spoczne, dopoki jej
sprawiedliwos¢ nie btysnie jak zorza i zbawienie jej nie zaplonie jak pochodnia. Wowczas narody
ujrza twa sprawiedliwos¢ i chwate twoja wszyscy krélowie. I nazwa ci¢ nowym imieniem, ktére
usta Pana okresla. Bedziesz przesliczng korona w rekach Pana, krolewskim diademem w dloni
twego Boga. Nie beda wiecej méwic o tobie «Porzucona», o krainie twej juz nie powiedza
«Spustoszona». Raczej ci¢ nazwg «Moje w niej upodobanie», a kraine twoja — ,,Poslubionax.
Albowiem spodobatas si¢ Panu i twoja kraina otrzyma meza. Bo jak mltodzieniec poslubia
dziewice, tak twéj Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak
Bog twoj toba sie rozraduje. Na twoich murach, Jeruzalem, postawilem straze; przez caly
dzien i calg noc nigdy nie zamilkna. Wy, co przypominacie wszystko Panu, sami nie miejcie
wytchnienia i Jemu nie dajcie spokoju, dopdki nie odnowi i nie uczyni Jeruzalem przedmiotem
chwaly na ziemi” (Iz 62, 1-7). Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych, oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich (Biblia
Tysiaclecia), wydanie pigte, Poznan 2000.

Zob. B. Stypulkowska, Dziewictwo jako dar i zadanie dla dziewicy konsekrowanej, s. 151-153.

Katechetyczna interpretacja biblijna stanowi przedmiot refleksji autorki od przeszto dwudziestu
lat. Pierwsze jej ujecie zostalo opublikowane w 1999 roku. Zob. B. Styputkowska, Teoretyczne
i praktyczne zalozenia przygotowania katechetow do poprawnej interpretacji tekstow biblijnych
z uwzglednieniem form samoksztatcenia kierowanego, Krakéw 1999, s. 71-105 oraz powtorzone
w 2000 roku — A. Dlugosz, B. Styputkowska, Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej, Krakow

2000, s. 35-73 (wydanie w jezyku rosyjskim: Sankt-Petersburg 2006). Pewne rozszerzenie
pierwotnego ujecia nastgpito w 2015 roku - zob. B. Stypulkowska, Biblijna formacja katechetéw,
Czegstochowa 2015, s. 279-314. Obecnie na podstawie doswiadczen dydaktycznych ze studentami
oraz wlasnych przemyslen koncepcja katechetycznej interpretacji biblijnej z jednej strony
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etapOw’. Poniewaz celem niniejszego artykulu nie jest przedstawienie toku
pracy nad tekstem biblijnym wedlug katechetycznej interpretacji biblijnej,
zostang tutaj jedynie przedstawione jej wnioski.

Prorok Izajasz w poemacie o chwale Jerozolimy ukazuje obraz oblubienicy

przystrojonej w klejnoty, odnoszgc go do Izraela powracajgcego z niewoli’,
oraz zapowiada jej zaslubiny z Bogiem i towarzyszaca im rado$¢ w czasach
ostatecznych’. Na murach Jerozolimy zostaly postawione straze™, ktdre przez

zostala uproszczona (dajac mozliwos¢ wyboru pewnych opcji), a z drugiej strony rozszerzona
(uwzgledniajac wiecej danych przy interpretacji).

Sa to nastepujace etapy: zrozumienie wyrazowe (o czym ten tekst méwi?), zrozumienie teologiczne
(co ten tekst méwi o Bogu?) i zrozumienie egzystencjalne (co Bég méwi do mnie przez ten
tekst?). Zrozumienie wyrazowe to etap wyjsciowy, przygotowawczy i niezbedny do zrozumienia
teologicznego i egzystencjalnego. Praca na tym etapie polega na zrozumieniu sensu wypowiedzi,
na ktore skfada sie wyjasnienie wystepujacych terminéw, zrozumienie sensu wyrazowego
poszczegdlnych zdan oraz okreslenie rodzaju i gatunku literackiego. Nastepnie mozliwe jest
podjecie jednego z dwdch kierunkéw interpretacji: kierunku lingwistyczno-literackiego lub
kierunku historyczno-kulturowo-geograficznego. W kierunku lingwistyczno-literackim praca
czytelnika moze dotyczy¢ przedstawienia kontekstu blizszego i dalszego perykopy, wyjasnienia
wystepujacego terminu biblijnego (hebrajskiego lub greckiego) i zwrécenia uwagi na jego
polskie ttumaczenia, okreslenia gatunku literackiego. W kierunku historyczno-kulturowo-
geograficznym praca czytelnika moze obejmowac: odwotywanie sie do gtéwnych etapéw historii
Izraela, uwzglednianie specyfiki czaséw biblijnych pod wzgledem kulturowym, prawidlowe
ukazywanie narodu zydowskiego czy tez postugiwanie si¢ mapami biblijnymi. Zrozumienie
teologiczne to etap posredni, koncentrujacy si¢ gléwnie na kerygmacie. Kerygmat moze by¢
formulowany i wyjasniany w oparciu o jeden z wybranych kierunkéw interpretacyjnych:
biblijny, liturgiczny lub doktrynalny. Kierunek biblijny polega na wyjasnianiu jednego tekstu
biblijnego przez inne teksty biblijne, uwzgledniajac tres¢ i jedno$é calego Pisma Swietego oraz
relacje, jakie zachodza miedzy Starym a Nowym Testamentem; bierze si¢ réwniez pod uwage
zwigzki zachodzace migdzy wybranymi tekstami biblijnymi. Kierunek liturgiczny polega
na powigzaniu kerygmatu z tekstami liturgicznymi lub czytaniami biblijnymi z lekcjonarza.
Kierunek doktrynalny natomiast polega na wyjasnianiu kerygmatu przez odniesienie si¢
do wyznania wiary, Katechizmu Ko$ciofa Katolickiego lub innych oficjalnych wypowiedzi
Kosciota, ewentualnie do wypowiedzi ojcéw Kosciola. Zrozumienie egzystencjalne jest
kluczowym, koncowym etapem interpretacji. Istotg tego etapu jest czytanie tekstu biblijnego
jako stowa Bozego w celu wprowadzenia go w zycie.

1z 49, 18; 61, 10.

1z 62, 5.

Pojawia si¢ pytanie, kto wypowiada te stowa o straznikach, a zatem, kto postawit straze
na murach: Bég czy prorok? Biblisci réznie to przedstawiaja. Ksigdz Tadeusz Brzegowy
w swoim komentarzu raz pisze, ze wiersze 6—9 zawieraja mowe Jahwe, za$§ w innym miejscu,
ze stawiajacym strozow symbolicznie na strazy jest prorok. Zob. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza,
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caly dzien i calg noc nie zamilkng, beda przypomina¢ Panu o Jego obietnicach
wzgledem $wietego miasta, dopdki Bog nie odnowi i nie uczyni Jeruzalem
przedmiotem chwaly". Straznicy nie wypatruja zblizajacego si¢ niebezpieczen-
stwa, bo ich rola nie polega na wzniecaniu alarmu na widok nieprzyjaciela,
lecz na byciu ,,przypomnieniem” milosiernych obietnic i uczynkéw Pana. Ich
stanowisko bylo urzedem oficjalnym, podobnie jak stanowisko pelnomocni-
kow krolewskich™.

Rozpatrujac ten tekst w kontekscie calej Biblii, mozna zauwazy¢ wyrazne
nawigzanie do niego w Apokalipsie $w. Jana. Apostol w wizji miasta §wietego —
nowego Jeruzalem® - widzi je jako matzonke Baranka, ktdra jest przystrojona

»jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza” (Ap 21, 2). Oba teksty
biblijne postuguja sie obrazem zaslubin, aby ukaza¢ rzeczywisto$¢ przymie-
rza miedzy Bogiem a narodem wybranym, spersonifikowanym w Jerozoli-
mie. Nowa Jerozolima ma cechy Izraela (patriarchowie dwunastu plemion)
i Kosciofa (dwunastu apostotéw)™. Ich postacie s3 punktem wyjscia dla ludu
Bozego, ktory podaza do niebianskiego spelnienia. W perspektywie zbawienia
w czasach ostatecznych Izrael i Kosciot jawig si¢ jako jeden lud Bozy®. Dlatego
autor Apokalipsy mégt nawigza¢ do zydowskich oczekiwan eschatologicz-
nych zwigzanych z przyszlg Jerozolimg i odnowieniem dwunastu plemion®.
Whiosek, jaki z tego plynie, jest taki, ze bez narodu zydowskiego nie moze by¢
mowy o Kosciele, a bez Nowego Przymierza nie moze by¢ mowy o Izraelu”.

rozdzialy 40-66 (Deutero-Izajasz i Trito-Izajasz). Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2019, s. 740, 750. Podobnie podaje ks. Lech Stachowiak méwiac o proroku, Bogu
lub aniele Bozym. Zob. Ksigga Izajasza II-111, 40-66. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
ekskursy, oprac. L. Stachowiak, Poznar 1996, s. 290 (Pismo Swiete Starego Testamentu, IX, 2).
Natomiast Carroll Stuhlmueller wskazuje na to, Ze to prorok poszerza swoja stuzbe o krag
swych nasladowcow. Zob. C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66),
w: Katolicki komentarz biblijny, red. naukowa wydania oryginalnego R. E. Brown, J. A. Fitzmyer,
R. E. Murphy, red. naukowa wydania polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 673.
" 1z 62, 6-7.

2 Sm 8, 16; Iz 36, 3; por. C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66),

s. 673; T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, rozdzialy 40-66, s. 750.

Ap 21, 1-10.

Ap 21, 12-14.

Por. Ap 7.

Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica. Wstep, przektad

z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2012, s. 386.

Por. D. H. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 1133.
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Bog jest wierny swemu przymierzu milosci i niechybnie nadejdzie dzien
chwaly Jego swietych. W Credo wyznawana jest wiara w powtorne przyjscie
Chrystusa, ktory przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych®. Przyjscie eschatolo-
giczne odbedzie si¢ w chwale. Na razie jest ono zatrzymane do momentu
uznania Go przez ,,calego Izraela™. Modlitwa Kosciola za Zydéw, by uznali
w Jezusie Mesjasza®, przybliza dzien paruzji. Staje si¢ ona wazna dla ,,strazni-
kow na murach Jerozolimy™, poniewaz zbawienie mesjanskie zwigzane jest

' Zob. Katechizm Kosciota katolickiego [dalej: KKK], Poznan 2002, nr 668-682.

¥ Por. Rz 11, 26; Mt 23, 39; KKK 674.

** Taka modlitwa zanoszona jest w Narodzenie Panskie w czasie II nieszporéw (,,Panie, Ty od
wiekow oczekiwany, przyszedles w petni czaséw, objaw swa obecnos¢ tym, ktérzy jeszcze
na Ciebie czekajg” - Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 1: Okres Adwentu.
Okres Narodzenia Pariskiego, Poznan 1982, s. 372); 31 grudnia w czasie jutrzni (,,Chryste, Ty jestes
Bogiem i czlowiekiem, Ty$ Panem Dawida i jego potomkiem, Ty wypetnile§ zapowiedzi
prorokéw — niech Izrael uzna Ciebie jako obiecanego Mesjasza — Liturgia godzin, t. 1, s. 419);
2 stycznia w czasie jutrzni (,Chryste, Ciebie wystawiali aniolowie, pasterze glosili Twoje
narodzenie, Symeon i Anna Cie wielbili - prosimy Cie, niech naréd wybrany przyjmie Twoja
Ewangeli¢” - Liturgia godzin, t. 1, s. 446); w Wielkanoc, trzecia i piatg niedziele Wielkanocna
w czasie nieszporéw (,,Niech Izrael uzna w Tobie oczekiwanego Mesjasza, a cala ziemia napelni
si¢ poznaniem Twojej chwaly” — Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 2: Wielki
Post. Okres Wielkanocny, Poznan 1984, s. 418, 553, 645); w $rode w drugim, czwartym i szstym
tygodniu Okresu Wielkanocnego w czasie nieszporéw (,,I'y wybrales pierwszych uczniow
swego Syna sposréd narodu zydowskiego, objaw synom Izraela obietnice, jaka dale$ ich
ojcom” — Liturgia godzin, t. 2, s. 525, 617, 705). Odmawianie liturgii godzin, zwtaszcza jutrzni
i nieszpordw, jest usilnie zalecane dziewicom konsekrowanym, aby w ten sposéb faczyty swoj
glos z glosem Chrystusa oraz Kosciota i wielbity Ojca niebieskiego i wypraszaly zbawienie
$wiata. Zob. Wprowadzenie ogolne, w: Obrzedy konsekracji dziewic, nr 2.

Wisréd amerykanskich lideréw chrzescijaniskich wyrosta inicjatywa zwigzana z tym tekstem
biblijnym, zwanym w skrdcie Izajasz 62, polegajaca na mobilizowaniu i gromadzeniu milionéw
chrzescijan na calym $wiecie w celu modlitwy za Izrael. W dniach od 7 maja do 28 maja 2023
roku (Zestanie Ducha Swietego) 5 milionéw 0s6b podjeto post i przynajmniej godzinng modlitwe
za Izrael (niektorzy precyzowali: za zbawienie Izraela, o wypelnienie si¢ obietnic Bozych
danych Izraelowi itp.). Modlitwa ta obejmowala Izrael jako panstwo, ale przede wszystkim byta
modlitwg za naréd Izraela, Zydéw, jako lud, ktérego wybranie nigdy nie zostato przez Boga
odwotane (,,Bo dary taski i wezwanie Boze s nieodwolalne”, Rz 11, 29). To nie byta w Zadnym
razie akcja polityczna i nie oznaczata afirmacji dzialan politycznych podejmowanych przez
panstwo Izrael. Zob. J. Dziedzina, Dlaczego miliony chrzescijan poszczg i modlg sie w intencji
Izraela?, https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-
sie-w-intencji?fbclid=IwARoquy7MiSClvsb671gCgnDowaDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWEgo
mYxj_97aQ (26.05.2023). Jednym z organizatoréw akeji byl Mike Bickle, pastor ewangelikalny
(ewangelikalizm jest ogélnoswiatowym ruchem miedzywyznaniowym w chrzescijanstwie

21


https://biblia.gosc.pl/rozdzial.php?id=280
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
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z wypelnieniem obietnic danych Izraelowi, w ktérego korzen — wedlug stéw
$w. Pawta — wszczepieni zostali chrzescijanie pochodzacy z innych narodéw™.
Chrzescijanie, ktérzy prosza w modlitwie Ojcze nasz o przyjscie Bozego kro-
lestwa, modlg si¢ przede wszystkim o ostateczne przyjscie Chrystusa®, ale nie
tylko. Istotg paruzji jest spotkanie sie z Jezusem i wejscie do Jego krolestwa,
co dokonuje sig stale, takze juz w Kosciele ziemskim, gdyz Pan stale jest obecny
w Kodciele. Chodzi zatem o potrdjne przyjscie Chrystusa: pierwsze przyjscie
dokonywane w czasie Kosciola (,,eschatologia antycypowana” w terazniejszo-
$ci)*; drugie przyjscie w czasie $mierci (eschatologia indywidualna); trzecie
przyjscie w czasie paruzji na koncu czaséw (eschatologia powszechna) .
Zasady katolickiej hierarchii prawd wiary*® kazg umieszczaé paruzje wraz
z calg eschatologia po$réd prawd nadrzednych, a wigc dotyczacych celu, czyli
Boga™. Zatem i w zyciu Kosciola, i poszczegdlnych wiernych zagadnienie
paruzji i eschatologii winno by¢ traktowane z nalezyta powaga. Oczekiwanie
przez katolika konca $wiata i bliskiej paruzji — o ile w takiej eschatologicz-
nej postawie nie bedzie podkreslana sprawa jakiej$ ,,daty” czy ,,ostatniego

protestanckim, ktéry akcentuje ,,narodzenie na nowo”), ktéry kieruje International Mouse
of Prayer of Kansas City (IHOPKC), gdzie od 1999 roku przez 24 godziny na dobe przez 7 dni
w tygodniu trwa uwielbienie i modlitwa wstawiennicza na wzér stuzby $piewakow w $wigtyni
jerozolimskiej zorganizowanej przez Dawida (1 Krn 23, 5; 25, 7). Zob. 24/7 prayer with worship,
ihopkc.org (26.05.2023). W Polsce domy modlitwy dzialajg m.in. w Warszawie, Katowicach,
Wroclawiu, Poznaniu, Gliwicach. Zob. . Dziedzina, Dlaczego miliony chrzescijan poszczg i modlg
sie w intencji Izraela?, https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-
i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwARoqu77MiSClvsb671gCgnDowaDoxqUTuYAOffHhHAD
UfXWEgomYxj_97aQ (26.05.2023). Modlitwa za Zydéw i Izrael jest obecna w §rodowiskach
domdéw modlitwy od wielu lat. Obecnie wychodzi ona poza te kregi. Na temat tej stuzby zob.
R. Stearns, M. R. Park, J. W. Hayford, Straznicy na murach. Praktyczna pomoc w modlitwie
za Jerozolime, ttum. B. Olechnowicz, Gorzéw Wielkopolski 2014.

Rz 11,17-18.

» Por. Tt 2,13; KKK 2818.

Na pewno Chrystus przychodzi codziennie podczas Eucharystii, ktora jest gloszeniem $mierci
Pana, wyznaniem Jego zmartwychwstania i oczekiwaniem na Jego przyj$cie w chwale i bedzie
sprawowana do czasu az Pan przyjdzie — 1 Kor 11, 26.

Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. 6: Traktat o stworzeniu.
Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, red. E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski, Warszawa 2007,
s. 398—400.

Por. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1: Wprowadzenie
do teologii dogmatycznej. Traktat o Jezusie Chrystusie, red. E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski,
Warszawa 2005, S. 165-172.

Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, s. 406.


https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
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pokolenia’, co znamionuje sekty — jest oczekiwaniem, ktére prowadzi do czuj-
nosci i duchowej przemiany*®. Do takiej postawy nawotuje Chrystus w mowie

o zburzeniu Jerozolimy i o swoim przyjsciu®. Wazne jest zwlaszcza Jego na-
uczanie o nieznanym czasie przyjscia® i potrzebie czujnosci’ oraz przypowie-
$ci: o wiernym i niewiernym studze*, o pannach roztropnych i nierozsagdnych®,
o talentach*, o sadzie ostatecznym®.

Wotlanie o przyj$cie Chrystusa jest wotaniem Ducha i Oblubienicy*’. Obraz
biblijny Oblubienicy realizuje si¢ w Kosciele, ktéry Chrystus poslubit w czasie
swojej zbawczej ofiary na krzyzu. W ten obraz wpisuje si¢ konsekracja dzie-
wic. Dziewica konsekrowana jest znakiem Kosciota-Oblubienicy, znakiem
milosci Kosciota do Chrystusa i eschatologicznym obrazem niebieskiej Oblu-
bienicy i przyszlego zycia¥. Wylaczna przynaleznosé¢ dziewicy konsekrowane;j
do Chrystusa podtrzymuje w niej czujne oczekiwanie na chwalebny powrot
Oblubienca®. W straznikach stojacych na murach Jerozolimy, ktérych za-
daniem jest przypominanie Bogu o Jego obietnicach, moze zobaczy¢ siebie
i swoja role w Kosciele i $wiecie réwniez jako strazniczki i wstawienniczki*.
Jej zaslubiny Chrystusowi sprawiajg, ze jej glos staje sie oficjalnym wotaniem
Oblubienicy. Jest to wotanie o to, by Chrystus-Oblubieniec przyszed! w swojej
chwale i dokonat ostatecznego zjednoczenia z Kosciotem, swoja Oblubienica,

**  Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, s. 404.

Mt 24-25.

Mt 24, 36—41.

Mt 24, 42—44.

Mt 24, 45-51.

Mt 25, 1-13.

Mt 25, 14-30.

Mt 25, 31—46.

Ap 22,17:,,A Duch i Oblubienica méwia: «Przyjdz!» A kto styszy, niech powie: «Przyjdz!» I kto
odczuwa pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody zycia darmo zaczerpnie” - Biblia
Tysiaclecia.

Por. Wprowadzenie ogolne, w: Obrzedy konsekracji dziewic, nr 1.

3 Por. ESI 19.

®  Duch Swiety, ktéry wychowuje Koéciét do modlitwy (KKK 2623), moze poprowadzié dziewice
konsekrowang w modlitwie wstawienniczej. Wstawiennictwo jest modlitwa prosby, ktéra
przybliza wstawiennika do modlitwy Jezusa (KKK 2634). Wstawianie si¢ za innymi, prosba o cos
dla innych, jest — od czasu Abrahama - czyms$ wlasciwym dla serca pozostajacego w harmonii
z milosierdziem Bozym (KKK 2635). Chrzescijanie wstawiajg si¢ za wszystkich ludzi, zwlaszcza
za zbawienie tych, ktérzy odrzucaja Ewangelie, w tym za Zydéw (por. KKK 2636).
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na koncu czaséw. Jest to takze wolanie o ciagle przychodzenie Chrystusa
w terazniejszosci, tu i teraz.

Zadlubiny z Bogiem w tradycji karmelitanskiej
i patrystyczno-benedyktynskiej

Konsekracje dziewic okresla si¢ mistycznymi zaslubinami Chrystusowi*’. Jed-
nakze te zaslubiny dokonuja si¢ w innym porzadku niz zaslubiny mistykéw.
W tradycji karmelitanskiej opartej na dzietach $w. Teresy Wielkiej i $w. Jana

od Krzyza* pojecie mistycznych zaslubin, podobnie jak mistycznych zareczyn,
oznacza ostatnie etapy rozwoju duchowego czlowieka. Jest to zjednoczenie

z Bogiem, idealne uzgodnienie swojej woli z Jego wola, jakby szczyt swigtosci,
taki, jaki dostepny jest na ziemi. Zaslubiny mistyczne polegaja na tym, ze czlo-
wiek jest tak doskonale zjednoczony z Bogiem, jak bedzie z Nim zjednoczony
w niebie. Do$wiadcza obecnosci Trojcy Swietej w sobie i siebie w Niej. To do-
$wiadczenie, w przeciwienstwie do widzenia uszczesliwiajacego po $mierci

(visio beatifica), ma charakter przejsciowy. Prowadzi ono jednak do pelnej

identyfikacji z Jezusem i przeobrazenia przez podobienstwo do Niego. Jest

to tzw. zjednoczenie przemieniajgce. Mistyk doswiadcza w sobie dopelnie-
nia dzieta, ktére Chrystus przyszed! wykona¢. Zjednoczenie przemieniajace

jest to doskonata jedno$¢ milosci z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w Du-
chu Swietym. Czlowiek pragnie wszystko czyni¢ dla stuzby Oblubieficowi*.
Zadlubiny mistyczne s3 poprzedzone przez zareczyny duchowe. Zargczyny
te charakteryzuja si¢ przezyciem glebokiej jednosci z Chrystusem, oddaniem,
wymiang obietnic i obopdlng wiernoscia. Sa zapowiedzig trwalego zjedno-
czenia w zadlubinach mistycznych. Towarzyszy im symbolika zareczyn (pier-
$cien, wieniec, pocatunek)®. Zagadnienie mistycznych zareczyn i zaslubin

* Zob. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1983 [dalej: KPK], kan. 604 § 1. Przymiotnik ,,mistyczny”
ma trojaki sens: biblijny, sakramentalny i duchowy. W odniesieniu do Pisma Swietego mistyczny
sposob odczytywania tekstu biblijnego polega na odkrywaniu rzeczywistosci Boga i Jego planu
zbawienia. W odniesieniu do sakramentéw chodzi zwlaszcza o Eucharystie, ktéra daje udziat
w zyciu Bozym. W odniesieniu do duchowego do$wiadczenia oznacza tajemnice dziatania
taski w chrze$cijaninie i doswiadczenie obecnosci Boga w duszy. Zob. M. Chmielewski, Mistyka,
w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 536.

# Por. M. Chmielewski, Rozwéj duchowy, I-111, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 766.

# Por. S. Urbanski, Zaslubiny mistyczne, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 932.

#  Por. S. Urbanski, Zareczyny duchowe, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 933-934.
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nie wystepuje jedynie w tradycji karmelitanskiej, lecz jest bliskie wszystkim za-
konom kontemplacyjnym. W srodowiskach zakonnych powstawaly medytacje

o Chrystusie-Oblubiencu i duchowych zaslubinach. Medytacje te byty tekstami

pozostajacymi w zamknigtym obiegu klasztornym i spetnialy stuzebna role,
bowiem ich lektura mogla poprzedza¢ akt zlozenia czy odnowienia slubow**.
Tematyka duchowych zaslubin wystepowata zatem réwniez w odniesieniu

do sytuacji niezwigzanych z doswiadczeniem mistycznym, o ktérym mowia
mistrzowie Karmelu. Dotyczy to réwniez wspolczesnej konsekracji dziewic,
ktora wywodzi sie z czaséw patrystycznych.

Karmelitaniskg droge zaslubin z Bogiem mozna nazwac ,,zstepujacg”. W mo-
mencie zaslubin Bdg jest jedynym inicjatorem i jedynie On dziala, cho¢ zjed-
noczenie z Nim jest poprzedzone procesem ogolocenia, zapoczatkowanym
przez wysitek ascetyczny we wspoétpracy z faska. Zaslubiny z Bogiem s3 na
koncu duchowej drogi czlowieka, niejako jej uwienczeniem. Sg spetnieniem
sie w Bogu. Zadlubiny wedtug tego porzadku dostepne s dla wszystkich, nie
tylko dla oséb zyjacych w dziewictwie czy celibacie, ale dla 0séb obu pldi,
réznych stanéw. Droge patrystyczna, przejeta przez tradycje benedyktynska,
mozna natomiast nazwac ,wstepujaca’. To Kosciol przedstawia Bogu wybrang
kobiete i dokonuje konsekracji®, a w tekstach liturgicznych mowa jest wyraz-

*  Przykladem tego moga by¢ medytacje powstate u norbertanek, ktére zyja wedtug reguly
$w. Augustyna, zatytulowane Medytacje o poslubieniu duchownym: na slub i poswiecenie
wieczne si¢ Chrystusowi i na odnowienie tego poslubienia i poswiecenia. Na temat tego dziefa zob.
K. Kaczor-Scheitler, Duchowe zaslubiny z Boskim Oblubiericem na podstawie siedemnastowiecznych
medytacji norbertanskich, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 18 (2012)
nr 4, s. 5-21.

*  Pojawia si¢ pytanie: Kto udziela konsekracji? Bég czy Kosciol? Jezeli Bog, to ktorej Osobie
Tréjcy Swietej najbardziej przypisac te dziatalno$é: Ojcu, Synowi czy Duchowi? Jezeli Koscidl,
to jaki ma to zwigzek z Bogiem? Poniewaz skutkiem konsekracji jest zaslubienie Chrystusowi,
sam akt konsekracji bywa tez Iaczony z Chrystusem. Biskupa, ktéry dokonuje konsekracji,
wskazuje si¢ jako na reprezentanta Chrystusa. Takie ujecie sugerowaloby, ze de facto Syn
Bozy dokonuje konsekracji dziewicy. Taka konsekracja bylaby trwata i nienaruszalna.
Antycypowalaby eschatologiczne dopelnienie. Zagadnienie, czy biskup w czasie konsekracji
reprezentuje Chrystusa czy Ko$cidél byto poruszone w artykule Dziewictwo jako dar i zadanie
dla dziewicy konsekrowanej, s. 171-173. Czy konsekracje mozna przypisa¢ Bogu Ojcu? Boga
Ojca najczedciej wymienia sie jako Stworzyciela, cho¢ w dziele stworczym dziataty wszystkie
Osoby Tréjcy Swictej. Konsekracja bylaby wéwczas nowym stworzeniem lub jaka$ trwatg
forma odnowienia nowego stworzenia dokonanego w czasie chrztu $wietego. Odstapienie
od konsekracji w postaci odejécia ze stanu dziewic réwnaloby sie wowczas w popadnieciu
w grzech, w ktérym niszczony jest obraz nowego stworzenia. Zatem przypisywanie konsekracji
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nie o za$lubinach Jezusowi Chrystusowi*’. Konsekracje moze otrzymac tylko

dziewica. Duchowos¢ benedyktynska koncentruje sie na szukaniu Boga przez

modlitwe i liturgie oraz czytanie i prace®. Kobieta, czy to mniszka, czy zyjaca

w $wiecie, ktora zostala zaslubiona Chrystusowi, w dalszym ciagu jest w drodze,
dazac do spotkania z Nim. Moze by¢ na réznym etapie rozwoju zycia ducho-
wego. Mniszka jest po kilkuletniej formacji zakonnej, ktora przygotowuje

ja nie tylko do konsekracji, lecz takze do zlozenia slubow wieczystych. Osoba

zyjaca w $wiecie podlega wprawdzie formacji przygotowujacej do konsekraciji,
ale w wielu przypadkach nie jest ona wystarczajaca do osiggniecia dojrzalosci

w zyciu duchowym.

Duchowos¢ benedyktynska jest duchowoscig drogi, ktérg sami benedyktyni
okreslajg jako ,,duchowos¢ dlugodystansowca™®. Jest to duchowosé¢ oczeki-
wania na Oblubienca, duchowo$¢ czekania i szukania. Na poczatku tej dro-
gi nastepuje konsekracja, zaslubiny Chrystusowi, ale jeszcze nie zaslubiny
z Chrystusem, co dokona si¢ pézniej, w czasie paruzji*’. Réwniez duchowos¢
karmelitanska jest duchowoscig drogi. Jest to albo droga na gére Karmel, albo
przechodzenie po kolejnych pokojach. Réznica miedzy tymi obu tradycjami
polega na tym, ze w duchowosci karmelitanskiej zaslubiny z Bogiem s3 na
koncu drogi wiary, a w duchowosci benedyktynskiej rozpoczynaja te droge.

Bogu Ojcu wydaje sie nieadekwatne do rzeczywistosci. Natomiast przypisywanie konsekracji
Duchowi Swietemu wydaje sie najwlasciwsze. Koéciol podczas obrzedu konsekracji btaga
o laske dla dziewic i o zstapienie na nie Ducha Swietego. Zob. Wprowadzenie ogdlne, w: Obrzgdy
konsekracji dziewic, nr 1. Mozna zatem stwierdzi¢, ze konsekracji dokonuje Kosciot (bo jest
to sacramentalium), dziatajgc w mocy Ducha Swietego. Dzieki Duchowi Swietemu dziewica
otrzymuje nowe miejsce w Kosciele, mistycznym Ciele Chrystusa. Nie jest to miejsce trwale.
Kazdego dnia dziewica musi zabiega¢ o dar konsekracji. Odejscie ze stanu dziewic oznacza
utracenie tego daru, ale nie réwna sie popadnieciu w kondycje grzechu i utracie przez to Ducha
Swietego.

“ Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 17.

¥ Por. M. Chmielewski, E. Walewander, Benedyktyriska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, s. 76.

** " Duchowos¢ monastyczna dla czlowieka zyjgcego w swiecie, https://cspb.pl/duchowosc-monastyczna-
dla-czlowieka-zyjacego-w-swiecie/ (16.05.2023).

* Warto zwrdci¢ uwage, ze w dokumentach Kosciota stosowany jest zwrot ,,zaslubienie Chrystusowi”
(Obrzedy konsekracji dziewic, nr 17; KPK, kan. 604 § 1), a nie ,,zaslubienie z Chrystusem’, zostawiajac
tym samym otwartg droge na dzialanie samego Chrystusa w dos§wiadczeniu mistycznym.
Wprawdzie w instrukeji Ecclesiae Sponsae Imago mowa jest o ustanowieniu oblubienczej wiezi
z Chrystusem (nr 19), jednakze nalezy to traktowac jako rezultat duchowego namaszczenia, ktore
o tyle jest skuteczne, o ile kobieta, ktéra je otrzymuje, jest otwarta na dziatanie Ducha Swietego.


https://cspb.pl/duchowosc-monastyczna-dla-czlowieka-zyjacego-w-swiecie/
https://cspb.pl/duchowosc-monastyczna-dla-czlowieka-zyjacego-w-swiecie/
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Oczywiscie, dziewica konsekrowana Zyjaca w $wiecie nie musi utozsamic
sie z duchowoscig benedyktynska czy szerzej monastyczng — moze dowolnie
wybra¢ inng duchowo$¢. Moze to by¢ réwniez duchowos¢ karmelitanska. Jed-
nakze i w tym przypadku obrzed konsekracji bedzie punktem wyjscia, a nie
dojscia do zjednoczenia z Bogiem. To, co cztowiek przezywa mistycznie, nie
ma bezposredniego odniesienia do liturgicznego obrzedu konsekracji dzie-
wic. Konsekracje moze przyja¢ osoba, ktora jeszcze nie podjeta swiadomego
wysitku ascetycznego, majacego na celu oderwanie si¢ od $wiata i ziemskich
spraw, na jaki zwracaja uwage mistrzowie zycia kontemplacyjnego.

Z punktu widzenia liturgiki konsekracja dziewic nalezy do sakramentaliéw
ustanawiajacych, ktore z zasady sg niepowtarzalne, bo polegaja na upowaz-
nieniu osoby do specjalnego celu i przynosza taske wspomagajaca’®. Innymi
sakramentaliami ustanawiajacymi s3 wprowadzenie w postuge lektora, akolity,
nadzwyczajnego szafarza Eucharystii, obrzedy profesji zakonnej, blogosta-
wienstwo opata, ksieni. Instrukcja Ecclesiae Sponse Imago stwierdza, ze taska
konsekracji ordo virginum trwale definiuje i konfiguruje duchowg fizjonomie
osoby, ukierunkowuje droge istnienia, wspiera i umacnia ja w coraz bar-
dziej wielkodusznej odpowiedzi na powotanie®. Ksigdz Krzysztof Konecki
moéwi nawet o tym, ze obrzed konsekracji wyciska pewne niezatarte znamie,
a dziewica chrzescijaniska zostaje raz na zawsze polaczona z Chrystusem
nierozerwalnym weztem oblubieiczym®. Od Ducha Swietego otrzymuje
»nowe namaszczenie duchowe™. Namaszczenie duchowe otrzymane podczas
konsekracji nie jest jednak trwatym znamieniem sakramentalnym i dlatego
zasadne jest pytanie, czy mozna je utraci¢, odchodzac ze stanu dziewic.
Na pewno mocg konsekracji kobieta zmienia swoj status. Od tej chwili
przynalezy do stanu dziewic, bedacego jedna z kategorii strukturalnych
organizmu spolecznego i liturgicznego Kosciola®. Kobieta konsekrowana
zostaje jakby wyjeta ze sfery $wieckiej, bo wskutek konsekracji nastepuje
zupelnie nowa okoliczno$¢, dzigki ktdrej dziewica nabiera charakteru sakral-
nego”. W tym obrzedzie czastke $wieckiej, §wiatowej rzeczywistosci — kon-

50

Por. Sakramentalia, w: Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1430.

' Zob. ESI 75.

**  Por. K. Konecki, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykarskiego II, Wloctawek
2021, S. 154.

*  Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 16.

** Por. K. Konecki, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykariskiego II, s. 154.

*  Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, Warszawa 1986, s. 183.
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kretng osob¢ — wyrywa si¢ ze §wiata skazonego grzechem, by wprowadzi¢
ja w nowg relacje z Bogiem®®. Nowa relacja z Bogiem sprawia, ze podejmo-
wanie dotychczasowych dzialan oraz podjecie nowych bedzie miato odtad
charakter publiczny. Prawo kanoniczne okresla to jako stuzbe Kosciolowi”.
Postuga dziewicy w Kosciele wyraza si¢ przez milos¢ do Chrystusa, bedaca
znakiem milosci Kosciota do swojego Boskiego Oblubienica. W nastepstwie
tej mitosci dziewica podejmuje obowigzki, ktére odnosza sie do pokuty, dziet
milosierdzia, apostolstwa i gorliwej modlitwy®".

Konsekracja dziewic jest z zalozenia wieczysta, a zatem ma charakter trwa-
ty**. Przez obrzed liturgiczny biskup diecezjalny poswieca dang kobiete Bogu,
za$lubiajac ja mistycznie Chrystusowi. Mistyczne zaslubiny w tym przypadku
biorg swdj poczatek w Kosciele, ktdry jest Mistycznym Cialem Chrystusa.
Kobieta jest wlaczona w Mistyczne Cialo Chrystusa przez chrzest. Chrzest
natomiast jest zadatkiem zjednoczenia z Bogiem w wiecznosci, czego anty-
cypacja jest doswiadczenie mistyczne. Wszyscy chrzescijanie sa powotani
do zycia mistycznego, bo na chrzcie otrzymujg faske uswiecajaca, cnoty wlane
i dary Ducha Swietego, dzieki ktérym jest mozliwe zjednoczenie z Chrystusem.
Sakramenty koncentruja sie wokdt Eucharystii, bedacej doswiadczeniem przez
wiare tego samego zjednoczenia z Chrystusem, jakie jest udzialem mistyka
w przezyciu mistycznym. W niej bowiem obecno$¢ Boga objawia sie w stopniu
absolutnym. Co wiecej, chrzescijaniska mistyka rodzi sie z sakramentalnego
zjednoczenia z Bogiem®’.

Nalezy pamietaé, ze w przeciwienstwie do sakramentéw, ktore dzialajag
mocg Chrystusa na podstawie sprawowanego znaku sakramentalnego (ex
opere operato), konsekracja dziewic dziata skutecznie na mocy modlacego si¢
Kosciota (ex opere operantis Ecclesiae)®. Skoro sakramentalium jest modli-

Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, przekl. i oprac. L. Balter, Poznan 1999, s. 502.

7 Zob. KPK, kan. 604 § 1.

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 2.

Por. M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, w: Dogmatyka, t. 5: Traktat o cztowieku.
Traktat o sakramentach, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 283.
Za trwaloscig konsekracji przemawia fakt, iz w przypadku mniszki, ktdra przyjela konsekracje
dziewic, w sytuacji, gdy pragnie ona przejs¢ do stanu dziewic, nie ma potrzeby ponownego
rozeznania powolania do tego stanu i nie powtarza si¢ obrzedu konsekracji. Por. Vademecum.
Rozeznanie powolania i formacja w ,,ordo virginum”, red. A. M. Kolberg, Pelplin 2023, s. 167.
% Kwestia roli sakramentdw w Zyciu mistycznym, zwlaszcza chrztu i Eucharystii, nie jest jeszcze
dostatecznie opracowana we wspolczesnej teologii. Por. M. Chmielewski, Mistyka, s. 537.

% Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, s. 501.
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twa Kosciofa i zalezy od wiary Kosciota, to w pierwszym rzedzie wazna jest
wiara kobiety przyjmujacej konsekracje i jej duchowa dyspozycja oraz zamiar
biskupa, by dang kobiete konsekrowaé, podjety na podstawie wczesniejsze-
go badania. Gdyby biskup zostal wprowadzony w biad odnosnie do spraw
formalnych, konsekracja nie bedzie wazna na mocy prawa. Gdyby jednak
biskup zostal wprowadzony w biad w kwestiach mniejszej wagi, ktore jednak
moglyby wplyna¢ na jego decyzj¢ o dopuszczeniu do konsekracji, to powsta-
je pytanie, czy jego modlitwa jest skuteczna. Wprawdzie sakramentalium
jest rzeczywistosciag obiektywna i zaslubienie Chrystusowi rzeczywidcie sie
dokonuje, tym niemniej jego trwaltos¢ zalezy od dyspozycji kobiety i modli-
twy biskupa. Chrzescijanie, ktorzy tworza Cialo Mistyczne Chrystusa i przez
chrzest s3 zjednoczeni mistycznie z Chrystusem, niekoniecznie s3 na wysokim
etapie rozwoju duchowego. Liturgicznych zaslubin nie nalezy traktowac jako
antycypacji duchowych zareczyn i mistycznych zaslubin w rozumieniu tradycji
karmelitanskiej, poniewaz przyjmujaca je kobieta moze nigdy nie rozwina¢
w sobie zycia duchowego®. Odejécia ze stanu dziewic $wiadczg o tym, Ze mi-
tos¢ do Chrystusa-Oblubienca w czasie konsekracji nie byta ugruntowana,
a zakorzenienie w Kosciele byto zbyt stabe.

Zagadnienie odejscia ze stanu dziewic
z punktu widzenia teologii moralnej i prawa kanonicznego

Istota konsekracji dziewic jest sanctum propositum, by trwa¢ do konca zycia
w doskonalej czystosci oraz w stuzbie Bogu i Ko$ciolowi, w duchu Ewangelii,
nasladujgc Chrystusa®. Jest to stanowcza i ostateczna decyzja®, dlatego moz-
na méwic¢ w tym przypadku o jakims rodzaju $lubu czystosci, ktéry najpierw
moze by¢ zlozony prywatnie®. W czasie obrzedéw konsekracji $lub ten sta-

Na poczatkowych etapach zycia duchowego cztowiek dopuszcza si¢ jeszcze swiadomych
grzechow powszednich, ktére powoduja pomniejszenie taski uczynkowej, przez co hamuja
rozwdj duchowy, ostabiajg wiez z Bogiem, pomniejszaja gorliwos¢ w rzeczach duchowych,
co sprawia, ze chrzescijanin jest bardziej podatny na pokuse i tatwiej upada w grzech $miertelny.
Por. M. Chmielewski, Grzech, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 305.

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 17, 22—-23; ESI 19.

% Zob. ESI 19.

% Na ten temat zob. B. Styputkowska, Rady ewangeliczne w zyciu dziewicy konsekrowanej,
5. 299.

63
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je sie publiczny®. W znaczeniu $cistym i ustalonym w teologii $lub oznacza
pewien akt, w ktorym cztowiek zwraca sie¢ wprost do Boga i zobowigzuje si¢
co$ dla Niego uczyni¢. Jest to wigc wigzaca obietnica uczynienia lub zanie-
chania czego$. Obietnica jest czym$ wiecej niz sama chec czy postanowienie.
Jest $cistym zobowigzaniem®. W tekécie obrzedéw konsekracji dziewic nie
ma zwrotu odnoszacego si¢ wprost do Boga oraz mowa jest o postanowieniu,
a nie o przyrzeczeniu. Kobieta sktada swoje postanowienie za posrednictwem
Kosciota (biskupa i ludu Bozego). Zatem to raczej Kosciét w osobie biskupa
powierza wybrang dziewice Bogu, a nie ona sama si¢ Mu oddaje. Jednakze
faktem jest, ze kobieta zobowiazuje si¢ w czasie konsekracji do zachowania
dozgonnego dziewictwa i czyni to w sposéb publiczny. Z punktu widzenia
teologii moralnej mozna zatem traktowac to jako pewien rodzaj slubu w sensie
religijnym®.

Na nazwe $lubu w pelnym tego stfowa znaczeniu zastuguje tylko taka obiet-
nica skfadana Bogu, ktéra moze by¢ przez Boga przyjeta. Tylko wtedy $lub
jest wazny i godziwy. Aby taki byl, musi by¢ uczyniony rozwaznie i musi miec¢
charakter czynu dobrego i czegos$ lepszego niz jego przeciwienistwo. Slub jest
szczegolnym uczczeniem Boga. Przedmiotem $lubu jest dobro wyzsze, czyli
to, do czego czlowiek nie jest zobowigzany na mocy $cistego prawa. Taki akt
z natury nie jest czyms$ koniecznym, lecz dobrowolnym. Do waznosci slubu
jest konieczna przemyslana decyzja®. Dozgonne zachowanie dziewictwa nie

% Konsekrowana dziewica wypowiada znamienne stowa, kierujac je do biskupa: ,,Ojcze, przyjmij

postanowienie zycia w doskonalej czystosci i nasladowania Chrystusa, ktére z Boza pomoca
odnawiam wobec ciebie i $wietego ludu Bozego” (Obrzedy konsekracji dziewic, nr 22).

% Zob. KPK, kan. 1191.

% W artykule opublikowanym w ,, Annales Canonici” na temat rad ewangelicznych (B. Styput-
kowska, Rady ewangeliczne w Zyciu dziewicy konsekrowanej) autorka w odniesieniu
do konsekracji dziewic postugiwala sie terminem ,,§lub czystosci”. Bylo to w okresie dyskusji,
czy dziewice konsekrowane sg zobowigzane do ubdstwa i postuszenstwa i czy w ogéle
mozna przypisac je do form zycia konsekrowanego, skoro nie sktadaja trzech podstawowych
§lubow: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Artykul zostal ztozony do druku w 2017 roku.
Ogloszona poézniej Instrukcja na temat ordo virginum precyzuje, ze w przypadku dziewic
chodzi o sanctum propositum (zob. ESI 19), zatem w odniesieniu do dziewic konsekrowanych
nalezy méwi¢ o §wietym postanowieniu, a nie o §lubie czystosci w sensie $cistym. Ma to
swoje dalsze kanoniczne konsekwencje. W przypadku wyjscia ze stanu dziewic mowa jest
o zwolnieniu ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji, a nie o dyspensie od slubu czystosci
(zob. ESI 70).

®  Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, Wloctawek 1999, s. 227-228.
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jest czyms lepszym niz malzenstwo’, ale jest konkretnym powotaniem, bardzo
cenionym w Kosciele.

Z punktu widzenia teologii moralnej postanowienie trwania w dziewictwie
ponawiane podczas konsekracji dziewic jest rodzajem slubu wieczystego, bez-
warunkowego, publicznego i uroczystego”. Slubowanie wnosi pewne ogra-
niczenie swobody, ale dokonuje si¢ ono przez osobistg wolng decyzje. Jego
prawdziwy sens i wlasciwa wartos$¢ polega na tym, ze stanowi wyraz i potwier-
dzenie wolnosci przez ofiarne oddanie si¢ Bogu w mifosci. Jest on wyrazem
uwielbienia Boga, objawem poboznej zarliwosci, a jednoczesnie stwierdzeniem
zywej wiary i wspaniatomyslnej mitosci do Chrystusa-Oblubienca™. Przez
swoje postanowienie kobieta zacigga na siebie obowigzek trwania w dziewic-
twie. Pismo Swiete zacheca i przynagla do wypelnienia tego, do czego sie ktos
zobowigze”. Lepiej nie skfada¢ zadnych zobowigzan, niz je zlozy¢ pochopnie
i potem tego zalowa¢. Che¢ wycofania si¢ ze swego postanowienia i opusz-
czenie stanu dziewic moze by¢ traktowana przez osoby postronne jako obraza
Boga i zaprzeczenie milosci do Chrystusa-Oblubienca, a tym samym stac si¢
powodem zgorszenia. Dla Kosciota jest to porazka, dla $wiata - ztudne po-
twierdzenie wyzszosci spraw doczesnych nad duchowymi.

Niedopelnienie §lubu z punktu widzenia teologii moralnej jest uznawane
za wykroczenie moralne i stanowi grzech. Grzechem ci¢zkim jest niedotrzy-
manie $§lubu publicznego. Od waznego $lubu mozna uzyskac¢ zwolnienie w wy-
niku decyzji kompetentnej wtadzy duchowej w Kosciele, ktéra od Chrystusa

7®  Nauka Kosciota odeszta od przeciwstawiania sobie dziewictwa i malzenstwa i wskazywania

wyzszosci tego pierwszego. Taki poglad spotykamy u ojcéw Kosciota, czego przyktadem sg pisma
$w. Ambrozego, $w. Hieronima, §w. Augustyna. Por. D. Wawrowska, Dziewictwo konsekrowane.
Dawne powolanie na nowe czasy, Woctawek 2015, s. 168-173.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 228-229.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 229.

Pwt 23, 22-24; Koh s, 3—4; Prz 20, 25. Swiqty Augustyn w swoim traktacie zatytutowanym
O swietym dziewictwie zwraca uwage na koniecznos¢ odczuwania bojazni Panskiej. Dotyczy
to réwniez podejmowania decyzji o Slubie dziewictwa. Augustyn moéwi o tym, ze wprawdzie
doskonata mito$¢ usuwa bojazn (1] 4, 18), ale wyjasnia, ze w tym przypadku nie chodzi o bojazn
Bozg, lecz bojazn ludzka, lek przed doczesnym ztem, a nie lek przed ostatecznym sagdem Bozym.
Zob. $w. Augustyn, O swietym dziewictwie, przekl. P. Nehring, Krakéw-Tyniec 2019, s. 91. Sadu
Bozego nalezy si¢ obawia¢ i trwaé w bojazni (Rz 11, 20). Zatem i decyzja o przyjeciu konsekracji,
jak i o opuszczeniu stanu dziewic winna by¢ podejmowana w perspektywie eschatologicznej
jako decyzja majaca donioste znaczenie zyciowe. Wspdlczesnie podkresla sie milosierdzie Boze,
a unika si¢ temat6w, ktére mialyby wprowadzi¢ dyskomfort w przezywanie relacji z Bogiem.
Jednakze nalezy pamietac tez o tym, ze Bog nie pozwoli z siebie szydzi¢.
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otrzymala moc wigzania i rozwigzywania w imie Boga spraw w zakresie sumie-
nia. Konieczna jest jednak uzasadniona i wystarczajaco powazna przyczyna™.
W instrukeji Ecclesiae Sponsae Imago mowa jest o tym, ze ,,jesli konsekrowana
z bardzo powaznych powodéw, ocenionych przed Panem w procesie uwaz-
nego rozeznania, zamierza zosta¢ zwolniona ze zobowigzan wynikajacych
z konsekracji, zwrdci si¢ do biskupa diecezjalnego poprzez zfozenie pisemnego
wniosku. Biskup nie zaniedba zaproponowania jej wlasciwej pomocy i odpo-
wiedniego czasu na rozeznanie. Udziela jej zwolnienia jedynie po doglebnym
zbadaniu przyczyny ztozenia wniosku™”. Biskup diecezjalny zatem, ktory
dopuszcza do konsekracji, a nastgpnie konsekruje dziewice, ma kompetencje
réwniez do tego, by zwolni¢ je ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji.
Zwolnienie ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji powoduje, ze w $wietle
prawa kanonicznego z samej konsekracji nic nie zostaje, bo konsekracja nie
jest sakramentem, ktory ,wyciska piecze¢”°.

Instrukeja Ecclesiae Sponsae Imago przewiduje réwniez wydalenie ze stanu
dziewic. Dzieje sie tak wowczas, gdy konsekrowana w sposob jawny wyrzekla
sie wiary katolickiej lub zawarla zwigzek malzenski””. Powodem wydalenia
moze by¢ réwniez powazne przestepstwo lub bardzo powazne uchybienia,
jawne i sprzeciwiajace si¢ zobowigzaniom wynikajacym z konsekracji’®. De-
kret biskupa diecezjalnego o wydaleniu musi by¢ zatwierdzony przez Stolice
Apostolska™. Instrukcja nie przewiduje wydalenia w przypadku, gdy sama
konsekracja zostala przyjeta w sposéb niegodziwy. Nie wypowiada sie rowniez
o powodach, ktére czynilyby konsekracje niewazng. Zatajenie przed konse-
kracja jakiej§ waznej okolicznosci, ktora podawalaby w watpliwos¢ mozliwosé
przyjecia konsekracji lub postuzenie si¢ klamstwem czy manipulacja, by kon-
sekracje przyspieszy¢, niektorzy uwazajg za przestanke do uznania niewaznosci
konsekracji, inni sugeruja, zZe ,wymuszenie” szybszej konsekracji nie powoduje
jej niewaznosci. Prawo kanoniczne wprawdzie moéwi o tym, ze $lub ztozony pod
wplywem podstepu jest niewazny z mocy samego prawa®, jednakze chodzi

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 230.

7> ESI 70.

W przypadku duchownych obowiazuje kan. 290 KPK, ktéry moéwi o tym, ze ,$wiecenia raz
waznie przyjete nigdy nie tracg waznosci’. W odniesieniu do dziewic konsekrowanych takiego
kanonu nie ma.

77 Zob. ESI 71.

78 Zob. ESI 72. Chodzi o sytuacje, o ktérych méwi KPK, kan. 695.

7 Zob. ESI 72.

8o Zob. KPK, kan. 1191 § 3.
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o taki rodzaj podstepu, ktéry nie pozwala dziala¢ podmiotowi z wystarcza-
jaca swiadomoscig i wolnoscig. W tym przypadku kobieta, ktéra przyjmuje
konsekracje i sktada sanctum propositum, dziala w sposob swiadomy i wolny.

Podczas konsekracji dziewic kobieta zobowigzuje si¢ do zachowania do-
skonalej czystosci i nasladowania Chrystusa. Zwolnienie z tych zobowigzan
praktycznie sprawia, Ze kobieta powraca do stanu sprzed konsekracji, jakby
konsekracji nie byto®. Jak w tej sytuacji rozumie¢ trwato$¢ konsekracji i nowe
namaszczenie duchowe? Liturgiczny obrzed konsekracji dziewic mozna trak-
towac jako oficjalng modlitwe Ko$ciota nad osobami, ktére rozpoznaja w sobie
charyzmat dziewictwa. Wspolzalezno$¢ wymiaru hierarchicznego z wymiarem
charyzmatycznym jest tutaj kluczowa. Charyzmaty bowiem potrzebujg insty-
tucji Ko$ciota, podobnie jak instytucja Ko$ciota potrzebuje charyzmatow™.
Biskup, do ktérego nalezy rozeznawanie charyzmatéw w diecezji, réwniez
w przypadku kandydatki do konsekracji pelni swoja postuge rozeznawania,
w czym nikt nie moze go zastapic. Z kolei dla kobiety przystepujacej do kon-
sekracji rozeznanie biskupa jest potwierdzeniem jej wlasnego rozeznania
i potwierdzeniem charyzmatu dziewictwa. Charyzmat ten winien by¢ pie-
legnowany i rozwijany w stuzbie Ko$ciolowi. Przez charyzmat dziewictwa
Duch Swiety udziela kobiecie konsekrowanej specjalnej laski, przez ktérg
czyni ja zdolng i gotowa do podejmowania dziet i funkeji majacych na celu
odnowe i dalszg skuteczng rozbudowe Ko$ciota®. Jak kazdy charyzmat moze
by¢ on ciggle na nowo rozpalany lub bezpowrotnie utracony. Swiety Piotr
Apostot w swoim liscie przestrzega chrzescijan, aby nie ustawali w umacnianiu
swojego powolania i wyboru, gdyz czynigc to, nie upadng nigdy**.

Zwolnienie z zachowania doskonalej czystosci w przypadku odejécia ze stanu dziewic wydaje
sie oczywiste. Ale czy mozna zwolni¢ kogo$ z wymogu nasladowania Chrystusa? Czy nie
jest to obowiazek kazdego chrzescijanina? Lepiej bytoby méwi¢ o dyspensie od celibatu
z zachowaniem obowigzkéw dziewicy konsekrowanej, o jakich mowia Obrzedy konsekracji
dziewic we Wprowadzeniu 0golnym w numerze 2. Wowczas dopiero konsekracja miataby charakter
trwaly. Dyspensa od slubu nie jest stwierdzeniem nieistnienia §lubu, lecz tylko zwolnieniem
od przyjetego zobowiazania. Por. S. Olejnik, Teologia moralna zZycia osobistego, s. 230.

Por. Z.]. Kijas, Traktat o Duchu Swigtym i lasce, w: Dogmatyka, t. 4: Traktat o Tréjcy Swigtej.
Traktat o Duchu Swigtym i tasce, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 566.
Na temat charyzmatéw zob. rowniez: B. Styputkowska, Formacja teologiczna w ,,ordo virginum?”,
S.103-104, 106-112.

Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja o Kosciele Lumen gentium, nr 12.

% 2 P1,10. Rozwazajac przytoczony werset, nalezy przeczyta¢ go w catym kontekscie, w ktérym
chodzi o wychwalanie hojnosci Boga, ktdry sprawil, ze grzeszniludzie mogli sta¢ si¢ uczestnikami
Boskiej natury - 2 P 1, 3-11. Mozna to réwniez analogicznie odnie$¢ do konsekracji, w czasie
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Opuszczenie stanu dziewic jest prawnie dopuszczalne i nie zagraza zba-
wieniu. Gorszg rzeczg byloby na pewno odejscie od zycia sakramentalnego
lub formalna apostazja. Jednakze i sprawa odej$¢ ze stanu dziewic winna
zosta¢ poddana refleksji. Przez to, ze konsekracja dziewic jest sakramenta-
lium, a nie sakramentem, bywa lekcewazona przez hierarchi¢. Zauwaza sig¢
pewna tatwos¢ i pochopnos¢ u oséb odpowiedzialnych za formacje zaréw-
no w dopuszczaniu kobiet do konsekracji, jak i potem w zwalnianiu ich
ze zobowigzan. Aby temu zapobiec, zostanie podjeta proba sformufowania
postulatow formacyjnych.

Proba sformulowania postulatéw formacyjnych

Odejscie ze stanu dziewic wskazuje na zaniechanie eschatologicznego czuwa-
nia, a takze na brak rozwijania charyzmatu dziewictwa. Eschatologiczne czu-
wanie wyrazajace sie w uwaznym zyciu wiary skierowane jest ku Chrystusowi,
ktdry jako jedyny moze zaspokoi¢ kazdg potrzebe ludzkiego serca. Rozwijanie
charyzmatu dziewictwa wymaga za$ pracy nad sobg i postepu w zyciu ducho-
wym. W czasie pierwszych spotkan z aspirantkami nalezy raczej znieche¢ca¢ niz
zachecac do tej formy zycia, ukazujac trudnosci, z jakimi boryka si¢ dziewica
konsekrowana. Moze to by¢ poczucie osamotnienia, brak wspdlnoty zycia,
brak akceptacji i zrozumienia ze strony wspolnoty koscielnej, trudnodci miesz-
kaniowe czy materialne. Osobom, ktore odeszly z zakonu, nalezy wyznaczy¢
dodatkowy czas na zapoznanie si¢ ze specyfika stanu i konfrontacje ze swy-
mi dotychczasowymi doswiadczeniami zZycia w zgromadzeniu. Biskup, zanim
dopusci takg kandydatke do konsekracji, winien dokfadnie sprawdzi¢, w jaki
sposOb weszta ona w kontekst eklezjalny i spoteczny®. Wazne jest bowiem
zakorzenienie dziewicy w Ko$ciele diecezjalnym, co nie zawsze jest oczywiste
w przypadku siostr zakonnych. Biskup diecezjalny, ktéry dopuszcza do kon-
sekracjiido ktorego ze strony Kosciota nalezy odpowiedzialnos¢ za formacje,
winien posiada¢ informacje o kandydatce oraz opinie 0sdb trzecich, ktére
pomoga mu podja¢ decyzje. Informacje te powinny dotyczy¢ dwdch obszardéw
zycia kandydatki: jej wiezi z Chrystusem oraz stuzby w Kosciele. Wydaje si¢
zasadne sprawdzenie stopnia przynaleznosci do Chrystusa i Kosciota, aby nie

ktorej kobieta zostaje jakby wyrwana z zepsutego $wiata i przeniesiona w zbawcze dziatanie
Boga, ktéremu zostaje zaslubiona.
% Zob. ESI 9s.
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konsekrowa¢ osdb niepewnych w swoim powotaniu. W przypadku oséb, ktore
wczesniej byty w zakonie, biskup uzyskuje takze informacje od instytutu czy
stowarzyszenia, w ktorym kandydatka byta®.

Postulaty formacyjne maja by¢ probg odpowiedzi na trudnosci, jakie prze-
zywaja lub moga przezywac dziewice konsekrowane. Moga by¢ one pomocne
dla aspirantek, kandydatek i dziewic konsekrowanych oraz dla oséb, ktére
im towarzysza w formacji. Wiadomo bowiem, Ze pierwsza odpowiedzial-
ng za rozeznanie powolania do zycia w ordo virginum jest sama aspirantka,
a pozniej kandydatka. To przeciez chodzi o jej zycie, rozwdj jej wiary, a by¢
moze i o jej zbawienie. Decyzja o przyjeciu konsekracji jest decyzjg donio-
sta, ktéra moze zawazy¢ na calym pdzniejszym rozwoju jej relacji z Bogiem.
Przed konsekracja i po konsekracji sama zainteresowana jest odpowiedzial-
na za zapewnienie sobie §rodkéw materialnych i duchowych do realizacji
swojego powolania. Inne osoby uczestniczgce w formacji aspirantek, kan-
dydatek, a potem dziewic, pelnig rol¢ pomocnicza. Co wigcej, moga pomoc
tylko w ograniczonym zakresie. Instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago wyraznie
stwierdza, ze delegat biskupa® oraz dziewice wspotpracujgce w stuzbie for-
macyjnej dzialajg na forum zewnetrznym (forum externum), a nie na forum
wewnetrznym (forum internum)®. Zatem zaréwno delegat, jak i wspotpra-

8 Zob. ESI 9s.

¥ W r6znych diecezjach prezbiter opiekujacy sie ordo virginum jest réznie okredlany, ale jego
zadania sg podobne. Ks. dr Adam Kaldunski w konferencji Realizacja rad ewangelicznych
w ,ordo virginum” w aspekcie kanonicznym (http://www.konsekrowane.org/dziewice/konf.
php [18.06.2023]), wygloszonej podczas sympozjum zatytulowanego ,Rady ewangeliczne
na drodze do $wigtosci w dziewictwie konsekrowanym” 13 pazdziernika 2018 roku w Pelplinie,
podkreslit, ze delegat biskupa nie jest przetozonym dziewicy. Do jego zadan nalezy towarzyszenie,
wystuchiwanie, doradzanie i zachecanie do spotkania z biskupem w wazniejszych momentach
w zyciu dziewicy (zob. ESI 52-53). Réwniez w odniesieniu do aspirantek i kandydatek nie pelni
on roli przetozonego. I cho¢ jego zadaniem jest zgromadzenie dokumentéw, ktére pomoga
biskupowi podja¢ decyzje w sprawie konsekracji, oraz sam jest zobowigzany do wystawienia
opinii o kandydatce, jego rola jest rolg pomocniczg, a nie decyzyjna, i mozna powiedzie¢,
ze calkowicie miesci sie w zakresie dziatania stuzby komunii.

W konsekwencji nie powinni oni nawigzywac z aspirantkami, kandydatkami ani dziewicami
relacji opartej na towarzyszeniu duchowym. Instrukcja méwi o tym, ze ,,nie wchodzg” w taka
relacje (zob. ESI 79). Przypomnial o tym w swojej konferencji bp Arkadiusz Okroj w czasie
warsztatow dla ksiezy asystentow diecezjalnych, ktére byly zorganizowane przez Podkomisje KEP
ds. Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego w dniach 14-15 lutego 2023 roku w Kielcach.
Zob. Cechy i kompetencje formatoréw oséb zyjgcych w IFZK, http://www.ifzk.episkopat.pl/
(16.05.2023).


http://www.konsekrowane.org/dziewice/konf.php
http://www.konsekrowane.org/dziewice/konf.php
http://www.ifzk.episkopat.pl/
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cujace z nim dziewice konsekrowane moga w procesie formacyjnym przed
konsekracja dba¢ o usystematyzowanie zycia duchowego u aspirantek i kan-
dydatek, a podczas formacji statej wdraza¢ dziewice konsekrowane do au-
toformacji, jak rowniez przygotowywac dla biskupa dokumenty dotyczace
kandydatek, nie naruszajac forum internum®. Jednak to, co jest najbardziej
istotne w przygotowaniu do konsekracji, a potem w zyciu konsekrowanym,
dokonuje si¢ na forum wewnetrznym. Na tym forum pojawia si¢ rdwniez
decyzja o opuszczeniu stanu dziewic. Poddanie si¢ kierownictwu duchowemu
zaréwno na etapie kandydatury, jak i po konsekracji, gdy pojawiaja si¢ trud-
nosci w zyciu konsekrowanym, wydaje si¢ konieczne. Rozeznawanie przyjecia
konsekracji oraz rozeznawanie odejscia ze stanu dziewic winno dokonywac sie
z pomocg 0sob trzecich. Te osoby aspirantka, kandydatka czy dziewica musi
sama znalez¢, co nie jest sprawg fatwa. Praktyka towarzyszenia duchowego,
oparta na stalej i pelnej zaufania relacji z osobg o glebokim duchu wiary
i madrosci chrzescijanskiej jest uzytecznym narzedziem nie tylko do roze-
znania powolania, ale i przy podejmowaniu zyciowych decyzji’®’. Wydaje sie
wskazane, by sposréd dziewic konsekrowanych przygotowywac odpowied-
nie osoby nie tylko do stuzby komunii, ale réwniez zdolne do towarzyszenia
duchowego.

Warto zwréci¢ uwage na to, ze instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago wpro-
wadza etap propedeutyczny formacji, w ktérym aspirantka rozeznaje swoje
powotanie do ordo virginum. Okres ten konczy sie dopuszczeniem przez bi-
skupa do formacji poprzedzajacej konsekracje”’. Zatem weryfikacja aspirantki
ma miejsce juz na etapie poczatkowym formacji. Oprécz danych pochodza-
cych od samej aspirantki, odpowiedzialny za jej formacje winien dostarczy¢

*  Ani delegat - jak to bylo wczesniej powiedziane - ani dziewice konsekrowane, ktdre z nim

wspOlpracujg w dziele formacji, w Zadnym wymiarze nie sg przetozonymi dziewic w diecezji.
Takim przelozonym jest jedynie biskup diecezjalny. Wymienione wyzej osoby, mianowane przez
biskupa, pelnig role stuzebng wobec dziewic, kandydatek i aspirantek okreslong przez instrukcje
na temat ordo virginum jako stuzbe komunii (zob. ESI 45, 52). Podobnie rzecz ma si¢ ze stalg
stuzbg komunii, dziatajacg w porozumieniu z KEP (zob. ESI 56), ktéra w Polsce funkcjonuje
pod nazwg Centrum Promocji Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego. Nie pelni ono
w zadnym razie jakiego$ nadzoru nad stanem dziewic w diecezjach, lecz jego funkcja jest
typowo pomocnicza. Pojawia sie pytanie, kto powinien kierowa¢ do stuzby ponaddiecezjalnej
dziewice konsekrowane i czy ta stuzba powinna by¢ kadencyjna.

% Zob. ESI 79.

% Zob. ESI 96.
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biskupowi takze opinie 0séb trzecich®” i ewentualng opini¢ psychologiczna®.
Takie postepowanie zmniejszy ryzyko dopuszczenia do formacji przed kon-
sekracja, a nastgpnie do samej konsekracji osoby do tego nieprzygotowanej,
niezakorzenionej w Kosciele i bez trwalego zwigzku z Chrystusem. Udzielanie
konsekracji bez wymaganego badania wstepnego i bez przestanek §wiadcza-
cych o tym, ze decyzja aspirantki, a potem kandydatki jest trwala, swiadoma
i w pelni wolna, doprowadza do odejs¢ ze stanu dziewic z btahych powodéw.
Powody odejscia ze stanu dziewic sg bardzo rézne, podobnie jak rézne
sa powody opuszczenia stanu kaptanskiego czy zakonu. Jednakze w dyna-
mice powolania i odchodzenia wskazywane jest sSrodowisko, w jakim zyje
powolany®*. W przypadku dziewic konsekrowanych $rodowisko powotania
nie jest srodowiskiem zycia. Dziewice konsekrowane w danej diecezji tworza
wprawdzie pewne srodowisko, ale jest ono oparte na raczej luznych zwigz-
kach. Osoby niesamodzielne oraz osoby, ktére odeszly z zakonu, a chcg przy-
ja¢ konsekracje dziewic, mogg mie¢ nierealne wyobrazenia odnoszace sie¢
do stanu dziewic i oczekiwaé czegos, co nie zostanie spelnione. Wydaje sie,
ze pierwszym powodem odejscia ze stanu dziewic moze by¢ rozczarowanie
samym stanem. Dziewica konsekrowana, ktéra sama nie zadba o to, by mie¢
wlasne srodowisko wzrostu i $wiadectwa, moze czuc si¢ osamotniona i nie-
potrzebna. W przypadku zmiany diecezji sytuacja moze si¢ jeszcze bardziej
skomplikowa¢. Duza pomocg dla kandydatek i dziewic konsekrowanych jest
organizowanie w wymiarze ponaddiecezjalnym réznych rekolekeji, sympozjow
i spotkan. Osoby, ktére w swojej diecezji czuja si¢ osamotnione, majg wiele
okazji, by spotykac si¢ z dziewicami innych diecezji, nawiazywac blizsze relacje,
poby¢ w przyjaznym, zyczliwym $rodowisku, a nawet uzyskac jakies konkretne
wsparcie od 0s6b zaangazowanych w ponaddiecezjalng stuzbe komunii.
Drugim powodem odejscia ze stanu dziewic moze by¢ staby rozwdj du-
chowy dziewicy. Formatorzy moga pomoc kobiecie w jej formacji przez

9 Zob. ESI 95.

* Instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago méwi o tym, ze taka opinia moze by¢ przydatna w niektérych
przypadkach, zwlaszcza wtedy, gdy istnieja watpliwosci co do wystepowania zaburzenia
psychicznego. Jednakze nawet wtedy, gdy dokonana ocena wykaze obecnos¢ takiego zaburzenia,
biskup moze dopusci¢ do konsekracji, biorac pod uwage rodzaj, wage i sposéb, w jaki wptywa
to na psychike danej osoby, a w konsekwencji na jej zdolnos¢ do przyjecia konsekracji (zob.
ESI 89-91).

Por. M. Kozuch, Z doswiadczen formatora: dlaczego i jak odchodzg dzisiaj ksieza i osoby
konsekrowane?, w: Odejscia od kaptanistwa. Studium historyczno-psychologiczne, red. K. Dyrek,
Krakow 2010, s. 67.
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usystematyzowanie zycia duchowego, ktérego wyrazem bedzie opracowanie

statutu personalnego®, indywidualnej $ciezki formacyjnej*® i indywidualnego

programu formacyjnego®”. Warto zwroci¢ uwage na to, ze na kazdym etapie

aspirantka, kandydatka i dziewica konsekrowana ma prawo przedstawic oso-
bom odpowiedzialnym za formacj¢ wlasny projekt formacyjny, wedtug ktérego

chce sie formowac. Kilkuletni okres zycia wedlug opracowanego przez siebie

programu formacyjnego moze by¢ gwarancja, ze kobieta uzyskata pewng sa-
modzielno$¢ w prowadzeniu zycia duchowego i mozna zaobserwowac u niej

okreslony styl Zycia, ktéry umozliwi jej wypelnianie zobowigzan wynikajacych

z konsekracji. Instrukcja na temat ordo virginum méwi o tym, ze juz na etapie

formacji poczatkowej nalezy pomdc kandydatce umocni¢ mito$¢ do modli-
twy i rozwing¢ umiejetnos¢ zarzadzania rytmem dnia, tygodnia i roku, aby
zachowa¢ w centrum do$wiadczenie dialogu z Panem®*.

W statucie powinny zosta¢ scharakteryzowane gtowne rysy duchowosci
kandydatki i jej zaangazowanie w Kosciele. Wybdr okreslonej duchowosci
ukierunkuje rozwdj duchowy przez konkretng droge zaproponowang przez
mistrzéw zycia duchowego. Opis zaangazowania kandydatki w Kosciele zo-
brazuje jej eklezjalng przynaleznos¢, bez ktérej nie mozna méwic o zakorze-
nieniu w Kosciot partykularny. Moze sie zdarzy¢, ze kandydatka bedzie miata
trudno$¢ w opisaniu swojego zaangazowania. W kodeksie prawa kanonicznego
nie mamy szczegdtowych wytycznych w tym wzgledzie, oprécz stwierdzenia,
ze dziewica jest przeznaczona na stuzbe Kosciotowi®. Obowiazki dziewicy po-
dane w Obrzedach konsekracji dziewic juz bardziej szczegdtowo okreslaja pole
zaangazowania'*°. Faktem jest, Ze bycie znakiem wymaga jakiegos konkretnego

> Instrukcja dotyczaca ordo virginum nie wypowiada si¢ na temat statutu personalnego. Praktyka

sporzadzania statutu personalnego istnieje w odniesieniu do pustelnikéw. Proponowana byla
ona réwniez w odniesieniu do dziewic konsekrowanych. Sprawe te poruszono na spotkaniu
Podkomisji KEP ds. Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego we Wroctawiu 21 kwietnia
2018 roku. Zob. Notatka ze spotkania we Wroctawiu, 20-21.04.2018, www.ifzk.episkopat.pl/
dokumenty/wroclaw_2018.pdf (11.02.2019).

Sciezki formacyjne (ESI 47, 76-78, 92, 97,108, 112) polegaja na ustalaniu sekwencji konkretnych
wydarzen formacyjnych, ktére prowadza do okreslonego weryfikowalnego celu. Zob. A. M. Kolberg,
Wprowadzenie, w: ESI, s. 24; Vademecum, s. 56.

Instrukcja na temat ordo virginum nie wypowiada si¢ na temat indywidualnego programu
formacyjnego. Nalezy jednak zalozy¢, ze opracowanie takiego programu, okreslajacego przebieg
dnia, tygodnia i roku wplynie stymulujaco na przebieg formacji.

% Zob. ESI 99.

% Zob. KPK, kan. 604 § 1.

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 2.
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zaangazowania, inaczej znak jest nieczytelny. Kandydatka, ktéra nie potrafi
okresli¢ swojego zaangazowania i miejsca w Kosciele w czasie kandydatury,
po konsekracji moze oczekiwac ze strony biskupa, kurii czy proboszcza jakie-
gos$ dodatkowego umocowania. Nie bedzie jej wystarczala sama przynalezno$¢
do stanu dziewic, ktdra nie jest zwigzana z okreslong dziatalnoscig. Moze wow-
czas przezywac frustracje i czu¢ sie nieobecna w strukturach koscielnych. Inny
przypadek bedzie miat miejsce wowczas, gdy kandydatka prowadzi juz jakas
dzialalno$¢ i przy okazji konsekracji bedzie ja chciata uwierzytelnic ze strony
Kosciota. W takim przypadku wazna jest jednak ostroznos¢ i weryfikacja, czy
motywy prosby o konsekracje sa wlasciwe i czy wynikaja rzeczywiscie z powo-
tania do stanu dziewic. Warto tez w takim przypadku da¢ pewien dodatkowy
czas na rozeznanie tej sytuacji zainteresowanym, tj. biskupowi i kandydatce.
Niewykluczone takze, ze dziewica konsekrowana bedzie stuzyta Kosciotowi
niejako przez zycie ukryte w poscie (pokucie) i modlitwie, nie angazujac sie
w dzieta zewnetrzne, poza zwyklym chrzescijanskim $wiadectwem Zycia'™".
Jej powolanie moze sie catkowicie wypetnia¢ w byciu ,,przypomnieniem” mi-
losiernych obietnic i uczynkéw Pana oraz przez wstawiennictwo, do ktérego
dziewica jest zobowiazana, otrzymujac ksigge modlitw Kosciota™.
Indywidualna $ciezka formacyjna jest rodzajem planu, w ktorym bierze si¢
pod uwage cel danego etapu formacji, zakres rozeznania powolania (na etapie
formacji poczatkowej), umiejetnoscii postawy, ktore nalezy ksztattowac na da-
nym etapie formacjiizakres wiedzy. W zwigzku z tym, ze przebieg kazdej $ciezki
jest dostosowany indywidualnie do kazdej osoby, nalezy na poczatku kazdego
etapu formacji okresli¢ czas realizacji $ciezki i terminy spotkan z osoba odpo-
wiedzialng za przebieg formacji (biskup, delegat lub dziewica konsekrowana
w stuzbie komunii); formy realizacji $ciezki (indywidualne i wspélne), w tym
osobistg lekture; owoce, jakie sg oczekiwane, oraz sposob ich weryfikacji'®.

Znamienna jest odpowiedz Chrystusa na pytania sprawiedliwych: ,,«Panie, kiedy widzielismy
Cie gtodnym i nakarmili§my Ciebie? Albo spragnionym i dali§my Ci pi¢? Kiedy widzielismy
Cie¢ przybyszem i przyjelismy Cie, lub nagim i przyodziali$my Cie? Kiedy widzielismy Cie
chorym lub w wiezieniu i przyszlismy do Ciebie?» A Krél im odpowie: «Zaprawde, powiadam
wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili»”
(Mt 25, 37-40).

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 28. Niekiedy styszy si¢ zdanie, ze dziewice konsekrowane
maja w diecezji po prostu ,,by¢’, a nie ,,dziatac”. Jest to jakby w sprzecznosci z tym, co méwi kodeks
prawa kanonicznego, wskazujac na przeznaczenie do stuzby Kosciotowi (KPK, kan. 604 § 1).
Stuzba zawsze wyraza si¢ w jakim$ dziataniu.

193 Zob. Vademecum, s. 58-59.
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Indywidualny program formacyjny sformutowany przez kandydatke po-
winien przedstawiac¢ jej droge formacyjng, ktéra zostata przez nig podjeta
i jest realizowana w rytmie dnia, tygodnia i roku. Taki dokument moze by¢
gwarancja, ze kandydatka prowadzi zycie duchowe i rozwija je w sposob $wia-
domy, wspolpracujac z taska. Warto zwroci¢ uwage na to, by kandydatka juz
na etapie kandydatury sama troszczyla si¢ o wlasng formacje i umiata jg zorga-
nizowac. Przygotowanie przez kandydatke przynajmniej statutu personalnego
i przedstawienie go osobom odpowiedzialnym za formacje wydaje si¢ bardzo
wskazane jeszcze przed konsekracja. Prowadzenie uporzadkowanego zycia
duchowego oraz realizowanie konkretnego zaangazowania w Kosciele jest
pewna przestanka pozwalajacy stwierdzi¢, ze kandydatka prosi o konsekracje
w sposob dojrzaty i odpowiedzialny.

Podsumowujac postulaty formacyjne, mozna wyliczy¢ konkretne zadania
aspirantki, kandydatki, dziewicy konsekrowanej oraz oséb towarzyszacym
im w formacji, umieszczajac na pierwszym miejscu korzystanie z praktyki towa-
rzyszenia duchowego'**. Powolania do zycia konsekrowanego nikt nie powinien
rozeznawa¢ w samotnosci. Podobnie i dziewica konsekrowana nie powinna
w samotnosci rozeznawa¢ odejscia ze stanu. Osobami uprawnionymi do po-
mocy kobiecie w rozeznawaniu sg kierownik duchowy, spowiednik i biskup.
To z nimi powinna ona przede wszystkim rozmawiac¢. Ale i inne osoby moga
pomoc w podejmowaniu decyzji. Duza role ma tutaj do odegrania srodowisko
dziewic konsekrowanych. Na drugim miejscu nalezy wymieni¢ zadanie stuzby
komunii dotyczace organizowania takich form formacyjnych, ktére umozliwig
kandydatce sformutowanie $ciezki formacyjnej i statutu personalnego, a dzie-
wicy opracowanie indywidualnego programu formacyjnego. W przypadku,
gdyby stuzba komunii w diecezji nie proponowata kandydatce czy dziewicy
sporzadzenia takich dokumentéw, powinny si¢ o to zatroszczy¢ same zainte-
resowane. Bedzie to wyrazny znak uporzadkowanego Zycia duchowego, ktére
daje nadzieje na stalos¢. Na trzecim miejscu, majac na uwadze chronologie
dziatan, nalezy wymieni¢ zadanie biskupa polegajace na ostatecznym rozezna-
niu, czy dang kandydatke mozna dopusci¢ do konsekracji'®. Kandydatka winna

4 Zob. ESI 79.

' Biskup bierze odpowiedzialno$¢ za ostateczne rozeznanie. W tym celu gromadzi niezbedne
informacje od wszystkich oséb, ktére towarzyszyty kandydatce w formacji (z wyjatkiem kierownika
duchowego), w tym takze delegata ds. ordo virginum w diecezji i dziewic konsekrowanych,
ktore byty zaangazowane w stuzbe formacji. Zob. ESI 104.
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potraktowac rozmowe z biskupem w kluczu potwierdzenia lub nie wlasnego
rozeznania charyzmatu dziewictwa. Nikt nie powinien by¢ do konca pewny
wlasnego charyzmatu, dopdki nie zostanie on potwierdzony przez hierarchieg.
Natomiast raz potwierdzony charyzmat powinien by¢ z wdziecznoscia przyjety
i rozwijany. Wraz z konsekracjg kobieta przyjmuje na siebie odpowiedzialnos¢
za wlasciwe stuzenie charyzmatem dziewictwa.

Uwagi konicowe

W niniejszym artykule starano si¢ przedstawic¢ odejscie ze stanu dziewic jako
zaniechanie stuzby charyzmatem dziewictwa, ktére jest zarazem zaniechaniem
eschatologicznego czuwania, do ktérego Chrystus wzywa swoich uczniow.
To zaniechanie czuwania nie jest indywidualng sprawg osoby, ktéra odchodzi
ze stanu dziewic, lecz sprawa niejako calego Kosciota. W odejsciu ze stanu
dziewic Kosciol traci osobe, ktdra jest jego strazniczka, przypominajaca Bogu
Jego obietnice i przyczyniajaca si¢ do nadejscia paruzji, podczas ktdrej wszystko
zostanie odnowione. W tym tez kontekscie nalezy spojrze¢ na przygotowanie
kandydatek do konsekracji. Bfedne rozeznanie powotania do stanu dziewic
moze skutkowaé wycofaniem si¢ ze zlozonych zobowigzan i zaprzestaniem
czuwania, a tym samym wplyna¢ na pogorszenie si¢ relacji kobiety z Bogiem
i zaniechanie troski o wlasne zbawienie.
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