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LOGOS I NIEWIASTA U POCZATKOW KOSCIOLA
SZKIC DO EKLEZJOGENEZY

STATUS QUESTIONIS

W ciagu wiekéw interpretacji Pisma Swigtego i Tradycji teologowie
proponowali rézne daty wyznaczajace poczatek Kosciola. Owa odmien-
nos¢ nie tylko wynikala z licznych obrazéw Kosciota, lecz byta podyk-
towana stanem rozwoju dyscyplin teologicznych, a zwlaszcza biblijnej
hermeneutyki i chrystologii. Z pewnoscig wiazato si¢ to rowniez z jako-
$cig relacji miedzy chrzescijanstwem a judaizmem 1 niedocenianiem do-
robku starozytnych Kosciolow orientalnych.

Drugi sobor watykanski, ktory okazal si¢ nade wszystko wielkim
zgromadzeniem chrzescijan mowigcych o Bogu, w sposdb oczywisty przy-
czynil si¢ do pobudzenia eklezjologii oraz innych teoretycznych i prak-
tycznych obszaréw bogatego zycia Kosciola rzymskokatolickiego.

Wychodzac z powyzszych wskazan, a nade wszystko z Rdz 3, 15,
sprobujemy w ponizej refleksji naszkicowaé moment zaistnienia Kosciola
oraz pokaza¢ role i znaczenie Boskiego Logosu. Okazuje si¢ jednak, iz
aby w pelni méwié o katolickim rozumieniu Kosciota, nie mozna pomi-
na¢ watku mariologicznego.

KIEDY ZAISTNIAL KOSCIOL?

W historii teologii pojawialy si¢ rozne momenty, jakie mialy okreslaé
powstanie Kosciola. Jeszcze na przedpolu Vaticanum II literatura kato-
licka utrzymywata, iz Kosciél zostal powotany wprost i bezposrednio
przez Jezusa z Nazaretu, wyliczajac przy tym szereg aktow eklezjo-
tworczych z Jego ziemskiej dziatalno$ci. Zaistnienie Kosciola uwazano
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nade wszystko za wydarzenie nowotestamentalne. Negatywne skutki po-
wodowal brak ciaglosci historycznego myslenia.

Egzegeza nowozytna do drugiego soboru watykanskiego — jesli prze-
suwala moment powstania Kosciola na wczesniej — odwotywala si¢ do
niektérych ojcow Kosciola, stojacych na stanowisku, iz zostal on zalozo-
ny juz za czasOw Abrahama, cho¢ byly tez i glosy wiazace jego poczatek
z Ablem, Noem czy Mojzeszem. Wedlug Orygenesa (186—254), Kosciét
istnieje od poczatku rodzaju ludzkiego (od stworzenia swiata). Ten wpty-
wowy filozof i teolog chrzescijanski uczyl, ze Koscidt zostal zrodzony
w sercu Ojca jako oblubienica przygotowana dla Oblubienca. W jego
doktrynie Kosciol to rzeczywistos¢ wieczna, a jego poczatek nalezy sytu-
owac przed zalozeniem Swiata, w pozaczasowej rzeczywistosci opatrzno-
$ciowej my$li Boga Ojca'. Z kolei Grzegorz Wielki (540-604)%, Augustyn
(354-430)° czy Jan Damascenski (650-749)* poczatek Kosciota lokali-
zowali w pdzniejszym okresie. Pisali oni o Ecclesia ab Abel’ Wedtug
nich Kosciél rozpoczatl si¢ od pierwszego sprawiedliwego, a spelnia si¢
w oparciu 0 powszechna wol¢ zbawcza Boga. Eklezjologia patrystyczna —
np. Ignacy Antiochenski (30-107), Atanazy (295-373), Ireneusz (140-
—202) — ukazywata Boga Ojca, ktéry dziata, cho¢ w tym dziataniu nie jest
»sam” i nigdy nie odslania si¢ catkowicie przed czlowiekiem, lecz posyta
Syna i Ducha Swietego®.

Tajemnica Kosciota wyplywa z zamyshu Tréjcy Swietej, poniewaz
to jeden Bog stworzenia, nadprzyrodzonego powotania, samoudzielania
si¢ i odkupienia jest jego pierwsza przyczyna. Ojciec objawia stopniowo
swoj odwieczny, peten milosci zamyst bycia razem z czlowiekiem. Stad
historia ludzkosci to etapy historii zbawienia, wyrazajace si¢ w dzie-
jowozbawczym charakterze Kosciola: jego powstawania, spelniania si¢
i eschatologicznego dopelnienia. Trojjedyny Boég w nadmiarze swej mi-
losci zwraca si¢ nieustannie do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 15,
14-15; 33, 11), zaprasza ich do wspdlnoty z soba, powotuje pierwszego
i ostatniego cztowieka do udzialu w swej Boskiej naturze (por. Ef 2, 18,;
2 P 1, 4). Wedlug odwiecznych postanowien Ojca, Kosciot

! Por. Orygenes, Commentaria in Canticum canticorum 2, 8, 4: PG 13, 134 AB; por.
M. Szram, Koscidt jako rzeczywistos¢ wieczna w doktrynie Orygenesa, ,,Verbum Vitae” 6:2004,
s. 208-209.

2 Por. Grzegorz Wielki, Hom. in Evang. 19, 1: PL 76, 1154 B.

3 Por. Augustyn, Serm. 341, 9, 11: PL 39, 1499.

4 Por. Jan Damascenski, Adv. Iconocl. 11: PG 96, 1357.

5 Por. Y. M.-J. Congar, Ecclesia ab Abel: Abhandlungen iiber Theologie und Kirche.
Festschrift fiir K. Adam, hrsg. M. Reding, Diisseldorf 1952, s. 79-108.

® Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciofa. Studium patrystyczne, Lublin 2007, s. 63—
-74.
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Jjuz od poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany w historii naro-
du izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, obja-

wiony zostal przez wylanie Ducha, a w konicu wiekdw osiagnie swe chwalebne do-
peienie’

Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa ,,wybral nas przed za-
lozeniem swiata, abysmy byli Swigci i nieskalani przed Jego obliczem”
(Ef 1, 3). Ojciec, stwarzajac wszystko i zachowujac (por. J 1, 3), objawit
siebie samego pierwszym rodzicom, obdarowat ich i powotatl do wspdl-
noty z soba® Czlowiek u swoich poczatkéw cieszyl si¢ przyjaznia z Bo-
giem; zyl z Nim we wspdlnocie 1 w tacznosci z innymi ludZzmi. Biblijny
raj — ktorego nie nalezy pod zadnym wzgl¢gdem rozumie¢ w sensie geo-
graficznym, cho¢ nie wiadomo jak pigkne bylyby artystyczne wizje tego
miejsca — oznaczal po prostu stan (kondycj¢) doskonatej komunii Boga
i czlowieka. Jednakze wydarzy! si¢ dramat. Niepostuszenstwo Ewy i Ada-
ma (pozostajac w kluczu biblijnej przenosni) spowodowato — mdéwiac ob-
razowo — ,,wydalenie z raju”. Skutki tej niewiernosci Pismo Swigte przed-
stawia jako oddalenie si¢ czlowieka od Boga (por. Rdz 3, 8-10; 4, 12;
Ef 2, 13), jako wewngtrzny nietad wyrazajacy si¢ w nieuporzadkowanych
pragnieniach (por. Iz 1, 21-25; Rz 8, 5-8), stan niewiedzy (por. Iz 59, 9;
Rz 1, 21), stabos$¢ i sSmier¢ (por. Hb 4, 18; 5, 6; Prz 23, 29-35; Rz 7,
8—10), win¢ moralna i zadluzenie si¢ u Boga (por. Kol 2, 14) czy zalez-
nos¢ od szatana (por. Rdz 3, 16; J 8, 44)9

W te sytuacje grzechu pierworodnego, ktora rozciagneta si¢ na cala
ludzkosé, wkroczyt Bog ze swoim zamystem ratowania cztowieka. Mowi
o tym po raz pierwszy Ksi¢ga Rodzaju, gdzie jest zapowiedz zwycigstwa
nad szatanem, ktorego dokona Adamowy potomek, zrodzony z Niewiasty
(por. Rdz 3, 15). Poruszony stanem ludzkiej ngdzy, Bég Ojciec wychodzi
z propozycja utworzenia na nowo wspoélnoty z czlowiekiem. Nie bedzie to
juz tylko wspdlnota wynikajaca ze stworzenia, lecz begdzie to wspolnota
zbawcza. Ta nowa komunia bedzie tez tak silna, ze cztowiek nie bedzie
mogt juz jej nigdy catkowicie zerwaé. Na grzech czlowieka Bog Ojciec
odpowiada mitoscia. Wobec ludzkiej niewiernosci ponawia jeszcze wy-
razniej swoja wierno$¢. Tak rodzi si¢ w zamysle Boga Ojca Koscidl, kto-
rego poczatki — w sposdb paradoksalny — wigzg si¢ z rajskim grzechem.
Koscidt to zbawiajaca mitos¢ Boga do grzesznego czltowieka.

7Sobér watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (dalej:
KK), 2.

8 Por. A. Grillmeier, Kommentar zum I. und II. Kapitel der dogmatischen Konstitution
iiber die Kirche, LThK Vat, t. 1, s. 156-209.

® Por. E. Ozorowski, Kosciét. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroclaw 2005, s. 21-22.
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Spojrzenie z punktu widzenia historii zbawienia — rozumianej nie jako
przypadkowy bieg wydarzen, lecz wspélne dzieje Boga i cztowieka — po-
zwala dostrzec zaistnienie idei Kosciota w pierwszej sytuacji grzechu. Na
ludzkie odstgpstwo Bog odpowiada propozycja jeszcze Scislejszej komu-
nii zbawczej — propozycja Kosciota. Grzech to prowokacja do utworzenia
znacznie czego$ wiecej niz tylko stworzenie. ROwnoczesnie objawia si¢
w tej nieprawosci natura i misja Kosciola, ktory ma by¢ przede wszystkim
instrumentem zbawienia, czyli laczy¢ grzeszne stworzenie i znieksztalco-
ny Swiat z Bogiem.

,Wtedy Pan Bég rzekl do weza: «Poniewaz to uczynites, badz prze-
klety wsrdéd wszystkich zwierzat domowych i polnych; na brzuchu be-
dziesz sie czolgal i proch bedziesz jadt po wszystkie dni twego istnienia.
Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie i niewiast¢, pomiedzy potom-
stwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
piete»” (Rdz 3, 14-15). W proroctwie tym, zwanym Protoewangelia, czyli
niejako brzaskiem Dobrej Nowiny, w sposdb typiczny mowa jest o Me-
sjaszu i Jego Matce. Urzeczywistnia si¢ ono w Jezusie Chrystusie i Maryi,
Jego Matce, ktdra nie znata me¢za (por. Lk 1, 34). To stlowo wypowiedzia-
ne przez Jahwe jest Stowem — Logosem, tworzacym Kosciot?

BOSKI LOGOS KREUJACY EKLEZJALNA KOMUNIE

W Biblii hebrajskiej stowo Boga jest zard6wno stowem Stwoércy (por.
Rdz 1; Iz 55, 10-11), jak i stowem Pana (por. Am 3, 1). Dalo to podsta-
we do postugiwania si¢ pojeciem logos w Nowym Testamencie, gdzie
,»SIowo” oznacza najczesciej chrzescijanskie orgdzie o wyzwoleniu (por.
2 Kor2,17; 1 Kor 1, 18).

W jezyku greckim logos oznaczal zaré6wno stowo méwione, jak i po-
wszechna, wszystko przenikajaca zasade¢. Stoicy stali na stanowisku, iz
logos to zasada, jaka rzadzi wszechswiatem, a me¢drzec winien zy¢ z nig
w harmonii. Pojmowanie Chrystusa jako Logosu dato solidne podstawy
do rozwoju nauki o Tréjcy Swietej'!.

»Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem bylo Sto-
wo [...]. A Stowo stalo sie ciatem” (J 1, 1.14). Sw. Jan Ewangelista pra-
gnie nam tez powiedzieé, ze dzigki Boskiemu Logosowi ,,wszystko przez
Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato” (J 1, 3). Stworze-
nie, a jeszcze bardziej odkupienie jest wynikiem wspoétdziatania Boskiego

9 Por. A. Napi6rkowski, Gott-menschliche Gemeinschaft. Katholische integrale Ekkle-
siologie, Frankfurt a. M. 2011, s. 94.

T por. W. A. Beardslee, Logos, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger,
M. D. Coogan, Warszawa 1997, s. 491.
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Logosu. Logos nie tylko wyraza stworcza obecnosé Jahwe, lecz jest to
obecnos$¢ zbawcza, ktora aktualnie speinia si¢ w Kosciele. Ta ostatnia
forma obecnosci okazala si¢ konieczna, gdyz stworzenie odrzucito pier-
wotna obecnos¢ Boga.

Oprocz Prologu do Ewangelii Janowej, gdzie logos jest Stowem Boga,
istniejacym z Bogiem i objawionym w sposéb jedyny w swoim rodzaju
w Jezusie Chrystusie, Stowo Boga (Chrystus) pojawia si¢ tez w Apokalip-
sie (por. Ap 19, 13) jako wojownik.

Bég Ojciec zapowiada swoje odwieczne Slowo w sposéb ludzki. Sto-
wem Ojca jest wieczny Logos, ktéry stanie si¢ ciatem (por. J 1, 14), aby
nie tyle zgnies¢ glowe weza, co odkupi¢ czlowieka. Kosciét ma za fun-
dament Stowo Boze, z niego si¢ rodzi, nim zyje i go nieustannie dale;j
przekazu_]e Ojciec Swiety Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini
pisze, ze Swiadomos¢ eklezjalna

wzrasta przez stuchanie, celebracje i studium Slowa Bozego. Trzeba przyznaé, ze
w ostatnich dziesiecioleciach zycia Ko$ciola wzrosta wrazliwo$¢ na t¢ kwestie,
w szczegollnosci do Objawienia chrzescijanskiego, do zywej Tradycji i do Pisma
Swigtego'?

Pan Jezus przychodzi do grzesznej ludzkosci ,,peten laski i prawdy”
(por. J 1, 14), ktore przez Niego sa udzielane w eklezjalnej wspdlnocie,
,»Z Jego pelnosci wszyscy otrzymaliSmy — taske¢ po tasce” (J 1, 16). Chry-
stus jest tym pierwszym i ostatecznym Slowem, ktére wyszio od Ojca
i ktore skutecznie polaczylo natur¢ ludzka z natura Boska. Owa zapo-
wiedZ w Protoewangelii — b¢daca stowem od Jahwe — sprawia, iz stowo to
jest dynamiczne i jako Logos ,,miazdzy glowe weza”, dajac poczatek no-
wej rzeczywistosci odkupienia. Bég wypowiada tak swoje Stowo, aby
przyjeli je wszyscy — ktorzy zostali stworzeni wlasnie przez to samo Sto-
wo — 1 doznali zbawienia.

Jakkolwiek Stowo przychodzi do ,,swoich”, to jednak nie zostaje przez
wszystkich przyjete (por. J 1, 11), dlatego Bog Ojciec powoluje do istnie-
nia Koscidt, ktory podporzadkowuje si¢ Logosowi. ,,Wszystkim tym jed-
nak, ktorzy Je przyjeli, dalo moc, aby sig¢ stali dziecmi Bozymi” (J 1, 12).
Przyja¢ Stowo — jak zauwaza obecny Biskup Rzymu — oznacza zgodg na
dziatanie Ducha Swigtego, ktory upodobnia nas do Chrystusa, do ,,Jedno-
rodzonego Syna przychodzacego od Ojca” (por. J 1, 14). Tak oto Kosciot
staje si¢ poczqtkiem nowego stworzenia; w nim rodzi si¢ nowy lud. Ci,

ktérzy wierza, stajq si¢ uczestnikami Boskiego zycia: ,,synami w Synu”
(por. Ga 4, 5-6; Rz 8, 14-17)"

12 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” (dalej: VD), 3.
13 por. tamze, 50.
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Jak Logos znajduje si¢ u poczatkow Kosciota, tak jest wilasciwie
obecny w calym jego dalszym istnieniu. Relacji miedzy Chrystusem,
Stowem Ojca, i Kosciotem nie mozna pojmowacé w kategoriach zwyklego
wydarzenia z przesztosci, gdyz jest to zywotny zwiazek, do ktérego we-
zwany jest kazdy wierzacy. Zapowiedziany Logos w chwili upadku
pierwszych ludzi jest obecny na rézne sposoby w Kosciele, przez ktory
udzielany jest dar zbawienia. Z Kosciota — zaistnialego w zamysle Boga
Ojca po upadku Adama i Ewy — kiedy zostala wypowiedziana obietnica
odkupienia, jakie przyniesie ze sobg Logos nadziei, rodzi si¢ nieprzerwa-
nie misja jednania Boga z czlowiekiem. Z gloszonego Swiatu stowa two-
rzy si¢ zbawcza komunia.

NIEWIASTA — MATKA BOSKO-LUDZKIEJ WSPOLNOTY

W poczatek Kosciola wpisany jest nie tylko Boski Logos, lecz i Nie-
wiasta, ktora Go rodzi. Ojcowie Kosciola ukazuja Maryje¢ jako wzoér
wspdlnoty z Bogiem (Orygenes, Atanazy, Ambrozy, Augustyn)'*. Lektura
pism starotestamentalnych i biblijnych komentarzy pod katem Kosciota
i Maryi prowadzi do zadziwiajacych odkry¢. W stosunku do obu tych rze-
czywistosci odnajdujemy caly szereg pigknych metafor, poréwnan i prze-
nosni. Ecclesia i Maryja sa nowa Ewa. Jedna i druga to raj i rajskie drze-
wo, ktorym jest Jezus. To wielkie drzewo, jakie Nabuchodonozor widziat
we snie, zasadzone posrodku ziemi. Jedna i druga — jak zauwaza H. de
Lubac — to Arka Przymierza, drabina Jakubowa, brama niebios oraz
wschodnia brama, przez ktora wchodzi nasz Pasterz, wysoka brama, pro-
wadzaca do Pana Izraela. Jedng i druga obrazuje dom zbudowany na
szczycie gory, runo Gedeona, namiot Najwyzszego, tron Salomona i nie-
zdobyta twierdza. Jedna i druga moze wypowiada¢ metafora Bozego mia-
sta, miasta wielkiego krola, opiewanego przez psalmist¢ jako miasto mi-
styczne. Ecclesia 1 Maryja to takze me¢zna niewiasta z Ksiggi Przystow,
oblubienica, to niewiasta z ksi¢gi Apokalipsy, ktéra obleczona jest
w storice i zwycieza smoka'”

Maryja stanowi najlepsza czastke¢ Kosciota — jednak nie tak jak inni
nasladowcy Chrystusa, gdyz jest jego figura. Jest Ona Kosciolem w stanie
narodzin. Jest to Kosciot zywy, z ciala, ktérego serce jest sercem wierza-
cej i Matki. Ta my$l pojawiala si¢ w tradycji, kiedy méwiono o Maryi
jako ,,przedwiecznej tabliczce”, na ktérej Bog mogt napisa¢ wszystko, co
chcial (Orygenes), jako ,wielkiej i nowej ksigdze”, ktdra napisat sam

'4 por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciofa..., s. 117-143.
15 por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 261-263.
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Duch Swiety (Epifaniusz), albo jako ,ksigdze, w ktorej Ojciec zapisat
swoje Stowo” (liturgia bizantyjska). Nie bez przyczyny wierni Kosciolow
orientalnych uwazaja, iz bez Maryi nie mozna moéwié o katolickosci Ko-
sciota. Ta prawda, kiedys zywa i obecna rOwniez w $wiadomosci teologii
katolickiej w Europie Zachodniej, doznala w ostatnich wiekach swoistego
zaniku wskutek jej badz protestantyzacji, badZ niewtasciwie rozumianego
i uprawianego ekumenizmu.

Jednakze drugi sobor watykanski potwierdza patrzenie na Maryje jako
form¢ Kosciota. Okresla ja jako pierwowzor (fypus) Kosciota w porzadku
wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem.

W tajemnicy bowiem Kosciola, ktory sam takze stusznie nazywany jest matka
i dziewica, Blogostawiona Dziewica Maryja przodowala najdoskonalej i osobliwie,
stajac si¢ wzorem dziewicy i zarazem matki. Wierzac bowiem i bedac postuszna,
zrodzila na ziemi samego Syna Boga Ojca, i to nie znajac meza, Duchem Swietym
zacieniona, niby nowa Ewa, ktéra nie dawnemu wezowi, lecz wystannikowi Boga da-
fa wiar¢ nieskazong zadnym watpieniem. Zrodzita za§ Syna, ktérego Bog ustanowit
pierworodnym mig¢dzy wielu braémi (por. Rz 8, 29), to znaczy miedzy wiernymi,
w ktérych zrodzeniu i wychowywaniu wspétdziata swa miloscia macierzynska'®

Maryja stanowi figur¢ Kosciota, gdyz w niej znajduje on swoj typ
i wzdr, swdj punkt wyjscia i doskonalosci. Laczno$¢ Maryi z Kosciotem
wynika ze zbawczego zamystu dzialania, jaki Bég powziat w raju wobec
ludzkiego grzechu odst¢pstwa. Maryja zgodnie z biblijng zapowiedzia po-
rodzila fizycznie Glowg¢ Ciala mistycznego, a Kosciél duchowo rodzi
czlonki tej glowy, ktorg jest Chrystus. Juz w raju Maryja byla obecna
w momencie narodzin Kosciota. W Niej Kosciot stal si¢ poczatkiem wy-
lewu taski jako narodzenia dla zycia z Ducha Swietego. Maryja jest
czym$ wigcej niz tylko symboliczna, cielesna prefiguracja tego, co na
sposob duchowy realizuje si¢ w Kosciele. Trzeba mowi¢ o tozsamosci
Maryi i Kosciota, gdyz ,,w analogiczny sposob Maryja jest tak samo
universale concretum Kosciota, pisze Balthasar, jak Chrystus — synostwa
Bozego™!’

W Kosciele to, co Maryjne, wyprzedza to, co apostolskie. Zasada Pio-
trowa wregcz domaga si¢ uzupetnienia przez zasad¢ Maryjna. Dopiero
komplementarnos¢ tych dwoch zasad przynosi pelny obraz Kosciola. Ma-
ryjnos¢ jest bardziej pierwotna i podstawowa. Wlasnie refleksja nad po-
czatkami Kosciola odstania uprzednio$¢ i niezbywalnos¢ Maryi, ktéra
wolno nam widzie¢ w znaku Niewiasty, $cierajacej glowe weza. Stusznie
nazywamy Maryj¢ Matka Kosciota, poniewaz stata sie Ona Matka Stowa

KK 63.
17 Por. H. U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, Poznan 2004, s. 209.
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Bozego, odwiecznego Logosu. Ten za$ jest Glowa Mistycznego Ciala,
czyli Kosciota. Jesli wigc Niewiasta z Nazaretu jest Matkg Glowy, to jest

rownoczesnie Matka calego Mistycznego Ciata Chrystusa, a zatem —
Matka Koéciota'®

LOGOS AND WOMAN AT THE BEGINNING OF CHURCH.
SKETCH FOR ECCLESIAL GENESIS

Summary

The article attempts to determine the origins of the Church. The author maintains that the
formation of the Church should be perceived as a concept coming from God the Father. The
Church originated at the time of the Fall of Adam and Eve. A resulting breach of human com-
munion with God triggered an immediate response on the part of God. It was His divine pur-
pose that the communion be re-established, but on a different level. This was achieved in the
biblical Eden. The Eternal Logos has not only fulfilled the creative, but also the redemptive
function. A Woman is permanently inscribed into the origins of the Church. In her we may see
Mary, the Mother of Christ and the Mother of Church.

'8 por. A. Napiorkowski, Gott-menschliche Gemeinschaft. Katholische integrale Ekkle-
siologie..., s. 384.



