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JAK WSPOLCZESNI POECI POLSCY
INTERPRETUJA NAWROCENIE SZAWLA?
Narracja Dziejow Apostolskich i Wirkungsgeschichte

Celem niniejszego artykulu jest zbadanie oddziatywania tekstu biblij-
nego (Wirkungsgeschichte) na literatur¢ polska. Badanie dotyczy tych
tekstow literackich powstatych w jezyku polskim, ktére w catosci i wprost'
nawiazuja do wydarzenia okreslanego jako ,,nawrdcenie sw. Pawia” lub
,nawrécenie Szawta”, opisywanego w sposéb narracyjny w Dziejach
Apostolskich (Dz 9, 1-19; 22, 3-21; 26, 12-19), w formie za$ autoreflek-
sji lub aluzji w listach Pawlowych. Po omdwieniu tekstu zrédlowego ana-
lizowane beda teksty speilniajace przyjete kryteria, ktorych autorami
sa: Kazimiera IHakowiczéwna, Roman Brandstaetter, Anna Kamienska,
ks. Janusz S. Pasierb oraz Jan Turnau. W podsumowaniu znajda si¢ wnio-
ski wynikajace z badania recepcji tekstu biblijnego w dwudziestowiecznej
poezji polskie;j.

' W niniejszym opracowaniu pomijamy te teksty polskie, w ktorych odniesienie do wyda-
rzenia pod Damaszkiem jest tylko czg¢$cia inspiracji biblijnej, np. M. Jastrun, Pawef z Tarsu;
M. Bieszczadowski, £aska, czy S. M. Augustyna, Ty wszystko mozesz, i in. Najobszer-
niejszy wykaz odniesien do biblijnych tekstow o Pawle (w formic antologii) zawarty jest
w: ,, Naczynie wybrane” Pawel Apostot w oczach polskich kaznodziejow i uczonych, pisarzy
i poetow, wybor, wstep i opracowanie A. Gasior, J. Krélikowski, Poznan—Warszawa 2008.
Korzystali§my takze z opracowan typowo bibliograficznych, takich jak: G. Kramarek,
Tradycja biblijna w literaturze polskiej. Bibliografia opracowan. Wiek XX, Lublin 2004,
oraz P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej 1945-1999, t. 1-2, Poznan 2002, i tenze,
Bibliografia biblistyki polskiej, 2000-2009, t. 3—4, Poznan 2010.

2 W taki lub podobny spos6b tytutowana jest perykopa Dz 9, 1-19: , Nawr6cenie Szawla”
(Biblia Tysiaclecia), ,Nawr6cenie i powotanie Szawia” (Biblia Paulistow), ,,Nawrdcenie Sza-
wla” (Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy, przekiad ekumeniczny). Wyjatkowo, bo
jako ,,Droga do Damaszku”, tytutuje t¢ perykop¢ R. Brandstaetter w swoim ttumaczeniu Dzie-
jow Apostolskich.
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WSTEPNA OCENA RECEPCIJI I PROBLEM TEKSTU ZRODLOWEGO

Nie ma watpliwosci co do tego, ze wydarzenie okreslane jako ,,nawro-
cenie sw. Pawla” jest przetomowe dla zycia tego, ktory z gorliwego fary-
zeusza i przesladowcy stal si¢ zarliwym wyznawca Chrystusa i dyna-
micznym glosicielem Ewangelii. To, co przezyt on pod Damaszkiem, nie
tylko radykalnie zmienia jego zycie, ale takze staje si¢ niezwykle waznym
argumentem w okresleniu misji i roli Pawia w Kosciele. Dlatego do tego,
co stalo si¢ pod Damaszkiem, odnosi si¢ on sam kilkakrotnie w swoich li-
stach, Lukasz zas w Dziejach Apostolskich zamieszcza az trzy relacje od-
nosnie do tegoz wydarzenia’

W odbiorze czytelnika Nowego Testamentu najmocniej oddziatuje na
wyobrazni¢ i pozostaje w pamig¢ci przede wszystkim pierwsza relacja
z Dziejow (Dz 9, 1-19), zapewne z racji jej miejsca w zywej i dramatycz-
nej narracji pierwszych rozdzialéw tej ksiggi, a nie w ramach mowy
obronnej Pawla, jak to jest w pozostalych przedstawieniach (Dz 22, 3-21;
26, 12-19). Jeszcze stabsze jest oddzialywanie tekstow, ktore do wyda-
rzenia pod Damaszkiem odnoszg si¢ w formie aluzji, krétkiej autorefleks;ji
lub opisu przezycia wewngtrznego, a ktore znajdujemy w listach Pawla
(Gal, 13-16; 1 Kor 9, 1; 15, 8; 2 Kor 4, 6; 12, 2—4; Flp 3, 7—8.12)4.

Takie obserwacje potwierdza obecnos¢ w jezyku polskim ustalonych
zwrotow czy powiedzen, z ktdrych niektore zalicza si¢ do biblizméw. To
z pierwszego tekstu narracyjnego Dziejow o wydarzeniu pod Damasz-
kiem (Dz 9, 1-19) pochodzi powiedzenie ,tuski spadly komus z oczu”,
odnotowywane w jezyku polskim od co najmniej XVII wieku (por.
Dz 9, 18)°. Zwrot za$ ,,wierzga¢ przeciw oscieniowi” wystepuje w dwéch
relacjach Dziejow (Dz 9, 5; 26, 14), a ,,status jednostki formalnie utrwa-
lonej zyskatl juz w obrebie staropolskich thumaczen™® Wciaz popularne,
choC tracace znaczenie we wspodlczesnym jezyku polskim powiedzenie
»droga do Damaszku” odnosi si¢ przede wszystkim do narracji Lukaszo-
wej, gdzie w kontekscie spotkania Szawla ze Zmartwychwstatym toponim

3 Na temat réznic w ujeciu postaci Pawla w jego listach oraz w Dziejach Apostolskich,
zwlaszcza w odniesieniu do wydarzenia pod Damaszkiem i jego konsekwencji zob. w: F. F.
Bruce, Pawel w Dziejach i Listach, [w:] Stownik teologiczny sw. Pawia, red. G. F. Haw-
thorne, R. P. Martin, D. G. Reid, red. pol. K. Bardski, Warszawa 2010, s. 577-580.

4 Zestawienie i oméwienie w: R. Ortowski, Zukaszowy przekaz o powotaniu Pawla. Stu-
dium literacko-teologiczne (Biblioteca Biblica), Wroctaw 2008, s. 109-156.

3 Por. J. Godyn, ,,Od Adama i Ewy zaczynaé” Maly stownik biblizmow jezyka polskiego,
Krakéw—Warszawa 1995, s. 95. ]

® Por. S. Koziara, Tradycyjne biblizmy a nowe polskie przekiady Pisma Swietego (ujecie
filologiczno-normatywne), Krakéw 2009, s. 148.
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,,Damaszek” pojawia si¢ az 13 razy (w tym az 7 w kontekscie pierwszego
opisu)’ Do wszystkich trzech narracji Dziejow odnosi si¢ pow1edzeme
,odnalezé drogq do Damaszku”, ktére wskazuje na pozytywna przemiang
czlowieka®

Przeglad bibliografii oraz odpowiednich opracowan prowadzi do
wniosku, ze osobne teksty w jezyku polskim, poswi¢cone jedynie wyda-
rzeniu pod Damaszkiem, powstaly wylacznie w XX wieku jako utwory
poetyckie. O ile najwigksi mistrzowie p¢dzla koncentruja swoja uwage na
momencie ol$nienia Pawla lub jego upadku na drodze do Damaszku®, to
poetyckie uj¢cie tego wydarzenia przez polskich autoréw podejmuje réz-
ne aspekty przemiany wewnetrznej Szawla, nawigzujac przy tym wylacz-
nie do tekstu Dziejow Apostolskich.

Zanim jednak przywolamy odpowiednie utwory poetyckie, badajac
w nich recepcj¢ tekstu biblijnego, musimy okresli¢ zawartos$é tresciowa
oraz wymowe¢ tekstow zrodlowych, ktdrymi sa narracyjne fragmenty
Dziejow Apostolskich (Dz 9, 1-19; 22, 3-21; 26, 12-19). Przy omdwie-
niu tego Zrodla inspiracji pomijamy wiele zagadnien podejmowanych
z punktu widzenia metody historyczno-krytycznej, zwracajac jedynie
uwage na fakt rdznic w trzech ujgciach tego samego wydarzenia, stawia-
jac pytanie o zamyst autora takiej wiasnie redakcji Dziejow Apostolskich.
Przyjmujemy bowiem, ze poet¢ zawitosci egzegezy niespecjalnie intere-
suja, cho¢ niektdrzy z autordow, ktorych teksty bedziemy analizowad, sa
doskonalymi znawcami Biblii, a nawet jej thumaczami (R. Brandstaetter,
A. Kamienska), dwaj z nich za$§ maja za soba peilne studia teologiczne
(ks. J. S. Pasierb, J. Turnau).

Jak przystalo na badanie recepcji tekstu biblijnego, zamierzamy zwré-
ci¢ uwage na oryginalne oddzialywanie tekstu natchnionego (Wirkungs-
geschichte), odrdzniajac je od innych inspiracji (tradycja, utrwalony prze-
kaz, ikonografia, zwyczaje itp.), szukajac takze innych, zewngtrznych
kluczy hermeneutycznych uwzglednianych przez badanych autoréw'

7 Por. Damaszek, [w:] W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa
1985, s. 192. Pozostale dwa wystapienia w Nowym Testamencie (Ga 1, 17; 2 Kor 11, 32) od-
nosza si¢ takze do tego wydarzenia, cho¢ posrednio, gdyz brak jest elementu wedrowania do
Damaszku.

® Por. M. Starowieyski, Tradycje biblijne. Biblia w kulturze europejskiej, Krakow
2011, s. 392.

® Tak jest na przyklad w przedstawieniach takich znanych autoréw, jak: Caravaggio,
Hans Baldung Grien, Albrech Diirer, Niccold dell’ Abbate.

19 Szerzej na temat metody: S. Pisarek, Historia oddziatywania tekstu (Wirkungsges-
chichte) jako nowa metoda w badaniu Nowego Testamentu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
39:1986 2, 96-107.
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WYDARZENIE POD DAMASZKIEM
W NARRACIJI DZIEJOW APOSTOLSKICH

Kazdy z trzech tekstdw Dziejow, relacjonujacy najwazniejszy epizod
z zycia Pawla (Dz 9, 1-19; 22, 3-21; 26, 12-19), ma nieco inny kontekst,
adresatow i wymowe'' Pierwsza narracja o wydarzeniu pod Damaszkiem
(Dz 9, 1-19) zostala umieszczona w ramach takiej sekwencji wydarzen,
ktore maja ukazac czytelnikowi ciagly rozwdj stowa Bozego pod wzgle-
dem rozszerzania si¢ kregu jego stluchaczy. Po mieszkancach Jerozolimy
oraz zgromadzonych na swigto Piecdziesiatnicy wyznawcach judaizmu
(Dz 2, 1 -17, 60) przyszla kolej na mieszkancow Judei i Samarii (Dz 8, 1),
jednak ani Piotr nie zostal jeszcze postany do Korneliusza w Cezarei
(Dz 10, 1-48), ani tez uciekinierzy z Jerozolimy nie zacz¢li jeszcze glosié
Ewangelii Grekom w Antiochii Syryjskiej (Dz 11, 19-21). W takim to
momencie dotychczasowy przesladowca uczniow staje si¢ wyznawca Je-
zusa jako Mesjasza i glosicielem Ewangelii (Dz 9, 1-19). Z punktu wi-
dzenia narratologii point of view Szawla od tego momentu jest zgodny
z point of view Boga i uczniow Panskich. Analiza retoryczna wskazuje, iz
celem perswazyjnym tak skonstruowanej narracji jest w pierwszym rzg-
dzie uwiarygodnienie Szawla jako czlowieka powotanego przez Boga do
gloszenia Ewangelii (§wiatlo$¢ z nieba, glos Chrystusa), ale takze zwery-
fikowanie jego przemiany w Kosciele (postanie do Ananiasza, pierwsze
gloszenie w Damaszku i w Jerozolimie). To takiemu celowi perswazyj-
nemu podporzadkowana jest zaréwno jego wczesniejsza dzialalnos¢ prze-
sladowcza, niedowierzanie w autentycznos¢ przemiany Szawla i sprzeciw
wobec jego gloszenia Ewangelii, wigkszy niz wobec innych. Ten ostatni
element jest pretekstem do tego, by przerwaé narracj¢ o Szawle i poczat-
kach jego gloszenia, jego za$ umiescié¢ na czas nieokreslony w okolicach
Tarsu (Dz 9, 30). Czytelnik Dziejéw Apostolskich, zapoznajacy si¢ suk-
cesywnie z dziejami rozszerzania si¢ stowa Bozego, pozostaje z zagad-
kowym zakonczeniem, w ktérym autor stwierdza, ze po zaprzestaniu glo-
szenia przez Pawla ,,Koscidt cieszy! si¢ pokojem w catej Judei, Galilei
i Samarii. Rozwijal si¢ i zyt bogobojnie, i napetniat si¢ pociechg Ducha
Swigtego” (Dz 9, 31). Jezeli pierwsza narracja ma charakter obiektywny,
to dwie nastgpne stanowia raczej interpretacj¢ wydarzenia, i to ze wzgle-
du na jego znaczenie dla zycia i roli Pawla w Kosciele'?.

Druga relacja z wydarzenia pod Damaszkiem (22, 3-21) ma formg¢
mowy obronnej Pawla, jej adresatami zas sa Zydzi, ktérzy dopiero co

'"'Por. R. Ortowski, Lukaszowy przekaz o powotfaniu Pawfa..., s. 14-26. Autor w przej-
rzystym zestawieniu ukazuje podobienistwa i roznice trzech relacji, tamze, s. 39-40.

12 por. D. Marguerat, La prima storia del cristianesimo. Gli Atti degli Apostoli, Cinisel-
lo Balsamo 2002, s. 194—195.
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chcieli go zabi¢ (21, 27-31). Zasadnicze elementy narracji powtarzaja si¢
z niewielkimi tylko zmianami'?, zostaja jednak ubogacone o autoprezen-
tacj¢ Pawla, w ktérej podkresla on swoje pochodzenie (Zyd z Tarsu), sta-
ranne wyksztalcenie w Prawie (u stop Gamaliela), gorliwos¢ religijna
oraz zawzig¢te przesladowanie wyznawcow Jezusa (22, 3-5). Z punktu
widzenia analizy retorycznej tego rodzaju tresci odpowiadajag wymaga-
niom stawianym wstepnej cze¢sci mowy (exordium), ktorej celem jest
uwiarygodni¢ mowecg 1 nastawié do niego przychylnie stuchaczy (captatio
benevolentiae)'*. O ile w pierwszej relacji z wydarzenia pod Damaszkiem
mowa jest o gloszeniu Ewangelii w synagogach (Dz 9, 20) i wsréd Zydow
(9, 22), w tym 1 wsréd mowiacych po grecku (9, 29), to w drugiej relacji
pojawia si¢ motyw powolania Pawta do gloszenia Ewangelii wszystkim
ludziom (22, 15), doktadniej méwiac, poganom (22, 21). W tej mowie
obronnej, uwzgledniajacej wrazliwos¢ zydowskich stuchaczy, jako uza-
sadnienie takiego okreslenia jego misji stuzy — nie wspomniana dotad
w Dziejach — wizja w $wiatyni, w ktorej Pawel styszy glos Boga mowia-
cego: ,,Spiesz si¢ i szybko ospus'é Jerozolime¢, gdyz nie przyjma twego
$wiadectwa o Mnie” (22, 18)'

Mowa zostaje przerwana przez ttum (22, 22) w momencie, gdy mow-
ca podkresla swoje powotanie do gloszenia Ewangelii poganom (22, 21)'®
Celem perswazyjnym tej niedokonczonej mowy jest obrona przed zarzu-
tami, za$ argumentacja oparta jest na przezytym doswiadczeniu spotkania
z Jezusem (22, 7-11) i na objawieniu mu w Swiatyni zamiarOw Boga
(22, 17-21). Moment przemiany z przesladowcy w wyznawceg pojawia
si¢ jako element argumentacji na rzecz prawdziwosci powotania przez
Boga.

Trzeci raz czytelnik Dziejéw zapoznaje si¢ z wydarzeniem pod Da-
maszkiem, gdy czyta mowe¢ Pawla wygloszong wobec kréla Agryppy
(26, 12—-19). Mowa ta w swoim przebiegu zmienia si¢ od obrony przed
zarzutami ze strony zydowskich oskarzycieli (26, 1-5) do proklamowania
Jezusa jako zapowiadanego przez Pisma Mesjasza (26, 6-23)"" Zarzuty

13 Niemal dostownie zostaje powtdrzony przede wszystkim — kluczowy z punktu widzenia
uzasadnienia misji Pawta — jego dialog z uwielbionym Panem (por. Dz 9, 3-6; 22, 7-8; 26,
13-15).

' Inny cel exordium, uczynienie stuchaczy uwaznymi (attentum), zostal osiagniety juz
wczesniej, przez sam fakt rozpoczgcia przeméwienia po hebrajsku (Dz 22, 1-2).

'3 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte. Kapitel 13—28 (Okumenischer Taschenbuch-
kommentar zum Neuen Testament, 5, 2), Wiirzburg 1985, s. 611.

' Kontekst potwierdza, ze sprzeciw budzi sposob gloszenia Ewangelii przez Apostota
wsréd pogan (por. 21, 20-22), a potwierdzenie panujacej opinii o Pawle znalezli Zydzi z Azji,
gdy zobaczyli go w Swiatyni i polaczyli to z podejrzeniem, ze wprowadzit on do niej nieobrze-
zanych (21, 27-29).

'7 Por. R. Pesch, Die Apostelgeschichte. Apg 13-28 (Evangelisch-katholischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, V, 2), Ziirich 1986, s. 278-279.
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wobec Pawla czytelnik Dziejow poznat juz wczesniej w trakcie lektury
dluzszej partii tej ksi¢gi poswigconej procesowi sadowemu (Dz 22,
23-25, 26), a sformalizowane zostaly w przemdéwieniu retora Tertullosa
(24, 2-8) jeszcze wobec wczesniejszego prokuratora, Feliksa'®.

W mowie Pawla wobec krola Agryppy (26, 1-23) przywolanie wyda-
rzenia pod Damaszkiem (26, 12—18) stluzy usprawiedliwieniu jego dzia-
falnosci: ,,Temu widzeniu z nieba nie moglem si¢ sprzeciwié, krdlu
Agryppo!” (26, 19). Narracja zas o wydarzeniu przelomowym dla Apo-
stota blizsza jest ujeciu Listu do Galatéw (Ga 1, 15-17), gdyz akcent pada
nie na przemian¢ w zyciu Pawla, ale na objawienie mu przez Boga jego
misji. Najmocniej takze w tej relacji obecne sa argumenty z Pisma,
wpierw w wersecie Dz 26, 17 w usta Boga zostaja wlozone stowa stano-
wiace kompilacje cytatow z Jr 1, 5-8; 1z 42, 7. 16; 1 Km 16, 3519 nastep-
nie pojawia si¢ powtarzany w pismach Nowego Testamentu fopos, iz
,Prorocy i Mojzesz przepowiedzieli, ze Mesjasz ma cierpieé, Zze pierwszy
zmartwychwstanie, ze glosi¢ bedzie swiatlo zar6wno ludowi, jak i poga-
nom” (26, 22-23)*° Ta wlasnie mowa, choé nie dotykajaca w ogéle istoty
oskarzenia, a stanowiaca raczej proklamowanie wiary, sprawia, ze zarow-
no zamierzony adresat perswazji (Agryppa), jak i towarzyszaca mu Bere-
nike byliby przekonani o niewinnosci oskarzonego i gotowi do uznania go
niewinnym, gdyby nie jego wczesdniejsza decyzja o odwotlaniu si¢ do ce-
zara (26, 30-32).

Sam Pawel, méwiac o przelomowym momencie swojego zycia, trak-
tuje je przede wszystkim w kategoriach powotania (Ga 1, 13-24)*', wyko-
rzystujac — dla uzasadnienia swojej misji gloszenia Ewangelii poganom —
topos prorocki’’. Takze w Dziejach motyw powolania jest pierwszy
w wydarzeniu pod Damaszkiem, zwlaszcza w kolejnych narracjach®, bo

'8 Por. Wedhug tego oskarzenia Pawet jest , przywddca sekty nazarejczyké6w” i propagato-
rem jej nauki ,,wéréd Zydéw na catym $wiecie” (24, 5), a takze mial sie dopuscié ,,zniewaze-
nia $wiatyni” (24, 6). Na to oskarzenie Apostol odpowiedzial mowa, w ktoérej obalil meryto-
rycznie i po cz¢Sci formalnie zarzuty (24, 10-21). Nie zostal jednak zwolniony, a to — jak
ujawnia autor Dziejow — z powodu checi okazania zyczliwosci Zydom (24, 27) oraz oczeki-
wanej a nie- otrzymanej od Pawla tapéwki (24, 26). Por. R. Pindel, Pawfowa mowa obronna.
Analiza retoryczna Dz 24, 10b-21, ,,Polonia Sacra” 12:2003, z. 1, s. 306.

' Paradoksalnic Pawel zostal wyratowany z rak tych, do ktérych zostat postany. Por.
J. Jervell, Die Apostelgeschichte (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testa-
ment, 3), Gottingen 1998, s. 594.

20 Topos ten pojawia si¢ takze w Lk 24, 26-27.47; Dz 2, 23-29; 3, 15-23; 13, 32-37; 17, 3.
Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte. Kapitel 13-28..., s. 654.

21 Szerzej na ten temat: R. Pindel, W obronie prawdy Ewangelii. Analiza literacko-reto-
ryczna Ga 1, 11-2, 21, Krakéw 2001, s. 204-222.

22 Por. tamze, s. 237.

2 Wiekszo$é egzegetow traktuje pierwsza narracj¢ jako Bekehrungsgeschichte, wskazujac
rézne teksty starotestamentowe lub pozabiblijne, cho¢ najblizsza paralela jest zapewne nawré-
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to powotanie do gloszenia staje si¢ przyczyna przemiany Szawla*. Celem
za$ powtarzanej narracji o objawieniu zamiarow Boga wobec Szawla
jest przede wszystkim uwiarygodnienie znanego juz w momencie pisa-
nia ]gsziej()w Pawla Apostola i gloszonej przez niego wsréd pogan Ewan-
gelii

KAZIMIERA ILLAKOWICZOWNA

Pierwszym autorem polskim, ktéry caly swdj utwér poswieca wyda-
rzeniu pod Damaszkiem, jest Kazimiera [Hakowiczowna (1892-1983).
W swoich utworach zawierajacych motywy religijne®® autorka korzysta
obficie z Biblii, wykazujac przy tym znajomos¢ nie tylko Ewangelii, ale
i Pawla oraz malo eksploatowanych ksiag Starego Testamentu, takich jak
Ksiegi Krolewskie czy Ksiggi Liczb. Czyta przy tym Pismo Swigte nie
bez trudu, zmagajac si¢ m.in. z niektérymi scenami Ewangelii®’ Jak na
tak bogata i cieckawa spuscizn¢, opracowan dotyczacych motywoéw reli-
gijnych w jej twérczosci dotyczacych jest jednak niewiele®.

W krétkim wierszu Pawel Kazimiera Iltakowiczowna nawiazuje do
motywu przejrzenia Szawla pod Damaszkiem, nie wymieniajac jednak
jego imienia:

Raz przejrzat i slepota juz si¢ go nie ima

pomiedzy widzacymi on odtad prym trzyma.
Widzi — nie tylko okiem, lecz dotkni¢ciem reki:
tak, gluchym bedac, czuciem skory postyszatby dzwigki.
Nic przed nim nie ukryte: jesli si¢ oporem

zastoni tajni ksztaltow, zdradzi si¢ kolorem;

jesli si¢ barwy zaprze, ksztalt prawdy si¢ wyda,

widoczny dlan, jak oczom innych — piramida.

A jesli widzacego dotknie dtofi Boga ognista,
to w glorii wielkich wizji powstaje artysta®

cenie i chrzest Korneliusza (Dz 10, 1-48). Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte (Re-
gensburger Neues Testament), Regensburg 1994, s. 373.

4 Por. R. Ortowski, fukaszowy przekaz o powolaniu Pawta..., s. 277.

% Por. tamze, 289-290.

% Jej poezje religijna znalezé mozna przede wszystkim w dwé6ch osobnych zbiorach:
Wiersze religijne 1912—1954 (wyd. 1955) oraz Ta jedna ni¢. Wiersze religijne (wyd. 1967).
Por. R. Matuszewski, Itfakowiczowna Kazimiera, [w:] Literatura polska. Przewodnik ency-
klopedyczny, t. 1, praca zbiorowa, Warszawa 1988*, s. 371.

27 pPor. M. Otdakowska-Kuflowa, Chrzescijanskie widzenie Swiata w poezji Kazimiery
Ittakowiczéwny, Lublin 1993, s. 182.

28 Dziwi brak artykuléw na temat jej twérczosci choéby w tak specjalistycznych pracach
zbiorowych, jak: Polska liryka religijna, red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Lublin 1983,
oraz Biblia a literatura, red. S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin 1986.

» 7a: K. IHtakowicz6wna, Wiersze zebrane, t. 2, Warszawa 1971, s. 295.



244 Ks. Roman Pindel

Tekst Dziej()w Apostolskich moéwi o dostownym zaniewidzeniu Szaw-
ta, co sugeruje wpierw stwierdzenie: ,,gdy otworzyt oczy, nic nie widzial”
(Dz 9, 8)30 potwierdzone nastgpnym: ,,przez trzy dni nie widzial” (9, 9)*!
Fizycznie zaniewidzenie Szawla potwierdza takze wymowny czasownik
xeLpoywyew (Dz 9, 8), wskazujacy na ,,prowadzenie za r¢ke” przez osoby
towarzyszace, i to az do Damaszku. Jednak owo zaniewidzenie ma i zna-
czenie symboliczne. Nie tylko bowiem otwarcie przez niego jego oczu
(Gvewypévwy o€ TRV 0PBaALGY altoDd) sprawia, ze nic nie widzi (oVdev
€PAremev), ponowne za$ ,,widzenie” przez Szawla (dvofiénw) — wyraZzone
obrazowo na podobiefistwo ,,natychmiastowego opadnigcia jakby tusek
Z oczu” — wiaze si¢ z napelnieniem go Duchem Swigtym, a to w Scistym
zwigzku z wlozeniem rak przez Ananiasza oraz przyj¢ciem chrztu przez
niedawnego przesladowce (9, 17-18)**

Poetka — przekonana o wyjatkowej roli Pawla, gdy idzie o poznanie
teologiczne — odwoluje si¢ do przenosnego znaczenia owego odzyskane-
go ,,widzenia”, kiedy stwierdza: ,,pomig¢dzy widzacymi on odtad prym
trzyma” Zalicza go tym samym do prorokéw, bo przeciez ,,widzacy” to
jedno z okreslen ludzi, przez ktérych Bég przemawia w Starym Testa-
mencie®® Ten, ktory ,,przejrzat i slepota juz si¢ go nie ima”, zdaniem po-
etki jest najwigkszym sposrod prorokéw (,,pomiedzy widzacymi on odtad
prym trzyma”). Tak méwi o tym, ktéry w swoich listach sam siebie okre-
sla: ,,jak pldd poroniony”, a takze ,,najmniejszy ze wszystkich apostoléw
i niegodzien zwa¢ si¢ apostotem” (1 Kor 15, 8). Jezeli jednak autorka
uznaje go za pierwszego wsrod ,,widzacych”, to idzie zapewne o Pawio-
we nauczanie odnosnie do osiagnigcia zbawienia przez pogan. Zaden
z apostolow i prorokéw jemu wspotczesnych nie otrzymat taski tak jasne-
go zrozumienia prawdy, ze do usprawiedliwienia wystarcza sama wiara
i chrzest’, a jezeli nawet kto$ bylby obdarzony takim zrozumieniem, to

30 Por. A. Tronina, , Panie, abym przejrzat!” Slepota i niewidomi w Biblii (Zrozumie¢
Pismo Swigte, 9), Lublin 1997, s. 115.

*! Jako charakterystyczne tendencje w ujeciu wydarzenia pod Damaszkiem mozna wska-
zaé wzrost ,,mocy $wiatla” oraz zmniejszajacy si¢ skutek fizyczny tego ostatniego. Por. R. Or-
towski, Lukaszowy przekaz o powolaniu Pawia..., s. 45—46.

2 Por. J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles (The Anchor Bible, 31), New York 1998,
s. 426.

*> Termin my47 / 6 Brémwv wystepuje m.in. w: 1 Sm 9, 9.11.18.19; 1 Kmn 9, 22; 26, 28;
2 Krn 16, 7; termin zas mnn /6 PAénwv w: 2 Km 19, 2; 29, 29 i in.

3% O wystarczalno$ci wiary do zbawienia, i to zaréwno Zydéw, jak i pogan, pisze Apostol
przede wszystkim w Liscie do Rzymian, bardziej polemicznie za$ w Liscie do Galatéw.
W tym drugim temat usprawiedliwienia z wiary jest $cisle zwiazany i uzasadniony zarazem
przez wydarzenie pod Damaszkiem (Ga 1, 15-17). Usprawiedliwienie w tekstach Pawla,
w kontekscie wspo!czesnych mu poglqdéw zob w: A. E. McGrath, Usprawiedliwienie, [w:]
Stownik teologiczny sw. Pawia..., s. 886—889.



Jak wspoéiczesni poeci polscy interpretuja nawrdcenie Szawla?... 245

nikt tak jednoznacznie jak Pawel tego nie wyrazil. Poniewaz poetka
w wielu miejscach odczytuje Biblie przez pryzmat przekazéw hagiogra-
ficznych (m.in. kazan Piotra Skargi SJ), tradycji apokryficznej oraz ludo-
wej>’, mozna przypuszczac, ze owe rysy prorockie otrzymuje Pawel w jej
wierszu zapewne dzigki znajomosci tradycji, w tym liturgicznej*®

Poetka w interesujacym nas wierszu mnozy poréwnania, w ktorych
poznanie przychodzi jakby wbrew niewlasciwemu uzyciu zmystow:

Widzi — nie tylko okiem, lecz dotknieciem reki:
tak, gluchym bedac, czuciem skory postyszalby dzwieki.

Wszystko to ma jeszcze bardziej uwypukli¢ niezwyklosé poznania
danego Apostotowi, ktory — jak to jest na poczatku — ,,Raz przejrzat i Sle-
pota juz si¢ go nie ima”. Wyjatkowos$¢ poznania Pawla wyrazaja i dalsze
srodki, az do niezwyklego zestawienia: ,jak oczom innych — piramida”
W koncowym akordzie poetka — znajaca zapewne wspolczesne tendencje
w biblistyce i katechezie, by ukazywaé¢ Apostota Narodéw przede wszyst-
kim w kontekscie kultury grecko-rzymskiej — odwotuje si¢ do przekona-
nia o podobienstwie miedzy biblijnymi prorokami a poetami*’ Nie waha
si¢ przy tym wyrdzni¢ Pawla sposrdd innych apostotow takze i przez to,
ze widzi w Pawle — za laska Boza, oczywiscie — takze artyste. Konczy
bowiem swoj wiersz wymownie:

A jesli widzacego dotknie dlon Boga ognista,
to w glorii wielkich wizji powstaje artysta.

To wizje, te same, o ktéorych sam Apostol wolatby nie méwié, maja
potwierdzac status Pawla jako artysty (por. 2 Kor 12, 1-10). W ten sposéb
[Hakowiczowna odbiera wydarzenie pod Damaszkiem przede wszystkim
jako moment dotkni¢cia Apostota Narodow ,,dlonia Boga ognista”, czas
taski, ktora przemienia sSlepego przesladowce w ,,widzacego” (najwigk-

3 Por. M. Otdakowska-Kuflowa, Chrzescijanskie widzenie Swiata w poezji Kazimiery
Hakowiczowny..., s. 91-99.

3¢ Czy tym samym K. Iltakowiczéwna nawiazuje do stwierdzenia, iz Pawel ,otrzymat la-
sk¢ jasnego widzenia prawd wiary i stal si¢ nauczycielem narodéw poganskich” (Mszal Rzym-
ski, prefacja na uroczysto$¢ swigtego Piotra i Pawla), pozostaje tylko prawdopodobnym przy-
puszczeniem.

37 Na wymiar literacki Pisma Swigtego i na podobienstwo natchnienia do procesu po-
wstawania poezji zwraca uwag¢ m.in. L. A. Schdkel, Sfowo natchnione. Pismo Swiete
w swietle nauki o jezyku, ttum. A. Malewski, Krakow 1983, s. 138—-144. Polski pisarz
i znawca kultury antycznej J. Parandowski ujal dzialalno$é pisarska Pawla w niezwykle
trafnym sformulowaniu: ,[...] listy $w. Pawla, przejmujace w swym stylu, ktéry rozsadza
tradycje literatury greckiej, bedac gwaltownym, zacieklym szamotaniem si¢ my$li z krna-
bmym stowem — mysli, ktéra musi by¢ wypowiedziana, choéby na zgliszczach skladni”,
J. Parandowski, Alchemia stowa, Warszawa 1986, s. 11.
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szego) 1 ,artyst¢” zarazem. By¢ moze do takiego przezycia dramatyczne-
go skadinad wydarzenia przyczynit si¢ fakt, ze sama poetka krotko tylko
przezywala trudnosci w sg)rawach wiary, w calym zas niemal Zyciu piele-
gnowata rozw6j duchowy?®.

ROMAN BRANDSTAETTER

Roman Brandtstaetter, pisarz, poeta, dramaturg i tlumacz, urodzony
3 stycznia 1906 roku w inteligenckiej rodzinie zydowskiej w Tarno-
wie, w swoim bogatym zyciu przejawial wielorakie zainteresowanie Bi-
bliag. Wprawdzie nie wydal on swojego tlumaczenia calosci Listow Pawla
sposobem kolorometrycznym®, ale ukazala si¢ jego translacja Dzie-
jow Apostolskich*® oraz nieco wczesniejszy przektad samej perykopy
Dz 9, 1-28*. Do wydarzenia pod Damaszkiem R. Brandstaetter nawiazu-
je wprost w utworze zatytulowanym Apostrofa do Saula z Tarsu, jadqgce-
go do Damaszku (zamieszczona w Ksiedze modlitw). Tekst powstal w ro-
ku 1985, u schytku dlugiego zycia Romana Brandtstaettera (zm. 28 wrze-
$nia 1987), w czterdziesci lat po swoim osobistym ,Damaszku”*? Autor,
zwracajac si¢ bezposrednio do Szawla (apostrofa), wiaze jego wystapie-
nie z dziatalnoscia zaklamanego arcykaptana®, ktéry mu dat stosowne
uprawnienia**:

3% Cho¢ tytul pierwszego rozdzialu najobszerniejszego opracowania dotyczacego religij-
nos$ci poetki brzmi: ,,Od negacji religii do postawy wyznawania”, to jednak faktycznie — przy-
najmniej w poezji — brak jest $ladow dramatycznych zmagan o wiarg. Por. M. Otdakowska-
-Kuflowa, Chrzescijanskie widzenie swiata w poezji Kazimiery Hfakowiczéwny..., s. 19.

% Na temat tego rodzaju thumaczenia pisze sam R. Brandstaetter w: Pisma $wietego Jana
Ewangelisty. Ewangelia — Listy — Apokalipsa, przetozy! z greckiego R. Brandstaetter, War-
szawa 1978, s. 7-9.

% Dzieje Apostolskie, przetozyt z greckiego R. Brandstaetter, Warszawa 1984.

“! Wydany 7 lat wczesniej niz cate Dzieje w: R. Brandstaetter, Krqg biblijny, Warsza-
wa 1977, s. 98-101.

2 Dla Brandstaettera przelomowa byla jedna noc w czasie jego pobytu w Jerozolimie
w okresie II wojny $§wiatowej, ktora opisal w krotkim teks$cie Noc biblijna. Por. R. Brand-
staetter, Krqg biblijny, s. 90-93. Doda¢ takze nalezy, ze w roku 1945 rozszedt si¢ ze swojq
zong Tamara na mocy tzw. przywileju $w. Pawla, ktéry umozliwia rozejscie si¢ matzonkéw,
jesli jedna ze stron przyjmuje chrzest, a druga zdecydowanie pozostaje wyznawca religii nie-
chrze$cijanskiej oraz nie zamierza pozostawa¢ w zwiazku malzefiskim z ochrzczonym (por.
1 Kor 7, 12-15).

3 M6gt to by¢ wciaz ten sam Kajfasz, ktéry przewodniczy! Sanhedrynowi w czasie pro-
cesu Jezusa (sprawowal rzady do 36-37 roku po Chr.), zwilaszcza gdy przyjmie si¢ nowsza
chronologi¢ Pawla, wedtug ktdrej spotkanie z Panem pod Damaszkiem przesuwa si¢ na lata
31-32 po Chr. Tak m.in. J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i Swiadek, thuam. W. Szymona,
Krakéw 2001, s. 434.

* Cho¢ uprawnienia arcykaptana mogly si¢ga¢ takze synagog w diasporze (wskazuje si¢
przykiad 1 Mch 15, 16-21), to jednak niektorzy kwestionujg historycznos¢ tego typu petno-
mocnictwa udzielonego Pawlowi. Por. J. Jervell, Die Apostelgeschichte..., s. 279, przypis 9.
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Otrzymate$ od arcykaptana
Pelnomocnictwa i uprawnienia —

— Arcykaptan byt surowym legalista
I nawet bezprawie

Lubil odziewaé

W bezcenna szat¢ praworzadnosci —
A woéwczas dosiadtes$ konia

I na czele doborowego oddziatu,
Ruszyte$ do Damaszku®’

Roman Brandstaetter projektuje zapewne na wymienionego z imienia
w Dziejach (Dz 9, 1-2), a bezimiennego w wierszu arcykaptana takie ce-
chy, jakie podsuwaja relacje z Meki Panskiej, poczatkowych partii Dzie-
jow Apostolskich oraz literatura i tradycja religijna*® W samych bowiem
Dziejach to Szawel jest inicjatorem wydania mu tego typu dokumentow*’

Pisarz, poeta i thumacz sprowadza sprzeciw Szawla (ktéremu wiara
w zmartwychwstanie wydaje si¢ ,.kpina ze zdrowego rozsadku”) wobec
gloszonej Ewangelii do racjonalizmu:

Wieé¢ szerzona przez uczniéw

Glosila,

Ze Skazaniec trzeciego dnia zmartwychwstal,
Ale tobie wydawato si¢ to kping

Ze zdrowego rozsadku.

Wzmianka Dziejow o ,,sianiu grozy” przez Szawla i o ,,dyszeniu zadza
zabijania uczniéow Panskich” (Dz 9, 1), ale takze wczesniejsze stwierdze-
nie o pilnowaniu przez niego szat tych, ktorzy zabijali pierwszego me-
czennika (Dz 7, 58), i o jego wewnetrznej zgodzie na wykonanie wyroku
(8, 1a), cho¢ bez fizycznego udzialu w kamienowaniu, znajduje swoje od-
zwierciedlenie w poetyckim opisie przesladowcy:

* Cytat ten i dalsze fragmenty za: R. Brandstaetter, Ksiega modlitw, [w:] Dzieta ze-
brane, Krakéw 2003, s. 65-66.

% Zl3 pras¢” maja zar6wno Annasz, zachowujacy ogromne wplywy nawet po usunigciu
go z urzgdu, zar6wno przez swojego zig¢cia Kajfasza jak i innych swoich synéw (Eleazar, Jona-
tan, Teofil, Maciej i Ananiasz II). Zia opinia o ,,Annanidach” jest poswiadczona zar6wno
w Zrédtach zydowskich (Talmud zachowal maksyme o ,,syku we¢zowym” Annasza), jak i w tra-
dycji chrzescijanskiej. Charakterystyczne jest, ze przesladowania wyznawcow Chrystusa nasi-
laly si¢ w okresie sprawowania wladzy przez ktorego$ z zaleznych od Annasza arcykaptanéw.
Por. P. Gaechter, Der Hass des Hauses Annas, Innsbruck 1958, s. 67-104.

47 To Szawel sam udat si¢ do arcykaptana (mpooer8odv t§ d&pxLepel) oraz wystapit o od-
powiednie dokumenty wystawione dla synagog, ktére znajdowaty si¢ w Damaszku (fjtrioato
nap’ adtod €miotorxg el Aapaokdv Tpdg Tag cuvaywydg), po to, by mu umozliwié — dzigki
poleceniu tych listow — uwigzienie i sprowadzenie do Jerozolimy wyznawcéw Chrystusa (por.
Dz 9, 1-2). Inne relacje nie podkreflaja tak bardzo winy Szawla (por. Dz 22, 5). Por.
J. Roloff, Die Apostelgeschichte (Das Neue Testament Deutsch, 5), Gottingen 1988 s. 148.
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Saulu, Saulu,

Nosicielu przelanej krwi Szczepana,
Mezu o sgpich oczach,

O pigéciach cigzkich jak glazy,
Gwaltowniku nieprzescigniony!

Okreslenie ,,gwattownik” dzigki swej pozytywnej konotacji (,,gwal-
townicy zdobywaja krolestwo Boze”) lagodzi nieco obraz przesladowcy
(,,nosiciel przelanej krwi Szczepana, s¢pie oczy, pigsci cigzkie jak gla-
zy”). W ten sposéb poeta podejmuje zamiar zarOwno autora Dziejoéw
(Dz 22, 3), jak i samego Pawla (Ga 1, 14), ktorzy zgodnie ukazujg Szawta
jako gorliwego wyznawcg¢ judaizmu. Rownoczesnie okreslenie ,,gwaltow-
niku nieprzescigniony!” — dzigki ambiwalencji pierwszego z terminéw —
zapowiada gwaltownos$¢ w pozytywnym tego stowa znaczeniu, a wiec
gorliwos¢, ktora od Damaszku zmieni swoj kierunek od przesladowania
Jezusa i jego wyznawcéw do Jego proklamowania, wpierw w synagogach
(Dz 9, 20), a nastepnie i poganom (11, 20-26).

Rozpowszechniony przez ikonografi¢ obraz Szawla spadajacego z ko-
nia, o ktérym jednak Dzieje milcza*®, znajduje i tu plastyczne uwyraz-
nienie:

Konie raznie cwatuja,
Miecze dzwonia u paséw,
Parskajg konie,

Parskaja,

A w stonicu migoca oszczepy,
Migoca.

W Biblii kon pojawia si¢ gldéwnie w kontekscie bitew i karania przez
Boga, zawsze mocniejszego od koni i rydwanéw; w zapowiedziach pro-
rokéw Pan ma zniszczy¢ konie przeciwnikéw® Wychowany od najmtod-
szych lat na biblijnych tekstach®®, Roman Brandstaetter odwotuje si¢ do
biblijnych konotacji, zwlaszcza ze ten poetycki opis niczym niezakltoco-
nego 1 zmierzajacego ku zwycigstwu pochodu przesladowcéw Jezusa
1 Jego uczniow ostro kontrastuje z niczym nie zapowiadanym powaleniem
Szawla na ziemig:

8 Relacja pierwsza (Dz 9, 3) m6wi o upadku na ziemig (Teowv €mi thv yiy), podobnie
jak i druga (22, 7), ze zmiang w odniesieniu do okre$lenia ziemi (€meoa te €ic t0 €dadoc), oraz
trzecia, ze zmiang wskazujaca na upadek wszystkich uczestnikéw tej wyprawy (katamesévtwy
MOV €lc Ty yiv).

4% Por. Kon, [w:] Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury
stylistyczne i gatunki literackie w Pismie Swietym, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Long-
man III, Warszawa 1998, s. 311.

50 Swiadectwo wiasne o tym w: R. Brandstaetter, Krqg biblijny, s. 8-30.
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Gdy w potudnie

Ukazaly si¢ z dala przedmiescia Damaszku,
Nagle ogamngla ci¢ burza $wiatta.

Zwalita si¢ na ciebie jak ognisty stup,

A ty powalony

Lezales na ziemi,

Bezwiadna miazga czlowieka.

FLatwo rozpozna¢ w tych ostatnich wersetach znéw biblijne motywy,
jakimi sa znaki teofanii (,burza $wiatla, ognisty stup”)’', przywolujace
najwazniejsze interwencje zbawcze Boga. Szawel, powalony na ziemie,
nie bedzie juz tym, kim byl wczesniej, a jego bezsilnos¢, wyrazona sta-
nem calego jego ciala (,bezwladna miazga czlowieka”), to najlepsze
przygotowanie na przyjecie przestania od Boga.

Objawienie si¢ Chrystusa Szawlowi zostalo wyrazone w zaskakuja-
cym zwrocie ,ujrzales Glos Pana”, w ktérym z jednej strony wyraza si¢
charakter tego wydarzenia (,,objawienie si¢, widzenie”), a zarazem uprzy-
wilejowany spos6b komunikowania si¢ Boga z czlowiekiem (,,glos, sty-
szenie”)*>. Zamiast jednak utozsamienia si¢ Jezusa z przesladowanym
Kosciolem, jak mamy to w tekscie Dziejow Apostolskich (,,Ja jestem Je-
zus, ktérego ty przesladujesz”), pojawia si¢ zaskakujaca deklaracja, przez
ktora poeta poglebia obraz nienawidzacego przesladowcy (,,Jam jest Je-
zus, Cel twojej nienawisci, Saulu”). Wszystko to zas w dialogu, gdzie
ostatnie stowo wypowiada Pan, ujawniajacy najglebsza motywacj¢ Szaw-
la w tej wyprawie, ktora zostaje przerwana:

I ujrzales Glos Pana,

Mowiacy:

»Dlaczego przesladujesz mnie, Saulu?”
A ty spytates:

»Kim jestes, Panie?”

I ujrzates po raz drugi Glos Pana,
Mowiacy:

»Jam jest Jezus,

Cel twojej nienawisci, Saulu”.

Wykorzystujac utrwalong w jezyku polskim frazeologi¢ biblijng
,»a stalo si¢ to wszystko po to [...]” (por. Mt 1, 22; 2, 15.17.23), poeta
ujawnia wilasciwy sens przemiany dokonanej w Szawle:

A gdy podniostes si¢ z ziemi,
Osleples,
A stalo si¢ to wszystko po to,

5! Por. Teofania, [w:] Stownik symboliki biblijne;..., s. 1010.

52 Czasownik dkobw nalezy do najczesciej wystepujacych w Biblii greckiej (1495 razy).
Do tego trzeba doda¢ composita (np. brakolw); por. Horen, [w:] Theologisches Begriffslexikon
zum Neuen Testament, red. L. Coenen, Budapest 1993, s. 716.
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Aby zlo, ktoére zamierzyles,
Zmienilo si¢ w dobro przez ciebie
Nie zamierzone.

Tym samym dziejozbawczy wymiar wydarzenia pod Damaszkiem,
jaki jest w Dziejach, zostaje przez poet¢ zaciesniony do przemiany same-
go Szawla oraz jego ztych zamiar6w w jakie$ dobro, ktérego rozmiaréw
pilny czytelnik Dziejéw Apostolskich moze si¢ jedynie domyslac.

Biblijny motyw ,,zaniewidzenia” 1 ,,przejrzenia” zostal wykorzystany
przez R. Brandstaettera do wyrazenia — w formie pytania retorycznego —
sensu tej przemlany53

Czy musiate$ oslepnac,
Aby przejrzec,
Saulu?

W ten sposéb indywidualne doswiadczenie Pawla pod Damaszkiem
staje si¢ uniwersalnym motywem paradoksalnej oceny wydarzen, ktdre
Bog realizuje w zyciu czlowieka, a ktére ten moze wlasciwie oceni€ do-
piero po pewnym czasie.

ANNA KAMIENSKA

Anna Kamienska (1920-1986) swoja niezwykta osobowos¢ ujawniala
nie tylko w spotkaniach z ludzmi**, ale takze przez stowo pisane, w tym
w wydanych drukiem notatkach osobistych® Do jej przyjaciot zaliczato
si¢ trzech duchownych: ks. Jan Twardowski, 0. Andrzej Madej OMI,
o Waclaw Oszajca SJ, przy czym jej poezja zblizona jest najbardziej do
tworczosci pierwszego z nich. Jako poetka i ttumaczka potrafita ukazac¢
nie tylko madros¢ zyciowa, ale i literackie pigkno stowa Bozego. Tak
moéwila o Biblii w czasie wykladéw na Uniwersytecie Warszawskim ra-
mach konwersatorium Z doswiadczen i przemyslen pisarza (21 lutego —
17 kwietnia 1984 roku) oraz w swoich k31qzkach Twarze Ksiegi (War-
szawa 1981) oraz Na progu stowa (Poznan 1985)*° Bibliografia opraco-

wan jej tworczosci jest bogata, nie brak tez prac na temat religijnego wy-
miaru jej poezji’’

53 Szerzej na temat biblijnej wymowy tego motywu: D. Hamm, Paul’s Blindness and Its
Healing: Clues to Symbolic Intent (Acts 9; 22 and 26), ,,Biblica” 71:1990, s. 67-71.

>* Por. M. Babraj, Wiersz zycia, ,,W drodze” 155-156:1986, z. 7-8, s. 6.

55 Sa to: Notatnik 1965—1972 (Poznati 1982) oraz Notatnik 1973—1979 (Poznan 1987).

5 Por. A. Bednarek, Kamieriska Anna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000,
s. 482—483.

57 Najwigcej publikacji odnosnie do tej ostatniej tematyki ma Z. Zar¢bianka: Poezja
wymiaru sacrum. Kamienska, Jankowski, Twardowski, Lublin 1992; Swiadectwo stowa, Kra-
kéw 1993; Zakorzenienia Anny Kamienskiej, Krakow 1996.
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Do motywu Damaszku nawiazuje poetka w wierszu Przemiana, ktory
ukazat si¢ w zbiorze Drugie szczescie Hioba (Warszawa 1974). Pierwsze
stowa ukazuja charakterystyczny wymiar jej religijnej tworczosci:

Przemienic si¢

wywrocié jak rekawica
okreci¢ jak planeta
przewlec siebie przez siebie.

Poetka, ktora sama przezyla niejedna przemiane wewnetrzng™® i towa-
rzyszyla przemianom innych oséb>’, zmaga si¢ z okresleniem tego, ,jak
bardzo” ma si¢ dokona¢ owa ,,przemiana” Przez mnozone poréwnania,
niezwykle plastyczne, ukazuje ,totalnos¢” owej ,,przemiany” czlowieka,
przy czym najbardziej trafne i oryginalne sformulowanie pojawia sie na
koncu: ,,przewlec siebie przez siebie” Uzyte bezokoliczniki, zamiast try-
bu rozkazujacego, sprawiaja, ze czytelnikowi jest tatwiej przyjac ten ro-
dzaj ,,moralnego pouczenia” (idzie przeciez o wezwanie do radykalne;j
przemiany). Jak napisze krytyk literacki Z. Chojnowski, komentujacy te
wersety: ,,Bezokoliczniki sa poleceniami wydawanymi sobie przez pod-
miot, nie pozwalajg si¢ ujawni¢ mentorskiej intonacji, nakazowos$¢ mo-
ralng czynia «przezroczystay, aczkolwiek ona jest”®

Dalsze wersety pelne sa paradoksalnych stwierdzen, tak ze i ten utwor
poetki nie jest absolutnie ,,nachalnie religijny”:

aby kazdy dzien przeniknat przez kazda noc

aby kazde stowo przebieglo na druga stron¢ prawdy
aby kazdy wiersz wyszed! z siebie

i zaswiecit osobno

i aby twarz wsparta na r¢ku

wypotniala na wewnetrzng strong¢ dioni

Aby to piéro
przyobleklo si¢ w samo milczenie
chcialam powiedzie¢ w milo$¢.

58 Wskazuje si¢ $émier¢ meza, Jana Spiewaka, 22 grudnia 1967, jako moment przelomowy
w zyciu i tworczoéci. Por. M. Babraj, Wiersz zycia.., s. 4-5.

59 Pickne $wiadectwo odnosnie do tego wymiaru relacji dat ks. Jan Twardowski w zna-
nym tek$cie Spieszmy sie kochaé, w ktérym charakteryzuje takze poetk¢ w nastgpujacych sto-
wach: ,,I przed nawréceniem, i po nawrdceniu Anna byla madrym cztowiekiem. Poszukujac
Boga, bardzo wicle wymagala od siebie. [...] Ta przemiana, dogl¢bna i wszechstronna, nie
mogla ominaé jej tworczosci. Slowa shuzyly juz nie tylko zapisywaniu dzien po dniu cierpie-
nia, ale i byly préba pokonywania rozpaczy. Anna inaczej teraz pojmowala zadania sztuki. Nie
pragneta powigksza¢ swojego dorobku o nowe wiersze. Wiedziala bowiem, ze zaden wiersz
nie jest w stanie odda¢ prawdy ludzkich doswiadczen. Siggata jednak po pidro, by nazwaé
swoj niepokéj i wyrazi¢ z trudem odnajdywana nadziej¢. Kazde wypowiedziane slowo mialo
swoja wage, zawieral si¢ w nim ogromny trud czlowieka poszukujacego sensu”, cyt. za:
http://www. redakcja-polska.dk/ks%20twardowski/0%20przyjazni.htm.

6 Z. Chojnowski, Metamorfozy Anny Kamienskiej, Olsztyn 1995, s. 125.
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Ten wiersz wedtug klasyfikacji T. S. Eliota mozna zaliczy¢ do czwar-
tego modelu tworczosci o charakterze religijnym, w ktérym brak jest
owej nachalnosci w przekonywaniu czytelnika do tego, co ma czynic®!
Wreszcie, w kolejnych wersetach poetka ujawnia interesujaca nas inspira-
cj¢ podjetego tematu ,,przemiany”’, gdy jednoznacznie wskazuje na wyda-
rzenie pod Damaszkiem:

Spas¢ z konia

twarz umazacé w pyle
osSlepnaé

wstad

i da¢ si¢ prowadzi¢
jak $lepy Szawet

do Damaszku.

Nawiazuje tym samym wpierw do owego ,.ikonograficznego” konia,
by na koncu wskaza¢ biblijne odniesienie (,,jak slepy Szawel / do Da-
maszku”). Wydarzenie pod Damaszkiem, uzupeinione o obce narracji
Dziejéw ,,umazanie twarzy w pyle”, staje si¢ modelem przemiany. Juz
jednak, gdy poetka wymienia trzy elementy sktadowe samej ,,przemiany”
czerpie z Lukaszowego opisu:

oslepnac

wstaé

i da¢ si¢ prowadzi¢
jak Slepy Szawet
do Damaszku.

Ta ,,przemiana” nie ma okreslonego ksztattu, a na pewno nie jest on
wymyslony przez czlowieka, za$ ,$lepy Szawel”, zdecydowany na to, by
jednak is¢ (,,wstaé”), zdany na prowadzacych go do Damaszku (,,da¢ si¢
prowadzi¢”), jest w ten sposob catkowicie otwarty na radykalng przemia-
ng, ktora jednak nie bgdzie ani jego pomystem, ani wykonaniem (,,0Sle-
pi¢, Slepy Szawel”). Co najwyzej on bedzie si¢ godzit na to, by ,laska
Boza pracowala w nim”, a to koresponduje z deklaracja tej wiasnie tresci
w jednym z jego listow (por. 1 Kor 15, 10).

KS. JANUSZ STANISLAW PASIERB

Autorem kolejnego wiersza, ktory zawiera odniesienie do sceny na-
wrOcenia Szawla, jest ks. Janusz Stanistaw Pasierb (1929-1993), kaptan
diecezji pelplinskiej, wyktadowca Akademii Teologii Katolickiej w War-

! Por. T. S. Eliot, Literatura a religia, [w:] Nowa krytyka. Antologia, Warszawa 1983,
s. 102.
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szawie, autor licznych prac z zakresu historii sztuki i teologii, znany takze
jako poeta i eseista. Inspiracja jego wiersza Nawrdcenie Szawla (Nieznany
Caravaggio) jest nie tylko tekst biblijny, ale i jedno z przedstawien sceny
pod Damaszkiem:

Czasem to jest tak w ztym guscie
jak ten obraz w Casa Odeschalchi
w idiotycznie antycznej zbroi lezysz na ziemi

i zastaniasz oczy od swiatla
a Bég si¢ wali na ciebie
lamiac miode galezie

nic nawet aniot

nie moze go wstrzymac®

Poeta 1 wrazliwy historyk sztuki emocjonalnie przezywa to przedsta-
wienie nawrocenia Szawla, ktore znajduje si¢ obecnie w kolekcji ksigzat
Odeschalchi-Balbi w Rzymie, a stanowi pierwsza wersj¢ dziela, ktore
powstalo pdzniej i jest tez bardziej znane (koscidél Santa Maria del Popo-
10)®*. Jak w wielu przedstawieniach tej sceny, tak i tu wrazliwego znawce
moze razi¢ niestosownos$¢ w ubiorze Szawla (,,idiotyczna antyczna zbro-
ja”), w ktorej Szawet ,lezy na ziemi” Niestosownos$¢ owej zbroi wynika
z tego, ze Zydzi byli zwolnieni ze stuzby w armii rzymskiej, a tym bar-
dziej nie do wyobrazenia jest to, by gorliwy faryzeusz ubierat tak ,,idio-
tyczny” strdj. Na usprawiedliwienie, i to nie tylko tego malarza, mozna
poda¢ utrwalone w tradycji ikonograficznej przekonanie na temat ,,mili-
tarnego” charakteru wyprawy Pawta do Damaszku®

Estetyczne negatywne odczucie (,,w zlym guscie”) stanowi pierwsza
ocen¢ wydarzenia, w ktorym Bodg przeprowadza swoj zamiar do konca.
Bez slepoty i czasowego zaniewidzenia, jak to jest w tekscie Dziejow,
w wierszu pojawia si¢ ,,$wiatlo”, od ktoérego mozna ,,zastoni¢ oczy” Tego
rodzaju $wiatlo, podobne wigzce wychodzacej z nieba, a skierowanej ku
grupie jezdzcow, to motyw pojawiajacy si¢ w wielu przedstawieniach
ikonograficznych, takze sprzeczny z przekazem biblijnym (por. Dz 9, 3).
W Dziejach bowiem mowa jest raczej o §wietle, ktére — owszem, pocho-
dzi z nieba (¢p&¢ €k Tob oVpavod) — ale i ogarnia zewszad (TepLaotpantw),

62Za: ). S. Pasierb, Liturgia serca, Warszawa 2002, s. 336.
® Por. http://it.wikipedia.org/wiki/Conversione_di_san_Paolo_(Caravaggio Odescalchi)
(dostgp 13.07.2011).

W ogromnej cz¢sci przedstawien wydarzenia pod Damaszkiem wystepuje duzych roz-
miar6w kon, sam Szawet w stroju co najmniej przypominajacym zolnierza (z réznych epok,
w zaleznosci od $rodowiska artysty), otaczajacy za$§ Szawla towarzysze takze sg bardziej
upodobnieni do oddziatu zbrojnych niz do Zydéw owej epoki.
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a w tym przypadku, zastonigcie reki ani nic nie daje, ani nie ma sensu, bo
jest to swiatlto Bozej bliskosci wobec cziowieka.

Historyk sztuki i poeta pozwala sobie na wprowadzenie na scen¢ Bo-
ga-Gwatltownika, ktéry nie baczac na nic, ,,wali si¢” na Szawtla, upodob-
niony do bezwladnego cigzaru niszczacego wszystko, co pojawia si¢ na
drodze (,,}amiac mtode galezie”). Topos biblijny pojawia si¢ jeszcze na
koncu, gdy ,,nie moze go wstrzymaé” — oczywiscie, Boga przeprowadza-
jacego swe plany — ,,nic nawet aniol”. Aniol, ktéry ,,powstrzymuje” w Bi-
blii, to przede wszystkim ten, ktory wola do Abrahama, gdy dw wyciaga
ndz, by zabi¢ Izaaka (por. Rdz 22, 10-11), a nastgpnie wyjasnia sens ca-
lego tego wydarzenia: ,, Teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmoé-
wiles Mi nawet twego jedynego syna” (22, 12). W wierszu ks. J. S. Pa-
sierba sformulowanie ,,nic nawet aniot / nie moze go wstrzymac” odnosi
si¢ do Boga, ktorego zamiary wobec czlowieka faktycznie sa nieodwotlal-
ne. Dla poety to, co stalo si¢ pod Damaszkiem, to przede wszystkim reali-
zacja i objawienie Bozego zamiaru, ktére — w odbiorze cztowieka — moze
by¢ tak niezrozumiale, jak ,idiotyczna antyczna zbroja” na obrazie
w Rzymie.

JAN TURNAU

Jan Turnau (ur. 1933) jest znany bardziej jako publicysta, redaktor
i inspirator réznych inicjatyw ekumenicznych niz poeta. Ukonczyt poloni-
styke i teologig, pracowat jako redaktor i nauczyciel, pisze felietony reli-
gijne 1 wciaz aktualizuje swojego bloga (Moje pisanki). Jego autorstwa
jest wiersz zatytulowany Oskarzenie, bedacy najmlodszym przejawem
oddzialywania interesujacego nas tekstu biblijnego o wydarzeniu pod
Damaszkiem:

Zmienil poglady o sto osiemdziesiat stopni
nazywa biatym co kiedy$ nazywat czarmmym
tylko krowa nie zmienia pogladéw ale

nie mamy az tak krétkiej pamigci

czlowiek uczciwy nigdy si¢ tak nie zachowuje
zrozum on donosit wtracat do wiezienia

to nic ze teraz go bija

on na cof liczy

wietrzy znéw jaki$ interes

Tak méwili o Pawle z Tarsu®

65 Za: Intencje serca. Antologia poezji religijnej, opracowanie i wstgp B. Walczak,
A.Hartlinski, Poznan 1985, s. 599.
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W tym wierszu autor zwraca uwage¢ na wymiar bardzo rzadko do-
strzegany w caltosci wydarzen zwiazanych z nawrdceniem Szawla. Nie-
zauwazony lub niedoceniony jest przede wszystkim sam tekst biblijny
traktujacy o reakcji Zydéw i zydowskich wyznawcéw Jezusa na radykal-
na zmian¢ Szawla. Czytelnik Dziejow moze nie zauwazy¢ jedenastu wer-
setow (Dz 9, 20-31), ktore w sposdb dyskretny, i tylko raz w catych Dzie-
jach, opisuja reakcje¢ tych, ktorych do niedawna Szawet przesladowal, ale
takze i tych, do ktorych przemawiatl jako §wiezo nawrdcony wyznawca
pogladéw, ktére jeszcze nie tak dawno zwalczat®® Uwazna lektura jede-
nastu wersetow Dziejow prowadzi do wniosku, Zze przemiana Szawla
z przesladowcy w glosiciela Ewangelii spowodowala ogromny zamet
wsérod Zydéw wiernych Prawu, ale i niedowierzanie, i dystans wsréd sa-
mych wyznawcoéw Jezusa. Lukasz w swojej relacji zdaje si¢ sugerowac,
ze gloszenie Jezusa przez niedawnego przesladowce przynosi wigcej za-
metu wsrdd chrzescijan i zagrozenia dla niego samego niz pozytku w po-
staci wzrostu liczby wierzacych. Stad niezwykla decyzja wyznawcow
z Jerozolimy: ,,odprowadzili go do Cezarei i wystali do Tarsu” (Dz 9, 30b).
O ile mozna zrozumie¢ taka decyzj¢, to musi zaskakiwaé stwierdzenie
odnosnie do jej nastgpstw: ,,A Kosciot cieszyl si¢ pokojem w catej Judei,
Galilei 1 Samarii. Rozwijatl si¢ i zyl bogobojnie, i napelnial si¢ pociecha
Ducha Swietego” (9, 31). Lukasz nie ujawnia, jaka byla przyczyna takiej
reakcji na gloszenie Ewangelii przez Szawla, ale ukazuje go w dzialaniu,
tak jakby to on byl przeszkoda dla harmonijnego rozwoju i zycia Koscio-
la, i to nie tylko w samej Jerozolimie, gdzie ostatnio wzbudzat niepo-
koje®’ Z takiego przedstawienia wydarzen mozna wyciagnaé takze i taki
wniosek, ze intencja wyznawcow Chrystusa w Jerozolimie, ktorzy wysy-
lali Szawla do Tarsu, bylo uratowanie go od smierci, ale zarazem po-
wstrzymanie go od dalszego gloszenia®®

% ldzie glownie o wersety: ,,Jaki$ czas spedzil z uczniami w Damaszku i zaraz zaczat glo-
si¢ w synagogach, ze Jezus jest Synem Bozym. ' Wszyscy, ktorzy go slyszeli, mowili zdu-
mieni: «Czy to nie ten sam, ktéry w Jerozolimie prze$ladowat wyznawcéw tego imienia i po to
tu przybyl, aby ich uwiezi¢ i zaprowadzi¢ do arcykaptana?» (...) 26 Kiedy przybyt do Jerozo-
limy, prébowat przylaczy¢ sie do uczniéw, lecz wszyscy bali si¢ go, nie wierzac, ze jest
uczniem. *’ Dopiero Barnaba przygarnat go i zaprowadzit do Apostotéw, i opowiedzial im, jak
w drodze [Szawel] ujrzat Pana, ktérz' przemé6wit do niego, i z jaka sita przekonania przema-
wial w Damaszku w imi¢ Jezusa. ?* Dzigki temu przebywat z nimi w Jerozolimie” (Dz 9,
20-21.26-28; ttum. Biblia Tysiqclecia, wyd. IV).

%7 Taki obraz powstaje, gdy narracja o Szawle obejmuje wersety 9, 1-31, bo wéwczas ta-
kie wrazenie sprawia przynalezno$¢ do tej samej perykopy wersetéw 30 i 31 (tak The Greek
New Testament i wigkszo$§¢ komentatoréw). Na pewno nielogiczne jest przytaczenie wersetu
9, 31, traktujacego o wzroscie Kosciota, do nastgpnej perykopy (9, 31-42), ktéra w wersetach
32-42 traktuje przeciez o uzdrowieniu Tabity przez Piotra (tak czynia niektérzy komentatorzy,
m.in. J. Jervell).

% Woéwczas werset 9, 31 stanowilby kolejne summarium. Tak m.in. J. Roloff. Por. tenze,
Die Apostelgeschichte (Das Neue Testament Deutsch, 5), Gottingen 19882, s. 157.
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Do tego watku w zyciu Szawia nawiazuje Jan Turnau, gdy usituje od-
tworzy¢ kontrowersje, jaka pojawila si¢ wsrdd wiernych. Na nia za$ skia-
da si¢ szereg opinii, czgsciowo sprzecznych ze sobg. Gdy bowiem pierw-
sza jedynie stwierdza radykalng zmian¢ przekonan Szawla (,,zmieni} po-
glady o sto osiemdziesiat stopni / nazywa bialym co kiedys nazywal czar-
nym”), to druga zdaje si¢ wykazywaé zrozumienie dla takiej zmiany
(»tylko krowa nie zmienia pogladow”). Jednak trzecia (oddzielona od
drugiej przez ,,ale”), ktéra otwiera szereg oskarzen, ma charakter zastrze-
zenia: ,,nie mamy az tak krotkiej pamigci” Na niekorzys¢ tego, przeciw
ktoremu podnoszone jest tytulowe oskarzenie, przemawiaja fakty: ,,dono-
sif” i ,,wtracat do wigzienia” Dla oceny tych faktow zostaje przywotana
zasada z rodzaju locus communis, ktéra winna by¢ przyjmowana przez
wszystkich: ,,cztowiek uczciwy nigdy sig¢ tak nie zachowuje” Pojawia sig
i insynuacja: ,,on na cos$ liczy / wietrzy znéw jakis interes”, oraz swoiste
anteoccupatio (,,to nic ze teraz go bija”).

Jezeli w procesie czytania mozna bylo — przez subtelne aluzje — jedy-
nie domyslac sig, iz autor odwotuje si¢ do nieufnego przyjecia Szawla
przez wierzacych, do niedawna jeszcze przez niego przesladowanych, to
ostatni stych ,,Tak mdéwili o Pawle z Tarsu” z jednej strony wskazuje wta-
sciwy punkt odniesienia dla oceny oskarzen pod adresem Szawla (stat si¢
stawnym Pawlem), z drugiej zas wymownie przemawia za uniewinnie-
niem kogos$ podobnie oskarzanego (,,tak” — niestusznie przeciez! — ,mé-
wili o Pawle z Tarsu”).

Autor tekstu nie tylko dostrzegl sama przemian¢ w zyciu Szawla, ale
takze problem, jaki ma kazdy przesladowany z przyjeciem faktu nawrd-
cenia przesladowcy. Doswiadczenie o charakterze ogélnoludzkim mogto-
by by¢ oswietlone ewangeliczna przypowiescia 0 synu marnotrawnym
(por. Lk 15), gdzie takze idzie o przebaczenie, jednak odwotanie si¢ do
przemiany Pawla i jej oceny przez przesladowanych przez niego wy-
znawcOw czyni przestanie bardziej przejmujacym.

Badanie oddzialywania jakiegos tekstu zwykle prowadzi do wniosku,
ze w okreslonej epoce jego odczytanie przez rdoznych przedstawicieli
sztuki czy literatury bywa zbiezne, jakby dokonywalto si¢ ono z udziatem
specyficznej dla danej epoki wrazliwosci lub pod wptywem dominu-
jacej tendencji czy mody. Tego typu prawidlowosci mozna zauwazyé
zwlaszcza w sytuacji, gdy wyniki badania oddziatlywania tekstu z jedne-
go okresu czasu poréwnujemy Zz pochodzacymi z innego Srodowiska czy
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innej epoki® W naszym przypadku brak jest tego typu odniesienia, po-
niewaz temat nawrocenia Szawla okazat si¢ inspirujacy dla polskich auto-
row wylacznie w XX wieku, i to jedynie dla poetéw, zwlaszcza tworza-
cych po drugiej wojnie §wiatowej. Ostatecznie bowiem zbadaliSmy Wir-
kungsgeschichte tekstow traktujacych o wydarzeniu pod Damaszkiem,
zwlaszcza relacji zawartej w rozdziale 9 Dziejéw Apostolskich, w utwo-
rach takich autoréw, jak: K. Itakowiczédwna, R. Brandstaetter, A. Ka-
mienska, ks. J. S. Pasierb oraz J. Turnau.

Analiza tekstow wymienionych autoréw, ktore sg przejawem oddzia-
tywania tekstu biblijnego, prowadzi do wniosku, iz zwracaja oni uwage
przede wszystkim na przemiang, jaka dokonala si¢ w zyciu indywidual-
nym Szawla. Wyjatkiem jest wiersz Oskarzenie (J. Turnau), w ktérym au-
tor podejmuje spoleczny wymiar przemiany Apostola Narodéw. Kolejni
poeci podejmuja rézne aspekty nawrdcenia Szawla. K. IHakowiczowna
akcentuje niezwykle obdarowanie wybranego przez Boga przesladowcy,
okreslajac go jako pierwszego wsrdéd widzacych i artyste. Roman Brand-
staetter, zwracajac uwage na dziatanie taski, zdumiewa si¢ niezwykloscig
Bozych zamiar6w. Anna Kamienska szuka granic przemiany w czlowie-
ku, podkreslajac przy tym Boza inicjatywe i uleglos¢ cziowieka. Ks. Ja-
nusz Pasierb zwraca uwage na to, co Boskie w takiej przemianie, a czemu
czlowiek nie moze si¢ przeciwstawié, nawet gdyby mu si¢ to wydawato
niestosowne. Jan Tumau, przyjmujac perspektywe obserwatoréw oraz ko-
mentatoréw przemiany Szawla, demaskuje ponadczasowa pokus¢ nie-
wiary w prawdziwos¢ nawrdcenia grzesznika i przesladowcy.

To zréznicowanie w odczytaniu i przezyciu kluczowego doswiadcze-
nia Szawla przez kolejnych polskich autoréw wskazuje, ze oddziatywanie
tekstu biblijnego w przypadku kazdego z nich jest bardzo indywidualne,
co potwierdza tylko ich zazylos¢ ze Stowem Bozym i otwartos¢ na jego
oddziatywanie. Osobiste doswiadczenie zyciowe oraz indywidualne inspi-
racje stanowia wazny zewngtrzny klucz hermeneutyczny, ktéry sprawia
niepowtarzalng wrazliwos¢. Gdy do tego doda¢é talent poetycki kazdego
z autorOw, otrzymujemy wytlumaczenie tego bogactwa recepcji, z jaka
spotykamy si¢ w przypadku omdéwionych pigciu polskich autoréw podej-
mujacych jeden z najwazniejszych motywéw w Biblii.
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HOW DO THE POLISH POETS INTERPRET THE SAUL‘S CONVERSION?
ACTS 9: 1-19; 22: 3-21; 26: 12-19 AND ITS WIRKUNGSGESCHICHTE

Summary

The article contains the analysis of the message of three texts of the Acts (9: 1-19; 22:
3-21; 26: 12-19) and its Wirkungsgeschichte. The whole history of Polish literature knows
only five poets who were inspired by the text of Saul’s conversion. All of them published their
poems in the second half of the 20th century. The Damascus road experience and Saul’s call
was described by Kazimiera [Htakowiczowna, Roman Brandstaetter, Anna Kamiefiska, Janusz
St. Pasierb and Jan Tumau. The common theme is Saul’s conversion but each of poet pays at-
tention to another aspect of apostle’s change.



