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Grzegorz Hotub

Abstrakt
,Nieszczesna ptodnos¢”. Geneza problemu i odpowiedz personalistyczna

W kulturze wspotczesnej, zdominowanej przez myslenie indywidualistyczne i naturalistyczne, pro-
blem ludzkiej cielesnoscii ptodnosci podsiada specyficzne rozumienie. Wydaje sie, ze mamy do czy-
nienia ze swoistg celebracjg kultury ciata. Wiele fenomendw spotecznych potwierdzatoby to przy-
puszczenie. Tezg, ktdrg tutajjednak sie stawia, jest twierdzenie, ze wistocie mamy do czynienia nie
z kultem naturalnosciicielesnosci, ale zdystansowaniem sie do tego, co naturalne izzapomnieniem
o sferze cielesnej: o jej symbolice, gtebszym znaczeniu i jej wtasciwych funkcjach. Problemem nie
jest docenianie czy przecenianie wartosci ciata i waloryzacja ludzkiej witalnosci i ptodnosci, ale ich
degradacjaiinstrumentalizacja. Wynika to zasadniczo z btednego filozoficznie rozumienia cztowie-
ka, powodowanego zasadniczo przez ograniczenie perspektywy poznawczej, cojest typowe dla sta-
nowiska materialistycznego (naturalistycznego) i idealistycznego. OdpowiedzZ personalistyczna na
te sytuacje polega przede wszystkim na zmianie spojrzenia na osobe ludzka, najej cielesnos¢ i wro-
dzone sktonnosci. Integralne spojrzenie na osobe ludzkg pozwala na odkrycie tego, cojest w niej na-
turalne i stanowi cze$¢ zycia osobowego. Osoba, jako istota cielesno-duchowa, jest réwniez swoim
witasnym ciatem, a przynaleznyjej dynamizm ptodnosci nie ma charakteru ktopotliwej przypadtosci,
alejestwielkim daremw relacjach osobowychiwszczytnymzadaniu przekazywanialudzkiego zycia.

Stowa kluczowe: ptodnosé, osoba ludzka, indywidualizm, naturalizm, personalizm

Abstract
“Unfortunate fertility”. The genesis of the problem and the personalist response

In contemporary culture, dominated by individualistic and naturalistic thinking, the problem of hu-
man corporeality and fertility is given a specific understanding. We seem to be dealing with a kind of
celebration of the culture of the body; many social phenomena would confirm this observation. Ho-
wever, the thesis thatis put forward here, is that we are in fact dealing not with a cult of naturalness

and corporeality, but with a distancing fromwhatis natural and a forgetting of the corporeal sphere:

its symbolism, its deeper meaning and its proper functions. The problem is not the appreciation

or overestimation of the value of the body and the valorization of human vitality and fertility, but

theirdegradation and instrumentalization. This is fundamentally due to a philosophically erroneous

understanding of the human being, caused essentially by the limitation of the cognitive perspective,
typical for such positions as materialism (naturalism) and idealism. The personalist response to this

situation consists first and foremost in changing the view of the human person, of his or her corpo-
reality and innate tendencies. An integral view of the human person makes it possible to discover
that whatis natural in him or heris a part of personal life. The person, as a corporeal-spiritual being,
is also his or her own body, and the fertility dynamism belonging to him or her does not have the

character of a troublesome disposition, but is a great gift in personal relationships and in the noble

task of transmitting human life.

Keywords: fertility, human person, individualism, naturalism, personalism
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,Nieszczesna ptodnos¢”. Geneza problemu i odpowiedzZ personalistyczna

Wspoélczesny zsekularyzowany $wiat mozna opisaé na rézne sposoby. Dla
jednych bedzie to $wiat péznej nowoczesnosci, dla innych epoka post-post-
modernistyczna, dla jeszcze innych okres po rewolucji wirtualnej dryfuja-
cy w strone transhumanizmu i genderyzmu. Na uzytek naszych rozwazan
postuzmy sie odwréconym terminem Johna Miltona i postawmy teze, ze nasz
czas to nic innego, jak ,raj odzyskany” (u Miltona ,raj utracony”)". Jesli idzie
przynajmniej o $wiat euroatlantycki, pojawilo sie pare mocnych przestanek,
aby postugiwac¢ sie takim terminem. Odrzucenie moralnosci prawa natural-
nego; indywidualizm i relatywizm jako nowa ortodoksja; szerzacy sie per-
misywizm moralny; wzrastajacy sceptycyzm wzgledem religii objawionej,
a szczegblnie chrzescijanstwa i zastepowanie jej ,religia praw czlowieka”
(Roger Scruton)® badz formami wierzen neopoganskich (Chantal Delsol)?,
to tylko niektére oznaki naszych czaséw. Idzie z tym w parze promowane
przez wptywowe elity przekonanie, ze cztowiek sie coraz bardziej wyzwala od
réznych ograniczen; coraz bardziej odzyskuje to, co byto mu na przestrzeni
wiekéw ,odbierane” albo ,reglamentowane” —szczegdlnie, jesli idzie o sfere
obyczaju i moralnosci. W percepcji wielu moze to by¢ nic innego, jak powrét
do raju utraconego —ale zlokalizowanego tu, w tym $wiecie, i ,0odzyskiwane-
go” mocg sit wlasnych: techniki, technologii, nowych aranzacji politycznych
animowanych budzeniem w czlowieku tego, co ,naturalne”.

W nurcie powrotu do raju utraconego poczesne miejsce zajmuje swoisty
kult naturalnoscii cielesnosci, ktéry dokonuje sie poprzez zakwestionowanie
tajemnicy sfery intymnej. Jedna z konsekwencji tej transformacji jest uwol-
nienie aktywnosci seksualnej od wszelkiego tabu. W efekcie mamy kulture
wysoce nasycong tres$ciami erotycznymi i seksualnymi, ktéra jest ekspansy-
wna i anektujaca coraz to nowe obszary naszej rzeczywistosci (np. seksual-
izacja dzieci). W $wietle tego —jak sie wydaje —dobrze lokuje sie interesuja-
cy nas temat ptodnosci, tak istotnie faczacy sie z ludzka cielesnoscia. Tutaj
takze —jak kto$ méglby twierdzi¢ —moze by¢ plodnosé bez ograniczen, bez
niepotrzebnych restrykcji, ptodnoé¢ jako wyraz naturalnej spontanicznosci
czlowieka. Czyjednakjest tak naprawde? Czy postepujaca seksualizacja idzie
w parze ze wzrostem ptodnosci i dzietnosci?

1 J. Milton, Raj utracony, przet. M. Stomczynski, Krakéow 2003.
2 Roger Scruton wyglaszatl ten poglad w licznych prezentacjach dostepnych na platformie Youtube.
3 Zob. C. Delsol, Koniec swiata chrze$cijariskiego. Inwersja normatywna i nowa era, przekl. P. Napiwodzki,

Krakéw 2023, s. 54.
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W $wiecie euroatlantyckim i w tych rejonach, ktére sg pod jego wplywem,
zaleznosc jest wlasciwie odwrotna. Im bardzie postepuje liberalizacja sfery
intymnej, tym bardziej zmniejsza sie przyrost naturalny; wlasciwie juz
wiekszo$é krajow tej strefy kulturowej cierpi z powodu zaklécen zwigzanych
z zastepowalnoscia pokolen®.

Jak wiec wytlumaczy¢ to paradoksalne zjawisko: z jednej strony ,kultu
cielesnosci”, a z drugiej wygaszania ptodnosci, a w konsekwencji —spadek
dzietno$ci i postepujaca depopulacja? Teza, ktdra tutaj nalezy postawid, jest
twierdzenie, ze w istocie mamy do czynienia nie z kultem naturalnosci i cie-
lesnoéci, ale z dystansowaniem sie od tego, co naturalne i z zapomnieniem
o sferze cielesnej: o jej symbolice, glebszym znaczeniu i jej wlasciwych funkec-
jach. Problemem nie jest docenianie czy przecenianie wartosci ciata i walory-
zacja ludzkiej witalnosci i ptodnosci, ale ich degradacja i instrumentalizacja.

W spojrzeniu historycznym

W kulturze zachodniej problem ze zrozumieniem ludzkiej cielesnosci nie
jest czym$ nowym. Co$, co wydaje sie by¢ tak oczywiste, czyli fakt, ze jest-
e$my istotami cielesnymi, od wiekéw sprawiat problemy r6znym myslicielom
i filozofom. Latwiej byloby utozsamia¢ cztowieka z czynnikiem duchowym:
z dusza, rozumem, iskra Bozg, niz z jego konstytucja materialng. Dla Platona
na przyktad czlowiek to dusza uwieziona w ciele; dla jego p6znych nastepcéw,
dla neoplatonikéw — ciato to nawet gréb duszy. Ten watek platonski przewija
sie przez calg pdzniejsza historie mysli zachodniej i dobrze wpisuje sie w nig
my$l Renégo Descartesa, Kartezjusza, dla ktérego cztowiek podzielony jest
na substancje myslaca i substancje rozciagla, rozumiana na wzér mechaniz-
mu, ze wskazaniem, ze ten prawdziwy czlowiek to cze$¢ myslaca: idee jasne
i wyrazne®. W czasach nam blizszych mozna wskaza¢ na wiele przyktadéw

4 Zob. np. W. Lizinska, R. Kisiel, A. Danilevi¢a, Zjawisko depopulacji jako problem rozwojowy w krajach
Europy srodkowo-wschodniej, ,Przeglad Wschodnioeuropejski” 15 (2024) nr 2, s. 67-85.

5 W swoim gléwnym dziele Medytacje o filozofii pierwszej, Kartezjusz powie: ,jestem wiec doktadnie
mowiac tylko rzecza myslaca, to znaczy umystem (mens) badz duchem (animus), badz intelektem (intel-
lectus), badz rozumem (ratio). [...] Nie jestem tym uktadem czlonkéw, ktory sie ciatem ludzkim nazywa”
(R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, przet. M. i K. Ajdukiewiczowie, S. Swiezawski, I. Dabska,
Kety 2001, s. 50).
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przedkladania tego, co wewnetrzne kosztem tego, co zewnetrzne, kosztem
ludzkiej cielesnosci. Na przyktad mysl radykalnego, laickiego egzystencjaliz-
mu ze znang zasada Jeana-Paula Sartre’a, ze egzystencja poprzedza esencje’,
dobrze obrazuje ten trend. Czlowiek, ktéry jest nade wszystko samokreujaca
sie wolnosécia, a zewnetrzno$é wraz z cielesnoscig traktowane sa jako ma-
teriat tej autokreacji. Poglad ten zarazil niemal calg kulture wspélczesnego
Zachodu’.

Niematla role w pomniejszaniu roli ciala i jego naturalnych funkcji odegrata
mys$l religijna. W $wiecie zachodnim mozna wskazac na rézne przyktady wier-
zen religijnych, zwlaszcza tych poprzedzajacych chrzedcijanstwo. Szczegélng
role jednak pelni tu nurt religijno-filozoficzny zwany gnostycyzmem. Char-
akteryzuje sie on gltebokim dualizmem, gdzie duch jest synonimem tego, co
dobre, a materia tego, co zle i pozorne. W przekonaniu gnostykéw istnieje do-
bry bég i zly bég. To, co materialne jest dzielem tego drugiego. Konsekwent-
nie ludzkie ciato jest czescia tego, co zle, a matzenistwo, plodnos¢iprokreacja
przedluzaja tylko dziatanie zla, czyli ztego boga. Cho¢ gnostycyzm pojawil
sie w pierwszym wieku naszej ery, to jednak jest on stale obecny w r6znych
inkarnacjach, jak na przyklad we wspdtczesnym genderyzmie (ideologii gen-
der)® a by¢ moze i w transhumanizmie®.

Ptodnosé w kulturze indywidualizmu

Ciato ludzkie z wpisanymi w siebie dynamizmami plodnosci stanowi co$, co
nie podlega tatwej manipulacji. Nie mozna go dostosowa¢ do chwilowych

6 J.-P.Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, przet. K. Szezynska-Mackowiak, J. Krajewski, Warszawa
1998, s. 23-24.

7 Carter Snead w swojej ksigzce na temat stanu wspotczesnej bioetyki amerykanskiej zauwaza, ze tym,
co w niej dominuje, jest ,wizja, ktora zasadniczo okresla czlowieka jako zatomizowang i osamotniona
wole. To stawia znak réwnosci pomiedzy ludzkim stawaniem sie a zdolnoscig do formutowania i real-
izowania planéw na przyszlos¢, ktore s3 wylaczenie wytworem danej jednostki” (O.C. Snead, What it

means to be human. The case for the body in public bioethics, Cambridge 2020, s. 3).

oo

Zob. J.S. Grabowski, Unraveling gender. The battle over sexual difference, Gastonia 2022, s. 115n.

9 W trendzie tym cialo ludzkie uwazane jest za co$, co ogranicza cztowieka. Konsekwentnie nalezy je

sulepsza¢”, aw samym posthumanizmie —pozby¢ sie go catkowicie i zastapi¢ czyms, co da ,wieksze”
mozliwo$ci rozwoju. Zob. np. The transhumanist declaration, nr 4, https://itp.uni-frankfurt.de/~gros/

Mind2o10/transhumanDeclaration.pdf (16.06.2025).
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ludzkich zachcianek; czlowiek zastaje je i moze sie do niego ustosunkowa¢
dwojako: zaakceptowac swa cielesno$¢ z tym wszystkim, co ono niesie, albo
tez przyja¢ postawe dezaprobaty. Ta druga postawa jest dzisiaj szczegélnie
rozpowszechniona i przejawia sie stalymi prébami zapanowania nad tym,
co jednak rzadzi sie swoimi prawami. W dziedzinie plodnosci najmocniejsza
forma tych dziatan jest antykoncepcja.

Dynamizmy plodnosci wlasciwie wchodza w konflikt z mentalnoscia
radykalnego indywidualizmu i autokreacji. Jednostka skoncentrowana
na wtasnych planach i zdominowana przez pragnienie statej autoekspres-
ji, postrzega ptodno$¢, wraz z jej konsekwencjami, jako adwersarza, ktéry
narzuca jej co$, czego ona chce uniknaé. W tym znaczeniu ptodnos¢ staje sie
nie tylko sfera ktopotliwg w zyciu jednostki, ale czyms, co dyktuje niechci-
ane scenariusze w postaci prokreacji. Staje sie w ten sposéb ptodnosé czyms
podejrzanym, a w konsekwencju wywotuje reakcje strachu, niecheci i buntu;
wpisuja sie one wtedy w scenariusz, ktéry Chantal Delsol okreslita mianem
,hienawisci do swiata”*°.

Najlepiej byloby ja zarezerwowad do pewnych wybranych momentéw, kiedy
jednostka w swym planie autokreacji ustali moment prokreacyjny. A wtedy
itak lepiej delegowacé inicjacje ludzkiego zycia ,pewniejszym” i bardziej ,, prze-
widywalnym” dziataniom, ktére s3g czescig prokreacji wspomaganej, czyli
zapltodnienia ,in vitro”. Procedury te pozwalaja nie tylko na wykorzystanie
potencjatu ptodnosci wtedy, kiedy jednostka sobie to zaplanuje, ale takze

,daja wieksza kontrole” nad jej efektami'’. Wykorzystanie bowiem mozliwosci
inzynierii genetycznej i diagnostyki prenatalnej pozwala na kontrolowanie,
jaki ten cztowiek sie urodzi, jaka bedzie miat pte¢ i inne cechy wrodzone'”.

10 C. Delsol, Nienawis¢ do swiata: totalitaryzmy i ponowoczesnos¢, ttum. M. Chojnacki, Warszawa 2017.

11 Praktyka zaplodnienia pozaustrojowego ,in vitro” moze wyptywa¢ takze z innych uwarunkowan.
Na przyktad moze by¢ spowodowana zjawiskiem bezptodnosci i silng potrzeba posiadania wtasnego
potomstwa. Stanowiloby to jakas forme usprawiedliwienia dla tej procedury, szczegélnie od strony
subiektywnej. Jednak biorgc pod uwage praktyczny przebieg tego dzialania, nietrudno dostrzec jego
manipulacyjny charakter, szczegélnie w odniesieniu do embrionéw. Na przyktad zamrazanie tych em-
brionéw i nastepujaca po tym préba ich utylizacji czy niszczenie w celu uzyskania materiatu do badan
nad komérkami macierzystymi embrionalnymi potwierdza instrumentalne podejscie do poczatku
ludzkiego zycia.

12 Niebezpieczenstwo to byto juz sygnalizowane w dokumencie watykanskim Dignitas personae, gdzie
stwierdzano, ze ,coraz czestsze sa przypadki, ze pary, ktére nie sa bezptodne, korzystaja z metod sz-

tucznego przekazywania zycia jedynie w tym celu, by méc dokona¢ genetycznej selekcji swoich dzieci”
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Wraz z glebszym poznaniem ludzkiego genotypu kontrola ta bedzie wz-
rastata, az do przewidywanego juz dzisiaj, cho¢ niemozliwego jeszcze do real-
izacji, etapu tak zwanego genetycznego ulepszania cztowieka i projektowania
przyszlego potomstwa.

W jeszcze dalszej perspektywie moze sie pojawic idea rezygnacji z dynam-
izméw plodnosci, w znaczeniu dziatan prowadzacych do prokreacji i rele-
gowaniu ich do sfery aktywnosci hedonistycznej. Ta rezygnacja, ktéra jest juz
sygnalizowana przez wspomniany transhumanizm i posthumanizm, faczy sie
z niechecia do tego, co cielesne i tendencja do zastepowania jej technowytwo-
rami, czyli czyms, co da jednostce wieksza kontrole na swa zewnetrznoscia.
Wyobrazmy sobie zastepowanie organéw naturalnych tymi sztucznymi, ktére
daja wieksze mozliwo$ci, na przyklad poznawcze (np. zwiekszaja mozliwos-
ci pamieci, percepcji, znacznie podwyzszaja IQ). W radykalnych projektach
posthumanistycznych nie ma juz cztowieka, zostaje tylko postcztowiek'?,
a w zwigzku z tym znika problem plodnosci i naturalnej prokreacji. Jesli
czlowiek uzna, Ze moze sam siebie stwarza¢, a nastepnie wytwarzaé, wéw-
czas ptodnos¢ stanie sie catkowicie niepotrzebna. ,Nieszczesna ptodnos¢”
przestanie by¢ problemem, poniewaz istoty postludzkie znajda inne sposoby
na wlasng propagacje; na przyklad przeniosa sie do technosfery (a by¢ moze
i do sfery wirtualnej) i bede sie same wytwarzaly —beda odtad ,tworzone,
a nie rodzone”.

Odpowiedz personalistyczna

Tak jak wiekszos¢ probleméw spolecznych i cywilizacyjnych, z ktérymi sie
aktualnie zmagamy, takze i kryzys w podejsciu do ptodnosci jest uwarun-
kowany pewnymi zalozeniami. Chodzi generalnie o zalozenia zwigzane
z fundamentalnym, antropologicznym rozumieniem cztowieka. Takie, a nie
inne rozumienie ptodnosécii prokreacji jest zwykle konsekwencja tego, jak ro-
zumiemy czlowieka ijego cielesnos¢. Chrzescijanistwo i filozofia inspirowana
my$leniem chrze$cijaniskim, jak na przyktad personalizm, maja catkowicie

(Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczaca niektérych probleméw bioetycznych,
nr 15, ,L'Osservatore Romano” (2009) nr 1).
13 G. Hotub, Sta¢ sie wiecej niz czlowiekiem? Studia krytyczne na temat transhumanizmu, Lublin 2024,

s.11-38.
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inne podejscie do czlowieka i jego sfery cielesnej, niz naturalizm czy rézne
idealistyczne filozofie indywidualistyczne.

Ograniczajac sie w naszych analizach do mysli personalistycznej warto
wskazad, ze cielesno$¢ i jej mechanizmy nie moga by¢ ograniczone w swym
rozumieniu do znaczen generowanych przez polaczenie filozofii material-
istycznej, dzisiaj powiedzieliby$my —naturalistycznej—z r6znymi trendami
filozofii idealistycznej. Cialo czlowieka i istotny dynamizm plodnosci od-
grywaja o wiele wazniejszg role w konstytucji osoby ludzkiej niz dyktuje to
kultura radykalnego ewolucjonizmu i uzupetniajacego jg indywidualizmu.
Personalizm wyraznie sprzeciwia sie swoistej dekarnalizacji, odcielesnieniu
czlowieka (Yac. carnum — cialo) i jego postepujacej angelologizacji (Yac. ange-
Ius — aniol) — czyli prezentacji jako czysty, duchowy podmiot.

Karol Wojtyta jako filozof personalista wypracowatl ciekawy typ antro-
pologii, ktérag mozna okresli¢ mianem antropologii integralnej*®. Byt on
w pelni $wiadomy trudnosci, jakie pojawily sie w mysli zachodniej, w ro-
zumieniu ciala i przypisaniu mu naleznej roli. Wiekszo$¢ swoich dziet filozo-
ficznych poswiecil swoistemu odzyskaniu sensu i znaczenia ludzkiej cieles-
nosci w ramach integralnego obrazu osoby ludzkie;.

Wojtyta byl swiadomy, ze osoba ludzka charakteryzuje sie swoistg dual-
noscig: tym, co duchowe i tym, co materialne. Jednak zarazem byt przeko-
nany, ze to nie musi prowadzi¢ do dualizmu, ale jest wyrazem zlozono$ci
istoty ludzkiej**. W swoim gtéwnym dziele Osoba i czyn Wojtyta wiele miejsca
poswiecil analizie tej zlozonosci, czego wyrazem bylo wskazanie na dwie
konstytutywne sfery czlowieka: wewnetrznos$cizewnetrznosé. Osobaludzka
jest tak swa wewnetrznoscia, jak i zewnetrznoscia; i cho¢ mozna i nalezy te
sfery rozgraniczy¢, to jednak nie mozna ich od siebie odseparowac. Czlowiek
jest zawsze jednym i drugim, co wiecej, sfery te sg komplementarne i —moz-
na powiedzie¢ —wzajemnie sie potrzebuja'®. Swiat wewnetrzny, w znacznej
mierze decydujacy o jedynoséci, niepowtarzalnosci i wartoéci osoby, zawsze

14 Juan Manuel Burgos nazywa personalizm Wojtyly, ,personalizmem integralnym”. Zob. J. M. Burgos,
Personalist anthropology. A philosophical guide to life, przel. B. Wilkinson, J. Beauregard, Wilmington
2022,5. 7.

15 Zob. G. Hotub, Karol Wojtyla and René Descartes. A Comparison of the Anthropological Positions, ,Anuario
Filosofico” 48 (2015) no. 2, s. 341-358.

16 Karol Wojtyla powie, ze ,ja sam dla siebie jestem nie tylko «wewnetrznoscig», ale takze i «ze-
wnetrznoscia», pozostajac przedmiotem obu doswiadczen —i od wewnatrz, i od zewnatrz” (K. Wojtyta,

Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 55).
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manifestuje sie w tym, co zewnetrzne, co cielesne. Zewnetrzno$¢, z kolei, jest
tak sferg umozliwiajaca kontakt ze $wiatem otaczajacym, jak i warunkiem
tworzenia i uczestnictwa we wspdlnocie os6b. Ciato ludzkie bedace czescia tej
zewnetrznosci jest wiec swoistym lustrem wewnetrznosci (cho¢ niepelnym
i czesciowym), a zarazem cielesno$é stanowi kanat zasilajacy wewnetrznosé
w nowe dane poznawcze i przezycia, szczegblnie przezycia wartosci. Ze-
wnetrznosc¢ jest tak $cisle zlaczona z wewnetrznoscia, ze nie ma czegos
takiego jak podzial na ,czlowieka wewnetrznego” i ,czlowiek zewnetrzne-
go” —podzial typowy dla kultury dualistycznej i indywidualistyczne;j.

Kiedy Emmanuel Lévinas rozprawia o spotkaniu z twarza drugiego, ktéra

,mowi” do mnie ,nie zabijesz mnie” to ma na mysli wlasnie tak mocng mani-
festacje ludzkiej wewnetrznosci, podmiotowosci, ktéra przeradza sie w silny
imperatyw moralny"”. Cho¢ filozof ten neguje, ze mogloby to dokonywac sie
poprzez ,fenomenologie” twarzy, poprzez faktyczne odniesienie do twarzy
danego czlowieka, to jednak w nieco bardziej realistycznym stanowisku wy-
daje sie to konieczne. Spotkanie z tg podmiotowoscia osoby nie dokonuje sie
bowiem droga wgladu intuicyjnego we wnetrze drugiego, ale dane jest przez
jego konstytucje cielesna. Mozna wrecz powiedzied, ze w twarzy czlowieka
ujawnia sie jego ,twarz” (wewnetrznosc), ktéra apeluje o respekt dla godnosci
osoby.

W swoim znanym dziele Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ Karol Wojtyta poswiecit
wiele uwagi ludzkiej cielesno$ci, ktéra istotnie uczestniczy w spotkaniu oséb
i zawigzaniu wiezi mitosci. Mysliciel ten wyszed? z istotnego przekonania, ze
osoba ludzka nie tylko posiada swe ciato, ale jest swym cialem (,0soba ludzka
[...] posiada bowiem ciato i nawet poniekad «jest ciatem»"*®). To nie jest jaki$
wewnetrzny podmiot zawarty w przedmiocie, w ciele —i postugujacy sie nim.
Bycie osoba ludzka to jest réwniez bycie tym konkretnym cialem; w osobe
istotnie jest wpisane bycie istota cielesna. W tej perspektywie wykluczone
jest traktowanie swego ciata jako instrumentu i narzedzia wylacznie. Moje
ciato to réwniez moje ,ja"*°.

17 Zob. E. Lévinas, Etyka i nieskoriczony, przel. B. Opolska-Kokoszka, Krakéw 1991, s. 49.

18 K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 25.

19 Przydatne jest tu rozréznienie ciata-rzeczy, ciata fizycznego od ciata zywego, ciala uduchowionego.
Taki podziat wprowadzit m.in. Edmund Husserl, okreslajac to pierwsze mianem Kirper, a drugie
Leib. Zob. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ks. 2, przel. D. Gierulanka,

Warszawa 1974, s. 202-224. W tej perspektywie osoba zawsze jest swoim Leib.
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Tanowa perspektywa otwiera catkiem inne podejscie do ludzkiej cielesnosci.
Nie jest ono tylko obiektem, tworem ewolucyjnym czy bio-maszyna. W ciato
czlowieka wpisana jest cala osoba, z jej symbolika i glebszym znaczeniem.
Ciato komunikuje to, kim jest osoba i co ma w sobie najcenniejszego. Dynam-
izmy plodnosci to co$ wiec niz slepe zadze, ktére mozna dowolnie wykorzy-
stywacd. To sg mechanizmy, ktére ,podniesione na poziom osoby” czyli win-
tegrowane niejako w cate bogactwo osoby—droga wypracowywania postaw
moralnych zwanych cnotami, szczegélnie cnoty mitosci —staja sie waznymi
elementami budowania wspélnoty oséb (poprzez moment zjednoczeniowy
i prokreacyjny).

Roger Scruton zauwazyt kiedys, Ze dynamizm ptodnosci nie jest czyms, co
popycha czlowieka tylko do inicjowania kontaktéw intymnych; tym mniej
jest ten dynamizm zrozumiaty w kluczu aktywnosci seksualnej jako tendenc-
ji do hedonistycznej przyjemnosci. Plodnos¢ kieruje cztowieka do drugiego
cztowieka i konsekwentnie — do spotkania 0s6b®’. W tle ptodnoéci jest w isto-
cie pragnienie wejécia we wspolnote z osoba pici przeciwneji taki dar z siebie,
ktéry zaowocuje powstaniem nowego zycia. To odkrycie znaczenia ptodnosci
dokonuje sie przy integralnym spojrzeniu na osobe ludzka, z uwzglednieniem
jej sfery duchowej i niejako z odkryciem ,,$wiatta osobowego”, ktérym przeni-
knieta jest cata konstytucja cielesna czlowieka.

Scruton to odkrycie poréwnatby do kontemplacji obrazu®*. Obraz nama-
lowany na plétnie mozna oceniaé co najmniej na dwa sposoby: naukowy i art-
ystyczny. Ten pierwszy, typowy jest dla chemika i technologa materiatowego;
woéwczas w polu zainteresowania bedzie rodzaj ptétna i drewna zastosowa-
nego do wykonania ramy obrazu; chemik bedzie zainteresowany rodzajem
wykorzystanych farb i innych utrwalaczy: ich konsystencji i sposobem pow-
stawania nowych odcieni kolorystycznych. Nawet jesli to podejscie jest uzas-
adnione, to jednak niewiele méwi ono o samym obrazie. Dopiero artystyczna
refleksja nad stylem malarstwa, a co wiecej —nad namalowanym motywem
ijego przestaniem —pozwala odkry¢ glebie obrazu. Podobnie jest z czlowiek-
iem i osoba ludzka oraz wpisanym w nig dynamizmem pltodnosci. Opisanie
mechanizméw biologicznych i ich dynamiki, to znaczy sktonnosci seksual-
nych i sity ich oddziatywania, jest niewystarczajace. Dopiero osobowe ich

20 Zob. R. Scruton, Sexual desire: A philosophical investigation, London 2006.

21 Poréwnanie to pojawia sie w jego prezentacjach udostepnionych na platformie Youtube.
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odczytanie pozwala odkry¢ cztowieka jako wyzszy podmiot dziatania, a ptod-
nosc¢ jako dar dla innych oséb, zawsze taczacy sie z zadaniem powotania in-
nych os6b do istnienia. W takim podejsciu ptodnos¢ przestaje by¢ nieszczesna
aktywnoscia, a staje sie zaszczytnym zadaniem.

Zakonczenie

W stanowisku personalistycznym podejscie do wlasciwego odczytania i doce-
nienia plodno$ci czlowieka rozpoczyna sie od odkrycia glebi zycia osobowego.
To jest zadanie patrzenia na siebie i innych jako na istoty cielesne, ktére
jednak obdarzone sa gltebokim zyciem duchowym, istoty, ktére przynaleza
do $wiata os6b. Z tym wigze sie unikanie wszelkiego typu redukcjonizméw
antropologicznych: idealistycznego — osoba to tylko swiadomos$¢ i samokreu-
jaca sie wolno$¢, i naturalistycznego — osoba to wylaczenie twér ewolucyjny.
Bez personalistycznego spojrzenia na $wiat ludzki trudno jest odkry¢
wlasciwg role i glebie ludzkiej plodnosci. Latwo moze tu doj$¢ do deformac-
ji i instrumentalizacji tego wielkiego daru. A wtedy staje sie on czyms$, co
dziala przeciw osobie ludzkiej i moze przyczyni¢ sie do budowania antykul-
tury, to znaczy kultury egoistycznej i radykalnej kultury indywidualistycznej,
ktéra wczedniej czy p6zniej zwraca sie przeciwko czlowiekowi. Koniecznos-
ci dokonania swoistego ,personalistycznego zwrotu” $wiadomy byt Karol
Wojtyta—Jan Pawet II, ktéry rozpoczal projekt teologii ciala, kontynuujac
swe wielkie dzieta filozoficzne®. Byl on przekonany, ze waznym zadaniem
Kosciola jest odzyskanie glebokiej wizji ludzkiej cielesnosci i ptodnosci, ktére
s istota czescia tak integralnego spojrzenia na osobe, jak i przestania biblij-
nego oraz chrzescijanskiego. W tym wielkim dziele —ktére niektérzy uznaja
zanajwiekszy wktad Jana Pawta IT do mys$li chrzescijaniskiej —mozna dostrzec
ukoronowanie jego metody, ktéra postugiwal sie przez lata: ,,od fenomenu
do fundamentu”?’. Liczne fenomeny, ktére objawiaja osobe ludzka, w tym
fenomen ptodnosci, znajduja swéj fundament w integralnym zrozumieniu
tego, kim jest osoba—to znaczy, ze jest istnieniem zloZonym, niepowtarzal-
nym, relacyjnym, obdarzonym godnoscig i otwartym na transcendencje.

22 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnosé matzeristwa, Krakow
2020.

23 Szczegodlnie jasno zasade te sformutowal Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio, nr 83.

1 e



Grzegorz Hotub

Bibliografia

Burgos J. M., Personalist anthropology. A philosophical guide to life, przet. B. Wilkin-
son, J. Beauregard, Wilmington 2022.

Delsol C., Koniec $wiata chrzescijariskiego. Inwersja normatywna i nowa era, przet.
P. Napiwodzki, Krakéw 2023.

Delsol C., Nienawis¢ do swiata: totalitaryzmy i ponowoczesno$¢, przet. M. Cho-
jnacki, Warszawa 2017.

Descartes R., Medytacje o pierwszej filozofii, przet. M. i K. Ajdukiewiczowie,
S. Swiezawski, I. Dabska, Kety 2001.

Grabowski J. S., Unraveling gender. The battle over sexual difference, Gastonia 2022.

Hotub G., Karol Wojtyla and René Descartes. A comparison of the anthropological
positions, ,Anuario Filosofico” 48 (2015) nr 2, s. 341-358.

Hotub G., Sta¢ sie wiecej niz czlowiekiem? Studia krytyczne na temat transhuman-
izmu, Lublin 2024.

Husserl E., Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, Ks. 2, przek?.
D. Gierulanka, Warszawa 1974.

Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 14.09.1998.

Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nosé matzenstwa, Krakéw 2020.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczaca niektérych
probleméw bioetycznych, ,L'Osservatore Romano” 2009 nr 1, s. 9—20.

Lévinas E., Etyka i nieskoriczony, przel. B. Opolska-Kokoszka, Krakow 1991.

Lizinska W., Kisiel R., Danilevi¢a A., Zjawisko depopulacji jako problem rozwo-
jowy w krajach Europy srodkowo-wschodniej, ,Przeglad Wschodnioeurope-
jski” 15 (2024) nr 2, s. 67-85.

Milton J., Raj utracony, przet. M. Stomczynski, Krakéw 2003.

Sartre J.-P., Egzystencjalizm jest humanizmem, przel. K. Szezynska-Mackowiak,
J. Krajewski, Warszawa 1998.

Scruton R., Sexual desire: A philosophical investigation, London 2006.

Snead O.C., What it means to be human. The case for the body in public bioethics,
Cambridge 2020.

The transhumanist declaration, https://itp.uni-frankfurt.de/~gros/Mind2010/
transhumanDeclaration.pdf (16.06.2025).

Wojtylta K., Mifos¢ i odpowiedzialnosé¢, Lublin 1986.

Wojtyta K., Osoba i czyn, Lublin 1994.

e 112


https://itp.uni-frankfurt.de/~gros/Mind2010/transhumanDeclaration.pdf
https://itp.uni-frankfurt.de/~gros/Mind2010/transhumanDeclaration.pdf

