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Sobor watykanski II zaliczyt ateizm do ,,najpowazniejszych zjawisk naszych
czasOwW”!. Katechizm Kosciola Katolickiego zgodnie z calg tradycja nauczania
moralnego uwaza, ze ateizm jest ,,grzechem przeciw cnocie religijnosci?. Dlaczego
jednak ateizm jest ztem? Zeby odpowiedzieé na to pytanie, trzeba najpierw ustali¢,
czy 1 w jakim wymiarze wiara jest dobrem, skoro ateizm jako jej zaprzeczenie jest
negatywnie oceniany przez Kosciot.

Z bogatego dziedzictwa nauczania Jana Pawta I wybierzmy dwie pozycje, ktore
nalezg do tzw. pism prywatnych: ksiazki Przekroczy¢ prog nadziei i ,, Nie lekajcie si¢”.
Rozmowy z Janem Pawtem II. W swobodnym wyktadzie, wolnym od uwarunkowan
oficjalnych dokumentow, ktore koncentrowaty si¢ na jednym wybranym temacie,
papiez przedstawia swoje glebokie, osobiste przemyslenia, ktore leglty u podstaw
jego teologii i ksztattowaty form¢ dokumentow $cisle doktrynalnych.

Analiza tych tekstow nie wyczerpie oczywiscie papieskiego nauczania na temat
wiary, ale moze stanowi¢ swoiste vademecum przydatne do lektury tekstow Scisle
doktrynalnych.

Dlaczego wiara jest dobrem?

Vittorio Messori w ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei stawia Janowi Pawlowi
IT nastepujace pytanie: ,,«po co» wierzy¢? Coz wigcej daje wiara?”. Pytanie to od-
zwierciedla dylematy wspotczesnego cztowieka, ktory pragnie racjonalnie uzasadnié
swoje dziatanie. Wazne wydaje si¢ tutaj uzycie stowa ,,wigcej”. Doprecyzowuje

' Sobor watykanski I, Konst. Gaudium et spes, 19.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, 2125.

3 ,Zjawisko niewiary, areligijnosci, ateizmu, jako zjawisko ludzkie, rozumie si¢ tylko w relacji
do zjawiska religii i wiary” (Jan Pawet 11, Enc. Redemptor hominis, 17).

4 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 142n.
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ono sens samego pytania: czy wiara jest cztowiekowi koniecznie potrzebna, czy
tez jest, zeby uzy¢ takiego okreslenia, swoistym hobby, dodatkiem do ludzkiego
zycia, ktore czyni je by¢ moze ciekawszym, w pewnym sensie atrakcyjniejszym,
ale nie wnosi nic zasadniczego dla jego ludzkiej egzystencji. Gdyby tak byto, to dla
pewnych ludzi wiara mogtaby by¢ jaka$ wartoscig, ale dla innych juz nie, co wigcej
brak wiary — lub jej szczegodlna postac, jaka jest ateizm — tez moglby by¢ swoistg
warto$cig. W pytaniu nie chodzi zatem o to, czy wiara ma jakis sens, ale czy ma sens
uniwersalny, ktory dotyczy kazdego cztowieka. Sadzg, ze tu moze si¢ kry¢ klucz
do zrozumienia glebokiego konfliktu, jaki istnieje migdzy ateizmem a wiarg: ateizm
neguje wiarg, nie tylko swoja indywidualng, ale takze wiarg innych, a zatem wiare
w ogole, analogicznie: wierzacy kwestionuja nie tylko ateizm innych, ale sam fakt
istnienia ateizmu. Pytanie tylko, co jest egzystencjalnie bardziej prowokujace dla
czlowieka: fakt, ze moze Boga nie by¢, czy tez przeciwnie, fakt, ze moze jednak
istnieje? To zmaganie si¢ $wiatopogladu religijnego i ateistycznego jest jednym
ze wspodlczesnych ,,znakow czasu™.

Przesledzmy tok rozumowania papieza, ktore jest odpowiedzia na tak posta-
wione pytanie. Najpierw papiez stwierdza, ze ,,pozytek z wiary nie jest przeliczany
na zadne dobra, cho¢by nawet dobra natury moralnej”. Oznacza to, ze fakt wiary
nie wyczerpuje si¢ w uzasadnieniu ludzkiej moralnos$ci, chociaz bardzo czgsto
moralno$¢ odwotuje si¢ — i stusznie — do wiary’, a raczej do faktu istnienia Boga,
Stworzyciela i Prawodawcy, jako jej ostatecznego fundamentu. Sam papiez przyznaje,
ze taki zwigzek jest uzasadniony i odwotuje si¢ do niego np. w encyklice Veritatis
splendor, wskazujac, ze Bog jest ostatecznym fundamentem dobra®, lub od innej
strony, kiedy pietnuje ,,zycie, tak jakby Boga nie bylo™. Socjologia moralnosci takze
podkresla zwigzek migdzy jako$cig wyznawanej wiary a moralnym postgpowaniem
cztowieka'’. Nie to jednak jest dla papieza istotng wartosciag wiary, bo takze cztowiek
niewierzacy moze byc¢ uczciwy i szlachetny w swoim postgpowaniu''.

5 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ (2 X 1979), 20.

¢ Jan Pawet II, Przekroczyé¢ prog nadziei, s. 142. Stuszna w tym kontek$cie wydaje si¢ uwaga
Leszka Kotakowskiego: ,,Gdyby chrzescijanstwo obiecywato wiernym obie nagrody — doczesng
i wieczng — kt6z mogltby mu sie oprze¢” (L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakow 1988, s. 39).

7,,Wiara posiada rowniez wymiar moralny: jest Zrodtem zgodnego z nig Zyciowego zaangazowania
i zarazem takiego zaangazowania si¢ domaga” (Jan Pawet 11, Enc. Veritatis splenodr, 89).

8 Tylko Bog moze odpowiedzie¢ na pytanie o dobro, bo sam jest Dobrem” (Jan Pawet II, Enc.
Veritatis splendor, 12),

° Por. np. Jan Pawetl II, Enc. Dominum et Vivificantem, 18; tenze, Pamigc i tozsamosé, Krakow
2005, s. 55.

10 Wzajemne oddziatywania miedzy religig a zyciem spolecznym byty od samego poczatku socjologii
religii uprzywilejowang dziedzing badan” (J. Marianski, Religijnos¢ a Zycie spoleczne, [w:] Kosciot
i religijnos¢ Polakow 1945—1999, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000, s. 407).

' Duch dobra dziata w tajemniczy sposdb w tylu nam wspoétczesnych, nawet tych, ktorzy nie
przyznaja si¢ do zadnej religii, lecz $mialo i uczciwie staraja si¢ wypetnia¢ swe ludzkie powotanie”
(Jan Pawetl II, Przemowienie do cztonkow Papieskiej Rady ds. Kultury [1 I 1983], 11).
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Papiez wskazuje na dwa istotne momenty aktu wiary, ktore sg ze soba wzajem-
nie powigzane w tym sensie, ze wzajemnie si¢ warunkujg i dopetniajg zarazem.
Po pierwsze warto$¢ wiary lezy w samym ,,akcie uwierzenia i zawierzenia”, poprzez
ktory cztowiek odpowiada na Boze stowo. Odpowiedz na Boze stowo jest juz
pierwszym owocem Bozego dziatania, jest samym dziataniem Boga w cztowieku.
Bog, poprzez odpowiedz czlowieka, moze realizowa¢ swoj zamyst wobec niego
— Bog moze dziata¢, dziatanie Boga moze si¢ spelnia¢. Przyjmujac stowo Boze,
czlowiek staje si¢ Jego wspotpracownikiem w dziele zbawienia'?.

Po wtore papiez zwraca uwagg na to, ze wiara jest odpowiedzig cztowieka, jest
aktem w petni ludzkim. Powotujac si¢ na soborowa deklaracj¢ o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae"®, syntetycznie przedstawia prawde o godnosci czlowieka
jako istoty osobowej, wyposazonej w rozum i wolng wolg, a tym samym zdolnej
do poszukiwania prawdy 1 jej wolnego wyboru. Konkludujac, stwierdza:

istotny pozytek wiary polega przede wszystkim na tym, iz czlowiek realizuje przez nig dobro
swojej rozumnej natury'.

Poznawanie prawdy i przylgniecie do niej jest nie tylko mozliwoscig ludzkiej
natury, ale takze moralng powinnoscia, przed jaka staje cztowiek. Akt wiary aktualizuje
istotowa dla cztowieka zdolnos¢ myslenia i poszukiwania prawdy. Przez to cztowiek
uwalnia si¢ od determinizmu faktow. Bo myslenie to co$§ wigcej niz tylko zdolno$¢
postrzegania faktow, to zdolno$¢ zrozumienia sensu, ktory kryje sie za faktami',
warunkujaca odpowiedz na nie aktem wolnego wyboru. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze akt wiary jest najbardziej czystym i modelowym aktem wolnosci:
wolny wybor, ktory nie jest w zaden sposob zdeterminowany, a zarazem taki, ktory
najpetniej odpowiada dobru osoby!'®. W ostatecznej konsekwencji poszukiwanie

12W tym miejscu papiez odwotuje sie do picknego utworu poetyckiego R. M. Rilkego Zwiastowanie,
przesyconego glebia teologicznej mysli, w ktorym aniot podczas zwiastowania nazywa Maryje
»drzewem”, czyniac odwrotng analogi¢ do kuszenia Ewy w raju. Drzewo w raju zrodzito grzech,
drzewo, ktorym jest Maryja, rodzi owoc zycia — Boga.

13 Por. Sobdr watykanski II, Dekl. Dignitatis humanae, 2-3.

14 Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 144.

15W encyklice Fides et ratio papiez wyjasnia: ,,Celem tego poszukiwania nie jest tylko poznanie
prawd czastkowych, dotyczacych faktow lub zagadnien naukowych; cztowiek dazy nie tylko do tego,
aby w kazdej ze swych decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku glebszej
prawdzie, ktéra moze mu ukazaé sens zycia; poszukiwanie to zatem moze osiagnaé¢ cel jedynie
w absolucie. Dzigki przyrodzonej zdolnosci myslenia cztowiek moze znalez¢ i rozpoznac taka prawde”
(Jan Pawet I, Enc. Fides et ratio, 33).

16 Akt zawierzenia Bogu byl zawsze rozumiany przez Kosciot jako moment fundamentalnego
wyboru, ktory angazuje catg osobe. Rozum i wola wyrazaja tu w najwyzszym stopniu swa natur¢ duchowa,
aby pozwoli¢ cztowiekowi na dokonanie aktu, w ktorym realizuje si¢ w pelni jego osobowa wolnos¢.
Wolnos¢ zatem nie tylko towarzyszy wierze — jest jej nicodzownym warunkiem. Wiecej, to wiasnie
wiara pozwala kazdemu jak najlepiej wyrazi¢ swoja wolnos¢. [...] Akt wiary jest najdonioslejszym
wyborem w Zyciu czlowieka; to w nim bowiem wolno$¢ dochodzi do pewnosci prawdy i postanawia
w niej zy¢” (Jan Pawet 11, Enc. Fides et ratio, 13).
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prawdy prowadzi do Boga, bo sama zdolno$¢ poszukiwania prawdy jest darem
Boga, jest owocem stworzenia cztowieka na Jego obraz i podobienstwo. W efekcie
,-hie mozna pomysle¢ cztowieka bez tego odniesienia do Boga, ktore jest dla niego
konstytutywne. [...] Nasza wiara jest gleboko antropologiczna™'’.

Zatem akt wiary jest z jednej strony odpowiedzig dang Bogu, z drugiej za$ jest
wyrazem godnosci cztowieka, ktory jest zdolny do poszukiwania prawdy i wolnego
do niej przylgniecia— mozemy powiedziec, ze jest odpowiedzig dang przez cztowieka
sobie samemu, odpowiedzig na wyzwanie jego ludzkiej natury. Wiara jest dobrem,
bo z jednej strony jednoczy cztowieka z Bogiem (ktory jest Dobrem najwyzszym
i celem ostatecznym cztowieka), z drugiej — bo w niej cztowiek realizuje dobro
swojej wlasnej natury.

Skoro wiara jest istotnym dobrem ludzkiej natury, rodzi si¢ pytanie o status tych,
ktorzy wiary nie maja, czyli sg pozbawieni owego istotnego dobra. Papiez zwraca
uwage na dwie sytuacje. Po pierwsze tych, ktorzy nie majac wiary, uczciwie w swoim
sumieniu poszukujg prawdy. Przez sam ten fakt — szukania prawdy — ,,ujawnia si¢
pewna forma wiary i spetniony jest konieczny warunek do zbawienia™'®. Druga
sytuacja, w ktorej cztowiek nie poznaje wiary albo nawet odrzuca Ewangelig,
ale stara si¢ zy¢ uczciwie i takie zycie prowadzi, to wowczas — stwierdza papiez
— ,Ewangelia [...] w rzeczywisto$ci dziala we wnetrzu osoby”", bo znakiem tego
jest wlasnie prowadzone uczciwie zycie. Papiez nie stwierdza jednak, ze odrzucenie
Ewangelii umozliwia czy wregcz utatwia uczciwe zycie. Stwierdza jedynie, ze jest
ono mozliwe, zarazem jednak trzeba doda¢, ze odrzucenie Ewangelii, a przez
to zerwanie wigzow z Bogiem niesie z sobg ryzyko antropologicznego zawieszenia
w prozni, ktéra co najmniej utrudnia realizacje wlasnego cztowieczenstwa. Dwa
inne teksty wyjasniajg t¢ zalezno$¢:

cztowiek od poczatku zostat powotany do istnienia na obraz i podobienistwo Boga (por. Rdz 1, 27),

a zatem jego cztowieczenstwo od poczatku kryje w sobie cos boskiego. [...] Co wiecej, w aktualnej

ekonomii zbawienia, jedynie przyjmujac zaszczepienie w boskosci Chrystusa, cztowiek moze si¢ w pehni
zrealizowaé. Odrzucajac to zaszczepienie, skazuje sie w jakims sensie na cztowieczenstwo niepetne®.

Drugi tekst z encykliki Evangelium vitae zdaje si¢ precyzowaé (przynajmniej
w pewnej sferze ludzkiej egzystencji), co oznacza owo ,,skazanie si¢ na cztowie-
czenstwo niepelne” i jakie sg tego praktyczne konsekwencje:

Gdy zatem zanika wrazliwo$¢ na Boga, zostaje tez zagrozona i znieksztatcona wrazliwos¢ na czto-
wieka, jak stwierdza lapidarnie Sobér Watykanski I1: ,,Stworzenie [...] bez Stworzyciela zanika.
[...] Co wiecej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu” (Gaudium et spes,
22). Czlowiek nie potrafi juz postrzega¢ samego siebie jako kogos ,,przedziwnie odmiennego”
od innych ziemskich stworzen; uznaje, ze jest tylko jedna z wielu istot zyjacych, organizmem,

17 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, s. 46.

8 Tamze, s. 145.

Y Tamze.

20 Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s. 103.
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ktory — w najlepszym razie — osiggnatl bardzo wysoki stopien rozwoju. Zamknigty w ciasnym kregu
swojej fizycznej natury, staje si¢ w pewien sposob ,,rzeczg” i przestaje rozumiec ,,transcendentny”
charakter tego, ze ,,istnieje jako cztowiek”. Dlatego nie traktuje juz zycia jako wspaniatego daru
Bozego, ktory zostat powierzgny jego odpowiedzialnos$ci, aby on strzegt go z mitoscia i ,,czcit”
jako rzeczywistos¢ ,,$wieta”. Zycie staje si¢ dla niego po prostu ,,rzecza”, ktorg on uwaza za swa
wylaczna wlasno$é¢, poddajaca si¢ bez reszty jego panowaniu i wszelkim manipulacjom [...]J*.
W ateizmie czlowiek nie przestaje — zeby si¢ tak wyrazi¢ — ontycznie by¢
cztowiekiem, ale postrzega swoje cztowieczenstwo w sposob redukcjonistyczny,
w efekcie zatraca wyrdznik swojego cztowieczenstwa. Powotujac si¢ na klasyczne
okreslenie czlowieka, ktére byto pierwsza proba jego definicji, animal rationale,
mozna powiedzie¢, ze gubiac 6OW wyroznik cztowieczenstwa, jakim w tej definicji
byto pojecie rationale, zostaje juz tylko animal. Czlowiek staje si¢ niczym wigcej,
jak ,,jednym z modutéw hierarchicznej struktury”, osobliwg ,,homeostaza procesow
fizykochemicznych”?.
Interesujgce i pozyteczne w tym kontekscie sg uwagi, jakie czyni R. Ingarden
— z ktorego filozofig i osobg Wojtyta miat zywy kontakt — w swojej Ksigzeczce
o cztowieku. Analizujac miejsce i stosunek cztowieka do przyrody, stwierdza,
ze w spotkaniu z nig cztowiek przezywa szczegolne uczucie o dwoistym charakterze:
z jednej strony czuje si¢ obco wobec przyrody, mimo iz ja zdominowat w stopniu
dalece wigkszym niz zwierzg, zwlaszcza wtedy, kiedy ona go dramatycznie zaskakuje
sita swego zywiotu, wobec ktorego jest bezradny. Z drugiej zas czuje si¢ ,,w swej
czystej 1 autonomicznej istocie czyms$ wyzej stojacym od Przyrody i czyms o tyle
szlachetniejszym od proceséw czysto fizycznych lub tego, co si¢ dzieje w zwierzetach,
ze nie moze poczuwac si¢ do $cistego zwigzku z Przyroda™?. Tym, co wyrdznia
cztowieka i kaze moéwic¢ o wspdlnej ludzkiej naturze (mimo historycznych zmian
i roznicy migdzy ludzmi) jest to, ze cztowiek odczuwa konieczno$¢ posiadania
i realizowania wartosci, cho¢ réznie je w roznych epokach rozumiat i wprowadzat
w zycie. Dzigki warto$ciom tworzy sobie odrgbny od przyrody $wiat kultury, w ktorym
prawdziwie czuje si¢ u siebie. Tym rdézni si¢ od zwierzat, ktore nie posiadaja Swiata
kultury, bo nie posiadaja zycia duchowego, ktore ujawniatoby sie na zewnatrz (nie
znamy zadnej hipotetycznej tworczosci poetyckiej, literackiej ani naukowej zwierzat,
bo nie opublikowaty do tej pory zadnego kulturowego dzieta). Nie mogg si¢ zatem
zréwnac z ludzmi, cho¢ cztowiek moze si¢ z nimi chcie¢ rownaé. Ludzka natura
— pisze Ingarden — ,,polega na nieustannym wysitku przekraczania granic zwierzecosci
tkwigcej w cztowieku 1 wyrastania ponad nig cztowieczenstwem i rolg cztowieka
jako tworcy wartosci. Bez tej misji i bez tego wysitku wyrastania ponad samego

2 Tenze, Enc. Evangelium vitae, 22.
2 Por. E. Laszlo, Systemowy obraz swiata, Warszawa 1978, s. 99.
B R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 2009, s. 14.
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siebie cztowiek zapada z powrotem i bez ratunku w swojg czystg zwierzgcose, ktora
stanowi jego $mier¢”?*. Tak oto stworzenie bez Stworzyciela zanika®.

Dlaczego wierzy papiez?

W pierwszym punkcie usitowalismy, $ledzac mysl Jana Pawta II, ustali¢ dlaczego
wiara jest dobrem. Poczynione analizy wskazujg na obiektywna racje jej ,,uzytecz-
nosci” dla cztowieka. Stwierdzenie tego faktu nie wystarcza jeszcze do tego, aby
osobiscie przyjac¢ wiare. Jest wazng przestanka dla rozumu, ale sama z siebie nie
rodzi ona wiary, nie sprawia, ze cztowiek staje si¢ wierzacy. Dlatego w drugiej
czesci sprobujmy przesledzi¢ — znowu za Janem Pawlem II — jego osobiste motywy
wiary. Dlaczego wierzy Jan Pawet 117 Odpowiedz na to pytanie zawart w osobistej
ksiazce ,, Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawfem II, zainspirowany pytaniem
mlodego cztowieka, ktore postawit mu w czasie pielgrzymki do Francji podczas
spotkania w Parc de Princes: ,,w kogo wierzysz?”. Komentujgc to pytanie, papiez
poszerza jego zakres: ,,wprawdzie mtody cztowiek pyta nade wszystko, w Kogo
wierzy papiez, Kim jest Bog, w ktorego wierzy i ktorego czci — ale posrednio, przy-
najmniej posrednio, pyta rowniez: dlaczego wierzy...”?*. Snujac refleksje na temat
natury wiary, udziela jednoczesnie odpowiedzi na to pytanie. A zatem, wierzy bo

... wychowat si¢ w tradycji chrzescijanskiej: rola tradycji wiary

Wiara rodzi si¢ z Bozej inicjatywy, ktora jest darmowa i niezastuzona przez
cztowieka. Bog w rozny sposob wychodzi do cztowieka i zaprasza go do wiary.
Czasem moze by¢ to mistyczne ol$nienie: papiez czyni tu aluzje do osobistego
doswiadczenia Frossarda, opisanego w jego ksiazce Bdg istnieje, spotkatem Go*', ale
w przypadku papieza byta to droga stopniowego wzrastania w tradycji wiary, ktora
byta przekazana przez wspolnote ludzi wierzacych: rodziny, parafii, srodowiska,
w ktorym zyt, dziejow Ojczyzny. Byta to wiara ,,0dziedziczona i przejgta”, ale nie
byla ona wyrazem bezwiednego ,,tradycjonalizmu”, ktory kaze dostosowac si¢
do innych. Przejeta wiara byla jedynie zachetg, waznym impulsem do osobistego
aktu wiary: ,,0w zespol przekonan i postaw, dzigki ktéremu mam prawo i obowig-
zek uwazac si¢ za chrze$cijanina, jest rownoczesnie i to poniekad w kazdym calu
owocem wlasnego myslenia oraz osobistego wyboru”?. Wiara, bedac taska, jest
jednoczesnie aktem wlasnej, Swiadomej decyzji cztowieka.

2 Tamze, s. 25.

2 Por. Sobor watykanski II, Gaudium et spes, 36

26 Nie lekajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 52.

2 Por. A. Frossard, Dieu existe, je I'ai rencontré, Paris 1969 (A. Frossard, Spotkatem Boga, thum.
P. Zdziechowski, Paryz 1972).

2 Nie lgkajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem I1, s. 59. Por. tamze, s. 36-37.
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... poszukuje ostatecznej prawdy: formacja intelektualna

Jesli myslenie, czyli sposob racjonalnego ujecia i opisu rzeczywistosci, bedace
dla niektorych argumentem przeciwko istnieniu Boga i wierze, nie stanowito
przeszkody dla Jana Pawta Il w drodze do Boga, to stalo si¢ tak dlatego, ze nie
zgadzat si¢ z postulatami epistemologii pozytywistycznej, w ktorej upatruje osta-
teczne zrodto agnostycyzmu i ateizmu. Epistemologia ta redukuje poznanie tylko
do $wiata widzialnego, a przez to do materii, przez co odcina umyst cztowieka
od doswiadczenia ,,poza-materialnego” i ,,trans-fenomenalnego”.

Nie zgadzam si¢ — pisze — z pozytywistyczng epistemologia. Nie zgadzam si¢ za$ dlatego, poniewaz
operuje ona zawe¢zonym, przez co btednym, pojeciem doswiadczenia — 1 w konsekwencji odcina
cztowieka od catych sfer i wymiarow rzeczywistosci poznawalnej®.

Z odrzuceniem epistemologii pozytywistycznej szto w parze odkrycie wartosci
metafizyki, czyli tej filozofii, ktéra wychodzac poza dane do§wiadczalne, aspiruje
do odkrycia prawd absolutnych i ostatecznych, a przez to fundamentalnych dla
poszukiwania catosciowego i spdjnego sensu istnienia i zycia. Wielkim przezy-
ciem — wspomina Jan Pawet II — byta lektura w czasach studenckich zwyktego
podrecznika metafizyki, ktora stworzyta w jego umysle podstawe do rozumowego
poznania Boga®. Metafizyka przekonuje, ze rzeczywisto$¢ nie sprowadza sie tylko
do fenomenu i do jego percepcji przez ludzka §wiadomosé, jest mysleniem na temat
tego, co obiektywnie istnieje, a nie tylko na temat tego, co istnieje w ludzkiej
swiadomosci’!. Tylko w perspektywie ,,bytu i istnienia (Scislej: bytu w aspekcie
istnienia)™3? otwarta zostaje droga do rozumowego poznania Boga®.

2 Tamze, s. 62. Papiez jest przekonany, ze cztowiek moze poznawaé ,,prawdy ponad-zmystowe
lub tez inaczej mowiac: trans-empiryczne. Nie mozna tez powiedziec, zeby to, co trans-empiryczne,
przestawato by¢ empiryczne. W ten sposob mozna z calym pokryciem mowi¢ o doswiadczeniu
czlowieka, o doswiadczeniu moralnosci czy tez o dos§wiadczeniu religii. A skoro mozna mowic o takich
doswiadczeniach, to trudno zaprzeczy¢, ze w orbicie ludzkich doswiadczen znajduje si¢ takze dobro i zto,
znajduje si¢ prawda i pigkno, znajduje si¢ takze Bog” (Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 45).

30 Byta to Metafizyka autorstwa Kazimierza Waisa, wydana w 1926 roku. Por. G. Weigel, Swiadek
nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakow 2000, s. 96. Sam papiez tak wspomina t¢ lekture:
,.Nie przesadze, jesli powiem, ze Swiat, ktorym zytem dotad w sposob intuicyjny, a takze emocjonalny,
zostat od tego czasu potwierdzony i uzasadniony na gruncie racji najgltebszych i zarazem najprostszych”
(,, Nie lgkajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, s. 19).

31 Nowoczesna filozofia zapomniata, ze to byt winien stanowi¢ przedmiot jej badan, i skupita si¢
na poznaniu ludzkim” (Jan Pawel II, Enc. Fides et ratio, 5).

32 Nie lekajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem I, s. 64.

3 Do tej mysli powroci w encyklice Fides et ratio, 83: ,Nie chce tutaj mowic¢ o metafizyce jako
o konkretnej szkole lub okreslonym nurcie powstalym w przesztosci. Pragng jedynie stwierdzié,
ze rzeczywistos$¢ i prawda wykraczajg poza granice tego, co faktyczne i empiryczne; cheg tez wystapic
w obronie ludzkiej zdolnosci do poznania tego wymiaru transcendentnego i metafizycznego w sposob
prawdziwy i pewny, cho¢ niedoskonaly i analogiczny. [...] Wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami
u kresu obecnego tysiaclecia, wyzwanie rownie nieuniknione jak pilne, polega na przejsciu od fenomenu
do fundamentu. Nie mozna zatrzymac si¢ na samym do$wiadczeniu”.
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... shucha stowa Bozego: lektura Pisma Swigtego

Mozliwo$¢ rozumowego uznania prawdy istnienia Boga (to, co Augustyn wyrazit
stwierdzeniem credere Deum) prowadzi do spotkania z Jego stowem i przyjecia
tego, co Bog mowi, aktem wiary (credere in Deo). Papiez zwraca uwage na wila-
sciwe podejscie do Biblii: ma to by¢ postawa ,,ucznia”, ktora nie sprowadza si¢
do postawy ,,uczonego”, cho¢ z nia nie koliduje. Nie chodzi tylko o przyjecie tresci
Bozego Objawienia, ale takze o osobiste spotkanie z Zywg osoba, ktora te tresé
przekazuje: w tym sensie ,,czytanie Biblii byloby w rzeczywistosci «komunig»
i jak gdyby pierwsza wersja Eucharystii”** i tylko takie odczytanie stowa Bozego
moze zrodzi¢ wiarg, a nie tylko wiedzg, ktora dotyczytaby jedynie historycznych
faktow. Wiara uwalnia od pokusy historycznosci, czyli zamknigcia stowa Bozego
w uwarunkowaniach czasowych, ktore naleza juz do przesztosci. Owszem, stowo Boze
weszto w ludzka histori¢ w okre$§lonym momencie dziejow, dlatego mozemy mowic
0 jego historycznosci. Jednak pojecia historyczno$ci w odniesieniu do czlowieka nie
mozna sprowadzi¢ tylko do kwestii czasu i jego przemijania. Fakt, ze cztowiek jest
istotg historyczng oznacza, ze jest §wiadomy owego przemijania i w jego ramach
tworzy wlasnag historig¢, dlatego ze w samym cztowieku jest co$, co przerasta czas
1 co opiera si¢ przemijaniu.

Historyczno$¢ — pisze papiez — oznacza zatrzymywanie przesztosci, zatrzymywanie tego, co prze-

mija, aby wydoby¢ stamtad to, co jako$ nie przemija, co shuzy uwiecznieniu tego, co najbardziej

istotowo ludzkie — tego wlasnie, przez co czlowiek jest obrazem i podobienstwem Boga®.

I w tak rozumiang historycznos$¢ wpisuje si¢ stowo Boga i jego dziatanie zbaw-
cze. Ono wspottworzy ludzka historie, a wiec jest aktualne dla kazdego cztowieka
wszystkich czasow.

... postanowil powierzy¢ si¢ Bogu: adekwatnos¢
wiary do struktury osobowej cztowieka

Dotychczasowe przestanki aktu wiary, na ktdére wskazuje papiez, sg bardziej
natury zewngtrznej, w tym sensie, ze cztowiek nie wypracowuje ich w sobie, ale staje
wobec nich jako rzeczywistosci danej, cho¢ oczywiscie odpowiadaja one prawdzie
jego osobowego bytu i dlatego moga by¢ przyjete i w sposéb wolny wiaczone,
zasymilowane w podmiotowe przezycie osoby — staja si¢ wiasne.

Proszony przez Frossarda o podanie definicji wiary przywotuje dawne jej kate-
chizmowe brzmienie, ktore mowi, ze ,,wiara jest przyjeciem za prawdg tego, co Bog
objawit, a co Kosciodt do wierzenia podaje”. Nie lekcewazac jej wartosci, przyznaje
ze moze by¢ ona niewystarczajaca, gdyz ,,za mato uwydatnia calg osobg-podmiot
wiary”¢, chociaz koncentrujgc si¢ przede wszystkim na charakterze poznawczym

3% Nie lekajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, s. 66.
3 Tamze, s. 70.
36 Tamze, s. 74.
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wiary, na przyjeciu prawdy, wskazuje posrednio na cztowieka jako podmiot aktu
wiary. Idzie wigc za wczesdniejsza sugestig Frossarda, zawarta w jego pytaniu o wiare
i ukazuje ja w perspektywie personalistyczne;j.

Najpierw, powotujac si¢ na soborowa konstytucje Dei Verbum, papiez stwierdza,
ze wiara jest darem Boga w tym sensie, ze u jej podstaw lezy Jego objawienie
skierowane do cztowieka. ,,Objawienie jest samo-udzielaniem si¢ Boga. Objawienie
ma wigc nature daru, czyli taski: daru Osoby dla osoby (we wspolnocie 0s6b). Daru
calkowicie wolnego, dobrowolnego, ktory nie thumaczy si¢ niczym innym, jak tylko
mitoscig”™. Ale sam fakt Objawienia nie jest jeszcze tozsamy z wiarg — ta jest zawsze
aktem cztowieka, ktory odpowiada na dar Bozy, przyjmujac go. Dar staje si¢ darem
woweczas, kiedy zostaje przyjety, urzeczywistnia si¢ przez wzajemno$¢. W tym
sensie jest wolnym aktem cztowieka, ale rowniez ta wolna odpowiedz cztowieka
nie jest —jak zaznacza papiez — w pelni jego, lecz jest owocem wewngtrznego
dziatania Ducha Swigtego. To On wzbudza akt wolnej odpowiedzi na dar Bozy,
przez co rodzi wiarg. ,,Wiara, jako odpowiedz na Objawienie Siebie ze strony Boga
nie jest darem czlowieka, ptynacym z samego cztowieka — jest w swej wlasciwej
istocie wewngtrznym darem Boga™*®. Jan Pawet II potwierdza tym samym cala
tradycje Kosciota, ktora mowi o wspoldziataniu cztowieka i Boga w akcie wiary™.
Wiara jest zatem darem Boga, ktory si¢ objawia czlowiekowi, ale zarazem jest darem
uzdalniajagcym do dania odpowiedzi na Jego objawienie.

Stwierdzajac istotna role wolnej odpowiedzi cztowieka na dar Boga, papiez zwraca
uwage na antropologiczny wymiar wiary. Powolujac si¢ jeszcze raz na konstytucje
Dei Verbum, koncentruje si¢ na zdaniu: ,,Bogu objawiajgcemu nalezy okazac
postuszenstwo wiary, przez ktore cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu”
(nr 5). Stwierdzenie, ze caly cztowiek powierza si¢ Bogu oznacza, ze w akcie
wiary czlowiek daje siebie Bogu, jako odpowiedz na fakt, ze wczesniej Bog daje
si¢ cztowiekowi (credere in Deum). Owo oddanie si¢ Bogu jest na miare stworze-
nia, ktérym jest cztowiek, a wigc nie na miar¢ rownorzednego partnera i dlatego
konstytucja — na co zwraca uwage papiez — uzywa pojecia ,,powierza siebie”, jako
najbardziej wlasciwego i trafnego.

Wynika z tego, ze akt wiary nie jest tylko aktem intelektualnym, nie jest takze
przezyciem emocjonalnym ani bezwiednym nasladownictwem innych. Stwierdzenie,
ze wiara jest ,,daniem siebie” wskazuje na ,,najglebsza, osobows strukture wiary” .

3 Tamze, s. 75.

3 Tamze, s. 77.

3 Synod w Orange (529) w kan. 5 orzeka: ,,Jesli kto$ twierdzi, ze jak wzrost, tak i poczatek wiary
i sama che¢ wierzenia — dzigki ktorej wierzymy w tego, co usprawiedliwia grzesznika i dochodzimy
do odrodzenia przez chrzest $w. — dzieje sie nie z daru taski, tj. przez natchnienie Ducha Swietego
naprowadzajacego wole nasza od niewiary do wiary [...], ten sprzeciwia si¢ apostolskiej nauce”
(Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Gtowa SJ, 1. Bieda SJ,
Poznan 1989, VII, 20, s. 298).

40 Nie lekajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem I, s. 76.
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W tym akcie ,,powierzenia si¢ Bogu” zawiera si¢ caly ontyczny i egzystencjalny dramat
ludzkiego bytowania jako osoby — istoty z natury swojej relacyjnej, ktora ujawnia
si¢ w relacji do drugiego ,,ja”, relacji nie tylko poznawczej, ale takze wymagajacej
zaangazowania siebie w milosci, czyli bezinteresownym darze z siebie samego.
Uwierzy¢ — wyjasnia papiez — to znaczy wiasnie ,,powierzy¢” to ludzkie ,,ja” w catej transcendencji
i transcendentnej wielkosci i rOwnocze$nie ontycznej ograniczonosci, kruchosci i $§miertelnosci
— Komus, kto odstania Siebie jako Poczatek i Kres przerastajacy bezwzglgdnie wszystko, co stwo-

rzone i przygodne, a rownoczesnie jako absolutna Osoba wzywajaca i zapraszajaca do obcowania,
do uczestnictwa, do ,,komunii”. Absolutna Osoba — albo lepiej: Osobowy Absolut*'.

Akt wiary w sposob najglebszy, bo odnoszacy sie do najwiekszego i najbardziej
pierwotnego daru, jakim jest Bog, ujawnia i zarazem potwierdza, umacnia i oczyszcza
osobowy sposob bycia cztowieka. W akcie wiary cztowiek odkrywa i doswiadcza,
co to znaczy by¢ osobg. W tym do$wiadczeniu zarazem coraz bardziej staje si¢
osobg. W tym stwierdzeniu kryje si¢ by¢ moze odpowiedz na pytanie ,,dlaczego
papiez wierzy” — wierzy dlatego, ze jako osoba czuje, iz jest zdolny, a przez to takze
7e powinien zawierzy¢ swoje zycie, z natury przygodne, Komus, kto istnieje (bo
si¢ objawit) i Kogo rozpoznat jako Boga, czyli fundament kazdego istnienia, w tym
jego wiasnego. Tak pojeta wiara odpowiada temu, co wyrazit w Przekroczyé prog
nadziei, mowiac, iz jest ona dobrem ludzkiej natury. Przez wiare cztowiek nie tylko
odkrywa Boga, ale takze odkrywa siebie jako czlowieka: ,,sam cztowiek zostaje
objawiony sobie samemu i zarazem potwierdzony w bycie, jaki jest mu wlasciwy
jako cztowiekowi i jako osobie”*.

Jesli cztowiek nie wierzy — co jest trescig zjawiska ateizmu — moze to oznaczac,
ze owa zdolno$¢ do dawania siebie jest w nim ostabiona, lub nawet cztowiek cat-
kowicie przystonit ja postawa przeciwng — koncentracjg na sobie samym, to wtedy
pojawi si¢ problem ze zdolnoscia postrzegania rzeczywistosci (przede wszystkim
rzeczywistosci drugiej osoby) w kategoriach daru, a w efekcie problem ,,dawania
siebie” jako odpowiedz na dar. Jest to nic wiecej, jak kryzys mitosci, ktory prowadzi
do destrukcji osoby oraz relacji migdzy ludzmi®. Ateizm — negujac wiare, ktora
jest dobrem samej ludzkiej natury — staje si¢ wielkim dramatem cztowieka*, nie
takim, ktory przezywa cztowiek (bo moze go w ogdle nie odczuwac), ale dramatem
samego jego czlowieczenstwa — odciskajacym swoje destrukcyjne pietno na zyciu
indywidualnym i spotecznym. W tym tkwi jego zasadnicze zto.

4l Tamze, s. 79.

42 Tamze.

4 Negacja Boga pozbawia osobe jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego
uksztaltowania porzadku spotecznego, w ktérym ignorowana jest godnos$¢ i odpowiedzialno$¢ osoby”
(Jan Pawetl 11, Enc. Centesimus annus, 13).

4 Jan Pawet 11, Ateizm — dramatem naszego czasu. Przeméwienie do uczestnikéw Kongresu
,Ewangelizacja a ateizm” (10 X 1980), [w:] Nauczanie Papieskie, 111, 2, s. 450—454.
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... chce spotka¢ Boga i bliznich w wiecznosci: wiara a eschatologia

Ostatnim elementem refleks;ji nad definicja wiary, zasugerowanym przez Frossarda,
jest tekst §w. Pawta z Listu do Hebrajczykow: ,,Wiara jest poreka tych dobr, kto-
rych si¢ spodziewamy (11, 1). Papiez wyjasnia, ze wyrazenie ,,por¢ka” oznacza
wlasciwie ,,podstawe” czy tez ,,gwarancj¢”, co ostatecznie stanowi ,,przyczyne
nadziei” otrzymania tych dobr, ktore sg trescig wiary. Jest tak dlatego, ze w wierze
dana jest czlowiekowi, znajdujacemu si¢ jeszcze w status viatori Rzeczywisto$¢,
ktora okresla jego ostateczny los. O jakie dobra tutaj chodzi? Papiez kolejny raz
odwotuje si¢ do osobistego doswiadczenia wiary, w ktorym zawsze obecna byla
$wiadomos¢ spraw ostatecznych: §mierci, sadu i jego konsekwencji — czys$cca, nieba
lub piekta. Centralnym punktem wydawata mu si¢ w owym czasie sprawa sadu nad
czlowiekiem, wielkiego egzaminu nad jego zyciem. Ten wymiar moralny, znajdujacy
swoje odzwierciedlenie w nauczaniu Pisma Swietego, pozostaje dla cztowieka, i to
nie tylko dla cztowieka wierzacego, nadal wazny i inspirujacy dla ,,uzasadnienia”
wiary. Papiez w nastgpujacych stowach okresla natur¢ owego sadu:

Czlowiek w swojej podmiotowej transcendencji idzie na spotkanie Boga — nieskonczenie dosko-

nalego. Zatrzymuje si¢ poniekad na granicy sadu — rozumie ten sad jako potrzebe odnalezienia

siebie w absolutnej, wszechstronnej prawdzie. Rozumie potrzeb¢ ostatecznej sprawiedliwosci.

Rozumie takze do pewnego stopnia — czasem bardzo wnikliwie — potrzebe oczyszczenia do dna

swej istoty wobec majestatu nieskonczonej §wigtosci. To wszystko sa wlasnie ,,sprawy ostateczne”
niejako od strony podmiotu®.

Odnalez¢ ,,siebie w absolutnej prawdzie” oznacza odpowiedzie¢ na pytanie,
czy cztowiek w petni zrealizowatl dobro swego cztowieczenstwa, to znaczy, czy
zyt w prawdzie 1 wolnos$ci, ktore prowadza do daru z siebie w mitosci, czyli czy
cztowiek zyt tym wszystkim, co kryje si¢ w personalistycznym doswiadczeniu
wiary. Sad ostateczny bedzie zatem sagdem wiary.

Kwestia sadu nie oddaje jeszcze pelnej rzeczywistosci spraw ostatecznych, jest
jedynie konieczng ,,granicg”, ktora wprowadza do zycia wiecznego. Papiez przy-
znaje, ze dla opisania tej rzeczywistosci brakuje stéw i trzeba pozosta¢ na poziomie
jezyka i obrazow biblijnych, ktore wydaja si¢ najtrafniejsze. Niemniej jednak mozna
znalez¢ — zdaniem papieza — jedno okreslenie, ktore przybliza, znowu od strony
podmiotowego dos§wiadczenia cztowieka, tre$¢ eschatologicznej rzeczywistosci.
Jest to pojecie communio — wyrazajace nie tylko zjednoczenie z Bogiem, spotkanie
»~twarza w twarz”, ale takze wzajemne zjednoczenie z soba wszystkich odkupionych
w communio sanctorum. W ten sposob zostanie do konca urzeczywistniony dar
z samego Siebie, ktory Bog kierowal do cztowieka w dziejach zbawienia, a na ktory
cztowiek odpowiadat darem z samego siebie w akcie wiary. Communio, to wlasnie
wzajemna wymiana daréw. Zycie wieczne bedzie spetnieniem tego, do czego wiara
cztowieka przygotowywala i wychowywata zarazem: darem z samego siebie, czyli

4 Nie lekajcie si¢”. André Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, s. 88—89.
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aktem mitosci. Wiara, ktora otrzyma pelne poznanie, dopeini si¢ w doskonate;j
mitosci (por. 1 Kor 13, 13).

Summary

The anthropological dimension of faith. Point of view of John Paul I1

The article analyzes, on the basis if the private letters of John Paul 11, the anthropological dimension
of faith which is, for the Pope, the essential good of faith because it reveals the goodness of human
nature as rational and free being, able to recognize the trans-phenomenological truth and able to choose
in free act the recognized truth.

In the act of faith, this human ability is actualized in the most basic and deepest way, because
it concerns the absolute reality, that is, the Absolute God.

This thesis finds its confirmation in the personal journey of faith enacted by John Paul II. This
journey can be summarized in the following points: upbringing in a Christian family, intellectual self-
formation and personal search for the truth about the sense of life, reading of the Bible, experience
of conformity between faith and personal structure of man, and consciousness of passing away and
the hope for everlasting life in unity with God.
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