,Analecta Cracoviensia” 46 (2014), s. 45-61
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/acr.955

ks. Janusz Krolikowski
Uniwersytet Papieski Jana Pawla I w Krakowie

Nadzieja w Jezusie Chrystusie

Tylko nadziei zlociste promienie

Swieca mi w zyciu, ze kiedy$ zaswita

Dzien, w ktorym skonczy §mier¢ moje cierpienie.
I tej pociechy ma dusza si¢ chwyta...

O, przyspiesz dzien ten, $mierci upragniona!
Widzisz, ze rado$¢ czuj¢ a nie trwoge

Na mysl, ze wezmiesz mnie w swoje ramiona.

Ja tym umieram, ze umrze¢ nie mogg!

$w. Teresa z Avila'

1. Drogi nadziei w dzisiejszym §wiecie

Gdy przystepujemy do mdéwienia o nadziei, to od razu musimy zaznaczy¢,
ze mamy w tym przypadku do czynienia z kwestig specyficznie chrzescijanska,
ktora — wilasnie jako taka — dokonata przemiany sposobu myslenia w $wiecie sta-
rozytnym?. Jesli za§ mowimy, ze jest to kwestia specyficznie chrzescijanska, to
rownoczesnie stwierdzamy, iz nadzieja powinna wyrdznia¢ chrzescijanina spo-
$rod innych ludzi w tym, co dotyczy jego postawy wobec zycia i wyzwan, ktore
z soba niesie. Zauwazyt to juz $w. Pawel, gdy przypomniat Efezjanom, ze jako

! Teresa od Jezusa, Tesknota za zyciem wiecznym, [w:] tejze, Dziela, thum. H. P. Kossowski,
Krakow 19953, s. 233.

2 Na temat historycznych postaci nadziei por. H. U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna,
thum. 1. Bokwa, Poznan 1998, s. 135-142.
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poganie ,,nie [mieli] nadziei ani Boga na tym $wiecie” (Ef 2, 12); albo gdy wy-
jasniajac Tesaloniczanom sens $mierci, odnoszac si¢ do pogan, stwierdza, ze oni
,,hie maja nadziei” (1 Tes 4, 13)°.

Sens przytoczonych wypowiedzi mozna tatwo wykazaé, odwotujac si¢ do
przykladu §wiata starozytnego. Swiat starozytny, mimo niewatpliwych osiagnieé,
nie znat nadziei jako radykalnego zwrdcenia si¢ cztowieka w jego egzystencji do
przysztosci, by z niej czerpac uzasadnienie dla dziatan podejmowanych w teraz-
niejszosci. Cztowiek starozytny byt uwiktany w cykliczny bieg czasu, ktory nie
pozwalal mu na spojrzenie w przyszios¢, gdyz zyt on statym przeswiadczeniem,
ze za jaki$ czas 1 tak powrdci do niego tylko to, co juz bylo. Bieg wydarzen §wia-
ta byl w tym ujeciu naznaczony koniecznoscia, a jej konsekwencja byto fatum
(moira) nad wszystkim rozciggajace swoje panowanie. Przyszto$¢ nie miata mu
wiec nic do powiedzenia, w odpowiedzi na pytania stawiane przez terazniejszos¢
i przeszto$¢. Cztowiek starozytny odkryl potrzebe zastanawiania si¢ nad arche,
czyli transcendentnym poczatkiem i zasadg wszystkich rzeczy. Nie doszedt on
jednak do postawienia sobie pytania o cel wszystkich rzeczy, czyli ich transcen-
dentne wypehnienie, ktdre jest tak samo wazne dla cztowieka, jak pytanie o po-
czatek. Nie doszedl do postawienia tego pytania, mimo ze pytal juz o rozmaite
cele, ktore zawsze miaty jednak wymiar ,,dorazny”, czyli immanentny, jak do-
brze wida¢ choéby w idei prometejskiej. Swicty Tomasz z Akwinu, analizujac
sytuacje duchowa starozytnosci, bardzo trafnie stwierdzil, ze byt to §wiat ,,zim-
ny” i,,smutny”’, wlasnie dlatego, Ze nie znat autentycznej nadziei eschatologicz-
nej otwartej na nie$miertelno$¢ w sensie osobowym®*.

Dopiero chrze$cijanstwo, czerpige z nauczania samego Chrystusa®, rzeczy-
wiscie dokonato przewrotu w my$leniu ludzkim, poniewaz wprowadzito — do-
konujac tym samym przetomu — otwarta wizje historii, a motorem i sitg dazenia
na spotkanie z tg otwartoscia uczynito nadziej¢. Nadzieja chrzescijanska nie jest
,»prostym oczekiwaniem” czego$ w przyszlosci, ale wychodzeniem oczekiwa-
niom naprzeciw. A skoro zwienczeniem przysztosci jest apokalipsis, czyli osta-
teczne objawienie Boga, to do niego ma dazy¢ cztowiek, obierajac je za swoj
cel. Ta celowosc¢ teologiczna stala si¢ kluczem interpretacyjnym terazniejszosci
i przesztosci. Swiety Maksym Wyznawca, zalacemu sie mnichowi-uczniowi, ze
nie moze doj$¢ do zrozumienia spraw dotyczacych swojego zycia, odpowiada
z glebokim spokojem i przekonaniem: patrz w przysztos¢ — odkrycie celu twego

3 Por. M. Bednarz, I — 2 List do Tesaloniczan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2007, s. 323-328.

4 Por. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 111, 48.

3 Por. E. Fuchs, Zur Frage nach dem historischen Jesus, Bd. 2: Gesammelte AufSdtze, Tlibingen
19652, s. 304-376.
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zycia dostarczy ci zrozumienia zaroOwno twojej terazniejszosci, jak i twojej prze-
sztosci. Jakze r6zni si¢ ta wizja od tych wszystkich kuracji duchowych typu psy-
choanalitycznego, ktére uporczywie szukaja zrozumienia terazniejszosci na dro-
dze cofania si¢ coraz dalej w przeszto$¢ i usitujg zaproponowac nowe przezycie
minionych wydarzen i do§wiadczen, aby dokonac ich uzdrowienia. Niestety roz-
maite dzisiejsze propozycje duchowe sg zarazone tym psychoanalitycznym ktam-
stwem, czego dowodzi fakt, ze zupelnie nie interesujg si¢ przysztoscig jako klu-
czem do interpretacji sytuacji duchowej dzisiejszego cztowieka. Swiety Tomasz
z Akwinu, wychodzac od odczytywanego w §wietle wiary transcendentnego celu
cztowieka, wyznacza nadziei zadanie ,,zywego” zwrdcenia si¢ do niego, a mito-
$ci zadanie cigglego doskonalenia jej w dokonywanych wyborach. W ten sposéb
zbudowat wspaniatg synteze ,,celowego” dziatania ludzkiego, odpowiadajacego
godnosci czlowieka stworzonego ,,na obraz Bozy”. Za kluczowe zdanie tej syn-
tezy mozna by uzna¢ zdanie: ,,Et ideo adveniente caritate, spes perfectior reddi-
tur, quia de amicis maxime speramus”.

Nadzieja chrzescijanska — ze swoja tworczg 1 dobrze ukierunkowang specyfi-
ka — weszta w $wiat, dokonujac jego glebokiej i wszechstronnej przemiany. Stata
si¢ figurg teoretyczng i sitg praktyczng, ktdra wyznaczyta poczatek calej nowej
wedréwcee kultury i cywilizacji zachodniej, a ta z kolei, tworczo rozwijajac sie,
przyczynita si¢ do jej dalszego rodzenia si¢ w duszach i w kulturze, pobudzajac
do odkrywania coraz to nowych horyzontow w ramach tego jedynego horyzon-
tu, jakim jest horyzont nadziei, czyli sam Bog. Ten boski, czyli eschatologiczny
horyzont jest najbardziej wlasciwy dla postawy chrzescijanskiej, ale jest on row-
nocze$nie zdolny do zasymilowania i ukierunkowania takze rozmaitych horyzon-
tow doczesnych. Wynika to z tego, ze posiada — wtasnie jako horyzont eschato-
logiczny — sankcje krytyczna, pozwalajaca na madro$ciowe, to znaczy w §wietle
najwyzszej racji, weryfikowanie wszystkiego 1 wskazywanie drog owocne;j reali-
zacji podejmowanychprzedsigwzieé, ktore sa takimi, jesli w jaki$ sposob stuza
eschatologicznemu wypetnieniu egzystencji. Dlatego II Sobor Watykanski w kon-
stytucji Gaudium et spes mogt powiedziec: ,,Oczekiwanie nowej ziemi nie po-
winno jednak ostabia¢, lecz raczej rozbudza¢ gorliwos$¢ w doskonaleniu tej zie-
mi, na ktorej wzrasta ciato nowej rodziny ludzkiej, mogac juz da¢ wyobrazenie
o nowym $wiecie” (nr 39).

Nadzieja jest wigc wewnetrznym kierunkiem i sitg ludzkiej egzystencji, wyra-
stajaca z or¢dzia intensywnie religijnego i zawsze zachowuje taki charakter, jesli
pozostaje nadzieja. Nic, co wywodzi si¢ z tego Swiata, nie jest w stanie otworzy¢
perspektyw, ktore wykraczajg poza ten $wiat, jak rowniez uzasadni¢ zwrdcenia

¢ Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11-11 q. 17 a. 8.
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sie cztowieka poza niego. Jesli cztowiek interesuje si¢ tylko tym $wiatem, to nie
znajdzie w nim niczego, co mogtoby stanowi¢ podstawe do realnego przekra-
czania jego granic.

Nie wchodzac w analize przyczyn, ktorych oczywiscie jest wiele i ktore sg
zlozone, trzeba stwierdzi¢, ze zwlaszcza w ostatnich dwoch stuleciach nadzie-
ja—podobnie jak zreszta wiara i mito$¢ — pod wieloma wzgledami ulegata se-
kularyzacji. Jak juz wielokrotnie wykazano, w jej wyniku nie zostata ona wy-
eliminowana, ale przybrala nowa posta¢, a mianowicie stala si¢ rzeczywistoscia
»,wewnatrzséwiatowa”. Oznacza to, ze zostata sprowadzona do ram tego $wiata,
tracgc swojg istote religijna, do ktorej nalezy ufno$¢ w btogostawienstwo Boze
(czyli w interwencje Boga w $wiecie) wzmacniajace codzienne ludzkie poczy-
nania, jak rowniez odniesienie eschatologiczne, czyli dazenie do uszczesliwiaja-
cego ogladania Boga. Mozna powiedzieé, ze nadzieja z cnoty teologalnej zostata
zredukowana do jakiego$ ogdlnego uczucia laicko-humanistycznego, majacego
zapewni¢ czlowiekowi dobre samopoczucie w tym $wiecie.

Z zsekularyzowang nadziejg w tej postaci spotykamy si¢ niemal na co dzien.
WezZmy na przyktad zwolennikow fizykalizmu, czyli tych, ktorzy widza Swiat tyl-
ko w perspektywie empirycznej, a do ktorych naleza nie tylko uczeni i epistemo-
lodzy zafascynowani badanym $wiatem empirycznym. W przekonaniu zwolenni-
koéw takiego spojrzenia na $wiat nadzieja najczesciej taczy sie z okresleniem — na
0go6t bardzo ptynnym — sumy poruszen biogenetycznych lub funkcji neuromézgo-
wych, ktora w réznych dziedzinach nauki przybiera dwuznaczne i nieweryfiko-
walne znaczenie metafizyczne, najczesciej jako jakas odmiana witalizmu. W wizji
psychologiczno-antropologicznej opartej na takich danych, ktore dzisiaj przed-
stawiaja si¢ z pewng hegemoniczng silg nacisku, nie ma miejsca na uznanie we-
wnetrznej rzeczywistosci czlowieka, a wige takiej, w ktorej sytuuje si¢ sumienie,
wolna wola, odpowiedzialnos¢ itd. To jest tylko jeden z mozliwych przyktadow
dzisiejszego rozumienia nadziei, ktérych mozna by poda¢ znacznie wiece;j.

2. Grzechy przeciw nadziei

Przyktady braku nadziei sg oczywiscie liczne , totez jesli chcemy chcemy sku-
tecznie glosi¢ oredzie nadziei, jak rowniez zdawac sprawe z nadziei, ktéra w nas
jest, musza one zosta¢ w dzisiejszym $wiecie zidentyfikowane. Dokonajmy jed-
nak w tym miejscu raczej tylko pewnego uogoélnienia, patrzac w perspektywie
teologicznej na rozmaite zjawiska dzisiejszego Swiata.

Nie ulega watpliwosci, ze nadzieja zsekularyzowana jest nadzieja, na ktorej
cigzy grzech, ktory ja degraduje i ktory oddala jg od jej mozliwego i autentyczne-
go znaczenia w zyciu ludzkim oraz w kulturze i cywilizacji. Patrzac na krytyczny
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stan nadziei w dzisiejszym $wiecie, nie mozna ograniczy¢ si¢ do socjologiczne-
go stwierdzenia faktu i zatrzymania si¢ na jego niejako psychologicznym opisie.
Trzeba okresli¢ go takze z aksjologicznego i teologicznego punktu widzenia, na-
zywajac po imieniu jego zrodta i konsekwencje. Prawdziwe oblicze sekularyza-
cji nadziei moze uchwyci¢ tylko ten, kto rozumie nadziej¢ nie tylko w perspekty-
wie prostych ,,stanow ducha”, lecz wtasnie w perspektywie grzechu, radykalnie
zZwracajacego si¢ przeciw niej w oparciu o §wiadoma i dobrowolng decyzje, ktd-
ra moze tak sie rozprzestrzenié, ze nabiera wymiarow strukturalnych.

W traktatach teologicznych De virtutibus, w ktérych omawia si¢ cnoty teo-
logalne, oraz w katechizmach konsekwentnie podkresla si¢, ze czlowiek moze
grzeszy¢ przeciw nadziei w dwojaki sposob — albo rozpaczg albo zuchwatg ufno-
scig’. Pod wzgledem przedmiotowym i skutkowym grzechy te sg bardzo zblizone
do siebie. Zuchwato$¢ chce antycypowac realizacje, podczas gdy rozpacz — kto-
ra ostatecznie roOwniez ma znami¢ antycypacji — antycypuje ,,nie-realizacje”. Te
obydwie formy brakow w stosunku do nadziei w sensie wlasciwym neguja status
viatoris, ktory jest zasadniczg cecha charakterystyczng zycia czlowieka na ziemi,
a wigc zwracajg si¢ przeciw cztowiekowi, pozbawiajgc go realistycznego spojrze-
nia na swoja kondycje. Obydwie blokuja pewna ciggtos¢ duchowa, taczaca po-
szczegolne chwile 1 etapy zycia ludzkiego, ktora jest wtasciwa dla majacego na-
dzieje, a wigc dokonuja rozbicia tozsamosci czlowieka, w wyniku czego traci on
orientacj¢ w odniesieniu do tego, kim jest i jakie jest jego powolanie. Obydwie
niszczg mtodos¢ 1 zywiotowosé, czyli dynamizm tej cigglo$ci duchowej, ktory
wyraza si¢ w nadziei nadprzyrodzonej, chociaz kazda z tych form w inny spo-
sob: rozpacz na sposob ,,zestarzenia”, a zuchwatos$¢ na sposob ,,zdziecinnienia”.
Jesli stwierdzamy, ze nadzieja ulegla i ulega sekularyzacji, a wiec ze zostala zde-
generowana przez grzechy, to pojawia si¢ oczywiscie potrzeba okreslenia, w jaki
sposob te grzechy wyrazaja si¢ wlasnie w kontekscie sekularyzacji.

Grzech rozpaczy ostatecznie neguje odkupienie, a wigc jest decyzja prze-
ciw samemu Jezusowi Chrystusowi. Wobec tego, ktory jest ,,droga” do zycia
wiecznego 1 — co wigcej — samym zyciem wiecznym, jak stwierdza §w. Pawel,
gdy mowi, ze Chrystus jest ,,naszg nadzieja” (por. Kol 1,27; 1 Tm 1, 1), czlo-
wiek ulegajacy rozpaczy z naciskiem mowi, ze nie ma drogi i nie ma nadziei.
Jest wigc zrozumiate, dlaczego rozpacz zostaje zaliczona do grzechow przeciw
Duchowi Swietemu.

Przejawdw zajmowania takiego stanowiska w dzisiejszym S$wiecie jest wie-
le; rozwijajag si¢ one w roznych kierunkach i na coraz glgbszych poziomach.
Do takich przejawow nalezy wciaz gltoszona przez rozmaite nurty marksizmu

" Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 2091.
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i neomarksizmu ,,walka klas”, jak tez demaskowanie ,,pustki czlowieka” przez
Sartra i jego zwolennikow. Wydaje si¢ jednak, ze w naszych czasach — w odnie-
sieniu do nadziei — najbardziej wptywowy nurt sekularyzacji reprezentuje Albert
Camus ze swoim wcigz wplywowym pisarstwem. Jest niewatpliwym paradok-
sem, ze to wlasnie on zainicjowal w paryskim wydawnictwie Gallimard serig¢ li-
teracko-filozoficzng zatytutowana wymownie: Espoire — Nadzieja. Dokonana
przez niego sekularyzacja nadziei opiera si¢ na zupelnym uhistorycznieniu ludz-
kiej wolnos$ci. Oznacza to, ze kazdy wybor dokonywany przez cztowieka jest
tylko chwilg poddang natychmiastowemu przemijaniu. Owszem, cztowiek moze
zy¢ przyzwoicie, a nawet zdoby¢ si¢ na heroizm, ale wlasnie tymi najlepszymi
wyborami najwymowniej potwierdza, ze ,,Boég umart”, gdyz sg one pozbawione
ponadhistorycznego sensu. Coz z tego, ze czlowiek czyni dobro, jak i tak Boga
nie ma — zdaje si¢ méwi¢. Cztowiek moze wigc by¢ ,,supermanem”, ale niczym
wiecej. Camus wyrokuje zatem: ,,Czlowiek moze by¢ wolny bez Boga, jak wy-
obrazat sobie Nietzsche, to znaczy jako cztowiek samotny. Istnieje wolno$¢ w po-
tudnie, gdy bieg $wiata si¢ zatrzymuje i czlowiek mowi fak temu, co jest. Ale to
Jjest staje sie. Trzeba powiedzie¢ tak stawaniu sie™®.

Cata nadzieja w tym ujeciu polega wigc na zgadzaniu si¢ na to, co z sobg nie-
sie historyczny bieg wydarzen, nie wykluczajac nawet pewnej fascynacji wy-
darzeniami. Nadzieja nie odsyta tylko do jakiego$ ,,p6zniej” dziejow, ale tylko
1 wylacznie dziejow. Jesli wigc wszystko krazy tylko w dziejach — nawet jakies$
mozliwe dobro — to cztowiekowi jest zabronione mie¢ nadziej¢ Smierci, ponie-
waz w rzeczywistosci juz umart lub — jak mowi Kierkegaard — ciagle przezywa
swojg $mier¢, nigdy nie umierajgc. Widzimy, ze w takim ujeciu nie ma juz miej-
sca na odkupienie, a wigc nie ma tym samym miejsca na nadziej¢. Nie ma drogi
do Boga, jest tylko btakanie si¢ we mgle chwil, ktore bole$nie i $miertelnie uci-
skaja cztowieka, prowadzac go w sposob konieczny do rozpaczy, ktorej praktycz-
ng wyktadnig staje si¢ samobdjstwo.

Grzech rozpaczy jest jednak zréznicowany, w zwiazku z czym mozna wy-
roézni¢ ,,bardziej niedoskonate” formy rozpaczy. Mozna ws$rod nich wskazac
zwlaszcza t¢ — bardzo wplywowg dzisiaj, szczegdlnie wsrod mlodziezy — ktorg
Kierkegaard nazwat ,,rozpacza stabos$ci”, czyli stan wewnetrzny, ktory sprawia,
ze kto$ ,,rozpaczliwie nie chee by¢ sobg”. Starozytni mnisi nazywali ten stan ace-
dig, to znaczy ,,oci¢zatoscig™. Chodzi o t¢ oci¢zatos¢ serca, zaliczang do sied-
miu wad glownych, ktora przeszkadza cztowiekowi zgodzi¢ si¢ z calego serca
i z wszystkimi konsekwencjami na to, czym jest rzeczywiscie i na to, co robi. Jak

8 A. Camus, Révolté et servitude, Paris 1962, s. 487.
% Por. G. Bunge, Acedia. Duchowa depresja. Nauka duchowa Ewagriusza z Pontu o acedii,
thum. J. Bednarek, Krakow 2011.
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dobrze wykazal Heidegger w swojej Analizie powszedniego bytowania (Analyse
des alltdglichen Daseins), tradycyjne nauczanie o ,,owocach ocigzalosci” (filiae
acediae) zawiera zaskakujace bogactwo inspiracji i tresci dla wydania diagno-
zy dotyczacej ,,czlowieka u§wiatowionego”, czyli zredukowanego do ram tego
Swiata, oraz jego sytuacji wewnetrznej'’.

Jesli chodzi o dzisiejszg ocigzatosc, to mozna by jg okresli¢ jako co$ w rodza-
jupotaczenia lenistwa z nuda, rezygnacja i zniecheceniem. Wielu dzisiejszych lu-
dzi dotyka brak zainteresowan, monotonia wrazen, pustka wewnetrzna, zwolnie-
nie rytmu zycia. Dochodzg oni do takiej samej konkluz;ji, do jakiej kiedy$ doszedt
Flaubert, wyznajacy dramatycznie: ,,Czuje¢ si¢ stary, zuzyty, czuj¢ obrzydzenie do
wszystkiego. Inni nudzg mnie, jak ja sam siebie. I to mimo pracy — podejmuje ja
bez entuzjazmu, jak zadanie domowe, ktére mam odrobi¢. Nie oczekuje niczego
innego od zycia niz kolejnych kartek papieru do zamalowania na czarno. Wydaje
mi si¢, ze przechodzg przez nieskonczong samotnos¢, aby i$¢ nie wiem dokad.
I to ja raz za razem jestem pustynia, podroznikiem i wielbtadem™!'.

W tych przypadkach, gdy do tego stanu og6lnego znudzenia dojdzie doswiad-
czenie niepokoju, rozmaitych neuroz, czy tez napigcie ambicjonalne, wtedy
u cztowieka pojawia si¢ tendencja do poszukiwania skrajnie mocnych, niekiedy
wrecz wstrzasajacych wrazen, czego wyrazem sg cho¢by modne dzisiaj tak zwa-
ne ,,sporty ekstremalne”. Poszukiwanie takich do§wiadczen jest wyrazem ocig-
zato$ci w tym znaczeniu, ze tym, co nuzy tutaj cztowieka, jest codziennos$¢, kto-
ra biegngc dzien po dniu zdaje si¢ nie dostarcza¢ mu niczego, co miatoby sens
wykraczajacy poza t¢ codzienno$¢, a wigc dawaloby mu zarazem podstawe do
podjecia egzystencji. Monotonna codzienno$¢ zostaje wigc utozsamiona z nie-
znos$nym ci¢zarem, ktoéry nie ma wigkszego sensu i dlatego trzeba si¢ od niego
oderwac, a z tego stanu juz tylko krok do alkoholizmu, narkomanii, czy tez ho-
moseksualizmu, transeksualizmu itd., czyli tak zwanych dzisiaj zachowan i wy-
borow ,,alternatywnych”.

Carlo Maggini i Riccardo Dalle Luche, wtoscy psychiatrzy, w ksigzce Il Paradiso
e la noia (Raj i nuda)'? stusznie diagnozuja, ze tym, czego szczegdlnie brakuje
ludziom dzisiejszym, a co wywotuje oci¢zato$¢, jest gustowanie w tym, co ,,nor-
malnie interesujace”. Innymi stlowy, brakuje odpowiedzialnego przejecia sig co-
dziennoscia oraz dostrzezenia z rado$cia i wdzigecznoscia jej wartosci dla czlo-
wieka. Btednie uwaza sig, ze najwazniejsze jest ,,wzdychanie za przyjemnoscia
idealng”, jak nazywat wtasnie nude Immanuel Kant.

10 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, tham. B. Baran, Warszawa 1994, s. 162—185.
' G. Flaubert, Correspondence, t. 2, Paris 1973-1980, s. 136 [thum. wlasne].
12 C. Maggini, R. Dalle Luche, /I Paradiso e la noia, Roma 1991.
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Przeciwienstwem rozpaczy jest grzech zuchwatosci, nawiagzujacy do starozyt-
nej idei Tytana i ,,tego, co tytaniczne”. To nawigzanie wyrazito si¢ w sposdb bar-
dzo symboliczny wlasnie w stynnym Titanicu, ktoremu nie przypadkowo nadano
takie imi¢ — w koncu miat by¢ ,,niezatapialny”. Istotg zuchwatosci nie jest nic in-
nego, jak ,,przewrotna pewnos$¢” (perversa securitas), jak mowi §w. Augustyn'.
W gruncie rzeczy jest ona ustepstwem na rzecz ludzkiej potrzeby pewnosci, po-
niewaz nie uwzglednia mozliwosci porazki i braku sukcesu, $cisle zwigzane;j
z ludzkim losem. W oparciu o dwa pozornie rozne motywy takiej blednej pew-
nos$ci, mozna wyr6zni¢ dwie formy zuchwatosci.

Pierwsza forma zuchwatosci dotyczy moralizmu — blednie identyfikowanego
z propozycja chrzescijanska — opierajacego si¢ na przecenianiu naturalnej sity
cztowieka, ktdra zostaje uznana za wystarczajaca do ,,wystuzenia” sobie zycia
wiecznego. Jest to wprawdzie zmodyfikowany, ale w znacznym stopniu dalszy
ciag pelagianizmu. Dominujacym wyrazem dzisiejszej zuchwatos$ci jest bezkry-
tyczne zaufanie poktadane w nauce, technologii i technice. Sadzi si¢ niejedno-
krotnie, Ze postep jest jedynym zrodlem ocalenia i zbawienia czlowieka, a wigc
zostaje podniesiony do rangi nowego absolutu. W wyniku takiej interpretacji po-
step zostat wprost utozsamiony z pojeciem nadziei. W skrajnych przypadkach za-
chwyt technikg zostat podniesiony do rangi religijnosci, a nawet mistyki, skoro
za jej posrednictwem mialoby dokonywac si¢ domniemane przekroczenie natu-
ry. W takim ujgciu cztowiek nie jest niczym innym niz swoja sytuacjg spoleczng
1 mozliwoS$cig techniczng. Tak ujety postep, w swoich wielorakich formach wy-
razu, zajmuje wiec w zyciu cztowieka miejsce taski, taski Bozej wystuzonej czto-
wiekowi przez Jezusa Chrystusa.

Druga forma dotyczy supernaturalizmu — réwnie szeroko, co btednie identy-
fikowanego z chrzescijanstwem — ktory utozsamia pewnos¢ zbawienia z obiek-
tywnym faktem objawienia Jezusa Chrystusa, jakby nie byto wolnosci cztowieka,
ktory podejmuje decyzje. W sensie $cistym mamy tutaj do czynienia ze swoistym
powrotem gnozy, czyli — ogolnie moéwigc — z utozsamieniem poznania dotycza-
cego kwestii religijnych ze zbawieniem. Nierzadko uwaza si¢, ze wystarczy wie-
dzie¢ co$ na temat religii, by rownocze$nie by¢ objetym zbawieniem Bozym.
Zapomina si¢, ze zbawienie nie tylko faczy si¢ z poznaniem, ale przede wszyst-
kim w sposéb konieczny z zaangazowaniem wolnoS$ci, opowiadajacej si¢ po stro-
nie poznanej prawdy. Tego typu postawy wida¢ takze wsrod samych chrzesci-
jan, ktorzy oddzielajg zycie od wiary . Chodzi w tym przypadku o tak zwanych
,.wierzacych niepraktykujacych”. W kazdym razie zasadniczym problemem jest
w tym przypadku brak opowiedzenia si¢ po stronie religijnosci przez cztowieka

13 Augustyn, Enarrationes in Psalmos 55, 13 (PL 36, 655).
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jako istote wolna, gdy tymczasem wolnos¢ jest czynnikiem decydujgcym i niere-
dukowalnym w chrze$cijanskim wydarzeniu wiary i jej sprawczej funkcji w sto-
sunku do zbawienia cztowieka.

3. Nadzieja na dzi$

Tylko nadzieja jest w stanie da¢ prawdziwa odpowiedZ na niepewnos$¢ egzy-
stencji stworzenia, ,,ktore jeszcze nie jest”, przekraczajac zardwno rozpacz, jak
i zuchwalg ufnos$¢, bedace btednymi probami uporania si¢ z tym problemem. Jest
jednak dla niej wlasciwe, Ze jest nierozdzielnie ztgczona z bojaznig Boza, zaliczo-
ng do daréw Ducha Swietego. Jest to bojazn, ktora asymiluje i dopetnia wszelki
naturalny lek przed destrukcja, powodowang zawinionym odej$ciem od Boga, be-
daca ciaglta mozliwoscia, skoro aktualng kondycja cztowieka jest status viatoris.

W sytuacji niebezpieczenstw wywotywanych zsekularyzowaniem nadziei nie
dziwi wigc, ze rozlega si¢ powszechne wotanie o przywrocenie nadziei cztowie-
kowi. Jest moze paradoksem, ze to wotanie wyszto najpierw od marksisty Ernsta
Blocha, a zostato wyrazone w monumentalnym i wptywowym dziele Das Prinzip-
Hoffnung, pisanym w latach 1938-1947, a wydanym w 1959 roku. Po nim z roz-
machem zajela si¢ tym problemem teologia protestancka, ktorej sztandarowym
dzietem pozostaje Theologie der Hoffnung Jirgena Moltmanna (1964). Wérod
katolickich opracowan na uwage zasluguje mata ksiazeczka Josepha Ratzingera
Wiara i przysztosé¢, wydana po polsku w roku 1975,

Wotanie o nadzieje¢ trwa nadal, zardwno ze strony wierzacych, jak i niewierza-
cych, a w niektorych przypadkach przybiera rozmiary wrecz dramatyczne. Chodzi
przeciez o przyszto$¢ cztowieka. W tym nurcie sytuuje si¢ wolanie papieza Jana
Pawta II, wyrazone wyraznie w adhortacji Ecclesia in Europa: ,,Wydaje si¢ bo-
wiem, ze czasy, w jakich zyjemy i zwigzane z nimi wyzwania to okres zagubie-
nia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sa zdezorientowani, niepewni, pozbawieni
nadziei, stan ducha wielu chrzescijan jest podobny. Liczne niepokojgce oznaki
pojawity si¢ na poczatku trzeciego tysigclecia na horyzoncie kontynentu europe;j-
skiego, ktory «cho¢ jest peten znakow i $wiadectw wiary, a jego spoteczno$¢ nie-
watpliwie zyje w wigkszej wolnosci i jest bardziej zjednoczona, odczuwa skutki
spustoszenia, jakiego dawna i najnowsza historia dokonata w najglebszych tkan-
kach jej ludow, czesto rodzac rozczarowanie»” (nr 7).

Abstrahujac od takich czy innych ksiazek, ktore w rozmaity sposéb moga by¢
uzyteczne, trzeba stwierdzi¢, ze to przede wszystkim na chrzescijanach — ktorzy

14 Na temat wspotczesnych interpretacji nadziei por. J. Pieper, Nadzieja a historia. Pig¢ wyktadow
salzburskich, thum. P. Waszczenko, Warszawa 1981.
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narodzili si¢ z nadziei, wniesli ja w $wiat i dla ktérych pozostaje ona jedng z naj-
bardziej specyficznych postaw wobec §wiata — spoczywa zadanie, ktore przej-
rzyscie i mocno wyrazil w swym Pierwszym Liscie §w. Piotr Apostol: ,,Pana zas
Chrystusa uznajcie w sercach waszych za Swietego i badzcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora
w was jest” (3, 15).

Nie ma bardziej radykalnego sposobu pytania o to, na czym polega nadzie-
ja, niz zapytac o to, jakiego rodzaju jest nadzieja meczennika. Nie ma nikogo,
kto bardziej niz mgczennik jest w stanie pokaza¢, co to znaczy mie¢ nadzieje.
Dlatego w adhortacji Ecclesia in Europa papiez Jan Pawel II wlasnie na nich
zwraca naszg uwagg, zalecajac rozpatrywanie kwestii nadziei w $wietle ich mg-
czenstwa: ,,Swiadkowie, szczegélnie ci, ktorzy poniesli meczenstwo, sg wiel-
kim, wymownym znakiem, ktory mamy podziwia¢ i nasladowac. Potwierdzaja
oni zywotno$¢ Kosciota; jawig sie jako $wiatto dla Kosciota i dla ludzkosci, po-
niewaz pozwolili zajasnie¢ w ciemnosciach $wiattu Chrystusa; nalezac do r6z-
nych wyznan chrzes$cijanskich, stanowig rowniez znak nadziei dla ekumenizmu;
jestesmy bowiem pewni, ze ich krew «jest takze limfa jednosci dla Kosciotay.
Jeszcze bardziej wyraznie mOéwig nam oni, ze meczenstwo jest najwyzszym
wecieleniem Ewangelii nadziei: «Meczennicy bowiem glosza te Ewangelie i daja
jej $wiadectwo swym zyciem az do przelania krwi, poniewaz sg pewni, ze nie
mogg zy¢ bez Chrystusa, 1 gotowi sg umrze¢ dla Niego w przekonaniu, ze Jezus
jest Panem i Zbawicielem cztowieka, a zatem jedynie w Nim cztowiek znajduje
prawdziwa pehnig zycia. W ten sposob, zgodnie z napomnieniem apostota Piotra,
okazuja gotowos$¢ do uzasadnienia nadziei, ktora w nich jest (por. 1 P 3, 14-15).
Meczennicy ponadto glosza «Ewangelie nadziei», gdyz ofiara ich zycia jest naj-
radykalniejszym i najwigkszym owocem tej ofiary zywej, $wigtej 1 Bogu przy-
jemnej, ktora stanowi prawdziwy kult duchowy (por. Rz 12, 1), zrodto, dusze
i szczyt wszelkiej chrzescijanskiej liturgii. W koncu stuza oni «Ewangelii na-
dziei», gdyz ich mgczenstwo stanowi najwyzszy wyraz mitosci i stuzby czto-
wiekowi, ukazujac, ze postuszenstwo prawu Ewangelii rodzi zycie moralne i ta-
kie wspolistnienie spoteczne, ktore szanuje i umacnia godnos¢ i wolno$¢ kazde;j
osoby ludzkiej” (nr 13).

W nadziei mgczennika — zgodnie z interpretacja teologiczng — odnajdujemy
bardzo wyraznie trzy elementy, ktore ukazujg nam, czym jest nadzieja, a zwlasz-
cza jak si¢ wyraza. Po pierwsze — me¢czennik zdecydowanie potwierdza, ze tym,
na co ma si¢ rzeczywiscie nadziejg, nie jest jakie$ zbawienie mogace zrealizowac
sie w tym $wiecie historycznym, ale zycie wieczne. Jednak — po drugie — nie zo-
staje przez to przesadzona oczywista afirmacja rzeczywisto$ci naturalnej $wia-
ta we wszystkich jej formach; jest wtasciwy dla meczennika chrzescijanskiego
fakt, Ze na jego ustach ,,nie brzmi zadne stowo przeciw stworzeniu Bozemu”, jak
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podkreslit w swoich analizach meczenstwa Erik Peterson'. Trzecim elementem
tej nadziei, wystawionej na najwyzsza probe, jest zgodzenie si¢ na koniec, kto-
ry —jesli jest rozwazany tylko w ramach dziejow — ma ponad wszelka watpli-
wo§$¢ charakter katastroficzny.

Potaczenie tych trzech elementéw — i nie mozna oczekiwaé czego$ inne-
go — jest petne dramatycznych napig¢, ktorych nie da sig tatwo przyjac i zniesc.
Oznacza to, ze ten, kto ma nadzieje, jakby naturalnie jest kuszony do: zwrdcenia
sie¢ do tego, co prostsze, a nawet niegodziwe; do supranaturalizmu poza dzieja-
mi; do aktywizmu zamknigtego w granicach historii; do tragizmu lub kwietyzmu,
ktore sg przeciwne stworzeniu. Nie ma skutecznej recepty, by w punkcie wyjscia
wykluczy¢ te niebezpieczenstwa. Konieczne jest wigc nieustanne czuwanie, by
moéc zachowaé mozliwie najwlasciwszg postawe.

Spojrzenie na meczennikow chrzescijanskich podpowiada nam, ze osrod-
kiem tego czuwania musi by¢ uwaga zwrocona na samego Jezusa Chrystusa. To
na Niego patrzy me¢czennik, gdyz wie jednoznacznie, ze ,,wzorem «meczenni-
ka» chrzescijanskiego jest sam Ukrzyzowany”'s. W zwigzku z tym, wychodzac
od ,,struktury” nadziei objawiajacej si¢ w meczennikach chrzescijanskich, spro-
bujmy uchwycic jej perspektywy chrystologiczne, czyli spojrze¢ na tajemnice
Jezusa Chrystusa jako ich pierwotne zrodto.

3.1. Blisko$¢ wiecznosci

W odpowiedzi na kwestionowanie wiecznego odniesienia zycia czlowieka
ijego dazen nie wystarczy oczywiscie uproszczone postawienie sprawy w sty-
lu: a wigc bedziemy teraz wigcej mowic o wiecznosci. Trzeba wezesniej i przede
wszystkim zapyta¢ sig, o jaki obraz wiecznos$ci nam chodzi, czy tez jaki obraz
wiecznosci moze przemowi¢ w ramach dominujacej dzisiaj wrazliwosci ducho-
wej. Sprobujmy zatem zinterpretowaé nadziej¢ w nawigzaniu do tajemnicy Jezusa
Chrystusa.

Wieczno$¢ i czas nie s3 rzeczywistosciami przeciwstawnymi, ale tez nie
majg podobnej natury, by mozna je byto tatwo zblizy¢ do siebie. Wieczno$¢ nie
moze by¢ po prostu sprowadzona — jak czyni si¢ w niektorych kierunkach my-
$lenia — do bezczasowosci, niezmiennos$ci lub prostego trwania, czy tez nie wy-
starczy rozumiec¢ jej jako statyczne i ciagte ,,teraz”, wyprowadzone z odniesienia
do powszechnego rozumienia czasu. Wiecznos¢ jest przede wszystkim wlasnym
sposobem bycia Boga, a zatem mozna by jg wyrazi¢ jako zycie w petni, ciagle

15 E. Peterson, Zeuge der Wahrheit, Leipzig 1937, s. 52.
16 H. Strathmann, Martys, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Hrsg. G. Kittel,
Bd. 4, Stuttgart [1942], s. 500.
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aktualne, bez nastepstw. Zgodnie ze stynng definicjg Boecjusza, wiecznos¢ jest:
Interminabilis vitae tota simul et perfecta possesio”'”. Jest to zdanie, w ktorym
wyraznie czuje si¢ napiecie jezyka, chcacego siegnac¢ do niemozliwych do osia-
gnigcia granic rozumienia 1 wyobrazni czlowieka. Mimo pewnych ograniczen
przekazuje ono wazne tresci.

Dla rozwazanej tutaj kwestii duze znaczenie ma to, co zapisat papiez Jan
Pawel Il w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente: ,,Czas staje si¢, w Jezusie
Chrystusie Stowie wcielonym, wymiarem Boga, ktory jest wieczny sam w sobie”
(nr 9). Jak wigc patrze¢ na wieczno$¢ i jakie jej rozumienie proponowac, by od-
budowac jej relacje z czasem i z czasowa egzystencja cztowieka? Trzeba przede
wszystkim uwypukli¢, ze kwestia wiecznosci musi zosta¢ odniesiona do Boga
objawionego w Jezusie Chrystusie, czyli musi by¢ traktowana w sposob trynitar-
ny. Bog jest osobowo Ojcem, Synem i Duchem Swictym. Zycie trynitarne zostato
nam objawione jako komunia i wzajemne obdarowanie migdzy poszczegdlnymi
Osobami. Wieczno$é Trojcy Swietej powinna wiec by¢ traktowana zasadniczo
jako zycie, jako zrealizowana peinia, doskonata komunia osobowa, dialog mito-
$ci miedzy trzema Osobami w jednosci Ich Bytu. Wieczno$¢ Boga jest zarowno
niezmierzong petnia Bytu — ,,zrédlem bytu”, jak méwi $w. Tomasz z Akwinu — jak
réwniez trwalg aktualno$ciag miedzyosobowej mitosci. Jesli wiec objawienie po-
ucza nas, ze cztowiek jest powolany do transcendentnego przeznaczenia, rozumia-
nego jako mozliwo$¢ dojscia do uczestniczenia w komunii trynitarnej, to musimy
takze uznawaé, ze jesteSmy mistycznie uzdolnieni do uczestniczenia w wiecz-
nosci Boga — w Jego wiecznym istnieniu i w Jego wiecznej mitosci. Objawienie
w Chrystusie przeznaczenia cztowieka jako uczestnictwa w komunii trynitarnej
jawi sie jako istotny punkt odniesienia dla refleksji teologiczne;.

Teologiczne i duchowe znaczenie czasu, wlasnie w $cistej i wewngetrznej re-
lacji z wieczno$cia, ukazuje si¢ w tajemnicy wcielenia Syna Bozego, szczegol-
nie w interpretacji, ktorg znajdujemy u $w. Jana Ewangelisty (por. 5, 24-29)'%.
Zgodnie z nig ,,Bog wszedt w dzieje ludzkie”, ,,wieczno$¢ weszta w czas”. Sa to
stwierdzenia prawdziwe, chociaz tajemnicze, dzi¢gki ktorym uznajemy w wierze,
ze mitos¢ Boga, mito$¢ wieczna, petnia komunii osobowej, zostaje nam w Jezusie
Chrystusie jakby dana do dyspozycji i ze przyjmujac ja, stajemy sie — juz w da-
nym nam do dyspozycji czasie — w jaki$ sposob uczestnikami wiecznosci Boze;.

Wobec tej nowej perspektywy rozumienia — $cisle chrzescijanskiej — czas
ludzki przyjmuje catkowicie nowy wymiar, a wiec i znaczenie. Jawi si¢ nie tyl-
ko jako droga stworzenia, ktore idzie naprzeciw swojemu przeznaczeniu, ktore

17 Boecjusz, De consolatione philosophiae 5, 6,9 (PL 63, 858).
18 Por. H. Weder, Tempo presente e signoria di Dio. La concezione del tempo in Gesu e nel
cristianesimo delle origini, Brescia 2005, s. 71-80.
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jest poza czasem, ale i jako ,,cze¢$¢” opartego na mitosci daru Bozego ofiarowa-
nego cztowiekowi, a wiec rownoczesnie takze jako cze$¢ oczekiwania Bozego
na przyjecie tego daru ze strony czlowieka. Czas chrzescijanski nie jest wigc
zwyczajnym mijaniem dni i godzin, ale jest miejscem objawienia i oczekiwa-
nia mitosci Bozej w stosunku do cztowieka. Z tego punktu widzenia trzeba po-
wiedzie¢, ze Bog w swojej mitosci do ludzi zechcial przezy¢ czas cztowieka i ze
w Jezusie Chrystusie przyjat go catkowicie jako swoj czas, doprowadzajac go do
peni. Skoro zatem Bog doprowadza czas do petni w tajemnicy wcielenia Stowa,
jak mowi $w. Pawet w Liscie do Galatow (por. 4, 4), to w takim razie wiecznos¢
nie jest wyeliminowaniem czasu, ale jego pelnig — jak czesto w swoich rozwaza-
niach o czasie méwi $w. Augustyn'.

W takim ujeciu wiecznos$¢ jawi si¢ jako naturalnie ztaczona z czasem, a nie
jako sztuczny poniekad twor, z zewnatrz dodany do czasu, czy tez czekajacy na
cztowieka poza czasem. Otwiera si¢ wiec perspektywa spojnej akceptacji wiecz-
nosci poprzez akceptacje¢ codziennego czasu, ktory cztowiek otrzymuje do dys-
pozycji i ktory przezywa w przemijaniu kolejnych chwil, dni i lat.

3.2. Afirmacja stworzenia

Drugim elementem, ktory jawi si¢ w nadziei mg¢czennika, jest afirmacja stwo-
rzenia z tym wszystkim, co ono zawiera i co przynosi. Szczegdlnie drazliwym
elementem w dzisiejszym spojrzeniu na stworzenie jest pozytywna afirmacja go
w odniesieniu do wspomnianej juz wyzej ludzkiej codzienno$ci, z calg jej zwy-
czajnos$cig i pospolitoscig. Takze w tym przypadku mozemy znalez¢ pewne wat-
ki chrystologiczne, ktore moga pozwoli¢ na ozywienie ludzkiej nadziei.

IT Sobor Watykanski sformutowal synteze tej kwestii, ktorg teraz chcemy pod-
jac, a mianowicie kwestii nowego i pelnego znaczenia osiagnictego przez ludz-
ka egzystencje, gdy zostata przyjeta jako wlasna przez wcielone Stowo. W kon-
stytucji Gaudium et spes stwierdza si¢: ,,Poniewaz w Nim natura ludzka zostata
przyjeta, a nie odrzucona, tym samym takze w nas zostata wyniesiona do wyso-
kiej godnosci. On sam bowiem, Syn Bozy, poprzez wcielenie zjednoczyt si¢ w pe-
wien sposob z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekami wykonywat prace, ludzkim
umysltem myslal, ludzka wolg dziatat, ludzkim sercem kochat. Zrodzony z Maryi
Dziewicy stal si¢ prawdziwie jednym z nas, podobny do nas we wszystkim z wy-
jatkiem grzechu” (nr 22). Bog przyjal w Chrystusie nie tylko czasowos¢ cztowie-
ka, ale siggnat o wiele dalej, przyjmujac wspolng ludzka egzystencje ze wszystkimi
jej cechami charakterystycznymi, ktore zostaly w ten sposdb podniesione — w Nim

19 Por. J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, ttum. W. Sukiennicka, Warszawa 1968.
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1 przez Jego uczestnictwo w nas — do tej tajemniczej pelni, jaka tylko jest mozli-
wa. Chrystus przezyt jako doglebnie wtasne codzienne zycie cztowieka. Oswiecit
swoja boska tajemnica ludzka codzienno$¢ — nasycit ja swoja osobowa rzeczywi-
stoscia, napehit ja nowym i ostatecznym znaczeniem.

Wychodzac od Chrystusa, zycie codzienne powinno by¢ rozumiane jako to,
czym rzeczywiscie jest, a mianowicie — ,,nurt”, ktorym biegla Jego egzystencja jako
Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem. Jest to teologia niezwykle wazna dla teologii na-
dziei w naszych czasach. W Stowie wcielonym kondycja ludzka, z tym wszystkim,
co do niej nalezy, stajac si¢ nurtem Jego zycia, otrzymata determinujace znami¢ sy-
nostwa Bozego, a wigc stata si¢ czym$ doglebnie pozytywnym. W Nim nie tylko
czas cztowieka stat si¢ ,,wymiarem Boga”, ale takze to wszystko, co ludzkie, we-
szto w dziedzing synostwa Bozego. Tylko wychodzac od tych faktow, mysl teolo-
giczna moze dokonac¢ zblizenia miedzy codzienng egzystencjg i wiecznoscia Boga,
a tym samym nada¢ catej ludzkiej egzystencji sens wykraczajacy poza czysta co-
dzienno$¢. Jak do codziennego zycia Chrystusa nalezy materialnos¢ kazdego dnia,
czas, ktory przemija, praca, ktora sprawia utrudzenie, ktora staje si¢ uwielbieniem
Boga i spelnieniem zleconej osobistej misji, tak rowniez codzienne zycie kazdego
czlowieka, z tymi samymi elementami, moze sta¢ si¢ droga prowadzaca do osobi-
stego 1 osobowego spetienia oraz do zbawczego spotkania z Bogiem. Takie jest
istotne znaczenie codziennego zycia Chrystusa, zwlaszcza tak zwanego ,,ukryte-
g0”, ktorego znaczenia musimy intensywnie szuka¢ w dzisiejszej teologii ze wzgle-
du na usprawiedliwienie i1 zbawienie, do ktérego dgzymy w naszej codziennosci,
a takze ze wzgledu na zbawienie samej codziennosci®.

Nie mozna oczywiscie medytowac nad zyciem codziennym Chrystusa w opar-
ciu o to, o czym wiemy tylko w duzym przyblizeniu. Materialno$¢ i codzienno$¢
zycia Jezusa z Nazaretu pozostaje ,,ziemig nieznang”. Sama ,,zawarto$¢” tego zy-
cia nie jest jednak w pelni wazna — wazniejsze jest jego znaczenie teologiczne,
a mianowicie jest ono miejscem dazenia do Boga i realnego spotykania Go, wta-
$nie jako Boga, ktory jest wiecznoscia cztowieka — jest jego ojczyzna, jak mo-
wiono kiedys$ w teologii.

3.3. Perspektywa krzyza
Jedna ze znaczacych konsekwencji sekularyzacji nadziei jest niedocenianie
aspektu proby w zyciu cztowieka, ktora konkretnie wyraza si¢ niebraniem pod

uwage porazki, sytuacji braku jakiego$ sukcesu, a nawet kompletnego zatama-
nia si¢ zyciowych dazen i planow, podejmowanych przedsiewzig¢, czy wreszcie

2 Por. A. Aron, Les années obscures de Jésus, Paris 1960, passim.
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zupelnej kleski, ktora bolesnie naznacza bieg niejednego zycia ludzkiego. Mozna
by powiedzie¢, ze brakuje dzisiaj powaznego brania pod uwage sytuacji biblij-
nego Hioba, ktora ma wymiar archetypiczny i w jakis sposob odnosi si¢ do kaz-
dego cztowieka, ukazujac jego wlasng sytuacje, przez ktora przechodzi i przez
ktora musi przej$c. Jest to jeden z najbardziej realistycznych aspektéw ludzkiej
egzystencji. Oczywiscie najbardziej radykalnym przypadkiem tej sytuacji jest
sytuacja me¢czennika, ktorej zwienczeniem jest — z historycznego punktu widze-
nia — wspomniana wczesniej katastrofa.

Zwrdoémy sie wiec na nowo do Chrystusa w tajemnicy Jego krzyza i $mierci?'.
Chodzi nam w tym przypadku tylko o ziemskie znaczenie krzyza, bez odnosze-
nia si¢ do jego wymiaru zbawczego. Ziemskie zycie Chrystusa od samego po-
czatku zawiera odniesienie do krzyza, chociaz historycznie i chronologicznie jest
on pdzniejszy. Krzyz, ktory w petni zostal przyjety przez Chrystusa na Kalwarii,
byl w jaki$ sposob juz obecny w caltym Jego zyciu — jako horyzont, ktory On sta-
le uwzgledniat i do ktorego si¢ kierowat — stanowigc zwienczenie Jego postania.
Swoje bycie cztowiekiem Jezus realistycznie przezywa w koniecznej relacji ze
Swojg $miercia, 1 to nie tylko dlatego, ze Jego zycie jest zyciem w petni ludzkim,
co ma miejsce w przypadku kazdego cztowieka, ktory umiera, poniewaz si¢ na-
rodzil, ale poniewaz to zycie zostato przez Niego §wiadomie przyjete w jego ca-
losci, takze z mozliwoscia porazki, ktora z ludzkiego punktu widzenia miat by¢
krzyz. Ludzie umierajg, poniewaz si¢ rodza — Chrystus natomiast rodzi si¢ po to,
aby umrze¢. Tertulian mowi wiec: ,,Christus mori missus nasci quoque necessa-
rio habuit ut mori posset”?. Wtoruje mu $w. Leon Wielki, stwierdzajacy: ,,Nec
alia fuit Dei Filio causa nascendi quam ut cruci affigi possit™*.

Smier¢ Chrystusa jest zrodtem, z ktorego w sposob niejako uprzedni rodzi sie
znaczenie Jego zycia, poniewaz nadaje mu sens wypelnienia woli Ojca i spotka-
nia z Nim. Dzi¢ki temu $mier¢ Chrystusa nabiera odkupienczego znaczenia w sto-
sunku do naszej $mierci, a takze wszelkich porazek, ktore przezywane w taczno-
Sci z krzyzem Chrystusa nabierajg zbawczego znaczenia, a wigc staja si¢ droga
do celu, a nawet — by tak rzec —,,sukcesem” w perspektywie wiecznosci. W ta-
kim spojrzeniu takze wezwanie Chrystusa skierowane do uczniéw, aby brali swoj
krzyz i szli za Nim (por. Mt 10, 38), okazuje si¢ bardzo owocne w perspektywie
budzenia nadziei. Praktycznie oznacza to rehabilitacj¢ ascezy rozumianej jako
ciaggle umieranie sobie, bedace przyjeciem zyciowych prob i ich duchowego wy-
korzystania w odniesieniu do tej ostatecznej proby, ktorg jest Smierc.

2 Por. H. U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, s. 121-134.
22 Tertulian, De carne Christi 6 (PL 2, 764A).
2 Leon Wielki, Sermo 71 (PL 54, 387).
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Zakonczenie

Wilaczenie nadziei w zycie i kierowanie si¢ nig nie jest bynajmniej rzeczg ta-
twa. Jest to jedno z najtrudniejszych wyzwan chrzescijanskich, poniewaz nadzieja
stawia czlowieka wobec tego, co niewiadome i nieweryfikowalne bezposrednio,
a wiec co wymyka si¢ ludzkim zdolno$ciom poznawczym. Zdajac sobie z tego
sprawe, teologia od dawna taczy kwestie nadziei z kwestig modlitwy, zaznacza-
jac, ze modlitwa jest zarowno wyrazem nadziei, jak i droga do nadania jej kon-
kretnego znaczenia w zyciu. Wychodzac z tych zalozen, $w. Tomasz z Akwinu
powie syntetycznie, ze modlitwa jest interpretativa spei**. Mozna wigc powie-
dzie¢, ze powyzsze refleksje niejako domagaja si¢ dopetnienia przez modlitwe
i ze modlitwa moze w pewnym sensie sta¢ si¢ ich weryfikacja. Zdawanie spra-
wy z nadziei, ktéra w nas jest, wymaga zatem klimatu modlitwy i do niej nas
ostatecznie kieruje, by to potwierdzenie nadziei stato si¢ czym$ zaréwno najbar-
dziej osobistym, jak i najbardziej wymownym w sferze relacji mi¢dzyludzkich.
Modlitwa jawi si¢ jako najwyrazistsze i najbardziej bezposrednie zwrdcenie si¢
do tego, co przed cztowiekiem — jest ona otwarto$cia na Boga, ktory byt i jest,
ale takze przychodzi — przychodzi z przysztosci.

Abstrakt

Nadzieja w Jezusie Chrystusie

Proces sekularyzacji, ktory naznacza swoim wpltywem dzisiejsza religi¢ i kulture, wywiera
swoj wplyw takze na nadzieje¢ chrzescijanska. Z tego powodu w nowej formie pojawiaja si¢
dwa kluczowe grzechy przeciw nadziei, ktorymi sg rozpacz i zuchwata ufnos¢. Przez nie czto-
wiek gubi si¢ w swojej wolnosci, zamyka si¢ przed nim droga ku przysztosci. Swiat bez nadziei,
jak w czasach przedchrzes$cijanskich, staje si¢ smutny i zimny duchowo. W istniejacej sytuacji
pojawia si¢ pytanie, w jaki sposob odnowi¢ przekonanie o wartosci nadziei i jak ja ukazywaé
wobec trudnosci, ktore napotyka ona w codziennym zyciu. Artykut wskazuje wzor cztowie-
ka nadziei, ktorym jest meczennik. Przypomina on, ze w gloszeniu nadziei wazne jest zwroce-
nie uwagi na: blisko$¢ wiecznosci, pozytywny wymiar stworzenia oraz perspektywe krzyza.
Natomiast zwienczeniem duchowym nadziei jest modlitwa.

Stowa kluczowe: nadzieja, rozpacz, ufnos¢, wiecznos¢, stworzenie, krzyz, modlitwa

24 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae II-11 q. 17 a. 2 ad 2.



Nadzieja w Jezusie Chrystusie 61

Abstract
Hope in Jesus Christ

The process of secularization, which marks its impact on today’s religion and culture, exerts its
influence on Christian hope. For this reason in a new form appear two key sins against hope,
despair and brash confidence. Because of the sins the man gets lost in his freedom and the door
towards future gets closed as well. As in the days of the pre-Christian, the world without hope
becomes sad and cold spiritually. In the existing situation arises the question how I do renew
my belief in value of hope and how to show it in face of difficulties disturbing its moments of
being experienced. The article emphasizes the fact that a martyr is a model of hope for mankind
and reminds of three things important in proclamation of hope: the near eternity, positive dimen-
sion of creation and the prospect of the cross. And the spiritual culmination of hope is prayer.

Keywords: hope, despair, confidence, eternity, creation, cross, prayer
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