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Zbawczy wymiar teokalii w Koranie
a ikonoklazm islamu

Program gloszony przez ikonoklastéw, czyli ,,kruszycieli obrazow” w cesar-
stwie bizantynskim poréwnuje si¢ czasem do przepisow i praktyki zydowskiej
1 muzulmanskiej, ktore zabraniajg przedstawien figuralnych. Podstawg zaka-
zu tworzenia trojwymiarowych rzezb i dwuwymiarowych wizerunkéw malar-
skich jest przykazanie, jakie Mojzesz otrzymat na Synaju (W] 20, 4-5). Sztuka
chrzes$cijanska natomiast nie zrezygnowata z przedstawiania wyobrazen posta-
ci ludzkich. Zadaniem sztuki stato si¢ tu bowiem takie przedstawienie cztowie-
czenstwa Chrystusa, by bylo ono zrozumiate dla wiernych. Teodor Abu Qurrah,
zyjacy na przetomie VIII i IX wieku, jako intelektualny spadkobierca §w. Jana
Damascenskiego jest pierwszym ortodoksyjnym uczonym, ktérego imi¢ jest nam
znane, a ktory zapisat chrzescijanska teologi¢ w §wietym jezyku Koranu. Nalezy
do pierwszych chrzescijan, ktoérych osiggnieciem bylo stworzenie potencjatu apo-
logetycznego do publicznej dyskusji z nowa arabska religia. Jego arabskie trakta-
ty o czci $wietych ikon byty odpowiedzig na problem czci dla symboli chrzesci-
janskich w §rodowisku muzutmanskim. W swoich traktatach podawat argumenty
komentowane przez greckich pisarzy. Zakaz oddawania czci ikonom uwazat za
réwnoznaczny z zaprzeczeniem tajemnicy Wcielenia bedacego obecnoscia Stowa
Bozego w materialnym $wiecie. Ikony przypominaja, ze Kosciot jest fizykalng
obecno$ciag Boga objawiong w Jezusie Chrystusie'.

Pewne niebezpieczenstwo dla wiary polegato na traktowaniu tych wizerun-
kow jako obiektow §wietych samych w sobie. Wptyw na takie pojmowanie wi-
zerunku postaci miaty poglady gnostykow i ludowe wierzenia egipskie. Pod ich

! Zob. T. Abu Qurrah, 4 treatise on the veneration of the holy icons (Eastern Christian Texts In
Translation), prep. by S. H. Griffith, Louvain 1997, s. 44-48.
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wpltywem rozprzestrzenily si¢ nauki o mistycznej tozsamos$ci pomigdzy obrazem
a przedstawiang osobg’. Rozprzestrzenianie si¢ tych pogladow w okresie od VII
doVIII wieku pozwalato niektorym na sformutowanie sadu, ze porazki, jakie spa-
daly w tym okresie na Cesarstwo, nalezy traktowac jako kar¢ Boza za oddawanie
czci obrazom. Zauwazono, ze ikony nie zdotaty obroni¢ wschodnich prowincji
Cesarstwa przed najazdem Arabow. Potezna erupcja wulkanu z 726 roku nieopo-
dal wyspy Santoryn stala si¢ bezposrednim pretekstem do wydania przez cesarza
Leona III nakazu niszczenia czczonych przez wiernych §wietych obrazéw na czele
z otaczanym najwigkszym kultem reliefem przedstawiajacym Chrystusa na por-
talu patacu cesarskiego’. Uznano, ze Bog nie zsylta juz swej taski z powodu oka-
zywanej ikonom przesadnej nieraz czci. Uznano jg za przejaw balwochwalstwa.

Teofanes Homologetes (Wyznawca, ok. 752—818), opisujac w swojej Kronice
wystgpienia przeciwko §wigtym obrazom, wspomina tez, ze kalif Jazid II w la-
tach 722-723 roéwniez nakazat niszczenie chrzescijanskich dziet sztuki. Wskazuje
on na to, ze Leon III dziatat pod wptywem tej samej ,,saracenskiej” idei. Jednym
stowem, przestrzeganie zakazu balwochwalstwa w §wiecie islamu podwazyto rolg
obrazoéw w imperium chrzescijanskim?’.

Zakaz wiary w wielu bogow zawarty w Koranie zwigzany jest z ostra polemi-
ka dotyczaca radykalnego odrzucenia chrzescijanskiego dogmatu o Trojcy Swictej
(S. 'V, 75) i zredukowania wiary w Syna Bozego jedynie do szacunku dla Jezusa
jako syna Maryi (S. 111, 49; V, 46.110.11.112-117; XXI, 91; XXXII, 91; LXI, 6).
Ma to rowniez zwigzek z koraniczng interpretacjg drugiego przykazania Dekalogu,
moéwigcego o zakazie balwochwalstwa (Wj 20, 3—6). Ma ono dwie czeSci. Druga
cze$¢, stanowigca rozszerzenie przykazania, dotyczy zakazu wykonywania wi-
zerunkow istot stworzonych i oddawania im czci. Jest ono aplikacja przykazania
w sytuacji, kiedy starozytny Izraelita byt narazony na pokuse kultu bozkéw. Z za-
sady bowiem rzezby stuzyty celom kultowym. Nie wyciggano stad jednak wniosku,
ze $wieckie wizerunki, wykonywane jedynie w celach zdobniczych, sg zakazane.
Chrzescijanstwo nie widzialo sprzecznosci miedzy tym przekonaniem a praktyka
przedstawiania Chrystusa i innych postaci biblijnych w wizerunkach ikonicznych.
Kryzys ikonoklastyczny pojawit si¢ wiasnie pod wptywem islamu. Poczatkiem

2 Zob. Swiat Bizancjum, t. 2: Cesarstwo bizantyhiskie 641—1204, red. J.-C. Cheynet, thum.
A. Grabon, Krakow 2011, s. 425-427.

3 Zob. H. Chadwick, Historia roztamu Kosciola wschodniego i zachodniego: od czaséw apo-
stolskich do Soboru Florenckiego, tham. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 99-100; A. Faludy, Malarstwo
bizantynskie, tham. A. Ciesla, Warszawa 1984, s. 25-26.

4 Zob. O. Jurewicz, Historia literatury bizantyrskiej. Zarys, Wroctaw—Warszawa—Krakow—
Gdansk—1.0dz 1984, s. 1132—-136.

3 Zob. J. Herrin, Bizancjum. Niezwykle dziedzictwo sredniowiecznego imperium, tham. N. Radomski,
Poznan 2009, s. 137.
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ikonoklazmu jest bowiem edykt kalifa Jazida I w latach 721-722 zawierajacy za-
kaz przedstawiania postaci ludzi i zwierzat w plastyce®. Nakazano takze niszczenie
obrazow we wszystkich §wigtyniach chrzescijanskich kalifatu’.

Islam przeciwstawia si¢ zdecydowanie przedstawianiu Boga przy pomocy po-
sagdw czy obrazow, gdyz zaden z nich nie jest w stanie odzwierciedli¢ prawdzi-
wego obrazu Boga®. Bog jest Duchem i nie mozna Go ujaé w sposob plastyczny.
Trzeba Go w sobie czu¢. Wykonywanie natomiast posaggdéw czy wizerunkéw oraz
oddawanie im czci moze doprowadzi¢ do tego, ze obrazy i posagi stana sie ludz-
kimi bogami, idolami, i przestonig cztowickowi prawdziwego Boga’.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest zbawcza rola imion Bozych w isla-
mie, ktére w zwigzku z nieformalnym zakazem tworzenia wizerunkoéw przejmuja
w pewnym sensie ich funkcje. Dla poboznego muzutmanina wymienianie w mo-
dlitwie imion Boga jest formg ,,dotykania” Boga w Jego Picknie. Natomiast zakaz
czynienia innych bogéow obok prawdziwego Boga dotyczy zakazu wiary w ist-
nienie innych bogow, ale takze zakazu wiary w to, ze w $wiecie istnieje jakas sita
rowna Bogu. Nie wolno tez kierowa¢ swoich modlitw w strong czego$ stworzo-
nego, ani czynic jakiej$ formy, ktdra symbolizowataby obiekt takiej czci. Z zaka-
zem, jak w Biblii, zwigzana jest sankcja. Kto czyni bogow i oddaje im czesé, zo-
stanie ukarany potepieniem wiecznym. Balwochwalcze postgpowanie cztowieka

¢ Dokument ten omawia jeden z najwigkszych znawcow kultury bizantyfiskiej A. A. Vasiliev,
The iconoclastic edict of the Caliph Yazid II, A. D. 721, ,,Dumbarton Oaks Papers” Vol. 9-10
(1956), s. 23-47.

7W Bizancjum cesarz Leon III w 726 roku wydaje podobny edykt. Teza o0 muzutmanskim po-
chodzeniu ikonoklazmu jest wigc uzasadniona. Geneza zakazu przedstawiania postaci ludzkich jest
przedmiotem sporu miedzy islamologami a bizantynistami. Bizantynisci twierdza, ze ikonoklazm
przyszedt z islamu do Bizancjum, a islamolodzy, ze Bizancjum bylo centrum powstania ikonoklazmu.
Whynika to z faktéw historycznych, Zze niemal jednocze$nie w VIII wieku zaréwno w Bizancjum, jak
i w kalifacie na terenach Syrii i ziemiach zdobytych na Bizancjum, doszto do podobnych ruchow
skierowanych przeciwko kultowi obrazow. Przyczyny ich byty jednak w obu przypadkach odmienne.
Zob. A. A. Vasiliev, Bizancjum i islam [w:] Bizancjum. Wstep do cywilizacji wszchodniorzymskiej,
opr. N. H. Baynes, H. S. L. B. Mose, thum. E. Zwolski, Warszawa 1964, s. 278; G. Ostrogorski, Dzieje
Bizancjum, przekl. pod red. H. Evert-Kapperowej, Warszawa 1967, s. 147-154; N. W. Haussig,
Historia kultury bizantyjskiej, ttum. T. Zabludowski, Warszawa 1980, s. 227-232.

$ Trzeba w tym miejscu zwrdci¢ uwage na to, ze w islamie wystepuje tak zwane zjawisko pro-
Jjekcji wstecznej, ktoremu stuzyta tradycja, sunna. Polega ono na ujednoliceniu idei i sprowadzeniu
jej do jednolitego wzorca. Narodziny nowej idei w VIII wieku starano si¢ przesunaé jak najdalej
w przesztos$¢, a najlepiej do czaséw Muhammada. W ten sposob uswigcono wiele pozniejszych
przepiséw. Oparto je na nienaruszalnych zasadach koranicznych. Koran nie zawiera jednak zad-
nego wypowiedzianego wprost zakazu przedstawiania postaci ludzkich czy malowania portretow.
Zakazuje natomiast oddawania czci idolom (&&ai¥i “al-"ansabu) poganskim, staroarabskim. Zob.
J. Danecki, Kultura i sztuka islamu, Warszawa 2003, s. 118.

% Zob. S. Kitab, Dekalog zydowsko-chrzescijanski w oczach islamu, Torun 2002, s. 30-31.
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sprzeciwia si¢ wigc jego zbawieniu . Nie wolno zatemnasladowa¢ Boga w stwa-
rzaniu, gdyz tylko On jest prawdziwym Stworca, za$ bogowie kreowani przez lu-
dzi sa niczym, nie s3 zywi i nic nie potrafig uczynic¢ (S. VII, 191; X, 34; XIII, 16;
XVI, 20; XXII, 73; XXV, 3; XXXI, 11; XLVI, 4).

Na poczatku wiec, w formie skroconej, zostanie przedstawiona zbawcza rola
imion Bozych w Koranie, nastepnie — analiza form konkretyzacji ,,picknych imion
Boga” w $wigtej Ksiedze islamu. Najpierw, w kategoriach estetyki teologicznej, czy-
li teokalii, omowimy tajemnice Boga, ktory wedtug islamu objawit si¢ w Koranie.

Po6zniej przeanalizujemy znaczenie metafory oblicza Bozego dla praktyki zycia
duchowego wyznawcow islamu. Poruszymyw zwiazku z tym dwa zagadnienia:
kierunek modlitwy i r6zaniec muzutmanski jako form¢ zbawczej konkretyzacji
ontycznego pickna Boga. Wnioski wyplywajace z tych analiz zostang przedsta-
wione w czesci dotyczacej a-ikonicznosci islamu.

1. Zbawczy charakter imion Boga

Zgodnie z Koranem podmiot zbawiajacy ujawnia si¢ poprzez imiona. Wskazuja
one zar6wno na Jego istote i okreslaja Jego przymioty. Tym, ktory zbawia, jest
Bog, ktory jest Jedyny i nie ma innego poza Nim.

Na okreslenie podmiotu zbawiajacego, czyli Boga, Koran uzywa imion isto-
towych i atrybutywnych, ktore wystepuja w kontekscie imion derywowanych od
rdzeni wyrazajacych ide¢ zbawienia. Sg to przede wszystkim imiona okreslajg-
ce istot¢ Boga zardéwno w sposob wilasciwy, jak i poprzez okre$lenia zastgpcze.
Gtownie jednak sg to nazwy okreslajagce moc wtadczg Boga i Jego wszechwiedzg.
Tak jest w wypadku derywatow utworzonych od wszystkich kategorii semantycz-
nych idei zbawienia. W przypadku kategorii powodzenia perspektywa patrzenia na
podmiot zbawiajacy poszerza si¢ o0 nazwy okreslajace nieskonczong wyzszos¢ Boga
i okreslenie Jego $wietosci. Kontekst derywatow nalezacych do kategorii bezpie-
czenstwa jeszcze bardziej te perspektywe rozszerza o nazwy wskazujace na wiecz-
no$¢ istnienia Boga, Jego jedynos¢, nieskonczong wyzszos$¢ i wszechobecnose,
a takze imiona nazywajace Go Stworcg i Zachowawcg. W kontekscie derywatow
nalezacych do kategorii opieki brak imion dotyczacych wiecznosci i jedynosci.

Imion kontekstowych okre$lajacych przymioty Boga jest stosunkowo niewie-
le. Sa to imiona okreslajace przymiot dobroci Boga, wyrazajace Jego Opatrzno$é
1 wskazujace na przymiot Bozej sprawiedliwosci. Wspotwystepuja one wraz z de-
rywatami utworzonymi od rdzeni okre$lajacych ideg zbawienia jako powodze-
nie, bezpieczenstwo i opieke. Kontekstem wigc wtasciwym dla okreslen wyra-
zajacych ide¢ zbawienia sg imiona okreslajace istote¢ Boga. W ten sposob mozna
mowic o teocentrycznym charakterze idei zbawienia.
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Caly ciezar wyrazania idei zbawienia oparty jest na imionach okreslajacych
Boze przymioty. Mowienie o Bogu jako Tym, ktéry przebacza i daruje winy
ludziom, jest najbardziej charakterystycznym rysem podmiotu zbawiajacego
w Koranie w aspekcie bezpieczenstwa jako jednej z kategorii, w ktorej przeja-
wia si¢ tam idea zbawienia.

Sposodb mowienia o Bogu jako podmiocie zbawiajacym w Koranie wskazuje
na fakt, ze zbawienie bierze poczatek z istoty Boga. Swoj wyraz praktyczny znaj-
duje to w Jego przymiotach. W istocie Bog jest dla cztowieka Tajemnica, daleka
i niedostgpna, zas poprzez swoje imiona staje si¢ dla cztowieka bliski, przyjazny,
zyczliwy. Caty szereg okreslen imiennych Boga w Koranie wskazuje na teocen-
tryczno$¢ idei zbawienia w Koranie. Bezposrednio wyrazaja to imiona atrybu-
tywne derywowane od rdzeni wyrazajacych ide¢ zbawienia. Nieliczna tylko gru-
pa tak utworzonych imion ma charakter istotowy. W kontekstach za§ derywatow
wyrazajacych te ideg¢ przewazaja zdecydowanie imiona okreslajgce istote Boga,
za$ imiona atrybutywne sg stabiej reprezentowane'”.

2. Teokalia, czyli ,,pigkne imiona Boga”

Jak stwierdzono wyzej, Bog ujawnia si¢ przez swoje imiona. Jest w tym jednak
co$ wigcej. W imionach Boga konkretyzuje si¢ Jego Pigkno. Trzeba bowiem jesz-
cze raz wskazac, ze w Koranie mowi si¢ zazwyczaj o ,,picknych imionach Boga”
(A e W gl "asma 'u I-husnad)"'. Mozna wiec rozumieé tajemnice Boga ob-
jawionego w Koranie wedtug wiary islamu w kategoriach estetyki teologicznej,
teokalii (4 J4a gamalu I-1ahi). Bég jest poznawalny i dotykany przez cztowie-
ka w konkretnych Imionach.

Jednym z najpigkniejszych tekstow Koranu na temat Boga jest zakonczenie
sury Zebranie (530 55 s siratu I-haéri):

Sura LIX, 22-24!

On jest Bogiem! huwa [-lahu A 5h
Nie ma Boga, jak tylko On! I-ladi Ia ’ilaha ’illa huwa YAy
On zna skryte i widzialne. ‘alima I-gaybi wa-$-Sahadati sl 5 (i3l e

10 Zob. J. Nosowski, Teologia Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1976, s. 9-105. Na
temat szczegotowej analizy tych imion oraz relacji migdzy nimi zob. D. Gimaret, Les noms divine en
Islam: Exégese lexicographique et théologique, Paris 1988. Na temat zbawczego charakteru imion
Boga w rozumieniu teologii islamu zob. M. Micherdzinski, ,,Idea zbawienia w Koranie. Studium
lingwistyczno-teologiczne”, Krakow 2009, s. 407-456 [rozprawa doktorska nieopublikowanal].

' Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 2, Warszawa 1997, s. 230-235.

12 Zob. K. Klauza, Teokalia — pigkno Boga, Lublin 2008, s. 84-85.
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On jest Mitosierny, Litosciwy! huwa r-ralymanu r-rahimu FI S CE
On jest Bogiem! huwa I-lahu 4l 5
Nie ma boga, jak tylko On! [-ladi 1d ’ilaha ’illa huwa FREUINPR
— Krol, Przenaj$wigtszy, Pokdj! [-maliku I-quddiisu s-salamu AL g LY
Wierny, Zachowujacy, Potezny, [-mu’minu l-muhayminu [- ‘azizu Sl Gaigdll a3l
Przemozny, Wyniosty! [-gabbaru I-mutakabbiru AN
Chwata niech bedzie Bogu! subhana I-lahi &) QA
On jest ponad to, co dodajag Mu jako wspotto-  ‘amma yusrikiina SR e
warzyszy!

On jest Bogiem! huwa I-lahu 4 5
Stworzycielem, Tworcg, Ksztattujgcym! I-haliqu I-bari’'u l-musawwiru S5adl {5 GIal
Do Niego naleza najpigkniejsze imiona! lahu [-"asma’u I-husna Al LY A
Glosi Jego chwale yusabbihu la-hu A A
to, co jest w niebiosach, ma fi-s-samawdati Sl Bl
ito, co jest na ziemi! wa-I-"ardi SN
On jest Potezny, Madry! wa-huwa [-‘azizu I-hakimu ASal Sl A

Tekst ten jest rodzajem hymnu, w ktorym wierzacy oddajg najwyzsza czes¢
i chwal¢ Jedynemu Bogu zamieszkujacemu w niebiosach i w wiecznosci.
Oddawanie Bogu chwaty dokonuje si¢ przez wymienianie Jego najpickniejszych
imion i przymiotow. Cate stworzenie bowiem oddaje czes¢ i wywyzsza Boga
Jedynego'. Oddawanie czci Bogu przez wzywanie imion Boga ma charakter
zbawcezy (S. VII, 180; XVII, 110).

Wedlug wiary przekazanej w Koranie 4 °4llahu posiada najpigkniejsze imiona
Al SN al-"asma 'u I-husna (S. VI, 180; XVII, 110). Kazde z nich oznacza
doskonalg i najwyzsza Jego ceche lub przymiot. Nie ma w Nim jakiejkolwiek nie-
doskonatos$ci lub stabosci. Te sg bowiem przynalezne tylko stworzeniom. Kazde
z tych imion moze by¢ zrozumiane przez przecietnego cztowieka. Kontemplacja
imion Boskich jest dowodem rozumienia dogmatu o jedynosci Boga (tawhidu)
i jest pomocna w odnajdywaniu przejawow Boskiej wszechmocy oraz zrozumie-
niu samego Boga'*. Stanowi rodzaj obrony przed popadni¢ciem w grzech doda-
wania Bogu wspottowarzyszy.

W tradycji muzulmanskiej istnieje przekonanie o zbawczej funkcji imion
Bozych. Abt Hurayrah poswiadcza, iz Postaniec Bozy wskazuje na te funkcje
w nastepujacym hadisie':

13 Zob. Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir abridget by a group of scholars under the supervision of
Sheykh Safiur-Rahman Al-Mubarakpuri, t. 9, Riyad-Giddah—" Al-Hubar—Sargah—Lahore—Lindon—
Houston—New York 2003, s. 575-581.

14 Zob. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, tham. H. Oledzka, Warszawa 1988, s. 194.

15 Zob. Ibn Kathir, Tafsir..., dz. cyt., t. 1, s. 66. Jest to jeden z hadisoéw napisanych przez
Muhammada ’ Al-Buhariego (1 870). Byt teologiem pochodzenia iranskiego. W czasie wedrowek po
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Zaprawde, Bog posiada 99 imion ‘inna li-llahi tis ‘atan wa-tis ‘tna sman

— sto bez jednego — mi’atan 'illa wahidan
ktokolwiek je wylicza / szanuje man ‘ahsaha

ten wejdzie do Ogrodu (Raju). dahala I-gannata

Ll Gty s i 8
faals V) ke

Bladl fa

all Jas

2.1. Imiona Boga jako konkretyzacja Pigkna — ,,Swiatto”

W kazdym jednak rodzaju poznania podstawowe znaczenie odgrywa katego-
ria $wiatla, bez ktorej nie jest mozliwy oglad rzeczywistosci. Odkrywanie cate-
go dziela stworzenia dokonuje si¢ w blasku §wiatta fizycznego, ktore pochodzi
od Boga. Duchowemu za$ poznaniu nadaje sens rowniez pochodzace od Boga
Swiatto, ktore roz§wietla mroki umystu i duszy. Bég, objawiajac si¢, zapalit czto-
wiekowi $wiatto wiary i w tym Swietle cztowiek moze Go poznawa¢. Szczegolne
miejsce w tekstach Koranu zajmuje ,,werset $wiatta” (L3 &1 “@yatu n-niiri) uka-
zujacy rozne V&{ymiary pigkna ujmowanego jako majestat doskonatego istnie-

nia — Majestat Swiattosci Nadprzyrodzonej'e:

Sura XXIV, 35

Bog jest $wiatlem niebios i ziemi.
Jego $wiatlo jest podobne do niszy,
w ktorej jest lampa;

lampa jest we szkle,

a szkto jest jak gwiazda §wiecaca.

Zapala si¢ ona od drzewa blogostawionego
— drzewa oliwnego, ani ze Wschodu, ani

z Zachodu,

ktérego oliwa prawie by $wiecita,
nawet gdyby nie dotknat jej ogien.
Swiatto na $wiatto!

Bog prowadzi droga prosta ku $wiattu,
kogo chce.

Bog przytacza przyktady dla ludzi.

"Allahu nitru s-samawati wa-1-"ardi
matalu nirihi ka-miskatin
fiha misbahun
‘al-misbahu fi zugagatin
‘az-zugagatu ka-’annaha kawkabun
durriyyun
yiigadu min Sagaratin mubarakatin
zaytiinatin ld Sarqiyyatin wa-la
garbiyyatin
vakadu zaytuhd yudr'u
wa-law lam tamsashu narun
niirun ‘ala nirin
yuhdi ’I-lahu li-ntirihi
man yasa'u
wa-yadribu I-lahu I-"amtala li-n-nasi

Bog o kazdej rzeczy jest wszechwiedzacy! — wa-I-lahu bi-kulli Say’in ‘alimun
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Bliskim Wschodzie zebrat od ponad tysigca 0sob opowiesci uznane za autentyczne hadisy. Spisat je
w dziele Zbior prawdziwych hadisow ( "Al-Gami “ as-Sahih) zwanym tez Sahih 'Al-Buhari. Uwazane
sa one za najwazniejsze obok Koranu zrodta dogmatyki muzutmanskiej. Zob. K. Koscielniak,
Tradycja muzutmanska na tle akalturacji chrzescijansko-islamskiej od VII do X wieku. Geneza,
historia i znaczenie zapozyczen nowotestamentalnych w hadisach, Krakéw 2001, s. 122—125.

16 Zob. Tbn Kathir, Tafsir..., dz. cyt., t. 7, s. 83-88.
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Na powstanie tego wersetu sktadajg si¢ zapewne doswiadczenia Muhammada,
tworcy islamu, ktory podrézujac z karawanami do Syrii, mogl widzie¢ w kaplicach
monasterow lub domkach pustelnikow palace si¢ lampki lub $wiece. Zwlaszcza
gbra $wiatyni jest oswietlona przez duza liczbe Swiec. Sa one umieszczone w kre-
gach (gr. yopog — ,,krag”). Symeon z Tessaloniki porownuje §wiece umieszczo-
ne w kregach do gwiazd. Sam krag nazywa sklepieniem. Pisze na ten temat tak:
,,Pickno §wiatyni jest dowodem tego, ze to, co stworzone jest dobre, Swiece zas
postawione wysoko, przedstawiajg gwiazdy, a krag — niebo”"”. Takie wielopozio-
mowe §wieczniki sg nazywane po grecku mavikavoviov, a $wiecznik wiszacy na
trzech tancuchach moAvkavéviiov. We wglebieniach lub tulejach kregéw moga
by¢ osadzone albo $wiece, albo lampki oliwne. Rzucaja one bardzo duzo $wiatta
na ikonostas, czyli przegrode, na ktorej umieszczonych jest kilka rzedow ikon.
Centralng ikong jest ikona Zbawiciela przybywajacego ze $wietymi — obrazowa-
nymi w ikonach otaczajacych Go — w niebie i majacego przyjs¢ sadzi¢ swiat's.
Motyw zapalania tej lampy od ,,drzewa blogostawionego — drzewa oliwnego
[...] nawet gdyby nie dotknat jej ogien” jest, byé¢ moze, aluzja do cudu Swigtego
Ognia. Kazdego roku poczawszy od IV wieku, kiedy zbudowano bazylike Grobu
Bozego w Jerozolimie, w Wielka Sobote okoto godziny trzynastej lub czternastej
schodzi na §wigty Grob Jezusa Chrystusa cudowny ogien, ktory przybiera rozne
formy i r6zne sposoby schodzenia. Dzieje si¢ to podczas specjalnego nabozen-
stwa sprawowanego przez patriarch¢ jerozolimskiego. Niebieskie $wiatlo jakby
wyptywa ze skaly, na ktorej Jezus zostal ztozony po $mierci. Po pewnym cza-
sie zapala ono zgaszone lampki oliwne i §wiece trzymane w r¢ku przez patriar-
che. W ten sam sposob zostajg zapalone Swiece trzymane w rekach przez wier-
nych. Przez kilka minut ogien nie parzy, a wielu wiernych obmywa nim swoje
twarze i rece. Przykladem moze by¢ relacja o ,,$wietle niebianskim, ktére opada
do Grobu Panskiego” zamieszczona przez mnicha ruskiego Daniela z pielgrzym-
ki do Ziemi Swietej'.

17Za: Nowe tablice, czyli o cerkwi, liturgii, nabozenstwach i utensyliach cerkiewnych: objasnienia
Beniamina arcybiskupa Niznego Nowogrodu i Arzamasu. Wybor, przet. 1. Petrov, Krakoéw 2007,
s. 42. W nowym przektadzie brzmi on nieco inaczej: ,,Pickno $wiatyni poucza o urodzie stworzenia;
swiatta w gorze, na zyrandolach, nasladuja gwiazdy, za$ okrag zyrandola — firmament” (Symeon
z Tesaloniki, O swigtyni Bozej, przet. A. Maciejewska, Krakow 2007, s. 46).

18 Zob. Nowe tablice, czyli o cerkwi, liturgii..., dz. cyt., s. 42; E. Pokorzyna, Stownik termino-
logiczny wyposazenia Swigtyn obrzgdku wschodniego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa
2001, s. 21.

19 Zob. Thumena Daniela z ziemi ruskiej pielgrzymka do Ziemi Swietej (relacja z poczqtku
XI wieku), thum. K. Pietkiewicz, Poznan 2003, s. 159-166; E. Przybyt, Prawostawie, Krakéw
2000, s. 221.



Zbawczy wymiar teokalii w Koranie a ikonoklazm islamu 91

2.2. Imiona Boga jako konkretyzacja Pigkna — Majestat Bozy

Bog jest ponad wszystkim, o czym §wiadczy zasiadanie na tronie. Wyraza
to zwlaszcza wers nazywany przez tradycj¢ islamu ,,wersetem tronowym” (34!

Een XV Gyatu -kurstyyu)™:
Sura II, 255

Bog! "Al-lahu &l
Nie ma Boga, jak tylko On la ’ilaha “illa huwa FREUR
— Zyjacy, Istniejacy! I-hayyu l-gayyiimu A5 A
Nie chwyta Go ani drzemka, ni sen. 1d ta huduhu sinatun wa-la nawmun 25 Y5 A shaliy
Do Niego nalezy la-hu A
to, co jest w niebiosach, ma fi-s-samawati ol )
i to, co jest na ziemi! wa-ma fi-1-"ardi cal¥l s
A ktoz bedzie sie wstawiat u Niego man da I-ladf yasfa ‘u ‘indahu sdie aizy (o 13 Ga
inaczej jak za Jego zezwoleniem? illa bi-"idnihi ALY
On wie, co byto przed nimi, ya ‘lamu ma bayna "aydihim el O e alag
i On wie, co bedzie po nich. wa-la halfahum PUAE P
Oni nie obejmujg niczego wa-1a yuhitiin® Oshmd Vs
z Jego wiedzy, bi-5ay’in min ‘ilmihi dale o ey
oprocz tego, co On zechce. illa bi-ma sa’a sLilay 3
Jego tron jest tak rozlegty wasi ‘a kurstyyuhu Wy
jak niebiosa i ziemia; s-samawati wa-1-"arda Y sl 3all)
Jego nie meczy utrzymywanie ich. wa-1d ya tiduhu hifzithuma Leglain 53551 Y
On jest Wyniosty, Ogromny! wa-huwa I-‘aliyyu I- ‘azimu Adaall 21l 5h

Wyrazona tu zostaje absolutna transcendencja Boga wobec wszystkiego, co
jest stworzone. Bog wraz ze swa wiedzg jest nie do ogarniecia przez cztowieka.

O randze tego wersetu $wiadczy, przytaczana w tradycji muzutmanskiej, na-
stepujaca rozmowa proroka Muhammada?®': , Imam Ahmad zapisal, ze ‘Ubayy
bin Ka‘b powiedzial, ze Prorok zapytat go o najwickszy werset w Ksiedze Boga
(Koranie), a ‘Ubayy odpowiedziat — «Allach i Ty Wystanniku wiecie lepiej». Gdy
Prorok powtorzyt pytanie po niedtugim czasie, ‘Ubayy powiedzial: — «Werset tro-
nowy». Prorok tak to skomentowat:

«Gratuluj¢ ci wiedzy, o "Abu I- Mundirze!  li-yahnika I- ‘ilmu "Aba I-Mundiri Al G el i)
Ten, Ktory dusz¢ moja ma w swoim reku —  wa-I-ladi nafst bi-yadihi ol i (s3ll
zaprawdg, ten wers jest na jezyku i wargach ’innd laha lisanan wa-Safatayni s o Bl Ll G)
tego, kto uswieca sie u stop tronu»”. tugaddisu l-maliki ‘inda saqi I-‘arsi (33 (s e AL 3

20 Zob. Tbn Kathir, Tafsir..., dz. cyt., t. 2,s. 21-32.
2l Zob. tamze, s. 21-22.
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Bog zasiadajacy na tronie jest nazwany takze ol &Y s &I 5 diz [-galali wa-
-1-"ikrami — ,,Peten majestatu i godny czci” (S. LV, 27.78).

,,Werset $wiatta” wraz z ,,wersetem tronowym” (S. II, 255)* tworzg swoistg
ramg¢ dla ,,picknych imion Boga”. Bog obejmuje niebo i ziemi¢ nie tylko $wiattem,
lecz takze swoim majestatem, w ktorym zawarta jest tajemnica Jego Swietosci.
To stad bierze si¢ polifonicznos¢ imion Bozych, ktore wskazuja na tak wiele spo-
sobow dziatania Boga dla zbawienia ludzi.

3. Zbawienie jako pragnienie ogladania oblicza Bozego

Jak napisano w Koranie, jedynym celem zycia cztowieka na ziemi jest spo-
tkanie z Bogiem po zakonczeniu zycia doczesnego (S. VI, 154). Po ziemskiej
wedrowce cztowiek wraca do Tego, od ktorego wyszedt (S. 11, 156; XXVII, 70;
XCVI, 8). Wszyscy ludzie po $mierci zostang sprowadzeni do swojego Pana (S.
XXI, 35; XXIX, 57; XXXII, 11). Droga prosta, droga Boga (& s3 huda I-Lahi)
prowadzi do tego jedynego celu (S. 11, 26; XXXIX, 23). Powrot do Boga jest naj-
doskonalszg nagroda dla cztowieka (S. XLI, 50).

Powro6t ten jest zwigzany z tgsknota cztowieka za Bogiem. Koran okresla to,
postugujac sie metaforg twarzy. Shuza temu wyrazenia &\ 43 5 ¢ *ibtigd 'u wagha
[-lahi — ,,pragnienie oblicza Boga” (S. 11, 272) lub &) 4a5 e "ibtigd 'u wagha
rabbi — ,,pragnienie oblicza Pana” (S. XIII, 22; XCII, 20), a takze 41425351 "ara-
da wagha I-lahi — ,,pragna¢ oblicza Boga” (S. VI, 52; XXX, 38.39; XVIII, 28).
Prawdziwa poboznos¢ polega wlasnie na kierowaniu przez czlowieka swojego
oblicza ku Bogu:

Sura VI, 79
Oto skierowatem swoje oblicze ‘inni waggahtu waght e uas )

ku Temu, ktory stworzyt niebiosa i ziemie. [li-I-ladi fatara s-samawati wa-1-"ardi =¥ s <l 350 Hhab 53l

Stowa te wlozyt autor Koranu w usta Abrahama. To jemu zostaje objawiony
dogmat monoteistyczny i przez to zostaje on wprowadzony na droge prostg, wio-
daca do zbawienia (U ¥ 5 wa-qad hada-ni) i zaznaje prawdziwego bezpieczefi-
stwa (oY% Gal “ahaqqu bi-1-"amni) (S. VI, 75-83).

22 Zob. Tbn Kathir, Tafsir..., dz. cyt., t. 7, s. 83-84.
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3.1. Kierowanie oblicza ku Bogu

Kierowanie oblicza ku Bogu uzyskuje status rytualny, polegajacy na zwraca-
niu twarzy podczas modlitwy w kierunku $wiatyni Ka ‘aba w Mekce?. Kierunek
ten (A8 giblatun) wyznaczony jest w kazdym meczecie przez nisze zwang & 3l
‘al-mihrabu®. Zalecenie takie zawarte jest w Koranie w Surze II, 144 (takze:
S. 11, 149.150; VII, 29):

Sura II, 144

Widzielismy zwrdcenie twojej twarzy qad nara taqalluba waghika ey s 558
ku niebu. fi-s-sama’i sLaldl 4
My tez chcemy teraz zwrocié si¢ w kierunku, fa-la-nuwalliyannaka giblatan s a5
ktory ci¢ zadowoli. tardaha Bl
Zwr6¢ wiee twoja twarz fa-walli waghaka el
w kierunku $wietego Meczetu. Satra l-masgidi I-harami 2l Hlak
I gdziekolwiek si¢ znajdziecie, wa-haytu ma kuntum eus Ldias
zwracajcie si¢ twarzami fawallii wugithakum Kb 45 A
w jego kierunku. Satrahu 5ok

Zwracanie twarzy ku $wigtemu meczetowi w Mekce jest rodzajem przyzna-
nia si¢ wiernego do wiary objawionej za posrednictwem Proroka (S. II, 150).
Na twarzach (2525 & fi wugithin) modlacych si¢ pojawia si¢ znami¢ bedace $la-
dem bitych poktondw (33 ruk ‘un i 3 5% sugiidun), z ktérych sktada sie codzien-
na modlitwa muzutmanina (S. XLVIII, 29)*. Wiara ta jest takze okreslona jako
kierowanie twarzy ku religii (¢l &5 281 “agama waghan li-d-dini) objawio-
nej przez jedynego Boga (S. X, 105; XXX, 30). Synonimem postgpowania dro-
ga Boza jest & &i3 il “aslama waghan li-I-lahi — ,catkowite poddanie swego
oblicza Bogu” przez czynienie dobra (S. II, 112; III, 20; XXIX, 22). Czynienie
dobra wobec bliznich jest dokonywane wylacznie ze wzgledu na Boga. Jest to
zjednoczenie z mito$ci do Niego, o czym mowi argumentacja zastosowana w S.
LXXVI, 8-9 dotyczaca udzielania zywnos$ci biednym, sierotom i niewolnikom.
Czyny te dokonywane sg 4 & e ‘ala hubbi I-lahi — ,,z mitosci do Boga” (tam-
ze, w. 8) 144 433\ . &) “innama ... li-waghi I-lahi — tylko dla oblicza Boga”
(tamze, w. 9). W Dniu Ostatecznym twarze zbawionych beda rozjasnione (S
3525 tabyaddu wugithun) ze wzgledu na szczescie, jakim zostang obdarzeni jako
mieszkancy Ogrodow, w ktorych beda przebywac¢ na wieki (S. III, 105-106;

3 Zob. H. Abdalati, Spojrzenie w islam, thum. B. Kopanski, b.m.w. 1993, s. 82; J. Danecki,
Podstawowe wiadomosci..., dz. cyt., s. 137.

24 Zob. J. Danecki, Kultura i sztuka islamu, Warszawa 2003, s. 234.

% Zob. H. Abdalati, Spojrzenie..., dz. cyt., s. 89-95; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci...,
dz. cyt., s. 137-138.
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X, 26). Znamieniem zbawienia na twarzach tych, ktérzy za zycia doczesnego
czynili dobro, bedzie jasnos¢, usmiech, rados¢, blask szczgsliwosci, zadowolenie
(S. LXXX, 38-39; LXXXIII, 22-24; LXXXVIII, 8-11). Twarze za$ potepionych
pociemniejg (352 255 taswaddu wugithun). W ten sposob mowi si¢ o reakcji na
karg wieczng ze strony potepionych (S. III, 106; LXXX, 40-41).

3.2. Metafora oblicza Bozego

Metafora twarzy stosowana jest rowniez w odniesieniu do Boga. Mamy tu
do czynienia z rodzajem antropomorfizacji. Boég posiada oblicze (4 433 waghu
[-lahi), ktorego cztowiek w swoim zyciu ziemskim poszukuje i pragnie (S. I, 272;
VI, 52; XIII, 22; XVIII, 28; XXX, 38.39; XCII, 20). Metafora ta stuzy do wyra-
zenia idei wszechobecnosci Boga we wszech§wiecie:

Sura II, 115

Do Boga nalezy Wschod i Zachod! wa-li-I-1ahi I-masriqu wa-I-magribu Gl 5 5, an g
1 gdziekolwick si¢ obrocicie fa-"aynama tuwallii 1o 56 Ll
tam jest oblicze Boga! fa-tumma waghu I-lahi RAEEN )
Zaprawdg, Bog jest wszechobejmujacy, ‘inna I-laha wasi ‘un sl &)
wszechwiedzacy! ‘alimun e

Wszechobecnos¢ Boga, Jego przenikanie wszystkiego, stoi w opozycji do
wszystkich stworzonych rzeczy, gdyz w przeciwienstwie do swego Stworcey, kto-
ry jest Trwajacym (S. XX, 111) — wszelkie byty stworzone na ziemi przemina,
a pozostanie tylko Jego oblicze (S. LV, 10-27):

Sura XXVIIL, 88

Wszelka rzecz zginie kullu Say’in halikun ETERIRES
z wyjatkiem Jego oblicza. illd waghahu FEEGRN]
Sura LV, 26-27

Wszystko, co jest na niej [ziemi], przeminie,  kullu man ‘alayha fanin o e ba &
a pozostanie oblicze twego Pana, wa-yabqa waghu rabbika iy ads A,
pelne majestatu i godne czci. di I-galali wa-"tkrami AR dda b

Wtasnie przed tym pelnym majestatu i godnym chwaty obliczem Boga uko-
173 si¢ wszyscy zbawieni (S. XX, 111). Zbawieni, nazwani metaforycznie ,,twa-
rzami ja$niejgcymi” (355U 3 52 5 wugithun naziratun) w Dniu Ostatecznym, Dniu
Zbawienia — 85565 J ila rabbihd naziratun — ,.ku swemu Panu spogladaé bedg”
(S. LXXV, 22-23). Zastosowane zostaly tu dwa wyrazenia: 5 s> 5 wugithun i s 55
naziratun. Pierwszy wyraz 435 wagh* (1. mn. 5553 wugithun) — ,twarz, lico, obli-
cze, przednia strona, front, fasada, wyglad, powierzchowno$¢, strona, kierunek”
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jest rzeczownikiem opartym na rdzeniu {4>s} wgh®*. Drugi wyraz 3555 naziratun
(1. mn. 55) 3 nawaziru) to imiestow czynny w znaczeniu ,,obserwujaca, kierujgca
[w tym wypadku: twarz]”, pochodzacy od rdzenia {53} nzr?.

3.3. Rozaniec muzulmanski — zbawcza
konkretyzacja ontycznego pickna Boga

Zastosowanie dwoch wyzej wymienionych stow, jednego w odniesieniu do
Boga, drugiego w odniesieniu do cztowieka, nie jest zapewne przypadkowe.
Oblicze Boga, 4 435 waghu I-lahi, jest przedmiotem ogladu przez cztowieka na-
zwanego 355U naziratun — ,,obserwujaca [twarzg]”.

W surze LXXV, 22-23 gy 8 5ali s & s wugihu naziratuni (I- insani) — ,twa-
rze jasniejgce (ludzi)” sg przedstawione jako 355U naziratun — ,,spogladajace”.
Mamy w tym miejscu do czynienia z kolejnym imieniem zbawionych, wyrazo-
nym przy pomocy imiestowu czynnego od tematu podstawowego rdzenia { i}
nzr. Przedmiotem ich ogladu jest oblicze Boga, 4 435 waghu [-lahi. Jednakze
Bog nie zostaje nazwany imiestowem biernym 5 siis manzirun — ,podlegaja-
cy ogladowi, ogladany”. Wystepuje natomiast w Koranie inne imic Boga ) 3aall
‘al-musawwiru — ,,Ksztaltujacy” (S. LIX, 24), co z punktu widzenia gramaty-
ki jest imiestowem czynnym od II tematu pochodnego od rdzenia {, =} swr.?.

26 Zob. A. A. Ambros, S. Prochazka, A concise dictionary of Koranic Arabic, Wiesbaden 2004,
s. 284-285; X. K. bapanos, Apabcko-pycckuii crosaps, Mocksa 1989, s. 875-876; F. Dieterici,
Arabisch-deutsches Handworterbuch zum Koran und Thier und Mensach vor dem Koénig der Genien...,
Vaduz 1994 (Unverédnderter Neudruck der Ausgabe von 1881), s. 174; A. A. Nadwi, Vocabulary of
the Holy Qur’an. Qamisu I-fazi I-Qur’ani I-Karimi yarabiyyu-"inkiliziyyu, Beirut 1417 H./1996,
s. 709-710; ‘A. M. ‘Omar, Dictionary Of The Holy Qur’dn. Arabic Words — English Meanings
(with notes) (Classical Arabic dictionaries combined), Hockessin —Rheinfelden 2005, s. 602—603;
M. Osama, The encyclopedic index of the Quran, New Delhi 2005, s. 269-272; J. Penrice, A dic-
tionary of the Qur’an with copious grammatical references and explanations of the text, London
1873 (New Revised Edition 1988), s. 157; H. Wehr, Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache
der Gegenwart, Leipzig 1958, s. 934-936.

2 Zob. A. A. Ambros, S. Prochazka, A Concise Dictionary..., dz. cyt., s. 270; X. K. bapanos,
Apabcko-pycckuil. ..., dz. cyt., s. 810-812; J. F. Dieterici, Arabisch-deutsches Handwérterbuch. . ., dz. cyt.,
s. 164; A. A. Nadwi, Vocabulary..., dz. cyt., s. 670-672; ‘A. M. ‘Omar, Dictionary...,dz. cyt., s. 568;
J. Penrice, 4 Dictionary..., dz. cyt., s. 148; H. Wehr, Arabisches Wérterbuch..., dz. cyt., s. 866-869.

8 Zob. A. A. A Ambros, S. Prochdzka, A Concise Dictionary..., dz. cyt.,s. 165; X. K. b bapaHos,
Apabcko-pyccekuil. .., dz. cyt., s. 449-450; J. F. Dieterici, Arabisch-deutsches Handworterbuch. ..,
dz. cyt., s. 93; A. A. Nadwi, Vocabulary..., dz. cyt., s. 343; ‘A. M. ‘Omar, Dictionary..., dz. cyt.,
s. 325; M. Osama, The Encyclopedic Index..., dz. cyt., s. 96; J. Penrice, A Dictionary..., dz. cyt.,
s. 87; H. Wehr, Arabisches Worterbuch..., dz. cyt., s. 480-481.
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Nazwanie Boga ,, Tym, ktory nadaje ksztatt; Ksztatcicielem; Ksztaltujagcym” ma
znaczenie czynne (S. LIX, 24)%.

Nie ma natomiast w Koranie okreslenia biernego ,,Ksztalttowany” w odnie-
sieniu do Boga. Jezeli w opisie zycia wiernych zbawionych mamy do czynienia
z idealizacja, to w odniesieniu do idei zbawienia jako widzenia oblicza Bozego
wystepuje brak symetrii i jakiegos$ rodzaju deprecjacja. Jest ona tagodzona przez
oddawanie czci Bogu poprzez wymienianie Jego imion. W pigknie Boga zawar-
tym w Jego imionach wyznawca islamu widzi obraz Boga.

Pigkno Bozej egzystencji polega na jej zwigzku ze §wiatlem (S. XXIII, 35 zwany
,wersetem $wiatta”) i zdolnoscig do przenikliwego poznawania kazdego elemen-
tu stworzonego nieba i ziemi, czyli wszechwiedza Boga (S. Il, 255 zwany ,,werse-
tem tronowym”). Boze o$wiecenie (351 “indratun) prowadzi do prawdy. Swicto$é
(%3 qudasiyyatun) jest Jego chwalg, w ktorej przebywa. Przez wymawianie ,,piek-
nych imion Boga” (4ais subhatun) dana jest cztowiekowi zdolno$¢ do zjednocze-
nia z Bogiem. Ten szczegdlny sposob wychwalania, uwielbiania Boga (£ (A
subhana l-lahi; 35 subhana) przez wypowiadanie Jego ,,pieknych imion” to ro-
zaniec (A3 subhatun; A3iss misbahatun; &5 tasbihun). Obyczaj odmawiania ro-
zanca przywedrowat do §wiata muzutmanskiego w VIII wieku z Indii. Rézaniec
ten sktada sie z 99 paciorkow (koralikow) (<> habbatun; 335> harazatun). Dziela
sie one na trzy grupy zwane pertami (33 durratun; S« gumanun; 3% lu’lu 'un)
po 33 koraliki. Koraliki dzielace perty nazywaja si¢ przywodcami (3! ‘imamun).
Najwiekszy koralik symbolizuje setne imie Boga (4! *A/lGhu) i nazywany jest per-
tg dtoni (2 3% lu’la’atu yadin). Wykonane sg one najczesciej z drogich kamieni,
szkta lub (ostatnio) tworzyw sztucznych. Imiona Boze wymawia si¢, przesuwajac
paciorki. Skrocony wariant liczy 33 paciorki, a wielkie rozance licza nawet 1000
paciorkéw™. Proba schematycznego przedstawienia tego zagadnienia jest rys. 1°'.

» Zob. J. Nosowski, Teologia..., dz. cyt., s. 57-58.

30 Zob. J. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 164; E. Schafer, The rosary in
islam, ,,The Muslim World” Vol. 21 (October 1931) Issue IV, s. 329-343. Twoérca islamu Muhammad
nie uzywatl sznura modlitewnego, a do odliczania wezwan wykorzystywat palce rak. W Arabii
Saudyjskiej radykalni konserwatysci muzutmanscy (glownie wahhabici) zakazuja uzywania sznura
modlitewnego w jakiejkolwiek formie, poniewaz uwazaja go za element niemuzutmanski, ktory
zostal przejety z innych tradycji religijnych. Zob. A. Was, Rézaniec w islamie. Audycja w Radiu
Watykanskim — cykl: Wobec islamu, Pienigzno, wrzesien 2007, http://religie.wiara.pl/doc/472191.
Rozaniec-w-islamie (9.02.2015).

31 Autorem obydwu schematow (rys. 11 2) jest piszacy ten artykut. Nigdzie nie byty one dotych-
czas publikowane. Autor uwaza bowiem, ze ujecie graficzne wzbogaca i ukonkretnia poszczegolne
twierdzenia i wnioski, szczegolnie w takich czasach, jak obecne, w ktorych przekaz obrazowy
towarzyszy, a wrecz nieraz dominuje nad stownym. Por. W. Swierzawski, Stowo wprowadzajg-
ce, [w:] F. Draczkowski, Skrot Katechizmu w ujeciu graficznym, Lublin—Sandomierz 2002, s. 4;
F. Draczkowski, Teologia w kategoriach geometryczno-matematycznych, Pelplin 2003, s. 7-8.


http://religie.wiara.pl/doc/472191.Rozaniec-w-islamie
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Oprocz uwielbienia Boga przez wypowiadanie Jego imion uzywa si¢ w tej mo-
dlitwie takze pierwszej cze$ci wyznania wiary. Jest to zwyczaj stosowany podczas
ceremonii pogrzebowych (uzywany w tym przypadku sznur modlitewny sktada
si¢ z tysiaca koralikow lub wezetkow). Uzywane sg takze inne formuty. Zgodnie
z tradycja, ktora mowi, ze tworca islamu po kazdej modlitwie rytualnej odma-
wiat trzydziesci trzy suplikacje, w praktyce stosuje si¢ najczesciej trzy z nich:
& QA3 subhana [-lahi — ,,chwata niech bedzie Bogu” (trzydziesci trzy razy),
a 3N gl-hamdu li-lahi — , dzicki Bogu” (trzydziesci trzy razy), 4 585 astagfi-
ru l-lahi — ,,poszukuj¢ Bozego przebaczenia” (trzydziesci trzy razy). Ta praktyka
modlitewna stanowi czynno$ci majgce na celu utrzymanie $wiadomosci istnienia
Boga. Oznacza rozmyslanie o Bogu, Absolucie, dostownie jest wspominaniem
Boga (3X3 dikrun). W sufizmie jest to specyficzna, podstawowa forma modlitwy.
Dos¢ czesto stosowang pomocg we wspominaniu Boga jest sznur modlitewny.
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Imionach, Swietle, Chwale, Madrosci i Raju
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Al-Qusayri, autor Traktatu o sufizmie w rozdziale poswicconym wspominaniu
Boga wskazuje na niezwykte znaczenie tej formy modlitwy w poznaniu Boga i skut-
ki moralne w zyciu wiernego: ,, Wspominanie jest wspornikiem mocnym na drodze
Prawdy. I nikt nie dojdzie do Boga inaczej, niz przez trwato$¢ wspominania (Boga).
A wspominanie dzieli si¢ na dwa rodzaje: wspominanie jezykiem i wspominanie ser-
cem. A wspominanie jezykiem — przez nie dochodzi stuga do wytrwatosci wspomina-
nia sercem. A jesli shuga wspominal swoim jezykiem i swoim sercem, to jest on dosko-
naty w swoim postepowaniu. [ . ..] Kto wspomina Boga wspomnieniem rzeczywistym,
ten zapomina po stronie swego wspominania wszystkie inne rzeczy, a Bog zachowu-
je mu wszystko i staje si¢ On dla niego zastgpstwem wszystkich innych rzeczy’*.
Wspominanie Boga moze by¢ wigc ukryte w sercu lub odbywac si¢ zewngetrznie, za
pomoca glosnej mowy. W sufizmie, podobnie, jak w innych kierunkach w islamie,
ma ona dwie podstawowe formy: glosnag, jawng ((a X3 dikrun galiyyun) — bedaca
rytmiczng inwokacjg do Boga, opierajaca si¢ gtdéwnie na recytacji boskich imion lub
cicha, ukryta (%3 S5 dikrun hafiyyun) — odmawiana w mysli, w glebi serca.

Nie przeszkadza to jednak tworcy islamu w antropomorficznym przedstawia-
niu Boga w niektorych fragmentach Koranu®.

Whnioski — a-ikoniczno$¢ islamu

Moéwienie o Bogu jako 5skis manziirun — ,,ogladanym” sugerowatoby, ze jest
On w ten sposéb ) 5as musawwarun — ,,ksztattowanym” przez wyobrazenie czto-
wieka. Chociaz Koran nie zawiera bezposredniego zakazu tworzenia obrazoéw
Boga, to zgodnie z wyznawanym monoteizmem, zakazuje czci¢ bozkow, ido-
li, figurki (S. XXI, 52 nn; XXXIV, 13). W Koranie zostaje potepiona idolatria:

Sura 'V, 90

O wy, ktorzy wierzycie! ya ‘ayyuha I-ladina *amanii 158l Cpall G G
Wino, majsir, batwany i strzaty ‘innama I-hamru wa-l-maysiru wa- 2535 Gl 5 Sudall 5 3580 L)
wrozbiarskie -I-"ansabu wa-1-"azlamu

— to obrzydliwo$¢ wynikajaca rigsun min ‘amali §-Saytani Uil Jae G Ged )

z dzieta szatana.
Unikajcie tego! fa-gtanibi [P

Nieprzejednanym wrogiem wizerunkow Boga, wedtug Koranu, byt Abraham
(S. VI, 74; X1V, 35; XXI, 52-68). W S. VI, 74 karci on swego ojca za to, ze idoli
(A=Y ’al-"asnamu) uwazal za bogdéw. Zakaz czynienia bogéw przed obliczem

32 Aba Al-Qasim AL-Qusayri, Ar-Risala al-Qusayriyya, czyli Traktat o sufizmie, thum. J. Nosowski,
Warszawa 1997, s. 226.
33 Zob. J. Danecki, Kultura..., dz. cyt., s. 119; por. S. Kitab, Dekalog..., dz. cyt., s. 30-37.
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prawdziwego Boga zostaje w $wictej Ksiedze islamu powtorzony kilkakrotnie
(S. XVII, 22.39; S. XXVI, 213).

Idea ta znalazta zastosowanie w islamskiej sztuce zdobniczej. Teksty koranicz-
ne pelig standardowg funkcje¢ dekoracyjng na niektoérych czgsciach meczetow
lub innych budowli. Lezy to u podstaw niezwyktego rozwoju kaligrafii arabskie;j.
Wykaligrafowana litera arabska staje si¢ swoistym rysunkiem, czyms posrednim
pomiedzy sztuka figuratywng a geometryczng. Rozmaite linie pisma arabskiego
zmieniaja si¢, przedstawiajac ksztalty znane cztowiekowi z natury, dlatego okresla
si¢ je mianem zapozyczonym ze $wiata ro$lin lub zwierzat**. Czgsto pojawiaja si¢
ornamenty, ktorych podstawa sa pojedyncze imiona lub sekwencje imion Bozych?>.

Tutaj wigc zatrzymuje sie¢ mysl tworcy islamu i zostaje wyeliminowana mysl
0 &) 43a suwar* I-lahi — ,,obrazach Boga”, bo w ten sposob czlowiek ksztatto-
walby wyobrazenie o Nim w zaswiatach, podczas gdy On jest catkowicie suwe-
renny. Mozemy wiec mowic¢ o a-ikonicznosci islamu®.
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Rys. 2. Niesymetrycznos¢ relacji migdzy wyrazeniami oznaczajacymi ogladanie Boga w Koranie wraz z pigk-

nymi imionami Boga (asteryksem i linig przerywana oznaczono wyrazenia i relacje niewystepujace w Koranie).

3 Zob. R. Ettinghausen, O. Grabar, M. Jenkins-Madina, Sztuka i architektura islamu 650—1250,
thum. J. Koztowska, J. Nowicka, K. Pachniak, Warszawa 2007, s. 5-7.

35 Zob. Y. H. Safadi, Islamic calligraphy with 200 illustrations, London 1978, s. 124—126.

3¢ Zob. T. Burckhardt, Art of Islam: language and meaning, Bloomington. 2009, s. 29-32;
O. Grabar, The formation of Islamic art, New Haven 1973, s. 98—100; L. Mozzati, Islamic art:
architecture, painting, calligraphy, ceramics, glass, carpet, New York 2010, s. 22-24.
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Chociaz w Koranie nie ma takiego zdania, mozna powiedzie¢, ze — Hw 4 435
waghu [-lahi sirrun — OBLICZE BOGA JEST TAJEMNICA niedostepna czlo-
wiekowi, absolutng. Bég przyblizony w swoich najpickniejszych imionach, staje
si¢ daleki w zaswiatach. Nie jest ,,Bogiem z nami”. Jest poszukiwany i jednocze-
$nie upragniony przez cztowieka, ale nie wiadomo, czy bedzie w wiecznosci ogla-
dany twarzg w twarz>’. Jawi si¢ w ten sposob jakas ambiwalencja w rozumieniu
Boga3®. Od katafatyczno$ci imion Bozych nastepuje przejscie do apofatycznosci
oblicza Bozego, a tym samym a-ikoniczno$ci islamu, ktora w pozniejszych jego
dziejach zaowocowata ikonoklazmem, a ten z kolei byt jedng z przyczyn upad-
ku dynastii Omajjadow i nastania dynastii Abbasydow w kalifacie bagdadzkim,
oraz kontrowersja obrazoburczg w Bizancjum za czaséw dynastii izauryjskiej*’.

Patrzac wigc z perspektywy chrzeScijanskiej na przedstawiony tutaj problem,
mozna doj$¢ do wniosku, ze powodem tej deprecjacji jest, jesli nie odrzucenie, to
Z pewnoscig niezrozumienie przez tworce islamu tajemnicy wcielenia, odrzucenie
synostwa Bozego Osoby Jezusa Chrystusa, a tym samym odrzucenie prawdziwo-
$ci Objawienia Bozego. To ,,On jest obrazem Boga” (430 5= 32 huwa siratu I-lahi;
2 Kor 4, 4;por. J 12, 41.45; 14, 9; Kol 1, 15; Hbr 1, 3). W Pigmie Swictym odwolanie
do oblicza Bozego ma szczegolne znaczenie. Wypowiedzi na ten temat odnoszg si¢
do ktoregos z trzech ujec: 1. zobaczenie twarzy (oblicza) Boga oznacza zobaczenie
samego Boga, majestat Boga, bycie w Jego obecnosci, odczuwanie Jego wszechmo-
cy; 2. ukrywanie twarzy (oblicza) Boga jest znakiem dezaprobaty, natomiast ukazy-
wanie przezen twarzy (oblicza) jest znakiem przychylnosci i zbawienia; 3. widzenie
oblicza Boga na ziemi jest szczegblnym symbolem zycia wewngtrznego z Nim*,

Zardéwno Stary, jak i Nowy Testament daja pewno$¢, ze cztowiek zbawio-
ny bedzie w niebie ogladat Boga takim, jaki On jest naprawde, twarza w twarz,
ze ujrzy JEGO SWIETE OBLICZE, do czego nie byt zdolny w doczesnosci (na
przyktad: Ps 11, 7; 17, 15; 1z 63, 9). Zbawieni realnie beda oglada¢ oblicze Boga,
swego Zbawcy. Ostatnia ksiega Biblii, Objawienie $wigtego Jana, mowi wprost:
kol Oyovtal 10 Tpdommov ovTod — ,,i widzie¢ beda twarz Jego” (Ap 22, 4).

37 Wedtug $w. Augustyna jest to widzenia Boga ,.takim jakim jest” (sicuti est). Visio beatifica
bedzie miata charakter wieczny, bedzie odznaczata si¢ catkowita bliskoscia, jasnoscia i bezpo-
srednioscig w ogladzie Boga. Bedzie miata konkretna posta¢ dotyku (épn}), poniewaz ,,dotknigcie
jest zwienczeniem poznania” (finis notionis). Zapewne z tego powodu Jezus nie pozwala si¢ dotkngé
Marii Magdalenie po swoim zmartwychwstaniu (J 20, 17: M1 pov @rtov). Zob. P. L. Gavrilyuk,
S. Coakley, Duchowe zmysty. Percepcja Boga w zachodnim chrzescijanstwie, tham. A. Gomola,
Krakow 2014, s. 92, 174-175.

38 Por. K. Koscielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002, s. 212.

3 Zob. A. A. Vasiliev, Bizancjum..., dz. cyt., s. 278; G. Ostrogorski, Dzieje. .., dz. cyt., s. 147—
154; N. W. Haussig, Historia..., dz. cyt., s. 227-232; J. Danecki, Kultura..., dz. cyt., s. 117-122.

40 Zob. S. Pedica, 1l Volto Santo nei documenti della Chiesa, Torino 1960, s. 19-20.
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Tak wigec Koran nie jest zdolny do odkrycia prawdziwego oblicza Bozego, bo
wedtug stow Zbawiciela: ,,Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9*' gr.
6 E0pakg EuE Edpokey TOV Totépa; arab. SV 15 % S5 sV al-ladr ra ant fa-qad
ra’a l-’aba). Autor Koranu niestety nie zobaczyt w Chrystusie Zbawiciela, a jedy-
nie zwyktego swojego poprzednika, dlatego w Koranie nie znajdziemy wzmianki
o faktycznym ogladaniu oblicza Bozego w wiecznosci przez zbawionych*.

Abstrakt

Zbawczy wymiar teokalii w Koranie a ikonoklazm islamu

Bog jako podmiot zbawiajacy ujawnia si¢ w Koranie poprzez swoje imiona. W imionach Boga
konkretyzuje si¢ Jego pigkno. Tajemnica Boga objawiona w Koranie zgodnie z wiarg islamu
moze byé rozumiana w kategoriach teokalii (il $WN1 “al-"asma u I-husna). Bog jest po-
znawany 1 dotykalny przez czlowieka w konkretnych imionach. Zgodnie z nauka islamu Koran
zostal objawiony prorokowi Muhammadowi w jezyku arabskim. On ustyszat pierwsze z tych
objawien w jaskini Hira przez glos, ktory mu nakazal: ,,Glos! w imi¢ twego Pana, ktory stwo-
rzyt! [...] Glos! Twoj Pan jest najszlachetniejszy!” (S. XCVI, 1-5). Zbawienie w Koranie
jest uwazane za pragnienie ogladania oblicza Bozego (S. 11, 272; VI, 52; XIII, 22; XVIII, 28;
XXX, 38.39; XCII, 20). Wszyscy zbawieni ludzie upadng na swoje oblicza przed obliczem
majestatu Bozego i beda glosi¢ chwale oblicza Boskiego (S. I, 255). Rézaniec muzulmanski
(A2 subhatun;, 353ss misbahatun; f55 tasbihun) jest tu, na ziemi, konkretyzacja ontyczne-
2o pigkna Boga. Wskazujac na pigkne imiona Boga, muzutmanin dotyka oblicza Bozego (433
& waghu I-lahi) — widzi obraz Boga. R6zaniec muzutmanski wystepuje w formie zastepczej
w odniesieniu do obrazu. Islam jest religig anikoniczna, poniewaz Koran nie zawiera bezpo-
sredniego zakazu tworzenia wizerunkow Boga i istot ludzkich. Koran zakazuje tworzenia boz-
kow, idoli (S. XXI, 52 nn; XXXIV, 13). Tworca islamu wykluczyt mysl o ,,wizerunkach Boga”
() 5 3a suwaru [-1ahi), poniewaz taki sposdb wyobrazania Boga w niebiosach bylby Jego two-
rzeniem przez ludzki byt. Bog jest calkowicie suwerenny. Mowienie o Bogu jako ,.ksztatto-
wanym” lub ,,ogladanym” (555 manziirun) bytoby sugestia, ze jest On ,tworzony” (53t
musawwarun) przez ludzkie wyobrazenie. Jest to zgodne z wyznawaniem absolutnego mono-
teizmu. Okreslenie a-ikoniczny (anikoniczny) w odniesieniu do islamu jest blizsze prawdy niz
termin ikonoklazm islamu.

Stowa kluczowe: ikonoklazm muzutmanski, islam, Koran, teokalia, zbawienie

41 Zob. Arabska Biblia — Nowy Testament: Kitabu I- ‘Ahdi I-Gadidi li-Rabbina wa-Muhallisina
Yasi ‘a I-Masihi, wa-qad turgama mina I-lugati I-yinaniyati, [...] "Al-Kitabu I-Muqgaddasu "ay Kutubu
[-‘Ahdi I-Qadimi wa-I- ‘Ahdi |-(adidi, Daru I-Kitabi I-Mugaddasi fi §-Sarqi I-Awsati, b.m.r.w.,s. 159.

2 Por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny..., dz. cyt., s. 255-260.
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Abstract
Salvific dimension of Theokalia in Koran and islamic iconoclasm

God as the salvific subject discloses through names in Koran. In names of God is His Beauty
concretizated. The mistery of God revealed in Koran according to islamie belief can appre-
hend in the category of theokalia (Al e\l “al-"asma ‘u I-husnd). God is ascertained and
handled through man in concrete names. According to islamie teachings, the Koran was rev-
elated to the prophet Muhammad in the Arabic language. He heard the first of these revela-
tions in the cave of Hira with a voice commanding him: “Recite in the name of the Lord who
created all things. [...] Recite! For the Lord is most Beneficent” (S. XCVI, 1-5). The salva-
tion in Koran is regarded as desire of viewing divine countenance (S. 11, 272; VI, 52; XIII, 22;
XVIII, 28; XXX, 38.39; XCII, 20). All salvated people will collapsed with human faces in
front of God’s Majesty and dignified glory divine countenance (S. II, 255). Here on esrth is-
lamic rosary (A5 subhatun; 338 misbahatun; &5 tasbihun) is the concretisation of ontic
Beauty of God. Specifing the beautiful names of God the muslim handles divine countenance
(4) 435 waghu [-1ahi) — sees icon of God. Muslim rosary realizes the substitute function of
icon. Islam is aniconic religion, because Koran doesn’t comprehend immediate prohibition of
making the images of God and human figures. Koran prohibits to worship idols (S. XXI, 52
nn; XXXIV, 13). Creator of islam excludes the thinking about “images of God” (4 3 su-
waru I-1ahi), because in this mode representation of God in heaven will be created by human
beings. God is totaly souvereign. The talking about God as “watching” or “watched” (J)skis
manzirun) will be suggested, that He is “created” ()3<=+ musawwarun) by human imagina-
tion. It’s compatible with confession of absolute monotheism. The term aniconic of islam is

nearer the truth than islamic iconoclasm.

Keywords: islam, islamic iconoclasm, Koran, salvation, theokalia
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