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Antydemoniczny charakter sakramentu malzenstwa

Patrzac z czysto ludzkiej perspektywy, tytul artykulu wydaje si¢ by¢ hipoteza,
a nie twierdzeniem. Jednakze celem niniejszego studium jest uwypuklenie an-
tydemonicznych aspektéw sakramentu malzenstwa i podkreslenie, ze zwigzek
miedzy kobietg i mezczyzna, ktéremu sam Chrystus nadat range sakramen-
tu, stanowi pole, na ktérym toczy sie zwycigska walka z mocami ciemnosci.
W obliczu wspoélczesnej fali rozwodéw, wzrostu liczby zwigzkow nieformal-
nych i toczacych sie w sadach biskupich proceséw o stwierdzenie niewaznosci
malzenstwa istnieje pilna potrzeba ukazania, ze sakrament malzenstwa stanowi
skale, o ktérg rozbijajg si¢ knowania ,,tego, ktory rozprasza” (Lk 11, 23).
Analizy stanu wspolczesnego malzenstwa wskazuja, ze jego kryzys jest wyni-
kiem z jednej strony niewiedzy, czym tak naprawde jest sakrament malzenstwa,
az drugiej strony ,,atakéw ze strony licznych sit”, dazacych do jego zniszczenia
lub znieksztalcenia'. Wedlug badan socjologicznych duza wiekszo$¢ mtodych
ludzi nie rozumie pojecia sakramentalno$ci matzenstwa i nie zdaje sobie spra-
wy, ze Chrystus daje matzonkom w darze specjalng faske. Dostrzegaja przede
wszystkim wymiar zewnetrzny i materialny zawarcia zwigzku matzenskiego,
uznajac jedynie jego pewng mglista ,,sakralno$¢”, natomiast nie rozumieja
istoty sakramentu. Dla wielu nauczanie Kosciota katolickiego na temat mo-
ralnosci malzenskiej i rodzinnej, zwlaszcza seksualnej, to czysta retoryka,
ktorej nie nalezy traktowac powaznie. Ponadto miodzi obserwuja, ze niemata
liczba malzenstw konczy sie rozwodem, zas w spoteczenstwach opartych

1

Zob. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 3, w: Adhortacje apostolskie
Ojca Swigtego Jana Pawla 11, t. 1, Krakéw 2006.
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na konsumpcjonizmie i skfonnosciach utylitarnych wiezi migedzyludzkie nabie-
raja cech tymczasowosci i krétkotrwatosci. Dla nich wystarczajagcym powodem
rozwigzania malzenstwa jest brak satysfakeji ze zwigzku®.

Dlatego konieczne jest zintegrowanie zycia czlowieka wchodzacego z stan
malzenski z wiarg Kosciota, ukazanie oraz poznanie godnosci i mocy tego
sakramentu jako przestrzeni obecnosci Jezusa Chrystusa i dzialania Jego faski,
jako znaku i instrumentu porozumienia i komunii z Bogiem i z innymi ludzmi
oraz jako srodka zbawienia, szczescia i pelni zycia pozwalajacego przetrwac
trudno$ci w oparciu o wiare. Kluczowe staje si¢ zatem uwypuklenie wymia-
ru duchowego, osobowego i komunijnego w pojmowaniu sakramentalnego
malzenstwa, czyli ukazanie jego mistycznego powolania, jego plaszczyzny
duchowej, bedacej podstawa moralnosci oraz nowe zaglebienie si¢ w teologie
komunii matzenskiej i w jej powigzania z komunig eklezjalng i sakramentalna’.
Wszystkie te aspekty stanowig przestrzen dzialania Boga i Jego Kosciota, ktére-
go ,,bramy piekielne nie przemogg” (Mt 16, 18). Niniejsze studium ma na celu
probe ukazania, jak ,wielkim $rodkiem zbawienia™ od grzechu i Szatana jest
sakrament malzenstwa. Trzeba jednak pamigtaé, by nie traktowac go w sposéb
magiczny, jako rytuatu, ktéry uchroni zwigzek przed rozpadem i rozwiaze
wszelkie problemy, lecz wskaza¢ jego zbawcza moc, plynaca z misterium pas-
chalnego Chrystusa, wyzwalajacego od dyktatu grzechu, $mierci i krolestwa
ciemno$ci. Warto zatem ustali¢ sposoby, w jakie Bog przychodzi z pomoca
poprzez sakrament malzenstwa zwiedzionemu przez Zlego cztowiekowi.

»Jak Bog bedziecie...” (Rdz 3, 5) - sakrament malzenstwa
jako odpowiedz Stworcy na pierwotne rozbicie, grzech
i znieksztalcenie Bozego obrazu w cztowieku

Realizujgc dzieto stworzenia, Bog powiedzial: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Ta rzeczywisto$¢ Bozego obrazu odzwier-
ciedla si¢ w przestrzeni wzajemnego oddzialywania na siebie czlowieka - ko-
biety i m¢zczyzny, kazde z nich moze by¢ tym obrazem dla drugiego. Ponadto,

2

Zob. J. Marianski, Sakrament matzeristwa w swiadomosci katolikow polskich w kontekscie
przemian rodziny, ,Studia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 154, 163-164.

* Zob. G. Barth, Sakramentalnos¢ matzeristwa w relacji do Eucharystii, ,Studia Teologii
Dogmatycznej” 2 (2016), s. 84.

* Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lurmen gentium, nr 11, w: Konstytucje,
dekrety, deklaracje, red. M. Przybyl, Poznan 2002.
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dzieki strukturze bytu ustanowionej przez Boga na Jego podobienstwo, czlo-
wiek jest zdolny do komunii oséb, dialogu, wyjscia poza siebie i ofiarowania
drugiemu daru z siebie. Stworzeni na obraz i podobienstwo Boga-Milosci
kobieta i me¢zczyzna moga ja odzwierciedla¢ w swej wzajemnej ludzkiej mi-
tosci. Poprzez ich relacje moga $wiadczy¢ o obecnosci i nieustajacej milosci
Boga do stworzenia. Czlowiek - jako mezczyzna i kobieta - jest Zyciodajna
jednoscia w przezywaniu dynamiki wielo$ci i roznorodnosci. Ztaczeni w jedno
cialo mezczyzna i kobieta sg obrazem Trojjedynego Boga — Milosci catkowite;.
Sa Jego podobienstwem na tyle, na ile taczy ich relacja milosci’.

Utraciwszy te¢ wiez przez grzech, czlowiek jako pierwsza para utracit tez
zdolno$¢ odzwierciedlania Bozego zycia, Jego obraz w nim zostal znieksztal-
cony, jednos¢ rozbita, a transcendowanie ku drugiemu przez tracenie siebie
dla tworzenia zycia - zaburzone. Pochodnag grzechu rajskiego jest zatem indy-
widualizm i zagubienie wlasnej tozsamosci, kobieta i mezczyzna bez komunii
miedzy sobg nie s3 w stanie odbi¢ w sobie trynitarnej komunii Oséb Bozych,
nie do$wiadczaja Bozej mitosci wspolnie przez zjednoczenie duchowe i ciele-
sne — mimo iz s3 razem — nie stanowig juz jednos$ci. Kazde z nich zapragneto
odnalez¢ tylko siebie i zycie na wlasng reke, w oderwaniu od Stworcy i Jego
zyciodajnej woli. To stalo si¢ Zrodtem grzechu, $mierci, podziatu i zniszczenia
jednosci’.

°  Zob.S. Kunka, Mezczyzna i kobieta obrazem Boga. Ple¢ a obraz Bozy w cztowieku, ,,Teologia
w Polsce” 7 (2013) nr 2, s. 104-107, 112; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1604;
T. Goffi, Duchowos¢ matzeriska, przel. K. Kubis, Krakéw 2001, s. 19.

Adam potrzebowal Ewy, aby méc odzwierciedla¢ zycie Boga, czyli Jego udzielanie sie,
komunikatywnos¢, zyciodajnos¢ i mitos¢, aby mogt stac sie cztowiekiem na Boze podobienstwo.
Dzieki niej urzeczywistnilby relacje istniejace w samym Bogu, wskutek czego cztowiek nie zamknatby
sie w sobie i tylko dla siebie. Stworca uczynil zatem odpowiadajaca mezczyznie niewiaste jako obrone
jego tozsamosci i jakosci zycia na obraz Bozy, ktore cechuje zdolnos¢ odniesienia si¢ do drugiego,
transcendencji i oddania si¢ drugiemu tak, Ze stajg si¢ jedng rzeczywistoscig. Czlowiek jest zatem
stworzonym w wolno$ci wyrazem bezwarunkowej Bozej miloéci, powotanym i uzdolnionym
do wyrazenia w wolnosci daru z siebie na obraz Boga, tylko dzigki odniesieniu do Stwdrcy. Zob.
Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, Warszawa 2000, s. 34-35, 39.

° Co znamienne, diabet rozpoczat rozmowe tylko z Ewg, z pominieciem jej meza, sktadajac
przewrotng obietnice (zob. Rdz 3, 5), poniewaz wiedzial, ze malzonkowie powotani sa do ukazywania
tréjosobowej obecnosci Boga w $wiecie razem, nigdy osobno, oraz ze ,,bycie jednym cialem”,
bezinteresowny dar z siebie dla drugiego, scalenie woli, inteligencji, zamystéw, ambicji i motywacji
jest niemozliwe w pojedynke. Ewa z kolei nie odniosta si¢ do Adama, mimo Ze pytanie zlego
ducha i skutki jej czynu dotyczyly ich obojga, poniewaz ich egzystencja jako obrazu Boga byta
zjednoczona. Dzialala, jakby w sposobie myslenia byta zlaczona z ,wezem, a nie z tym, z ktérym
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Upadek pierwszej pary ludzi to skutek uwierzenia diabtu, ze Bog ich nie ko-
cha, ogranicza ich swymi prawami, by nie mogli si¢ realizowa¢. Zanegowanie
zyciodajnej milosci Stwércy w sobie i zerwanie z Dawcg Zycia spowodowato
i ukazato swe degradujace skutki w samym cztowieku w postaci egoizmu, wza-
jemnych oskarzen i napig¢. Oblubienczy charakter ich cial, poprzez ktére mogli
urzeczywistni¢ calkowite oddanie si¢ sobie nawzajem, po grzechu zmienia si¢
we wstyd, pozadliwos¢ cielesna, che¢ dominacji nad drugim, obawe przed
uprzedmiotowieniem. Nie ma checi podarowania si¢, nago$¢ nie wiaze sig
juz z uszczesliwieniem, afirmacjg osoby i wyrazeniem milosci, w ktérej czlo-
wiek jest darem, lecz z oniesmieleniem, bezlitosnym osagdem i upokorzeniem’.
Jednos¢ kobiety i mezczyzny doznata dualistycznej separacji, ich wspdlnota
z dialogicznej stala si¢ dialektyczna i nie byla juz w stanie odzwierciedla¢
komunii trynitarnej w pelnym, jednoczacym i ptodnym samooddaniu sig¢
sobie nawzajem®.

Scena z Ksiegi Rodzaju uwidacznia prawde, ze wskutek zaburzonej relacji
z Bogiem znieksztalcony staje si¢ réwniez stosunek do drugiego czlowieka.
Przyczyna tego rozdzialu jest zycie wedlug sposobu ,,ducha, ktory dziata te-
raz w synach buntu” (Ef 2, 2). Przez grzech cztowiek staje si¢ poddany ztym
mocom, ciagle zwodzony, by szuka¢ tylko swojego zycia, dlatego oddala si¢
od drugiego, niszczy jedno$¢. Takim dobitnym obrazem niszczycielskiej mocy
grzechu pierworodnego, ktdry rozbil prawdziwg relacje do Dawcy zycia i do
samego zycia jest demon Asmodeusz z Ksiegi Tobiasza. Jest to nie tyle zty duch
niszczyciel, ile figura kogos, kto nie pozwala wejs¢ w relacje i by¢ narzedziem
zycia. Kazdego, kto zbliza si¢ do drugiego pod jego znakiem, odrzucajac stuzbe
zyciu i chcac go tylko dla siebie, czeka $mier¢ i rozdzial’.

Zwiedzeni przez ,weza” kobieta i mezczyzna, by wydostac si¢ z matni grzechu
potrzebuja pomocy taski Bozej, ktéra obficie rozlana w dziele Jezusa Chrystusa
pozwala leczy¢ rany zadane malzenstwu przez pierwotne niepostuszenstwo.
Dopiero Syn Bozy przywraca jednos¢, do ktdrej byli oni stworzeni, urucha-
mia dynamike zycia i stuzby drugiemu, zaprasza do zycia taska przez wiare

byta zjednoczona z woli Stwércy. Adam réwniez nie zareagowal na to, co zrobila jego Zona, i nie
szukal odniesienia do Boga. Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym cialem w Chrystusie, s. 75, 78-80;
R. Skrzypczak, Mifos¢ warta obrgczek, Gliwice 2018, s. 30-31.

7 Zob. R. Skrzypczak, Mitos¢ warta obrgczek, s. 88-89, 147.

* Zob. J. Krdlikowski, Trynitarno-chrystologiczne perspektywy teologii malzenistwa, ,,Studia
Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 21-22; T. Gofhi, Duchowos¢ matzetiska, s. 21.

°  Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 89-91, 225-226.
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na drodze, miedzy innymi, sakramentu matzenstwa, ktéry jednoczy i umacnia
do wytrwalosci w nierozerwalnej komunii mitosci i do walki z grzechem - na-
rzedziem zlego ducha. Rozdarta przez 6w grzech ludzkos¢ zostala ponownie
zjednoczona dzieki zbawczej mocy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa,
a malzenstwo chrzescijanskie uczestniczy w zbawczych skutkach tej tajem-
nicy. Objawszy je swym planem zbawienia, Bog przywrdcil mu pierwotna,
nieskazong forme, w jakiej je niegdys stworzyl, obdarzyt swietoscia i podnidst
do godnosci sakramentu Nowego Przymierza. Malzenstwo zatem zostato
ustanowione i odrodzone przez Boga, a nie przez ludzi, i to On nadal mu swe
prawa, cele i dobra, czyniac je znakiem i Zrédtem taski, udoskonalajac ludzka
milos¢ swojg Miloscia, a w konsekwencji wzmacniajgc nierozerwalng jednos¢
i uswiecajac malzonkéw".

Szatan jako istota przeciwna Bogu i Jego umilowanemu stworzeniu - czto-
wiekowi przez znieksztalcenie czy zniszczenie tej pierwotnej jednosci, miltosci
i zyciodajnosci malzenstwa targnat si¢ na Boze dzielo w czlowieku, bowiem nie
mogac zaszkodzi¢ Stwdrcy, probuje nieustannie atakowac ludzi, pociagajac ich
przez grzech ku wlasnym ciemnosciom buntu i rozpaczy. Jednak prawdziwe
oblicze Boga nie jest tym, ktdre sugerowat kusiciel, lecz tym, ktdre objawil Jego
Syn - Oblubieniec i Mitosnik stworzenia. Ojciec milosierdzia przychodzi z po-
mocg oszukanemu przez Ztego czlowiekowi, wiaczajac mezczyzne i kobiete
w swoj zbawczy plan, przenoszac $miertelne zycie malzonkéw w zyciodajne
doswiadczenie misterium Chrystusa poprzez sakrament malzenstwa. Dzigki
temu niewiasta i jej maz mogg uczestniczy¢ w zwycigstwie Syna Bozego nad
Szatanem, $miercig i grzechem. Zmartwychwstajac mocg Ducha Swietego,
Chrystus pokonal $mier¢ i wszystko, co nosi jej znamie, a bez leku przed
umieraniem rodzi si¢ milo$¢ zdolna otworzy¢ si¢ na drugg osobe i poswie-
ci¢ dla niej zycie. Zniszczyl przez to tragiczny podzial, bariere niemoznosci
dotarcia do drugiego, bo wydal samego siebie dla drugiego, dla grzesznikéw,
mocg synowskiej relacji z Ojcem. W Nim pojawilo sie principium jednosci,
dal mozliwo$¢ powrotu do Ojca i postal swego Ducha na przebaczenie grze-
chow. Czlowiek moze wejs¢ w ten sposéb zycia, ktéry otworzyl sie w Jezusie —
W proegzystencje, w umieranie dla siebie i przezywanie daru zycia z drugim
czlowiekiem az do $mierci. Tak jak On dokonal zbawienia i w wydarzeniu
krzyza zmiazdzyt glowe ,weza’, cho¢ ten proponowal Mu pozorng ochrone

'® Zob. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 15.
" Zob. Pius XI, Encyclical Casti connubii, nr 1, 5, 9, http://www.vatican.va/content/pius-xi/en/
encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_19301231_casti-connubii.html (23.05.2021).
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zycia (w scenie kuszenia na pustyni lub proponujac zejscie z krzyza), tak tez
malzonkowie majg mozliwos¢ to uczynic na drodze otwartego przez Zbawce
postuszenstwa Ojcu. Miedzy innymi dlatego Chrystus podniést malzenstwo
do godnosci sakramentu - by zakorzeni¢ egzystencje matzonkéw w swoim
tryumfie nad zlem i $miercig, by obdarzy¢ ich mitoscig, z ktdrej ich ludzka
mifos¢ i wiernos¢ bedzie mogla czerpa¢ duchowa moc, i aby mogli osiagnaé
nie tylko szczedcie, ale i ostatecznie zbawienie™.

Sakrament malzenstwa jest bowiem nie tylko znakiem obecnosci Boga
uswiecajacego meza i zone, ale réwniez oczyszczeniem, wzmocnieniem i wy-
niesieniem ludzkiej mifosci do poziomu nadprzyrodzonego. To nowy sposéb
istnienia w Chrystusie we dwoje, zar6wno w Jego $mierci, jak i w zmartwych-
wstaniu, w mocy Ducha, zgodnie z pierwotng ideg Stworcy. Tajemnica Nowego
Przymierza umozliwia i utatwia dazenie do ideatu malzenstwa wyznaczonego
w akcie stworzenia. Sakrament malzenstwa nalezy zatem do porzadku stwo-
rzenia i do porzadku odkupienia. Chrystus wiaczyt matzenstwo w urzeczy-
wistniane przez siebie zbawienie, w swa wierng milo$¢ i odtad jest nie tylko
sposobem trwania w milosci, ale takze sposobem istnienia w Bogu przez
Jezusa Chrystusa mocg Ducha Swigtego. Jako sakrament jest wiec ono rze-
czywisto$cia, w ktorej wszystkie elementy naturalne, jak wspdélnota matzen-
ska, milo$¢ maltzonkdw, rodzicielstwo i cate zycie wyposazone zostaly w moc
zbawczg i ukierunkowane sg na realizacje krolestwa Bozego®. Jednoczesnie
obraz Bozy zostal w malzenstwie w tajemnicy paschalnej urzeczywistniony
i uskuteczniony na nowo - kobieta i mezczyzna nie s3 juz zdeterminowani
przez grzech i nastawieni na obrone swego wlasnego zycia, ale zyskali ponow-
nie umiejetno$¢ tworzenia relacji na podobienstwo Bozych, transcendowania
ku drugiemu, do pojednania i tworzenia jednosci, do tracenia siebie w drugim
dla tworzenia zycia™.

' Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 108, 142, 234-235; R. Skrzypczak,
Mitos¢ warta obrgczek, s. 128, 148-150.

¥ Zob. ]. Grzeskowiak, Matzetistwo chrzescijan jako sakrament, ,Seminare. Poszukiwania
naukowe” 5 (1981), s. 44-45, 56; P. Landwojtowicz, Realizacja funkcji kaplariskiej w malzeristwie
sakramentalnym, ,Roczniki Teologiczne” 66 (2019) z. 6, s. 162-164.

" Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 25, 134.
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»Kto za$ nie miluje, trwa w §mierci” (1] 3, 14) -
sakrament malzenstwa jako odbicie mitodci
Tréjcy Swigtej i catkowity dar z siebie

Ksiega Madrosci kladzie akcent na to, Ze $mier¢ pojawila si¢ na §wiecie ,,przez
zawis¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktérzy do niego nalezg” (Mdr 2, 24). Bég
natomiast stworzyt czlowieka do niesmiertelnosci i ,,uczynit go obrazem swej
wlasnej wieczno$ci” (Mdr 2, 23), a skoro ,,Bog jest mitoscig” (1] 4, 8), to trwanie
w milosci jest trwaniem w Stworcy, w Zrédle zycia i prawdy, z daleka od zta,
$mierci i Szatana. Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis podkreslit bar-
dzo wazng prawde, Ze cztowiek nie moze zy¢ bez milosci i pozostaje dla siebie
istotg niezrozumialy, a jego Zycie traci sens, gdy nie znajdzie uczestnictwa
w Milosci, ktéra w Jezusie Chrystusie Odkupicielu ukazuje mu pelni¢ jego
godnosci i tozsamosci®. Diabel, z racji tego, ze ,trwa w $mierci” (1] 3, 14) przez
zaprzeczenie w sobie mifosci na poczatku dziejow stworzenia, jest wlasnie taka
istotg niezrozumialg, anty-osoba, ktdra przez swoje ukryte dzialania probuje
wciagnac ludzi we wlasng anty-komunig, absurdalno$¢ istnienia i zaprzeczenie
milosci, wigzace sie z odrzuceniem zbawienia, nieodkupieniem, a w konse-
kwencji trwaniem w $mierci. Dlatego zaatakowal pierwsza pare swa podszyta
nienawiscig sugestia, znieksztalcajacg obraz Boga.

Stworca jednak, jako Tréjjedyna Miltoé¢, zaofiarowat im zdolno$¢ odzwier-
ciedlania tej Milodci dzieki fasce sakramentu matzenstwa. Wéwczas kobieta
i mezczyzna znowu stajg sie zdolni do manifestacji w sobie trynitarnego zjed-
noczenia Oséb Boskich, czyli wewnetrznego zycia Boga - jednosci w wielosci,
komunii w réznosci, mitosci wychodzacej stale poza siebie, by udziela¢ sig
drugiemu, dawa¢ zycie drugiemu i trzeciemu®.

W sakramencie malzenstwa Bég niejako ,,odzwierciedla si¢” w nich jako
komunia trzech Oséb zyjacych zawsze w doskonalej jednosci, nadaje im wta-
sne rysy i niezatarty charakter swej mitosci tak, ze mito§¢ malzenska staje
sie ikong absolutnej i niezniszczalnej milosci Boga do czlowieka, a maltzon-
kowie tworza z Nim jedng egzystencje”. Laska sakramentalng jest sam Bég

5 Zob. Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 10, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II, Krakéw 2005.

' Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym cialem w Chrystusie, s. 31.

V' Zob. Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Amoris laetitia, nr 121, http://www.
vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20160319_amoris-laetitia.html (23.05.2021); Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1604.
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jako Milos¢ odnawiajaca i przemieniajgca ludzkie zycie, tworzac z milosci
malzenskiej, wraz z jej wymiarem cielesnym, mitos¢ agape, czyli milos¢ jed-
noczacy z Tréjjedynym Bogiem i wlaczajacy cale zycie malzonkéw w sfere
Jego dzialania. Dzigki tej fasce cata rzeczywisto$¢ matzenska niesiona jest
stworczag mocg i miloscig Ojca, oblubienczg sitg Chrystusa i dynamizmem Ich
Ducha, nie tylko w momencie jego zawarcia, ale przez calg histori¢ wspdlnego
matzenskiego zycia'.

Matzenistwo nie tylko stanowi obraz Tréjcy Swietej, ale powinno tez by¢ Jej
czynnym odzwierciedleniem w relacjach miedzy mezem i Zona, we wzajem-
nych postawach, w jednoczacej i ptodnej mitosci”. Jako tajemnica wiecznej
i uszczesdliwiajgcej mitosci, Tréjca Swieta ma by¢ dla nich punktem odniesie-
nia, by zrozumie¢ malzenska tozsamos¢ i wzajemne relacje, ktére ja wyrazaja.
W ten sposéb komunia miedzy mezczyzng i kobieta urzeczywistnia obraz
Troéjcy. Ponadto Osoby Boskie dzielg si¢ z ludZmi swym bytem osobowym,
stanowig dla nich model pelnej doskonatosci osobowej i wlaczajg ich do swojej
Komunii - Zrédia i wzoru wszelkiej autentycznej komunii migdzyludzkiej.
Dzigki temu mozna powiedzie¢, ze wspodlnota malzenska stanowi ,,perycho-
retyczny znak i odbicie perychorezy wewnatrztrynitarnej”*°. Owocne relacje
malzenskie stajg si¢ bowiem obrazem dla odkrycia i opisania tajemnicy Boga
w Tréjcy: nierozerwalno$¢ malzenstwa jest obrazem woli Boga, przymierze
i wierno$¢ wyrazem Jego mitosci, za$ otwarto$¢ na zycie — odzwierciedleniem

* Zob. J. Grzeskowiak, Matzenistwo chrzescijan jako sakrament, s. 54.

¥ Malzeniska milos¢ w wymiarze sakramentalnym opiera si¢ i wyplywa z prawdziwej i zywej
mitoéci obecnej w misterium Tréjcy Swietej, jest jej odbiciem i jako taka jest wierna, plodna,
niezniszczalna i wieczna, niepodatna na roztam, szatanskie pokusy (zob. 1 Kor 11, 2) i zdrade.
Stanowi zatem szczegdlne uczestnictwo w tajemnicy Zycia i mitosci samego Boga, co ukazuje wielkg
godnos$¢ i wage tego sakramentu. Dzigki temu matzonkowie moga wierzy¢, ze Bég przeprowadzi
ich przez wszystkie przeszkody, podzialy i bariery obronng reka oraz uzdolni do bycia jednosciag
na wzor komunii trynitarnej. Przekazana im taska sakramentalna to sita duchowa wyplywajaca
z trynitarnej Boskiej milosci, majaca moc przemieniania ludzkiej milosci w sensie paschalnym
w pneumatoforyczng mitos¢ Chrystusa, czynigca ludzka mitos¢ teofania mitosci Boga i ulubionym
miejscem Jego obecnos$ci. Natomiast mitos¢ malzeniska, ktora zawiera w sobie elementy Chrystusowej
milosci wymaga odczucia i umitlowania w swym matzonku obecnego tam w swej mitosci Chrystusa.
Celem malzenskiego zycia duchowego jest intymna bliskos¢ mitosci z Tréjcg Swietg (zob. J 14, 23).
Zob. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 29; T. Gofli, Duchowos¢ matzetiska, s. 104,
112-113, 151.

** M. Jagodzinski, Komunijna wizja sakramentu matzetistwa, ,,Studia Teologii Dogmatyczne;j”
2 (2016), 5. 63; zob. s. 52, 55, 61-62; J. Krolikowski, Trynitarno-chrystologiczne perspektywy teologii
maltzenstwa, s. 17.
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prawdy, ze On sam jest Zyciem i Dawca zycia™. Trojjedyny Bog dzieli sie
ze stworzonym na swe podobienstwo cztowiekiem nie tylko zdolnoscia prze-
kazywania zycia, lecz tak uzdalnia do tworzenia prawdziwej wspolnoty na wzor
doskonatej komunii Oséb Bozych w Tréjcy Swietej, by kazde nowe zycie byto
obrazem Wspolnoty, w ktdrej wieczne uczestnictwo jest ludzkim przeznacze-
niem. Wlaczenie matzenstwa w komuni¢ wasciwg Synowi Bozemu, bedgcemu
w relacji mitosci do Ojca w Duchu Swietym, juz od samego poczatku byto
planem Bozym™.

Konsekwencjg tej bliskosci oraz kochania na wzér Tréjjedynego Boga jest
umiejetnos¢ ztozenia drugiej osobie catkowitego daru z siebie. Ojciec i Syn
bowiem nie zatrzymuja niczego dla siebie, w pelni osobowo oddajac si¢ so-
bie w akcie mitoéci, ktérym jest Duch Swiety. W zyciu Bozym wykluczony
jest jakikolwiek akt egoizmu®. Mocg Chrystusa i Jego Ducha, przyjmujac
zycie od Ojca, czlowiek moze wydawac siebie innemu i dla innego, stajac si¢
niejako jego czgscia az do tego stopnia, Ze zaczyna tworzy¢ z nim jedno$¢™.
Dzigki temu, Ze jednos¢ ludzka jest odbiciem jednosci Oséb Bozych przez
milos¢, cztowiek nie moze odnalez¢ swej tozsamosci inaczej, jak poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego, a im bardziej si¢ oddaje, tym bardziej czuje
sie obdarowany™. Jest to przeciwienstwo sytuacji z ogrodu Eden, kiedy pod
wplywem kusiciela kazdy z matzonkéw samolubnie chciat zachowac swe zycie
wylacznie dla siebie. Malzonkowie, majac zatem Zrédto swej mitosci w milosci
Bozej, powinni si¢ na nig otwiera¢ tak, aby nieustannie zy¢ umieraniem dla
siebie, przekreslaniem swego egocentryzmu, przebaczeniem, duchem ofiary,
przemiang i stalym zaczynaniem od nowa®. Jest to mozliwe dzieki Bozej
obecnosci w zyciu matzonkdow.

* Zob. G. Barth, Sakramentalnos¢ matzenstwa w relacji do Eucharystii, s. 79.

** Zob. E. Sienkiewicz, Malzeriskie ,,communio” w sakramentalnym urzeczywistnieniu, ,Studia
Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 42.

* Zob. J. Krolikowski, Trynitarno-chrystologiczne perspektywy teologii malzeristwa, s. 21.

* Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 243.

*»  Zob. Sobdér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 24, w: Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyl, Poznan 2002.

*¢ Zob. L. Celary, Obraz matzeristwa sakramentalnego w misteriach Chrystusa w mysli teologicznej
Jana Pawla II i Benedykta XVI, ,,Swiat i Stowo” 2 (2010), s. 208.
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»Narodzony z Boga strzeze go, a Zly go nie tknie”
(1] 5, 18) — sakrament malzenstwa jako obecnos$¢
Boga i zrédto uswiecenia

Konsekwencja sprowokowanego przez diabla grzechu pierwszej pary malzen-
skiej byly zaburzenie wzajemnej komunikacji, sktonnos¢ do egoizmu, dbania
tylko o siebie, a nawet wrogos¢ wobec drugiego, co z kolei stanowi reperkusje
i symbol zakldconej relacji wzgledem Stworcy. Ich matzenskie zycie stato sie
podlegle fatalizmowi, brakowi wybaczenia i ratunku, a w ostatecznym rozra-
chunku zostalo wyzute ze zbawienia. Dominowata skfonnos¢ do zla, roztamu
i zdrady wedtug wzoru tego, ktory ,,dzierzyl wladze nad $miercig” (Hbr 2, 14).
Zblizanie si¢ do drugiej osoby z wlasng wizja, pozbawiona odniesienia do Boga
stalo si¢ narazone na egoizm, na grzech, ktéry zawsze stanowil rzeczywistos§¢
niszczacg komunikacje miedzyludzky i przekazywanie zycia”. Samolubne
podejscie do malzonka nie dawalo zadnej gwarancji trwalosci ani oparcia
w sytuacjach trudnych i konfliktowych. Wiez i mito$¢ malzenska nie byta
zdolna przetrwac bez pomocy Stworcy. Dlatego w sakramencie matzenstwa
spotyka sie¢ On z nimi jako Zbawca, zawiera z nimi przymierze na wzor bi-
blijnego przymierza ze swoim ludem, w Nim znajduja istot¢ porozumienia
i zasade jednosci swych egzystencji. Malzenstwo staje si¢ dynamiczng i zywa
interakcjg matzonkéw podejmowang wobec siebie i wobec Boga, z jednej
strony wymagajacg ciaglej ochrony i troski, mitosci i ofiary, dbatosci o wier-
no$¢*, a z drugiej strony naznaczong Boskg gwarancja, Ze nie zostang nigdy
sami, zmuszeni, by o wlasnych sitach sprosta¢ wyzwaniom™.

Poprzez sakrament dwoje réznych ludzi wspolnie wchodzi w szczegdlne
przymierze milosci z Bogiem zaoferowane w Jezusie Chrystusie, w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu. Dzigki wierze, malzonkowie moga ufaé, ze Bog pozosta-
nie wobec nich wierny w ten sposob, w jaki byt wierny wobec Jezusa, ze do-
kona w nich tego, czego dokonal w Nim, zwlaszcza w momentach umierania
dla drugiego z powodu jego innosci czy wrogoséci. Nie beda wowczas liczy¢
na swoje sily, ale opra si¢ calkowicie na mocy Bozej, odniosa si¢ do misterium
Chrystusa, ktory nie zszedl z krzyza, ale byt dla drugiego do konca, przeba-
czajac, wstawiajac sie za nim do Ojca i posylajac Ducha na odpuszczenie
grzechow. Podobnie matzonkowie zanurzeni w te tajemnice wiernosci Boga

7 Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 83.
*% Zob. R. Skrzypczak, Milos¢ warta obrgczek, s. 273.
* Zob. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 74.
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Ojca objawionej w Jezusie pozostang wierni, szczegolnie wtedy, kiedy ich Zycie
bedzie naznaczone krzyzem*. Ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus idzie
przed nimi, obok nich i razem z nimi, gwarantujac wierno$¢ Ojca i dzialanie
Ducha w nich. Zawierzajac si¢ z ufno$cig mocy Boga, wiedza, Ze On przepro-
wadzi ich przez przeszkody i podzialy pigtrzace si¢ w ich codziennym zyciu,
ze ich zjednoczy mimo ich réznosci i rozdzielenia — znaku rozpoznawczego
aktywnosci diabla. Malzenstwo sakramentalne jest zatem jako$ciowo inne niz
zwigzek prawny bez odniesienia do tajemnicy Chrystusa, poniewaz partnerami
przymierza malzenskiego sa z jednej strony Bdg, a z drugiej strony tych dwoje
w ich wzajemnej relacji. Tutaj Bog zostaje niejako wciggniety w przezywanie
zwigzku jednosci wierzacych i zobowiazuje si¢ uksztattowac komunie z dwojga
réznych ludzi. Dzigki wiernosci przyrzeczeniom malzenskim mogg oni by¢
swiadkami mocy Bozej w ich zyciu. W przeciwnym razie, zwiedzeni przez
kusiciela stajg si¢ anty-znakami, czyli symbolami §wiadczgcymi niejako prze-
ciw Bogu, znakami niemocy Stworcy w ich zyciu®, tak jak to byto w rajskim
ogrodzie po grzechu.

Przymierze malzenskie zostalo zatem zabezpieczone i wzmocnione faska
Chrystusa, ktéra udzielana jest na stale i stanowi niewidzialng, lecz rzeczy-
wistg i dynamiczng obecnos¢ Boga we wspodlnocie malzenskiej. To osobowa
wiez z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, dzieki ktérej naturalny zwigzek
kobiety i mezczyzny zostaje udoskonalony i wyniesiony do porzadku Bozego
i wlaczony w odkupiencze dzieto Chrystusa®’. W tym nowym przymierzu
bowiem malzonkowie stajg si¢ uczestnikami oblubienczej mitosci Chrystusa
w calej pelni jej zbawczej dynamiki, to znaczy, ze zostaje poglebiona komunia
z Tréjcg Swieta, kroluje Chrystusowa mito$¢, droga dla Ducha Ozywiciela
jest otwarta i tworzy sie Scista jednos¢ z bra¢mi w Kosciele. Dzigki tej tasce
oblubienczej mitosci Chrystusa maz i Zona sg nie tylko kochani przez Boga,
ale mogg w Duchu Swietym kocha¢ Ojca mitoécig Chrystusa. Mozliwe jest dla
nich zycie w nieustannej mitosnej bliskosci z Chrystusem przez Jego Ducha,
uczynienie z siebie mistycznego daru dla Niego oraz ksztaltowanie postawy
stuzby wobec drugiego®. W sakramencie matzenstwa tkwi zatem moc umozli-
wiajaca czlowiekowi stworzenie idealnego matzenstwa wyznaczonego w akcie

3 Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 241.

' Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 285-287.

3 Zob.]. Grzeskowiak, Malzeristwo chrzescijan jako sakrament, s. 54; G. Barth, Sakramentalnos¢
matzeristwa w relacji do Eucharystii, s. 8.

3 Zob. T. Goffi, Duchowos¢ matzetiska, s. 78, 103, 150.
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stworzenia, dzielenie si¢ z innymi Zyciem, kochanie i bycie wiernym wybranej
osobie, uszczesliwienie jej i przystuzenie si¢ jej zbawieniu, poniewaz jest ono
nie tylko sposobem trwania w mitosci, ale sposobem istnienia w Bogu przez
Chrystusa mocg Ducha Swietego*.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ wiec radykalna odmiennos¢ matzenstwa chrze-
$cijanskiego od kazdego innego rodzaju matzenstwa i wyréznia si¢ tym, ze nie
jest determinowane przez czlowieka, lecz przez misterium Jezusa Chrystusa.
Ow dar Syna Bozego nie trwa tylko w chwili zawierania sakramentalnego
zwigzku, lecz towarzyszy malzonkom do konca zZycia, czyniac malzenstwo
skutecznym znakiem Jego obecnosci. Dzigki osobowej wiezi z Chrystusem,
ktdra stanowi taske sakramentalng, mozliwe jest zjednoczenie dwojga réznych
od siebie ludzi, zakorzenione i uzasadnione w Jego wydawaniu si¢ z milosci,
dlatego mezczyzna i kobieta s3 w stanie egzystowa¢ w nowy sposdb — istnie¢
nie dla siebie, lecz dla drugiego®. Od Chrystusa zmartwychwstalego moga
nieustannie czerpac sile i madros¢ do pokonywania samych siebie i przekra-
czania swych ograniczonych mozliwosci. On ciagle jest gotowy odbudowywac
ostabiong brzemieniem ludzkiego bledu czy winy relacje przez przebaczenie
i mitosierdzie. Nawet zdradzony przez cztowieka, Chrystus ciagle bedzie gotow
przyjaé go z powrotem w swym mitosierdziu®. Jedno$¢ i nierozerwalno$¢ mi-
tosci malzenskiej znajduje zatem w Chrystusie swoj fundament i site - On daje

»serce nowe’, zeby mogli stoczy¢ zwycieska walke z zatwardzialoscig serc oraz
dzieli¢ pelng i ostateczng mitos¢ Chrystusa, nowe i wieczne przymierze?.
Nasladowanie w swej relacji Jego zycia i dzieta, majac na uwadze ich zbawcze
owoce, zwlaszcza w chwilach cierpienia, krzyza, aktéw przebaczenia i bez-
brzeznej mitosci ku drugiemu sprawia, Ze s3 w stanie znies¢ i doskonale przezy¢
trudy, ktore wczesniej byly nie do zniesienia, a w ostatecznym rozrachunku
zmartwychwstac¢ razem z Nim, odnoszac zwycigstwo nad Nieprzyjacielem.

W sakramencie malzenstwa Zmartwychwstaly napetnia rowniez malzonkéw
Duchem Swietym — Miloécig Ojca i Syna, ubogacajacym szczeg6lnymi darami
i charyzmatami. Jego stala asystencja daje malzonkom pewnos¢ nieustajg-
cej pomocy taski, dzieki ktérej moga odnawia¢ codziennie ich przymierze
z Chrystusem, kochajac si¢ nawzajem tak, jak Chrystus kocha swdj Kosciot.

* Zob. J. Grzeskowiak, Matzernistwo chrzescijan jako sakrament, s. 45; R. Skrzypczak, Mitos¢
warta obrgczek, s. 22.

# Zob. R. Skrzypczak, Mitos¢ warta obrgczek, s. 276.

3 Zob. R. Skrzypczak, Milos¢ warta obrgczek, s. 128, 163-164.

77 Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 20.
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Jest to obecnos¢ subtelna, dzialajaca w ciszy umozliwiajacej wzajemny dialog
i pozwalajgcej zrozumieé natchnienia Ducha Swietego®. Jest On pieczecia
ich przymierza, przewodnikiem i prawem malzenstwa chrzescijanskiego roz-
lanym w sercach matzonkéw poprzez sakrament. Owocem Jego dzialania
jest ich oczyszczona i zbawiona mitos$¢, odnowiona wiernos¢ oraz przykaza-
nie, aby zy¢ moralnie i odpowiedzialnie uzywa¢ wolnosci®. Jego aktywno$¢
sprawia, ze Nowe Przymierze gleboko odnawia czltowieka i jego stosunek
do Stwdrcy, do innych ludzi, do siebie samego i innych stworzen, co jest prze-
ciwienstwem rzeczywistosci grzechu, niszczacego te wszystkie wymiary relacji.
Znakiem rozpoznawczym dzialania Ducha jest proces personalizacji. On jako
Mitosé¢ i Komunia Boga sprawia, zZe relacja plci staje si¢ przymierzem oraz
wiezig jednosci i milo$ci miedzy osobami, w ktérych sercach gosci nowe
prawo — wolnosci, a dzieki wspolpracy z Nim odbudowany zostanie cztowiek
duchowy*. Zostaja tez uzdolnieni do skladania drugiemu catkowitego daru
z siebie, zharmonizowania ich serca z sercem Jezusa i uzdolnienia go do mi-
tosci, przez co w sytuacjach kryzysowych pojawia si¢ mocno ugruntowana
nadzieja na przezwyciezenie uprzedzen, niecheci, rozzalenia i przelamanie
muru obojetnosci®.

Jak podkresla Sobor Watykanski II owocem zbawczej relacji w Osobami
Tréjcy Swietej w sakramencie malzenstwa jest dazenie do doskonatosci oraz
wzajemne uswiecenie i wspoélne uwielbienie Boga przez malzonkéw*. Wow-
czas malzenstwo staje si¢ §wietg przestrzenia, obcg ztym duchom iich perwer-
syjnym sugestiom. Tomasz z Akwinu pisal, ze malzenstwo jest sakramentem,
a zatem $rodkiem us$wiecenia ludzi przeciw grzechowi za posrednictwem
znakow zmystowych®. Pierwszym jednak skutkiem sakramentalno$ci matzen-
stwa jest nie tyle indywidualne uswigcenie kazdego matzonka, ile uswiecenie
taczacego ich zwigzku mitosci. Wedtug Hugona od $§w. Wiktora jest to wynie-
sienie na wyzszy poziom zaréwno miltosci duchowej, jak i jednosci fizycznej
miedzy nimi*‘. Czerpigc z uczestnictwa w zyciu Tréjcy Swietej ciagle nowg

3 Zob. C. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza matzetiskiego, Plock 1997, s. 212.

* Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 63; Katechizm Kosciola Katolickiego,
nr 624.

¢ Zob. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, Lublin 2016, s. 254-257.

# Zob. L. Celary, Obraz matzetistwa sakramentalnego w misteriach Chrystusa, s. 211.

> Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, nr 48.

# Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, zag. 42, art. 1, odpowiedz, t. 32: Malzeristwo (Suppl.
41-68), przetozyt i objasnieniami zaopatrzyl F. W. Bednarski OP, London 1982.

* Zob. C. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza malzetiskiego, s. 263.
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sie i rzeczywista moc uswiecania tej szczegoélnej wiezi i siebie nawzajem, mat-
zonkowie s3 w stanie wypelni¢ zobowigzanie wynikajace z przysiegi malzen-
skiej i dotyczace wzajemnego zbawienia. Oprocz daru uswigcenia pocho-
dzacego od Boga wymagana jest jeszcze wspodlpraca czlowieka, ktory dazy
do $wietosci w malzenstwie poprzez walke z grzechem i jego prowokatorem
oraz przez pojscie za Chrystusem. Dzigki sakramentalnemu wszczepieniu
w zwigzek Chrystusa z Kosciolem maz i zona otrzymujg pomnozenie faski czy-
nigcej ich ludzkie, dobre i pelne znaczenia dzialania $wietymi i zbawczymi. Jesli
nie sprzeciwiaja si¢ fasce przez grzech, zostaja obdarowani ,,mocg z wysoka”
konieczng do wiernego wypelniania obowigzkéw malzenskich i rodzinnych.
Laska sakramentalna wzmacnia i wzmaga taske uswiecajaca, dlatego w stanie
malzenskim mogg si¢ doskonali¢ i osiggnac $wigtos¢. Rozwdj i owocnos¢ ta-
ski hojnie otrzymanej od Stworcy zalezy jednak od wiary przyjmujacych ten
sakrament oraz od jej kompatybilnosci z ich zyciem®.

»W kazdym polozeniu bierzcie wiare jako tarcze,
dzigki ktorej zdolacie zgasi¢ wszystkie
rozzarzone pociski Zlego” (Ef 6, 16) -
sakrament malzenstwa jako opoka wierzacych

Przykladem zywej wiary i powierzenia Bogu swego wspdlnego zycia jest biblij-
na opowie$¢ o Tobiaszu i Sarze, ktérej poprzednich mezéw mordowal demon
Asmodeusz. Postuszny stowom postanego przez Boga aniofa Rafala, Tobiasz
polozyt watrobe i serce ryby na rozzarzonych weglach, a ich zapach przegnat
zlego ducha (zob. Tb 8, 2-3). Watroba byla widziana jako siedlisko realizacji
zycia, chwata zycia, natomiast serce jako siedlisko koncepcji zycia. Ow gest
mozna symbolicznie odczytac jako zniszczenie koncepcji zycia i chwaly zycia
umiejscowionej poza Bogiem. Postuszenstwo poleceniu aniofa objawiajacego
Boze uzdrowienie byto znakiem i wyrazem checi poddania sie zamystowi
Bozemu i koncepcji zycia opartej na tym zamysle, w przeciwienstwie do in-
nych wrogich sit. Taki akt stanowi skuteczny znak dla demona niszczyciela,
poniewaz jako inteligentny byt duchowy dobrze wie, ze nie ma wladzy nad
czlowiekiem, ktéry oddaje sie¢ Bogu pod opieke i jest gotowy odrzuci¢ kon-
cepcje zycia inne niz Boza. To, co wyrazal 6w gest, wypelnilo si¢ w tajemnicy
zycia i $mierci Jezusa Chrystusa, ktora odebrata Ztemu uzurpowang wladze

® Zob. A. Skreczko, Marriage as a way to holiness, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016),
s.195-202; por. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 56.
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nad zyciem i $miercig czlowieka, ograniczajacg sie¢ do manipulacji strachem
przed $miercig (zob. Hbr 2, 13-15). Jezus pozwolil, by otwarto Jego serce pelne
Bozej madrosci, Bozej koncepcji zycia i catkowitego zaufania Bogu. Demon
nie ma zatem ani punktu zaczepienia, ani wladzy w malzenstwie, w ktérym
ukrzyzowano wlasng koncepcje zycia dla siebie i wytyczono kierunek na ko-
niecznos¢ ,,spalenia” siebie, aby w pelni oddac sie¢ drugiemu. Zty duch i jego
egocentryczna mentalnos¢ nie majg juz wpltywu na tych, ktérzy karmia sie
Zmartwychwstalym*.

Malzonkowie musza ciggle przypomina¢ sobie prawde, ze Szatan nawet
po dokonaniu odkupienia przez Chrystusa nie wyzbyt sie gléwnych cech
swej tozsamosci, jakimi sg klamstwo i zabdjstwo (zob. ] 8, 44). Nadal moze
sprawowac wladze nad tymi, ktoérzy mu si¢ poddaja i nie zdaja sobie sprawy,
ze utracil t¢ wladze dzigki misterium paschalnemu Syna Bozego. Wazne jest
zatem, by by¢ swiadomym zagrozenia i uczy¢ si¢ rozrézniac¢ duchy, korzystajac
z Ewangelii. Patrzac przez pryzmat trzeciego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, nalezy
pamietac, ze relacja malzenska zalamala si¢ pod naporem pokus szatanskich.
Swiadomo$¢ tego niebezpieczenstwa jest wazna zwlaszcza wspolczesnie, kiedy
kusiciel nie tylko naklania do ztych czyndéw, lecz takze dazy do ich legalizacji
(zob. Rz 1, 32). Przebiegle i perfidnie atakuje instytucje matzenstwa i rodziny
jako fundamentalng komoérke spoteczng, inspirujac catkowitg zmiane kon-
cepcji zycia czlowieka. Dla wierzacych w Boga istotne jest okreslenie wla-
snego stosunku do pozycji i sugestii ztego ducha, poniewaz bez tego naraza
sie na nieustanny zamet, brak rozeznania miedzy dobrem a zlem, prawda
a falszem, zyciem pozornym a zyciem w prawdzie".

W celu korzystania z dobrodziejstw zwycigstwa Chrystusa nad diablem
i skutkami jego aktywnosci matzonkowie muszg nie tylko posiada¢ wiedze
na ten temat, pamieta¢ o otrzymanym sakramencie oraz pltynacym z niego
uswieceniu i umocnieniu, ale zaangazowac¢ wole i podja¢ gorliwy wysitek,
by pomnozy¢ skutecznoé¢ taski sakramentalnej*’. Sg powotani i uzdolnieni,
zeby odpowiedzie¢ na dar Bozy poprzez swe zaangazowanie, kreatywno$¢, wy-
trwalo$¢ i codzienne zmagania oraz zeby ofiarowac swdj wlasny i niezastapiony
wklad w ciggly wzrost komunii poprzez codzienng wiernos¢ matzenskiej obiet-
nicy wzajemnego calkowitego daru z siebie. Dzigki przyjeciu i towarzyszeniu
Ducha Swietego, ktéry moze uzdrowi¢ zraniong przez grzech ludzkg mitosé,

4 Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 124-127.
¥ Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 59—60.
% Zob. Pius X1, Encylical Casti connubii, nr 110.
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s3 w stanie poglebi¢ swa wiez w kazdym wymiarze - fizycznym, psychicznym,
umystowym czy duchowym®.

Niezwykle wazne jest zaufanie Bogu przez matzonkéw, wytrwalos¢ i pokora,
uswiadomienie sobie tajemnicy pojednania dokonanego w Jezusie Chrystusie
i osobiste do Niego przylgniecie. Swiadomo$¢ uczestnictwa w tej tajemnicy
pozwala nieustannie otwiera¢ si¢ na burzenie w sobie muru wrogosci i dazenie
do pojednania z drugim. Tymczasem zbyt fatwo przy zawieraniu malzenstwa
zaklada si¢ chrzescijanska dojrzatos¢ i ,,mentalno$¢ sakramentalng’, nie do-
ceniajac katechezy mistagogicznej. Konieczne jest takze poznanie nie tylko
teoretycznego, lecz przede wszystkim egzystencjalnego wymiaru dzialania sa-
kramentu, czyli przezywania tajemnicy spotkania Boga z cztowiekiem na Jego
obraz w najbardziej zwyklych i codziennych, a zarazem przekraczajacych
zwyczajno$¢ aspektach™.

Fundamentalng role pelni w tej sytuacji wiara. Wspolczesny kryzys mal-
zenstwa spowodowany jest bowiem przede wszystkim sekularyzacjg i kryzy-
sem wiedzy o$§wieconej wiarg, to jest wiedzy, ktdrej zrodtem jest przylgniecie
do Boga i Jego zamystu milosci urzeczywistnionej w Jezusie Chrystusie®. Poza
tym, zjednoczenie z drugim w malzenstwie mozliwe jest dla tych, ktérzy po-
znajg i przyjmuja Jego misterium paschalne poprzez wiare, przejmujac na siebie
moc sakramentu. W takiej mierze, w jakiej cztowiek je przyjmuje, staje sie ope-
ratywne i daje sile do przezywania relacji z drugim w zupelnie nowym $wietle™.

Sakrament malzenstwa to rzeczywistos¢ dajaca si¢ zrozumiec tylko w $wietle
wiary w Jezusa Chrystusa, otwarcia na Boga. Co wiecej, musi on by¢ przetozony
na $wiadomy dialog z Chrystusem, dlatego nie méwi si¢ juz dzisiaj raczej o sa-
kramentach jako narzedziach taski, ale wydarzeniu Chrystusowym, w ktérym
On sie uobecnia i dziala, a fakt ten obejmuje calg egzystencje wierzacego™.
Dzieki wierze i ufno$ci Bogu maltzonkowie moga liczy¢ na to, ze On przepro-
wadzi ich przez podzialy, bariery i uzdolni do bycia jednoscig na wzér Trojcy
Swietej. Trwato$¢ ludzkiej wiezi ma bowiem zrédto w Bogu (zob. Ef 5, 28-31).
Poprzez spotkanie z Nim w sakramencie malzenstwa, dzieki wierze, nadziei

* Zob. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 74; Jan Pawel I, Adhortacja Familiaris
consortio, nr s, 19.

*° Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 232, 292.

*' Zob. International Theological Commission, The reciprocity between faith and sacraments
in the sacramental economy, nr 163, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
cti_documents/rc_cti_20200303_reciprocita-fede-sacramenti_en.html (23.05.2021).

** Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 25.

53 Zob. T. Goffi, Duchowos¢ matzetiska, s. 77.
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i mito$ci, moze on stac si¢ przestrzenig zbawienia, ktdre ma miejsce, kiedy
czlowiek dusza i ciatem zanurza si¢ w dziatanie Boze. Ma wowczas mozliwos¢
nie tylko odrzuci¢ grzech i pojednac si¢ z Bogiem i ludzmi, lecz takze przezy-
wac relacje malzenska w nowosci zycia, jaka daje udzial w zmartwychwstaniu
Chrystusa®™.

Do patrzenia na sakrament malzenstwa z takiej perspektywy potrzebna jest
$wiadomos¢ celu istnienia tego sakramentu oraz faktu, ze jest to sakrament
Bozej milosci, wiary, w ktérym skutecznie dziata Jezus Chrystus i Duch mi-
losci. Obecnos$¢ wiary i skuteczne dzialanie faski sakramentalnej w duzym
stopniu determinujg koncepcje zycia we wszystkich jego aspektach i pobudzaja
do urzeczywistniania si¢ dobr wlasciwych malzenstwu: nierozerwalnosci,
wiernosci i wielkodusznego szukania dobra wspétmalzonka. Wiara stawia
czlowieka w osobistej relacji z Jezusem Chrystusem, ktory umart za grzesz-
nikow, i przedstawia Go jako wzér do nasladowania; ogranicza tez mozli-
wosci zakorzenienia si¢ egocentrycznych i indywidualistycznych tendencji
zaréwno w kazdym z malzonkéw, jak i w nich jako parze, pomimo naciskow
srodowiskowo-kulturowych®.

Dynamizm wladciwy wierze, szczera osobista odpowiedz na zapowiedz
zbawienia wiacza wierzacego w sile Bozej milosci. Prawdziwe wyznanie wiary
w pelni angazuje osobe w wyznang milo$¢, poniewaz prawda i mito$¢ sg nie-
roztaczne®. Ponadto tam, gdzie nie ma $ladu wiary, czyli bycia sklonnym
do wierzenia, i nie ma pragnienia faski lub zbawienia, powstaje realna wat-
pliwos¢ co do istnienia prawdziwie sakramentalnej intencji i co do waznosci
zawarcia malzenstwa. Osobista wiara wyrazajacych wzajemna zgode stron
nie stanowi o sakramentalnosci malzenstwa, ale brak osobistej wiary zagraza
waznosci sakramentu”. Wyraznie wida¢ podstawowa role wiary w zaistnieniu
prawdziwego, dynamicznego dzieki Bozej milodci i mocy sakramentu mal-
zenstwa, ktory nie tylko te wiare zaklada, ale i umacnia i pomnaza. Sakrament
staje si¢ wtedy fundamentem umocnienia w walce duchowej z kusicielem oraz
w przezywaniu trudéw i probleméw codzienno$ci.

** Zob. R. Skrzypczak, Mitos¢ warta obrgczek, s. 283.

* Zob. International Theological Commission, The reciprocity between faith and sacraments,
nr 141-142.

* Zob. International Theological Commission, The reciprocity between faith and sacraments,
nr161.

%7 Zob. International Theological Commission, The reciprocity between faith and sacraments,
nr 149.
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»[Diabel] jest ktamcg i ojcem kltamstwa”
(J 8, 44) - sakrament malzenstwa jako wzmocnienie
wzajemnej mitosci w codziennych problemach

Wedlug stéw Jezusa diabel to istota klamliwa i podstepna, wrég wszelkiego
zycia, zarowno duchowego, jak i fizycznego. Ci, ktdrzy poddaja si¢ jego prze-
wrotnej mentalnosci i wplywowi, nazwani s jego dzie¢mi (zob. ] 8, 44). Grzech,
do ktérego skusil pierwszych matzonkéw, powstal w wyniku zafalszowania
prawdy o Bogu i o czlowieku, a w konsekwencji spowodowal w nich $mier¢
zycia nadprzyrodzonego i trudnosci bedace skutkiem upadku, z ktérymi lu-
dzie borykaja si¢ do dzis. Jak wida¢ w opowiadaniu z Ksiggi Rodzaju, para
malzenska, dla ktérej Stworca zamierzyl jednos¢ i wytaczng mitos¢, bedace
w ustawicznym odniesieniu do Niego, stala si¢ pierwszym celem jego zaciekle-
go ataku, co poskutkowalo rozdzialem, oskarzeniami i zerwaniem wiezi z Bo-
giem. Wydaje sig, ze wspdlczesnie napor sit ciemnos$ci wymierzony przeciw
malzenstwu i rodzinie przybral na sile. Dlatego istnieje ciagle pilna potrzeba
uprzytomnienia sobie, ze sakrament malzenstwa jest przygotowanym przez
Stworce ratunkiem, by nie pograzy¢ sie w klamstwie i $mierci, sadzac, ze to
realna wolnos¢, lecz spojrze¢ na siebie w prawdzie oraz zy¢ dla Boga i dla
drugiego cztowieka, a przez to odnalez¢ swg prawdziwg tozsamos¢.

Ten sakrament jest znakiem i zrodtem specjalnej taski, przez ktorg Chrystus
udoskonalit naturalng mitos$¢ kobiety i mezczyzny, wzmocnil nierozerwalna
jednos¢ i uswiecit matzonkéw. Malzenstwo zawarte szczerym sercem jest droga
do ,,skarbnicy lask’, z ktorej wlasciwie usposobieni czerpig sity do wykonywa-
nia swych codziennych obowigzkéw i zadan az do $mierci®. Ludzka mitos¢
pod dzialaniem faski doznaje nie tylko wyniesienia na wyzszy poziom, lecz
staje si¢ rdwniez znakiem zwycigstwa, jakie malzonkowie moga odnies¢ nad
sitami znieksztalcajacymi i niszczacymi mito$¢*. Malzenstwo bowiem, jako
szczegdlna forma istnienia w Chrystusie, istnienia w Nim ,,we dwoje’, staje si¢
tez nowa forma uczestnictwa w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, dlatego jesli

** Zob. Pius X1, Encyklika Casti connubii, nr 38, 40; Sob6r Trydencki, Nauka o sakramencie
matzeristwa, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. I. Bokwa, Poznan
2007, nr 468. Papiez Franciszek pisze, ze dzieki pomocy taski sakramentalnej podjecie dobr
malzenstwa w wierze jest zobowigzaniem fatwiejszym do uniesienia. Zob. Franciszek, Adhortacja
Amoris laetitia, nr 73.

* Zob. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et poenitentia, Libreria Editrice
Vaticana 1984, nr 27.
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milo$¢ malzenska wpisana jest w krzyz i powstanie z martwych, to musi stale
»Zy¢ umieraniem” egoizmu, poswieceniem, przebaczeniem, przemiang i cia-
glym zaczynaniem od nowa. W sakramentalny aspekt malzenstwa wiaczone
sa zatem wszystkie konflikty malzenskie, bledy, winy, bolesne doswiadczenia
i trudnosci zwigzane z drugim, z jego odmienno$cia, wadami i obcigzenia-
mi. Wszystkie trudnosci, problemy zycia malzenskiego, sprawy wynikajace
z zycia we wspdlnocie i w grzesznej kondycji czlowieka sg przez sakrament
wprowadzone w przestrzen $wiatla i ofiarnej mocy - ukrzyzowanej milosci
Chrystusa. Dar mito$ci malzenskiej jest zawsze partycypacja w krzyzu Chry-
stusa, wiec kazdy chrzescijanski matzonek, kochajac drugiego, uobecnia mitos¢
Chrystusa, ktéra dopelnia i udoskonala ich relacje. Stala obecno$¢ Chrystusa
we wspdlnocie malzenskiej wzmaga motywacje wzajemnej wiernosci i moze
pomoc przetrwac najgorsze kryzysy malzenskie, a Jego cierpienie jest tego
poreka®. Wiaczajac sie w krzyz Zbawcy, malzonkowie czerpig z przebaczenia
Boga i Jego nieskonczonej mitosci, nasladujac ja we wzajemnych relacjach.
taska dziata nie tylko w matzenskich trudach i zmaganiach, ale tez w ra-
dosciach i chwilach szczescia, w podnoszeniu si¢ po upadkach, wzajemnym
noszeniu swoich cigzaréw. Jej dynamika ciagle si¢ rozwija, ewoluuje, przemie-
niajac ludzka nadzieje w pewnos¢ wspomagajacej i odnawiajacej potegi Ducha
Chrystusa®. Sakrament daje moc do wchodzenia w rozne sytuacje zyciowe
bez uprzedzen, z otwartoscia na dzialanie Tréjjedynego Boga i objawienie sie
Jego wiernosci. Stanowi réwniez zachete, by korzystac z jego sily, dajac siebie
drugiej osobie az do $mierci. Otwiera tez droge nowych rozwigzan, by dobro-
wolnie rezygnowac z mozliwosci oddalenia si¢, ucieczki, separacji czy rozwo-
du® - celu dziatania ztego ducha. Potrzeba wiec zaangazowania i nieustanne;j
formacji milosci malzenskiej, oddania sie sobie nawzajem i dazenia ku Bogu,
ktory wlacza te ludzka mito$¢ we wlasng Milos¢, niczego do niej nie dodajac
ani niczego nie zastepujac, lecz poszerzajac plany i mozliwosci budowania
relacji milosci z drugg osobg. Czyniac to w oparciu o moc Chrystusa, czlowiek
bazuje na Jego zwyciestwie nad $miercia, grzechem i Szatanem, majac moz-
liwos¢ przekraczania wlasnego egoizmu, leku, malodusznosci oraz siegania
po nieznane wcze$niej zasoby czulosci, przebaczenia, opanowania, dobroci,
milosierdzia i hojnosci. W ten sposdb nawet kryzysy moga stac sie bodzcem

% Zob. P. Landwoéjtowicz, Realizacja funkcji kaplariskiej w matzeristwie sakramentalnym,
S.163—-165.

% Zob. ]. Grzeskowiak, Matzenistwo chrzescijan jako sakrament, s. 53-55.

% Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 245.
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do wzajemnego poglebiania ich zycia w Duchu Chrystusowym oraz nadania
mu nowej intensywnoéci i form®.

Niezwykle bogactwo, jakie Tréjjedyny umiescil w matzenstwie dzieki jego
wymiarowi sakramentalnemu, musi by¢ jedynie wydobyte przez osobista
gorliwos¢ i zaangazowanie obojga malzonkéw i wlasciwie odczytane w Swietle
wiary. Wowczas tworzy sie podstawa do prawdziwej komunii.

»,Kto nie zbiera ze Mna, ten rozprasza” (Lk 11, 23) -
sakrament malzenstwa jako zrédlo jednosci

W nauce Jezusa o malzenstwie wymadg nierozerwalnosci i jednosci (zob.
Mt 19, 3-9) nie byt czyms$ nowatorskim, lecz jedynie przywrécit malzenstwu
jego pierwotng doskonalos¢, usunieta na dalszy plan przez zatwardziato$¢ serc.
Przywrdcenie jej jest takze przeobrazeniem i naprawieniem wadliwych relacji
miedzyosobowych, zaistnialych po upadku ludzkosci. Cztowiek bowiem nie
jest w stanie zrealizowac swej istoty, odnalez¢ swej tozsamosci, nie bedac ,,dla
kogo$, nie dajac siebie w darze drugiemu®. Tymczasem, jak juz wspomniano,
»waz” w rajskim ogrodzie rozpoczal rozmowe tylko z jednym z malzonkéw,
stajac si¢ zrodtem pokusy przezywania malzenstwa indywidualistycznie, men-
talnosci rozdzielenia, wedlug ktdrej nie ma nadziei na osiggniecie komunii
z drugim cztowiekiem. W wyniku uleglosci tej pokusie kobieta rozumie swa
odrebnos$¢ jako konieczno$¢ uniezaleznienia sig, a nie jako okazje do spo-
tkania z drugim réznym od siebie w jednosci. Nie widzi sensu poddania
sie mezczyznie, biorac je za poddanstwo, odrzuca prawdziwg z nim relacje,
a w konsekwencji odkrycie swej tozsamosci. Mimo tendencji do upodobnienia
sie do wzorca mezczyzny, popada w poglebiajaca sie samotnos¢ i rozdzielenie.
Z kolei mezczyzna zbyt tatwo wykorzystuje kobiete egoistycznie dla siebie
i podporzadkowuje ja sobie i swej dominacji poprzez prawa i struktury spo-
teczne, a tym samym pozbawia siebie doswiadczenia mitosci. To wszystko
stanowi znak zagubienia wlasnej tozsamodci jako kobiety i mezczyzny danej
od poczatku przez Boga, a potem na nowo przez Chrystusa®”. Rozdzielanie

% Zob. R. Skrzypczak, Mitos¢ warta obrgczek, s. 161-163; T. Gofli, Duchowos¢ matzetiska, s. 111.

% Zob. Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
matzerstwa, Lublin 2008, s. 33; M. Jagodzinski, Komunijna wizja sakramentu matzeristwa, s. 59.

% Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 270-271; R. Skrzypczak, Milos¢
warta obrgczek, s. 31.
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zatem tego, co Bog zlaczyl (zob. Mt 19, 6), jest dzialaniem zgodnym z zamy-
stem kusiciela.

Tymczasem Bég proponuje sakrament malzenstwa jako ukonkretnienie
tajemnicy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, i ukierunkowanie
jej na przezywanie we dwoje statego jednoczenia sie i jednania, czyli przecho-
dzenia z doswiadczenia rozdzielenia do jednosci. To sakramentalne celebro-
wanie jednoéci i wychodzenia poza siebie dla drugiego, pomimo ewidentnych
réznic w cechach osobowych, wspoélnota mysli i pragnien, bycie dwojgiem
w jednym ciele i w jednym sercu przez odrzucenie naleciato$ci egoizmu i py-
chy, dzieki Chrystusowej miloéci oblubienczej. Bog obdarza ich taska zawsze
razem i dzigki tej fasce kazde z nich moze zobaczy¢ w ,,stawaniu si¢ drugiego”
zrédlo realizacji samego siebie. Mocg Chrystusa, mocg Ducha, przyjmujac
zycie od Ojca, czlowiek moze oddawa¢ samego siebie innemu i dla innego,
stajac sie niejako jego czescig az do tego stopnia, ze tworzy z nim jedno$¢
na miare Chrystusa®. Tak gleboka komunia i przymierze osobowe nosza tez
cechy nierozerwalnosci, jedynosci i wylacznosci, obejmujace cale zycie mat-
zonkéw?, poniewaz sg obrazem tajemnicy wcielenia Chrystusa i misterium
Jego Przymierza, a Jego wiernos$¢ temu Przymierzu jest nieodwotalna i nie-
kwestionowalna. Moc milosci malzenskiej, ktéra znajduje fundament i site
w Chrystusie, jest bezwzglednie wiaZzaca, za$ nierozerwalnos$¢ malzenstwa jest
owocem, znakiem i wymogiem miloéci absolutnie wiernej, ktéra Bég darzy
cztowieka, a Chrystus swéj Ko$ciot®.

% Zob. T. Goffi, Duchowos¢ matzeriska, s. 53; Z. Kiernikowski, Dwoje jednym cialem w Chrystusie,
S. 240, 243.

% Zob. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 13.

% Zob. Jan Pawet I1, Adhortacja Familiaris consortio, nr 20. Pius XI wymienit dobra ptynace
z nierozerwalno$ci malzenstwa — rekojmi trwalosci tego zwiazku oraz wymogu ofiarnego oddania
samego siebie i $cistego wzajemnego polgczenia dusz: ochrania ona czysto$¢ i wierno$¢ przeciw
wszystkim wewnetrznym i zewnetrznym pokusom niewiernoséci; odbiera powdd do leku przed
opuszczeniem, a zamiast niego daje pewno$¢ statego posiadania; odpowiada godnos$ci matzenstwa
i przyczynia si¢ do spelnienia obowigzku wzajemnej pomocy; ciagle przypomina, ze mezczyzna
i kobieta zawarli malzenstwo dla wyzszych i wiecznych débr, az do $mierci; ulatwia spelnienie
obowiazku wspdlnej opieki i wychowania dzieci oraz jest powodem blogostawienistwa Bozego dla
spofeczenstwa, poniewaz trwato$¢ matzenstwa to zroédlo uczciwego zycia i czystosci obyczajow.
Zob. Pius XI, Encyclical Casti connubii, nr 37.



26 Marta Ficon

»ani aniotowie, ani Zwierzchnosci [...], ani Moce [...],
ani jakiekolwiek stworzenie nie zdota nas odtaczy¢
od milosci Boga, ktéra jest w Chrystusie Jezusie”

(Rz 8, 38-39) — sakrament malzenstwa

jako odzwierciedlenie mitosci Chrystusa i Kosciota

Pismo Swiete wyraznie pokazuje, ze sity ciemnosci stale i z premedytacja an-
gazuja sie w proby zniszczenia Bozego porzadku stworzenia, ingerujac w rze-
czywisto$¢ malzenstwa. Na poczatku dziejow bylo to malzenstwo pierwszych
rodzicow zjednoczonych w jedno cialo przez Stworce, lecz zwiedzionych przez
~weza”. W ksiegach prorockich ukazano pierwotng Bozg ide¢ wylacznosci,
wiernosci i nierozerwalnosci malzenstwa poprzez przelozenie jej na rzeczy-
wisto$¢ przymierza Boga z Izraelem. Niewiernos¢ Narodu Wybranego przed-
stawiona jest jako cudzotéstwo z obcymi bogami, a on sam jako nierzadnica.
Tutaj réwniez ukazano destrukcyjny wplyw ,,ducha nierzadu” (Oz 4, 12) czy
»ducha nieczystosci” (Za 13, 3). Z kolei $w. Pawel, przedstawiajac Chrystusowi
Kosciét w Koryncie jako ,,czysta dziewice”, obawia sig, zeby umysty wiernych
»hie byly odwiedzione od prostoty i czystosci wobec Chrystusa w taki sposéb,
jak w swojej chytrosci waz uwiodt Ewe” (2 Kor 11, 2-3). Czesto przestrzega tez
przed pdjsciem drogg zwodziciela, jakim jest Szatan, ktory kusi matzonkow
do niewstrzemiezliwosci i niewiernosci (zob. 1 Kor 7, 5). Apostol odwodzi
takze od ,,bezowocnych uczynkéw ciemnosci” (Ef 5, 10) i zach¢ca malzon-
kow, by mitowali si¢ wzajemnie, tak jak ,,Chrystus umilowal Kosciot i wydat
za niego samego siebie” (Ef 5, 25), i by pamietali, Ze ich bycie ,,jednym cialem”
odnosi si¢ do tajemnicy Chrystusa i Kosciota (zob. Ef 5, 32). Bég jest bowiem
zawsze wierny swemu przymierzu i to stanowi dla malzonkéw ,,puklerz i tar-
cz¢’, mozliwos¢ stgpania ,,po wezach i zmijach” oraz zwycigstwa nad ,,smokiem”
(Ps 91, 4. 13).

Malzenstwo stanowi nie tylko obraz i uczestnictwo w przymierzu milosci
Chrystusa i Kosciota, ale jako sakrament jest réwniez ,wielkim $rodkiem
zbawienia”®, ktory skutecznie realizuje to przymierze’. Tak jak niegdys Bég
wyszedt do ludu z przymierzem mitosci i wiernosci, tak teraz Zbawca ludzko-
$ciiOblubieniec Kosciota wychodzi ku chrzescijanskim matzonkom poprzez
ten sakrament i nadal z nimi pozostaje, aby im umozliwi¢ wzajemng mifos§¢
w trwalej wiernosci przez obopdlne oddanie si¢ sobie, na wzdr Jego milosci

% Sobdr Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, nr 11.
7° Zob. C. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza matzeriskiego, s. 359.



Antydemoniczny charakter sakramentu malzenstwa 27

i poswiecenia dla Kosciola. Odkupiencza moc Chrystusa i zbawcza dziatal-
nos$¢ Kosciota ubogaca i nadaje kierunek prawdziwej milosci matzenskiej
wigczajacej sie w milos¢ Bozg™. Sakrament malzenstwa nie jest tylko umowsa
spoleczng, pustym rytem czy zewnetrznym znakiem zareczyn, lecz stanowi
dar dla uswiecenia i zbawienia malzonkéw, powolanie i odpowiedz na spe-
cyficzne wezwanie do przezywania milo$ci matzenskiej jako niedoskonalego
znaku mitosci oblubienczej miedzy Chrystusem a Ko$ciotem. Znaku, ktéry
nie tylko unaocznia, jak bardzo Chrystus umilowal Kosciét w przymierzu
przypieczetowanym na krzyzu, lecz takze uobecnia t¢ milo§¢ we wspdlno-
cie malzonkow. Ich bycie ,jednym cialem” reprezentuje tez zaslubiny Syna
Bozego z naturg ludzka. Chociaz obie te analogie s3 niedoskonale, to jednak
zachecaja do proszenia Boga, by ograniczenia relacji matzenskiej zostaty objete
Jego mitoscia, by udzielit me¢zowi i Zonie fask oczyszczajacych ludzka mitos¢
z nalecialosci wynikajgcych z grzechu pierworodnego”.

Z prawdy, ze sakrament malzenstwa jest znakiem i realizacjg zjednoczenia
Chrystusa i Kos$ciofa, wynikajg wazne nastepstwa, takie jak nierozerwalnos¢
i wylacznos¢, duch pelnego poswigcenia i catkowitej ofiary za drugiego, zawsze
trwala i wierna mito$¢, uwielbienie i kult Boga, budowanie Mistycznego Ciata
Chrystusa, uswiecenie prowadzace do doskonatosci i zbawienia. W prozie
codziennos$ci milos¢ matzenska powinna dazy¢ do jak najbardziej wiernego
odtworzenia miloéci Chrystusa do Kosciota oraz wcielenia w zycie odpo-
wiadajacych im wartosci. Wiez ontologiczna powinna zatem przetozy¢ si¢
na postawe egzystencjalng’>. Wowczas mozna o tym da¢ $wiadectwo na forum
zewnetrznym, wbrew naciskom i wptywom ludzi ogarnigtych ,,duchem tego
$wiata’, dla ktérych te cnoty i postawy sg obce lub w ich mniemaniu niemozliwe
do osiggniecia. Wiez malzenska nieobejmujgca nierozerwalnosci, wiernosci
i ofiarnego usposobienia wobec drugiego oraz otwartosci na Zycie nie bylaby
znakiem zdolnym do wyrazenia milto$ci Chrystusa do Kosciota™.

Patrzac z perspektywy wewnetrznej, przymierze malzenskie przezywane
na wzor przymierza Syna Bozego z Mistycznym Ciatem utatwia zdobycie
sie na wyrozumiato$¢, cierpliwo$¢, spokoj i mitosierdzie w ciezkich momen-
tach nieporozumien i w najbardziej dramatycznych kryzysach malzenskich.

7' Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, nr 48.

7 Zob. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 72-73.

7 Zob. 1. Celary, Obraz malzeristwa sakramentalnego w misteriach Chrystusa, s. 202.

7* Zob. International Theological Commission, The reciprocity between faith and sacraments,
nr 180.
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Jest bowiem uczestnictwem w mitoéci oblubieniczej Chrystusa do Kosciota
i oddaniu si¢ Kosciota Chrystusowi, a para malzenska pod dzialaniem Du-
cha Swietego upodabnia sie do Niego” i czerpie nadzieje z udziatu w Jego
paschalnym triumfie. Karl Staab stwierdzil, ze ,tajemniczy, zywy zwiazek
miedzy Chrystusem i Kosciolem stanowi ustawicznie tryskajace zrédlo faski
i nadprzyrodzonej plodnosci. Skoro wiec malzenstwo ziemskie jest pochod-
nym obrazem i odtworzeniem tego zwiazku, to réwniez ono musi by¢ $wie-
tym zwigzkiem dajgcym laske””’. Obecna w nim mito$¢ Chrystusa jednoczy,
uswieca, ozywia malzonkoéw, a ich odpowiedz na te mito§¢ powoduje ich
przemiane mimo codziennych osobistych stabosci, zas poprzez nich przyczy-
nia si¢ do nieustannego rozwoju Kosciota. Milos¢ Chrystusa do swej Oblu-
bienicy i dar Ducha Swigtego sprawiaja, ze naturalna mito$¢ matzenska staje
sie sakramentem milosci (agape mysterion), stanowigc jednoczesnie zrédlo
nadprzyrodzonego Zycia faski, ktore Chrystus przekazuje swemu Kosciotowi
jako dar swych zaslubin z Nim, i z ktérego matzonkowie moga czerpa¢ dzieki
sakramentalnosci ich zwigzku”.

Otrzymujac tyle fask w tym sakramencie, matzonkowie moga wzajemnie
sie uswieci¢, a nastgpnie sa wezwani do wspolpracy w wewnetrznym i ze-
wnetrznym budowaniu Kosciota poprzez przyjecie z mitoscig i wychowanie
potomstwa.

»,0d poczatku byl on zabdjcg” (] 8, 44) -
sakrament malzenstwa jako przestrzen zycia

Na wspomniane juz wczesniej stwierdzenie Jana Pawta I1 z encykliki Familiaris
consortio o wspolczesnej rodzinie jako przedmiocie licznych atakow sklada
sie nieustannie wzrastajaca liczba rozwoddw, dobrze prosperujacy przemyst
aborcyjny czy czestsze korzystanie ze sterylizacji, czyli mentalno$¢ antykon-
cepcyjna, u ktdrej podstaw lezy ,,skazone pojecie i przezywanie wolnosci, rozu-
mianej nie jako zdolno$¢ do realizowania prawdziwego zamystu Bozego wobec
malzenstwa i rodziny, ale jako autonomiczna sita, utwierdzajaca w dazeniu
do osiggniecia wlasnego egoistycznego dobra, nierzadko przeciwko innym™”*.
Pobrzmiewajg w tej sytuacji nieprzerwanie echa szatanskiej pokusy z raju: ,,jak

75

Zob. R. Skrzypczak, Mitos¢ warta obrgczek, s. 284; T. Gofi, Duchowos¢ matzeriska, s. 27-28.
Cyt. za: C. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza matzetiskiego, s. 113.

Zob. C. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza matzetiskiego, s. 126, 267, 332-333.
Jan Pawel I1, Adhortacja Familiaris consortio, nr 6.
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Bog bedziecie” (Rdz 3, 5), ktora wcielona w zycie przez cztowieka oznaczala
egoistyczng milos¢ siebie posunietg az do pogardy Boga. Okazalo si¢ to zgubne
dla rodziny ludzkiej i pociagnelo za soba tragiczne konsekwencje — sprawilo,
ze w egzystencji czlowieka i calego stworzenia pojawita si¢ $mier¢. U korzeni
tej katastrofy znajduje sie zwodziciel, ktory ,,cieszy si¢ z zagtady zyjacych”
(Mdr 1, 13), a przez jego zawis¢ ,,$mier¢ weszla na $wiat” i ,doswiadczajq jej
ci, ktérzy do niego nalezg” (Mdr 2, 24). Szatan ciggle na nowo stara si¢ pro-
wadzi¢ czlowieka ,,do grzechu i $mierci, ktére ukazuje jako cel i owoc zycia™”.
Jego $miercionos$na dzialalnos¢ rozprzestrzenia si¢ nie tylko na plaszczyznie
duchowej czy umystowej, lecz réwniez fizycznej. Ktamstwo i zabdjstwo jako
jego znaki rozpoznawcze stojg u podstaw wspdtczesnych ideologii i przemystu
niszczacego zycie, malzenstwo i rodzing. Dlatego zafalszowany przez ,weza’
obraz Boga i czlowieka wplynal na ludzkie dziatania w ten sposdb, ze czlo-
wiek odrzucit Stworce, a w konsekwencji wybral grzech i $mieré. W historii
ludzkosci wiele razy okazywalo si, ze ostabienie wrazliwosci na Boga, odrzu-
cenie Go konczylo sie zawsze utratg wrazliwosci na czlowieka, na jego zycie
i godnosc¢™. Fala aborgji, jaka przetoczyta sie przez $wiat w ostatnim stuleciu,
pochloneta wigcej ofiar niz jakakolwiek wojna, a u jej podstaw lezy egoistyczne
kfamstwo o niebyciu cztowiekiem od poczecia, a w ostatnich czasach o ataku
na wolnos$¢ wyboru i prawo decydowania o wtasnym ciele. Te z gruntu falszywe
twierdzenia maja katastrofalne skutki egzystencjalne, ktére upodobaniem da-
rzy jedynie ich prowokator, ciggle stawiajac opor Stworcy. Celuje w ktamstwo
i wszelki rodzaj zabijania, bo wie, ze ludzkie zycie ,,nalezy wylacznie do Boga:
kto podnosi reke na zycie cztowieka, podnosi niejako reke na samego Boga™.
Dlatego z takg zaciekloscig sily ciemnosci atakujg matzenstwo i rodzine jako
przestrzen, w ktorej powinno powstawac i rozwija¢ si¢ nowe zycie, zgodnie
z wola Stwércy (zob. Rdz 1, 28).

Wspolczesnie godnosc i warto$¢ sakralng stanu i instytucji maltzenstwa proé-
buje si¢ przy¢mi¢ wielozenstwem, rozwodami, przesadng zmystowoscia, tak
zwang ,wolng miloscig’, a milos¢ malzenska sprofanowac egoizmem, hedoni-
zmem, cudzol6stwem, zdradg i Srodkami antykoncepcyjnymi*. Kwestionuje sie

7 Jan Pawel I1, Encyklika Evangelium vitae, nr 53, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II,
Krakow 2005.

% Zob. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, nr 21.

* Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, nr 9.

% Zob. Sob6r Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, nr 47; Katechizm Kosciota Katolickiego,
nr 1664.
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naturalne podstawy matzenistwa w jego antropologicznych korzeniach, a nawet
sankcjonuje prawnie, tworzac ustawodawstwo wyraznie sprzeczne z wiarg
katolicka. Wsrédd tych niebezpieczenstw na pierwszy plan wysuwaja sie: upa-
trywanie nadrzednego celu zycia w osobistej samorealizacji skoncentrowanej
na zadowoleniu z siebie, sprzecznym z koncepcja ofiary jako spetnienia zycia
i osiggniecia prawdy o sobie; mentalnos¢ niedoceniajaca kobiet; ideologia
gender®; mentalno$¢ rozwodowa; koncepcja ciala jako absolutnej wlasnosci
osobistej, swobodnie uzywanej do osiggniecia jak najwigkszej przyjemnosci;
oddzielenie aktu malzenskiego od prokreacji; etyczne i prawne zréwnanie
wszystkich rodzajow zwigzkéw, w tym o0sdb tej samej plci®.

Czlowiek zrealizowal w ten sposéb falszywa wizje spoleczenstwa, ktérg
podsunat mu Zly, wizje spoteczenstwa, w ktérym zerwano wszelkie zwiazki
miedzy sferg seksualng a matzenstwem, pozniej nastgpit rozdzial miedzy aktem
fizycznym i prokreacja, a nastepnie oderwanie prokreacji od aktu fizycznego®.
Stosowanie antykoncepcji jest postawa egoistyczng, nawet jesli na pierwszy
rzut oka tak sie nie wydaje, bowiem jest to przede wszystkim holdowanie
pozadliwosci, a im bardziej opanowuje ona serce, tym mniej malzenstwo
doswiadcza oblubieniczego sensu ciala, tym mniej staje si¢ wrazliwe na dar
osoby™. Malzonkowie, ktdrzy ja stosuja, nie wspdtpracuja juz z Bogiem, ale
s3 samozwanczymi panami ludzkiego zycia, pozbawiaja si¢ mocy prokre-
acyjnej i nie oddaja si¢ sobie nawzajem w pelni, uniemozliwiajac sobie bycie
rodzicem i osobisty rozwdj z tego powodu. Stanowi to zaprzeczenie milosci
malzenskiej i odrzucenie wymagan sakramentu malzenstwa, ktéry ma by¢

% Ideologia gender ,,«zaprzecza roznicy i naturalnej komplementarno$ci mezczyzny i kobiety.
Ukazuje ona spoteczenstwo bez réznic plciowych i banalizuje podstawy antropologiczne rodziny.
Ideologia ta wprowadza projekty edukacyjne i wytyczne legislacyjne promujace tozsamo$¢ osobistg
i zwigzki emocjonalne w calkowitym oderwaniu od réznic biologicznych miedzy mezczyzna
a kobietg. Tozsamos¢ czlowieka jest zdana na indywidualistyczny wybdr, ktéry moze sie réwniez
z czasem zmieniaé». [...] Nie wolno zapominad, ze «ple¢ biologiczng (sex) oraz role spofeczno-
kulturowq pici (gender) mozna odrézniad, ale nie rozdzielaé». [...] Rzeczywisto$¢ stworzona nas
uprzedza i trzeba ja przyjmowac jako dar. Réwnoczesnie jesteSmy wezwani do strzezenia naszego
czlowieczenistwa, a to oznacza przede wszystkim akceptowanie i respektowanie go takim, jakim
zostalo stworzone” (Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 56).

% Zob. International Theological Commission, The reciprocity between faith and sacraments,
nr172.

% Zob. J. Marianski, Sakrament malzeristwa w swiadomosci katolikéw polskich w kontekscie
przemian rodziny, s. 144.

% Zob. Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, s. 143.
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gwarantem wzajemnej pomocy w osigganiu zbawienia, tak jak to tylko moz-
liwe w rozwoju osobowym®.

Upadla i dotknieta przez grzech ludzka natura zostala jednak uzdrowiona
przez dzieto zbawcze Chrystusa, ktorego czescig jest sakrament malzenstwa.
Przyjmujac go z wiarg, matzonkowie na nowo wchodza w przestrzen Bozej
zyciodajnosci oraz otrzymuja udzial w zwycigstwie Syna Bozego nad $miercia.
Zostaje uzdrowiony eros, czyli mozliwos¢ odzyskania pelnego sensu w prze-
zywaniu wzajemnosci, calkowitosci daru z siebie i ptodnosci. Wiara uwalnia
seksualnos$¢ od sprzeczno$ci wynikajacych z grzechu pierworodnego - faczy
na nowo akt fizyczny z miloscig i umieszcza go w perspektywie oddania sie
drugiej osobie, przynosi wolnos¢, przede wszystkim od biologicznych determi-
nacji ludzkiej natury zranionej przez grzech. Wowczas mozliwa jest Swiadoma
relacja pozwalajaca przezwycigzy¢ egoizm i przemoc. Eros uwolniony od brze-
mienia grzechu nie stanowi juz pogardy dla ludzkiej uczuciowosci i potrzeb
naturalnych, lecz ich spelnienie; doznaje on bowiem przemiany w osobowa
komunie, wewnatrz ktérej malzonkowie doswiadczaja taski Bozej w formie
osobistej wolnosci i przyjecia ludzkiej odmiennos$ci. Sakrament to umozli-
wienie przezywania wiezi mitoéci z drugim jako dojrzatej osobowej relacji®.

Z pomoca taski Bozej matzonkowie sg w stanie opanowac swe namigtnosci
i zadze, kultywowac czysto$¢ matzenska, pogodzi¢ mitos¢ matzenska z od-
powiedzialnym przekazywaniem zycia®. W swym cielesnym zjednoczeniu
potrafig wyrazi¢ zwiazek oparty na milosci, zas$ ich cialo stanowi $wiatynie
Ducha Swietego, czyli sakramentalny $rodek, ktérego Paraklet uzywa, zeby

¥ Zob. A. Proniewski, Marital parenthood planning, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016),
s. 187. Mentalnos¢ antykoncepcyjna jest reperkusja cigglego ulegania rajskiemu kuszeniu, skutkiem
zafalszowania znaczenia ludzkiej cielesnosci oraz oblubieniczego sensu i powolania, jakim Bog
obdarowat cialo cztowieka, by mogto ukaza¢ tajemnice Jego odwiecznej mitosci. Konsekwencja
uderzenia w wigZ miedzy seksualnoscig, matzenstwem a prokreacja byto wytworzenie sie sposobu
myslenia promujacego subiektywne libido jako jedyne kryterium stusznego postepowania. To z kolei
spowodowalo, patrzac z perspektywy potwiecza tak zwanej ,,rewolucji seksualnej’, wzrost rozwoddw,
aborcji, wzrost liczby dzieci pozbawionych jednego rodzicéw, zwlekanie ze §lubem i zalozeniem
rodziny, z decyzjg o dziecku, co zakonczyto sie zapascig demograficzng Zachodu. Ponadto kryzys
malzenstwa i rodziny napedza proces sekularyzacji spoteczenstwa, dlatego moce ciemnosci
upodobaly je sobie jako cel atakdw. Czynienie ustepstw dla pogladéw i dziatan godzacych w godnosé
malzenstwa Pius XI nazwal wprost byciem ,,mniej lub wiecej swiadomymi wystannikami owego
wroga, ktéry zawsze usiluje nasia¢ kakolu wéréd pszenicy” (Pius XI, Encyclical Casti connubii,
nr 47). Zob. R. Skrzypczak, Mitos¢ warta obrgczek, s. 11-12, 292.

% Zob. R. Skrzypczak, Milos¢ warta obrgczek, s. 283.

% Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, nr 51.
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polaczy¢ ich w jedno w Chrystusie®®. Taka milo$¢, wierna i uswigcona przez
Tréjjedynego Boga, nie poddaje si¢ pokusie cudzotdstwa i rozwodu, lecz
otwiera si¢ na zycie, zaréwno to wspolne trzem Osobom Boskim, ofiarowane
i przeobrazajace ludzka mito$¢ kobiety i mezczyzny, jak i to, ktére dopiero
powstanie, dzieki darowi udzialu w akcie stworczym Boga. Sa bowiem przez
Niego powotani (zob. Rdz 1, 18) do szczegoélnego udziatu w Jego mitosci, a za-
razem w Jego mocy stworczej i rodzicielskiej przez ich wolng i odpowiedzialng
wspotprace w przekazywaniu zycia ludzkiego oraz obrazu Bozego z czlowieka
na cztowieka®. Przyczyniaja si¢ przez to nie tylko do rozwoju ludzkiego, lecz
takze, poprzez chrzescijanskie wychowanie, do wzrostu Mistycznego Ciata
Chrystusa.

Kazde nowe Zycie, nawet stabe i cierpiace, jest wielkim darem Bozej dobroci®,
a malzenstwo powinno go strzec i rozwija¢ od samego poczatku milosci mat-
zenskiej, odrzucajac wszelkie impulsy do zamykania si¢ w sobie, wykraczajac
poza wlasng egzystencje i otwierajac sie na ptodno$¢®. Zgodnie z wprowadzo-
nym przez Boga porzadkiem zycie ludzkie jest $wigte, takze to najmniejsze
i najstabsze, a osoba ludzka posiada nienaruszalng godnos¢. Matzonkowie
zyjacy wedlug zasad Ewangelii nigdy nie daza do zniszczenia Zycia,, lecz strzega
go i chronig czlowieka z powodu jego godnosci® jako istoty kochanej przez
Stwérce i przez nich. Zycie ludzkie i zadanie przekazywania go to bowiem rze-
czywistosci wykraczajace poza doczesno$¢, majace odniesienie do wieczno$ci”.

Malzonkowie tworzg rodzing, ktéra winna by¢ sanktuarium zycia, srodowi-
skiem milosci i wychowania w wierze, ,,domowym Kosciotem”, w ktérym prak-
tykuje si¢ kaptanistwo chrzcielne przez przyjmowanie sakramentéw, modlitwe
i dzigkczynienie, dawanie $wiadectwa $wigtego zycia, ducha ofiary i czynng

% Zob. T. Goffi, Duchowos¢ malzeniska, s. 152.

' Zob. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 28.

°* Zob. Pius XI, Encyclical Casti connubii, nr 12; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1652; Jan
Pawel I, Adhortacja Familiaris consortio, nr 30.

% Zob. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 8o. Malzonkowie, ktorych Bog nie obdarzyt
potomstwem, réwniez moga stuzy¢ zyciu, miedzy innymi poprzez adopcje, prace wychowawcza,
pomoc innym rodzinom, niepelnosprawnym czy ubogim dzieciom. Zob. Jan Pawel II, Adhortacja
Familiaris consortio, nr 14, 41; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1654.

°* Zob. A. Proniewski, Marital parenthood planning, s. 189.

> Zob. Sobdér Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, nr 51. W Kosciele koptyjskim akt
malzenski uwaza si¢ nie tylko za znak wzajemnej mitosci matzenskiej, ale przede wszystkim jako
czas i miejsce obecnosci Boga. Zob. J. M. Lipniak, Matzeristwo w teologii Ortodoksyjnego Kosciota
Koptyjskiego, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 210.
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mifos¢. Rodzina ma by¢ réwniez pierwszg szkolg zycia i cnét chrzescijanskich,
wspolnota faski i bogatszego czlowieczenstwa, budulcem Kosciota - rodziny
rodzin®’. W osiagnieciu tego ideatu pomaga im taska sakramentu matzenstwa,
uzdalniajgc i napelniajac Bozg moca w wypelnianiu obowigzkéw matzenskich
i rodzicielskich. Uczestniczac bowiem we wladzy i mitosci samego Boga Ojca
i Chrystusa Pasterza oraz w macierzynskiej milosci Kosciola, wspierani sg da-
rami Ducha Swietego, zeby mogli zapewni¢ swym dzieciom ludzki i chrze-
$cijanski rozwdj”’. S wezwani do tego, by dawac przykiad milosci, jaka Bog
objawia w ich zwigzku.

»Nieprzyjacielem, ktéry posial chwast,
jest diabel” (Mt 13, 39) - sakrament malzenstwa
jako szkota swiadkéw milosci Chrystusa

Zwigzek kobiety i mezczyzny znieksztalcony przez grzech stal sie podatny
na sugestie zlego ducha, co niosto za sobg rozdzial, nieporozumienia i konflikty.
Stal si¢ w ten sposob anty-$wiadectwem dla innych, znakiem poddania si¢
w niewole determinizméw i odrzucenia zbawczego prowadzenia przez Stworce.
Jednak dzieki sakramentowi malzenstwa ich ludzka mito$¢ zostata wlaczona
w wymiar zbawczy, a oni wezwani do odtwarzania misterium przymierza
jednosci Chrystusa z Ko$ciolem w codziennym zyciu oraz do wspdtpracy
w dziele odkupienia $wiata w sposob $wiadomy i skuteczny, przy udziale wiary,
nadziei i mitoéci. Ow sakrament jest zatem objawieniem tej mitosci, w ktérej
Chrystus w swym Mistycznym Ciele przekazuje mezczyzne kobiecie i kobiete
mezczyznie, by najpierw w ich wspoélnocie mogla si¢ dokona¢ tajemnica zba-
wienia, a nastepnie rozprzestrzenita sie przez nich w $wiecie®®.

*° Zob. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 83, 87; Sobér Watykanski II, Konstytucja
Lumen gentium, nr 11; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1656-1657,1666. Malzonkowie przyczyniaja
sie do wewnetrznego i zewnetrznego wzrostu Kosciota, tworzac jego zywa komorke i wykonujac
w nim trzy funkcje: kaptanska (udzial w Eucharystii, modlitwa domowa, sprawowanie liturgii
rodzinnej i ,duch ofiary” ich malzenskiego zycia); prorocka (objawianie dzieciom Boga przez
autentyczng milos¢, domowa katecheze, religijne wychowanie i gloszenie Ewangelii w srodowisku
zycia) i krélewska (postawa stuzebna wobec §wiata, wysitki, by polepsza¢ warunki zycia ludzkiego
na $wiecie i uktadanie struktur spotecznych zgodnie z duchem Ewangelii). Zob. J. Grzeskowiak,
Malzenistwo chrzescijan jako sakrament, s. 50.

7 Zob. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 38.

%% Zob. C. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza matzenskiego, s. 321, 324. Oblubienicza
mito$¢ Chrystusa predysponuje ich do stania si¢ posrednikami zbawienia w jedynym Posredniku,
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Otrzymawszy jako laske sakramentalng oblubienczg mitos¢ Chrystusa, mal-
zonkowie moga w niej czynnie uczestniczy¢. W aspekcie prorockim zyskuja
$wiadomos¢, ze ich zycie rozgrywa si¢ wewnatrz historii zbawienia i lepiej
realizuja Bozy plan w danej im terazniejszosci, stajac si¢ o$wieceniem dla
spoleczenstwa, przyjmujac stowa Ewangelii jako kryterium wartosci postaw
spolecznych, gloszac i opierajac sie na Stowie Bozym. W aspekcie kaptan-
skim skfadaja ofiare z siebie samych jako dar milosci, ukazujac ze wzajemnej
relacji moc mifosci Chrystusa i przekazujac ja braciom na chwale Boga Ojca.
W aspekcie krolewskim wspotpracuja w zapoczatkowaniu krolestwa Bozego
na ziemi, dzigki dojrzalosci duchowej i dawaniu $wiadectwa, ze oblubiencza
milos¢ Chrystusa coraz bardziej dominuje we wszystkich wymiarach zycia
malzenskiego®. Malzonkowie sg zatem we wzajemnych odniesieniach na-
rzedziami i szafarzami wiernosci i mitosci Chrystusa, a w ten sposob staja
sie prawdziwym znakiem mitosci Boga wobec ludzi oraz mitosci Chrystusa
wobec Kosciota. Malzenstwo ma wigc charakter misyjny i winno by¢ sakra-
mentem zywej obecnoéci i dzialania Boga w nich i wobec $wiata, jak réwniez
objawieniem prawdziwej natury Kosciofa'.

Malzenstwo samo w sobie oraz jako zalazek rodziny chrzescijanskiej ma za
zadanie, szczegdlnie w dzisiejszych czasach, dawac swiadectwo bezcennej war-
tosci nierozerwalnosci i wiernosci malzenskiej”, by¢ wyrazem wiary, nadziei
i mito$ci poprzez stowa, postepowanie i walke ,,przeciw rzadcom $wiata tych
ciemnosci, przeciw duchowym pierwiastkom zta” (Ef 6, 12). Wymiar $wia-
dectwa poglebia réwniez sakramentalno$¢ malzenstwa. Jak kazdy sakrament,
malzenstwo jest pamigtka i daje malzonkom laske i zadanie upamietniania
wielkich dziet Bozych i $wiadczenia o nich dzieciom; uobecnieniem - daje
im laske i zadanie wprowadzenia w zycie wobec siebie i dzieci wymogéw mi-
tosci przebaczajacej i darzacej odkupieniem; proroctwem - daje faske i zadanie

a posrednictwo to staje sie skuteczne poprzez etos chrzescijanski obejmujacy dwa wymiary relacji
miedzyludzkich — wertykalny i horyzontalny. Dojrzewaja w tym etosie, osiggajac $wietos¢ w wymiarze
wertykalnym oraz po$redniczac w oblubieniczej milosci Chrystusa, dzieki swej osobistej postawie
mitosci, dazac do tego, by stac sie calkowitym darem w postawie proegzystencji. Zob. K. Parzych-
-Blakiewicz, Man in the ,,splendour of divinity”. The theological interpretation of ,,spousal love” in line
with John Paul ITs theology of the body, ,Teologia w Polsce” 14 (2020) nr 1, s. 100.
0 Zob. T. Gofli, Duchowos¢ matzeriska, s. 104-108.
¢ Zob. ]. Grzeskowiak, Matzenstwo chrzescijan jako sakrament, s. 49; Z. Kiernikowski, Dwoje
jednym ciatem w Chrystusie, s. 11, 15; Sobor Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, nr 48.
** Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 20.
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zycia i $wiadczenia o nadziei przyszlego spotkania z Chrystusem'*. Malzen-
stwo staje si¢ wigc Srodowiskiem i przestrzenig dla autentycznego stawania
sie Swiadkami mito$ci Chrystusa, wbrew nieprzyjacielowi, ktdry przeszkadza
dzietu rozprzestrzeniania sie krolestwa Bozego w $wiecie (zob. Mt 13, 39). Dla-
tego wazne jest fundamentalne wsparcie malzonkéw na tej drodze w postaci
sakramentéw Eucharystii oraz pokuty i pojednania.

»Przyobleczcie sie w peing zbroje Bozg, byscie mogli sig¢
osta¢ wobec podstepnych zakuséw diabta” (Ef 6, 11) -
bliskie wiezi sakramentu malzenstwa z Eucharystig
oraz z sakramentem pokuty i pojednania

Sakramenty Eucharystii oraz pokuty i pojednania stanowig potezna bron
malzonkéw w odpieraniu atakow Zfego i sg niezbedne w podsycaniu mitosci
malzenskiej oraz budowaniu komunii z Bogiem i z bliznimi.

Eucharystia jako sakrament mitosci ukazuje szczegélny zwigzek z miloscig
miedzy kobietg a mezczyzng zlaczonych wezlem matzenskim. Niewyczerpanie
ozywia, odnawia i wzmacnia jednos¢ i nierozerwalno$¢ przymierza mito-
$ci kazdego chrzesdcijanskiego malzenstwa oraz unaocznia, ze éw wezel jest
wewnetrznie powigzany z eucharystyczng jednoscig Chrystusa-Oblubienca
z Ko$ciotem-Oblubienicg. Mito§¢ malzenska to znak i uczestnictwo w mitosci
paschalnej, jaka Chrystus obdarza swdj Kosciot, miloscig az po krzyz - zrédlo
i centrum Eucharystii oraz wyraz Jego ,,zaslubin” z ludzkoscig' . W Eucha-
rystii urzeczywistnia si¢ bowiem pamiatka Nowego Przymierza, przez ktére
Chrystus na zawsze zjednoczyt si¢ i wydal si¢ za Koscidt — swa Oblubienice.
Dlatego wazne jest, by malzonkowie przypieczetowali swa zgode na wzajemne
ibez reszty oddanie si¢ sobie nawzajem przez dar wlasnego zycia, jednoczac si¢
z ofiarg Chrystusa za Ko$ciot uobecniong w Ofierze eucharystycznej i przyj-
mujac Eucharystie, by spozywajac to samo Cialo i pijac t¢ sama Krew, tworzyli

»jedno ciato” w Chrystusie™*.

Osiagajac w Eucharystii wymiar Chrystusowej milosci oblubieniczej, mal-
zenstwo uzdalnia malzonkéw do bardziej autentycznego uczestnictwa w jej
celebracji, do Zycia w jednosci i miloéci z Chrystusem eucharystycznym,
zanurzenia w Ofierze eucharystycznej swych trudéw i cierpien. Dzigki niej

'°* Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 13.
' Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, Krakéw 2007, nr 27.
194 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1621; T. Goffi, Duchowos¢ matzetiska, s. 164-165, 150.
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dochodzg stopniowo do ,,stanu pneumatoforycznego” i wspolnego zycia w jed-
nej milosci z Chrystusem. Moga tez wzia¢ odpowiedzialnos¢ za wszechs$wiat
przez sktadanie si¢ w ofierze z Chrystusem i w Chrystusie Bogu Ojcu, przy-
wracajac $wiat Stworcy, poniewaz przez grzech pierwszych rodzicéw przestal
czci¢ Boga, zwracajac si¢ ku stworzeniu. W ten sposob zycie eucharystyczne
sprawia, ze malzenstwo to zywy obraz mitosci Chrystusa do swego Kosciota,
a malzonkowie to wspoétpracownicy zbawienia: ich uczestnictwo w Euchary-
stii jest czerpaniem mocy do zycia w milosci na wzdér Chrystusa i Kosciola,
a ponadto stanowi wole ofiarniczego zjednoczenia z Chrystusem w Jego mi-
stycznym Ciele dla uobecnienia z Nim i w Nim odkupienia ludzkosci'.

Eucharystia to sakrament obecnosci Boga, zas maltzenstwo chrzescijanskie
karmione Cialem i Krwig Panska czyni t¢ obecnos¢ aktywna zaréwno w aspek-
cie jednosci, jak i plodnosci. Wsparci ,mocg z wysoka” dzieki Eucharystii,
zblizajac sie do siebie w jakimkolwiek wymiarze, celebrujg obecnos¢ tej mocy,
w ten sposdb oddajgc Bogu cze$¢™*°. Dzieki Eucharystii mogg ofiarowac Bogu
Ojcu w tacznodci z ofiarg Chrystusa matzenska milos¢, wzajemna stuzbe, cig-
gla ofiare z siebie. W niej zycie religijne ich wspolnoty malzenskiej odnajduje
swe centrum, a przymierze malzenskie swe odrodzenie, poglebienie i rozwd;.
Przez to malzonkowie stajg sie¢ coraz bardziej ,,jednym cialem i jedng dusza
w Chrystusie”, dlatego im glebiej kochajg Chrystusa, tym bardziej ich mitos¢
malzenska jest umocniona'”.

Ponadto Eucharystia wlacza malzonkéw w dynamike ofiary Chrystusa
i sprawia, ze moga czerpac ze zrédta Bozej milosci. Dzigki temu mitos¢ mat-
zenska ma mozliwos¢ zlaczy¢ si¢ z Boska miloscig agape w ten sposdb, aby

1% Zob. T. Goffi, Duchowos¢ maizeriska, s. 165-167.

¢ Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym cialem w Chrystusie, s. 300-301.

7 Zob. P. Landwojtowicz, Realizacja funkcji kaplatiskiej w malzeristwie sakramentalnym, s. 172.
Zwigzki Eucharystii z sakramentem malzenstwa widoczne sg zatem w kilku wymiarach. W wymiarze
oblubienczym mitos¢, wierno$¢, rado$¢, oddanie i ofiarnosé matzonkéw sa wszczepione w bezkresng
mitos¢ Chrystusa, wyrazona najpelniej w Eucharystii i osiagaja swa pelnie, a miarg ich postepowania
staje si¢ Chrystus — ludzka milo$¢ oblubiencza upodabnia si¢ do mitosci Bozej i ostatecznie sie
w niej wypelnia. W wymiarze duchowym Jezus wylewa swego Ducha, a matzonkowie doswiadczajg
uduchowienia swej mitosci na wzér Bozy. W wymiarze komunijnym malzenstwo to zwigzek
caloosobowy, komunia oséb bedaca pelnym darem jednej dla drugiej, a razem odniesionych
ku Bogu. I w konicu wymiar przymierza podkresla, iz matzenstwo to tréjprzymierze z Trdjca
Swietg — przymierze Boga z ludZzmi, ktére ma charakter osobowy, obustronny i dialogiczny, przy
czym milto$¢ Chrystusa pobudza w cztowieku wolng odpowiedz. Zob. G. Barth, Sakramentalnosé
matzenistwa w relacji do Eucharystii, s. 82—-84.
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matzonkowie mogli stale umiera¢ dla siebie, przekresla¢ swoj egoizm, zy¢
poswieceniem, przebaczeniem i przemiang'®’, odnawiajgc przez to swa mat-
zenska komunie.

W celu osiggnigcia tego stanu malzonkowie powinni czgsto kultywowac
w sobie ducha pokory i pojednania prowadzacego do nieustannej metanoi. Sza-
tan ciggle podzega do grzechu, ktéry infekuje rozum, blokuje che¢ wybaczania,
modlitwy i zmiany na lepsze, a przede wszystkim sprzeciwia si¢ przymierzu
z Bogiem i przymierzu malzenskiemu, dlatego miltos¢ i zycie matzenskie ciggle
narazone sg na zlo i znieksztalcenia, trudnosci, braki i wrogos¢. Trzeba zatem
przeciwstawi¢ im nieustanne nawracanie umystu i serca, wyrzeczenie si¢ ego-
izmu, nasladowanie Chrystusa ukrzyzowanego, ktérego istotg jest oderwanie
sie od wszelkiego zla, grzechu, niedoskonatosci i przylgniecie do dobra. Skru-
cha, wzajemne przebaczenie i sakrament pokuty to droga powrotna do dobra
i komunii, poniewaz malzonkowie spotykajg si¢ w nim Bogiem ,,bogatym
w milosierdzie”, ktdry rozszerza swa mito$¢ potezniejsza niz grzech i udosko-
nala przymierze malzenskie. Chrystus stale przychodzi malzonkom z pomocs,
by mogli sprosta¢ zadaniom malzenskim i rodzinnym zgodnie z prawem
Bozym, w duchu ofiary oderwac¢ si¢ od grzechu, by osiagna¢ przebaczenie,
cierpliwo$¢, opanowanie i przezwycigzenie swych stabosci'®. Czlowiek sam
bowiem nie jest w stanie spelni¢ wymogoéw nierozerwalnosci matzenstwa jako
znaku Nowego Przymierza, obrazu wspélnoty Chrystusa i Kosciota, jesli nie
otrzyma pomocy z gory oraz osobiécie nie przyjmie wezwania do nawrdcenia,
do wiary i nasladowania Chrystusa (por. Mk 1, 15) oraz nie ma zycia od Ducha
(por. Gass, 25)". Zycie w duchu pojednania dokonanego w Chrystusie poglebia
miedzy nimi jednos¢, dzigki ktérej moga przetrwac rézne trudnosci, braki,
rozlam i inne skutki grzechu™'. Bardzo pomocna w osiagnigciu tego celu jest
modlitwa jako wyraz oparcia si¢ na mocy Boga, a nie szukania zbawienia
w sobie.

1% Zob. 1. Celary, Obraz malzeristwa sakramentalnego w misteriach Chrystusa, s. 208.

°? Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 9, 58; P. Landwojtowicz, Realizacja
funkcji kaplatiskiej w malzenistwie sakramentalnym, s. 170-171.

"¢ Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, przel. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 772.

" Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 232.
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»len rodzaj ztych duchéw mozna wyrzucac tylko
modlitwg i postem” (Mt 17, 21) - sakrament malzenstwa
jako pokorne oparcie si¢ na Bogu w modlitwie

Pismo Swiete podaje opisy antydemonicznych konsekwencji gorliwej modlitwy,
ktoéra powoduje odpedzenie demondw szkodzacych ludziom. W kontekscie
malzenstwa bardzo wyraznym tego przykladem jest wspomniana historia
Tobiasza i Sary: blaganie Sary zostalo wystuchane poprzez postanie archaniota
Rafala, by przegnal ztego ducha Asmodeusza niszczacego jej Zycie malzenskie
u podstaw (zob. Tb 3, 7-17). Z kolei modlitwa ich obojga o milosierdzie i po-
moc Boza u samego poczatku wspdlnej drogi skutkuje unieszkodliwieniem
demona (zob. Tb 8, 1-8); stanowi takze Srodek pomocny w przezywaniu spo-
tkania i zjednoczenia malzenskiego.

Dla chrzescijan rozumiejacych jezyk sakramentu staje sie oczywiste, ze kaz-
de zblizenie si¢ do drugiego jest wspolpraca z taska sakramentu, wejsciem
w tajemnice $mierci i zmartwychwstania, zycia i umierania, spelnianiem kultu
na chwale Bozg - wszystkie te aspekty s3 owocem modlitwy. Tymczasem
wspolczesnie jesteSmy $wiadkami utylitarnego, plytkiego i bezwstydnego
podejscia do drugiej osoby, pod dyktando ztego ducha. Bez modlitwy odno-
szacej kazdy akt i gest malzenski do Bozego planu istnieje ryzyko, ze celem
malzenstwa bedzie wylacznie egoistyczna i bezptodna rozpusta - mozna bo-
wiem we dwoje szukac jedynie siebie*. W $wietle Ksiegi Tobiasza modlitwa
czlowieka jest wyrazem woli wspoldziatania z Bogiem i z Jego wizja dobra
i zta. Tym, ktérzy wiedza, ze bez poddania zycia Bozemu zamystowi nie
beda mogli dopelni¢ swego zycia, Bog odpowiada taska na wotanie o pomoc.
Dopiero ustawiajac na pierwszym planie relacje z Bogiem, malzonkowie
moga wlasciwie umiejscowi¢ relacje migdzy soba i z innymi. Dzigki tasce
sakramentu malzenstwa nawet w akcie malzenskim moga odnies¢ siebie do
Boga, do Jego obecnosci i mocy, by ich zjednoczenie nie przyniosto $mierci,
ale zycie™.

Wspolna modlitwa umacnia wzajemng wi¢z matzonkéw miedzy sobg oraz
ze Stworcy. Zawierzenie swego zwiazku Bogu w modlitwie jest konkretyzacja
w ich zyciu dziatania Jezusa zwycigzajacego szatanskie pokusy i modlacego sie
za uczniow (zob. ] 17, 15; Lk 22, 40). Modlitwa wzorowana na modlitwie Syna,
skierowana do Ojca, odbywajaca sie w Duchu Swietym odradza matzonkéw

"2 Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 131, 134-135.
" Zob. Z. Kiernikowski, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie, s. 152-153.
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duchowo"*. Malzonkowie powinni prosi¢ w niej codziennie o pomoc i obec-
no$¢ Ducha Swietego, wyznajac wiare w Jego moc us$wiecania i uzdrawiania,
by nastapil rozwoj ich sakramentalnej wigzi malzenskiej™ i poddanie si¢ Jego
natchnieniom, a nie podszeptom kusiciela. Wowczas zamiast zametu i chaosu
otrzymaja dary Ducha w postaci radosci, pokoju, czystosci i przebaczenia,
beda potrafili odnalez¢ w kryzysie wole Boza oraz odnies¢ do niej cale swoje
wspolne zycie, nie tylko pojedyncze problemy. Ich cale zycie powinno by¢
liturgig na cze$¢ Pana, w ktorej nie ma miejsca dla zlego ducha. Ten szczegol-
ny aspekt sakramentu podkreslaja takze elementy liturgii zawarcia zwigzku
malzenskiego.

»Jesli wiec upadniesz i oddasz mi poklon,
wszystko bedzie Twoje” (Lk 4, 7) - antydemoniczne
elementy liturgii sakramentu malzenstwa

Papiez Franciszek podkreslil potrzebe uswiadomienia sobie dzialania Boga
w obrzedzie slubnym, nawigzujac do liturgii Koscioléw wschodnich, w ktorej
mocno kladzie si¢ akcent na blogostawienstwo nowozencéw jako na znak daru
Ducha Swietego". W epiklezie tego sakramentu otrzymujg oni Ducha Swietego
jako komunie milosci Chrystusa i Kosciota, jako pieczec ich przymierza, ciagle
zywe zrodlo ich miloéci, moc odnawiajacg ich wiernos¢™.

Tymczasem wspolczesna celebracja liturgii sakramentu malzenstwa w Ko-
$ciele katolickim nie do$¢, ze nie wychowuje matzonkéw do zrozumienia ich
nowego stanu spoleczno-eklezjalnego, zarbwno w wymiarze Nowego Przy-
mierza, jak i w perspektywie milosci oblubienczej Chrystusa, to jeszcze nie
zawiera jakichkolwiek bezposrednich uwag na temat antydemonicznego cha-
rakteru faski sakramentalnej. Wydaje sig, ze narzeczeni przychodza tylko po to,
by otrzymac religijne blogostawienstwo, by formalnie i oficjalnie rozpoczaé
wspolne zycie. Teksty liturgiczne nie budzg $wiadomosci koniecznosci zycia
w jednosci z Chrystusem poprzez sakrament Nowego Przymierza, nie zadaja

"+ Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Sakramentalnos¢ malzenistwa w relacji do ludzkiej egzystencji,
»Teologia w Polsce” 10 (2016) nr 1, s. 52-53.
" Zob. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 255-256.
"' Zob. Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, nr 75.
"7 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1624. Ryty sakramentu malzenstwa zawieraja hymn
do Ducha Swietego. Zob. Obrzedy sakramentu malzeristwa dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 2005, nr 61, 95, 132.
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odpowiedzi na pytanie: ,,Czy pragniecie milowac si¢ miloscig, ktorej przyktad
dat Jezus?” badz ,,Czy chcecie by¢ w waszej rodzinie i §wiecie obrazem mitosci,
jaka Chrystus-Oblubieniec darzy swoj Kosciol?”**. Tym bardziej nie zawieraja
blagan o pomoc w walce duchowej z kusicielem i prowokatorem podziatow,
jakie mozna odnalez¢ w obrzedach sakramentu malzenstwa chrzescijanskich
Kosciotéw wschodnich.

Przykladowo, w ormianskim obrzadku blogostawienia szat slubnych znaj-
duja si¢ takie stowa: ,Chryste, nasz Boze, pobtogostaw duchowym blogo-
stawienstwem te szate godowa; niech ci, ktérzy beda ja nosi¢, wolni beda
od wpltywu zlych duchéw, a moc swigtego krzyza Twojego niech ich ustrzeze
i zachowa od wszelkich kajdan Szatana™". Natomiast w obrzedzie zdjecia
koron czytamy: ,,Przez znak najpotezniejszego krzyza Twego, Chryste, strzez
nas faskawie od niewidzialnego wroga, Ty sam bowiem jeste$ Krolem chwaty,
blogostawiony na wieki” oraz ,W ustanowionym (przez Ciebie) czasie niech
sie [stuga Twoj i stuzebnica Twoja] uradujg swoimi dzie¢mi, wybawieni z si-
det Oskarzyciela (Szatana) i niech si¢ stang Twoim ludem oraz wielbicielami
Tréjcy Przenaj$wietszej, Ojca i Syna, i Ducha Swietego - teraz i zawsze, i na
wieki wiekow. Amen™°.

Z kolei w Ortodoksyjnym Kosciele Koptyjskim wazny element malzenstwa
stanowi obrzed namaszczenia, podczas ktérego kaptan namaszcza glowe
narzeczonego i mowi: ,,Niech ten olej zniszczy demony. Olej ten jest prze-
ciwko ztym duchom, jest to olej $wietych duchéw. Niech zniszczy on duchy
nieczyste. Przez Jezusa Chrystusa Kréla Chwaly”. Uzywany podczas liturgii
olej jest traktowany miedzy innymi jako pomoc w uwalnianiu ludzi od pokus
czyhajacych na nupturientéw w malzenstwie i od ztych duchéw mocg Jezusa
Chrystusa'™.

Zwracajac uwage na brak analogicznych elementéw w liturgii katolickiej,
nalezy podkresli¢ pilng potrzebe odpowiedniego przygotowania nupturientéw
w Kodciele katolickim do u§wiadomienia sobie catego bogactwa faski i znacze-
nia zawartego w sakramencie malzenstwa, zar6wno podczas przedmalzenskiej
katechezy mistagogicznej, jak i w trakcie obrzedu zawierania malzenstwa, czy
w pozniejszym duszpasterstwie malzenstw. Wymiar antydemoniczny nie jest
i nie powinien by¢ w nim na pierwszym planie, poniewaz najwazniejsze jest

"8 T. Goffi, Duchowos¢ matzeniska, s. 78-79.

" Cyt. za: B. Mokrzycki, Kosciét w swigtosci, Warszawa 1984, s. 343.

¢ Cyt. za: B. Mokrzycki, Kosciél w swigtosci, s. 344-345.

! ]J. M. Lipniak, Matzeristwo w teologii Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego, s. 210.
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zbawcze dzialanie Chrystusa-Oblubienca, lecz moze stanowi¢ element uka-
zujacy splendor i moc tego dzialania w sakramencie malzenstwa na zasadzie
kontrastu. Im wiekszy zamet, kryzys i blad wywotany wptywem ztego ducha,
tym wiekszy blask chwaty Chrystusa, ktérego obecnos¢ i taska w malzenstwie
sg silniejsze niz wszelki grzech i zto. Ponadto uwypuklenie tego aspektu sakra-
mentu malzenstwa pozwoli malzonkom dostrzec jego prawdziwg glebie jako
zwiazku jednosci i milosci nie tylko miedzy nimi, ale i z Bogiem Trojjedynym.
Podkresli réwniez prawdeg, ze stanowi on no$nik zbawienia dla nich, a przez
nich - dla calego $wiata.

ABSTRAKT

Antydemoniczny charakter sakramentu malzenstwa

Malzenstwo podniesione przez Chrystusa do rangi sakramentu nie tylko jest odpo-
wiedzig Boga na rozlam zapoczatkowany kuszeniem przez diabla w ogrodzie Eden,
przywroceniem pierwotnej jednosci i nierozerwalnosci, ale stanowi odzwierciedlenie
wewnetrznego zycia i mitosci Tréjcy Swietej, co umozliwia malzonkom zycie w po-
stawie calkowitego daru z siebie.

Oparty na wierze, nadziei i mitosci zwigzek kobiety i mezczyzny uswiecony jest
obecnoscig i stalym towarzyszeniem poslanego przez Ojca i Syna Ducha, dzigki
czemu ich codzienne zmagania egzystencjalne i trudnosci w walce duchowej staja
sie mozliwe do przezwyciezenia.

Sakrament malzenstwa, wzorowany na $cistym zwigzku Chrystusa i Kosciofa oraz
realizujacy to przymierze milosci, stanowi przestrzen zycia, modlitwy i dawania
$wiadectwa o milosci Boga wobec matzonkow. Jako taki jest skalg, o ktora rozbijaja
sie ataki sil ciemnosci.

SLOWA KLUCZOWE
sakrament malzenstwa, jedno$¢ malzenska, relacja Chrystus — Kosciot, Szatan

ABSTRACT

Antidemonic character of the sacrament of marriage

Marriage, elevated by Christ to the rank of a sacrament, is not only God’s re-
sponse to the split initiated by the devil’s temptation in the Garden of Eden, the
restoration of the original unity and indissolubility, but it reflects the inner life
and love of the Holy Trinity, which enables spouses to live in an attitude of total
self-giving.
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The relationship of a woman and a man, based on faith, hope and love, is sanctified
by the presence and constant accompaniment of the Spirit sent by the Father and Son,
thanks to which their daily existential hardships and difficulties in spiritual struggle
become possible to overcome.

The sacrament of marriage, modelled on the close relationship between Christ
and the Church and implementing this covenant of love, is a space for life, prayer
and witness to God’s love for spouses. As such, it is a rock against which the attacks
of powers of darkness crash.

KEYWORDS

the sacrament of marriage, marital unity, the relationship between Christ and the
Church, Satan
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Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie

Depozyt wiary jako kryterium
prawdziwosci nauki Kosciota

~Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Boég do ojcéw przez pro-

rokéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1n).
To ,,przemawianie” obejmowalo przekazanie ,,stéw od Ojca” (J 17, 8. 14) oraz
Jego chwaly (] 17, 22), a takze wladzy odpuszczania grzechéw (] 20, 23). Jego
zwienczeniem bylo przekazanie uczniom krélestwa Bozego (por. Lk 22, 29)
wraz z upowaznieniem do nauczania i udzielania chrztu §wigtego (Mt 28, 19n).
Otrzymany przekaz byl z troska powierzany kolejnym pokoleniom ucznidéw,
o czym $wiadczy Pawlowa zacheta skierowana do Tymoteusza: ,,Dobrego
depozytu strzez z pomocg Ducha Swietego, ktory w nas mieszka” (2 Tm 1, 14;
por.1Tm 6, 20).

Termin ,,depozyt [wiary]”, oznaczajacy wszystko to, co zostalo przez Chry-
stusa przekazane Kosciolowi wraz z jego ustanowieniem, wszed! na stale
do teologii dopiero w XVI wieku ,,dzi¢ki apologii doktryny Kosciota™. W na-
uczaniu Kosciota pojawia si¢ jeszcze pdzniej, bo w konstytucji dogmatycznej
Dei Filius Soboru Watykanskiego I (1870)* oraz w kilku dokumentach Soboru

1

E. Ozorowski, Depozyt wiary, w: Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
E Gryglewicz, Lublin 1979, t. 3, kol. 1182.
* Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, nr 54,
w: Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki, tacitiski, polski, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras,
t. 4/1: 1511-1870, Krakéw 2007, s. 888-911 (Zrédta Mysli Teologicznej, 33). Szerzej na ten temat
w dalszej czedci studium.
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Watykanskiego II (1962-1965)*. Jednak we wspolczesnej, posoborowej teologii
pojecie depozytu wiary nie jest odpowiednio wykorzystywane. Swiadectwem
znikomego zainteresowania nim jest jego brak w niektérych stownikach teo-
logicznych* albo tylko jego skrotowa prezentacja’, co oznacza, ze nie jest trak-
towane jako jedno z gléwnych pojec z zakresu teologii dogmatyczne;j.

Taki stan rzeczy sklania do poswiecenia uwagi temu pojeciu i rozwazenia
jego znaczenia dla wspdlczesnego przekazu nauki Kosciota, nierzadko gwal-
townie krytykowanej nie tylko przez nieprzychylnych mu publicystow, lecz
takze teologow zafascynowanych ideg otwartosci Kosciola na oczekiwania
wspOlczesnego $wiata. Zroédtami dla tego opracowania sg (nieliczne) dane bi-
blijne zawierajace objawienie Boze na temat depozytu wiary, zasygnalizowane
dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola i wybrane syntezy teologiczne
zawarte w niektdrych stownikach teologicznych. Metoda badawczg jest analiza
tre$ci wspomnianych zrdédel. Celem podjetych badan jest poznanie zakresu
pojecia depozytu wiary, jego znaczenia dla przekazu prawd objawionych oraz
zobowigzan wynikajacych z przyjecia depozytu. Zamierza si¢ go osiaggnac,
wychodzac od uzasadnienia przedmiotu studium, przez prezentacje tresci
teologicznych nalezacych do zakresu pojecia depozytu wiary az do wskazania
wyzwan wynikajacych zaréwno z celowosci depozytu, jak i z jego przyjecia.

Odrodzenie apologii i apologetyki

Wspomniana we wstepie apologia doktryny Kosciofa jako samodzielna dys-
cyplina teologiczna z wlasnym przedmiotem formalnym i wlasng metoda

*  Soboér Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 25, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968; Sobor Watykanski II,
Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 6, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje; Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum,
nr 10, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968; Sobor
Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoélczesnym Gaudium et spes,
nr 33, 62, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968.

* Por. np. Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989, s. 7-9; Stownik teologiczny, red.
A. Zuberbier, Katowice 1998; Neues Lexikon der katholischen Dogmatik, wyd. W. Beinert; B. Stubenrauch
[i inni], Freiburg im Breisgau 2012 (depositum fidei jest jedynie wzmiankowane w kilku hastach,
POL. 8. 402, 406, 506, 648).

* Zob. Depositum fidei, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, przel.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1996, kol. 97n; W. Beinert, Depositum fidei, w: Lexikon
fiir Theologie und Kirche, Hrsg. W. Kasper, Bd. 3, Freiburg im Breisgau 1995, kol. 100-102.
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wyodrebnita si¢ w trakcie dtugiego procesu rozwoju teologii. W zwigzku z tym
trudno jest wskaza¢, kiedy dokladnie powstata, wedtug jednych historykéw
teologii bylo to w XV wieku, wedlug innych w XV1, a nawet w XVII wieku’.
W drugiej polowie XX wieku doszto jednak do zamiany apologetyki na teo-
logi¢ fundamentalna. Jedna z przyczyn tego faktu byto zapewne stanowisko
teologéw protestanckich Karla Bartha i Rudolfa Bultmanna, ktérzy podali
w watpliwo$¢ potrzebe apologetyki ze wzgledu na przyjeta przez nich kon-
cepcje wiary, dla ktorej zbedne jest jakiekolwiek racjonalne uzasadnianie’.
Ireneusz S. Ledwon OFM zauwazyl, ze w teologii katolickiej ,,przetrwata tzw.
apologetyka klasyczna w wersji intelektualistycznej (apologetyka obiektywna),
ktora ostatecznie przeksztalcita si¢ w teologie fundamentalng”™.

Pomimo tego pod koniec XX wieku zauwaza si¢ powrét do apologetyki nie
tylko w formie praktycznej apologii nauczania, wiary i nadziei Ko$ciota’, ale
takze w formie odrebnej dyscypliny teologicznej. Jednym z przykladow jej
renesansu jest dzialalnos¢ pastoralna i naukowa Gaetana Cortiego (1910-1989),
duszpasterza i teologa wloskiego, przebadana i zaprezentowana przez Antonia
De Paolis, ktory méwi o ,,odnowie katolickiej apologetyki™. Zdaniem Cortiego,
jak relacjonuje De Paolis, w obecnej sytuacji bedacej wynikiem dziewigtna-
stowiecznej postawy antychrzescijanskiej, nie nalezy oskarza¢ Kosciola insty-
tucjonalnego (hierarchii) o niewiernos¢, poniewaz lud Bozy ukonstytuowany
jest z wielu réznych, czesto kruchych czlonkéw. Dlatego trzeba uzna¢, ze caly
lud Bozy dopuscil sie ,,zdrady” (ha , tradito”) swej tozsamosci ontologicznej,
czyli ,,zapomnial” (ha dimenticato) o boskiej czesci, ktéra w nim jest, przez
co zagubit droge powolania do $wietosci, o ktorej mowig autorzy natchnieni
(por. Kpt 11, 44-45; 1 Tes 4, 3; 1 Pt 1, 15-16). Dlatego Corti odwaznie podjal
sie odnowienia apologetyki, wykorzystujac wczesniejszy dorobek filozofow
chrzescijanskich". Celem tak zarysowanej apologetyki jest zatem obrona przed

° LS. Ledwon, Apologetyka, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni,
Lublin-Krakéw 2002, s. 78. Syntetyczne ujecie przedmiotu i metody apologetyki na s. 83-8s.

7 Por. L. S. Ledwon, Apologetyka, s. 81.

* LS. Ledwon, Apologetyka, s. 83.

° Grecki termin amoloyia oznacza mowe obronng, albo obrone w sadzie, albo tez obrone
czego$ w roznych okolicznosciach, jak na przyklad uzasadnienia poktadanej w kims$ nadziei: 1 P 3, 15.
Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, nr 621.

* A. De Paolis, Kerygma, fede e speranza. 1l rinnovamento dellapologetica cattolica nella
riflessione di Gaetano Corti, Romae 2017.

" ,,[Corti] con coraggio ha voluto intraprendere il rinnovamento dell'apologetica, accogliendo
anche il contributo notevole di filosofi cristiani” (A. De Paolis, Kerygma, s. 307).
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zagrozeniami wewnetrznymi: ,,zdradg” katolickiej tozsamosci i zagubieniem
dazenia do $wietosci. Obrona to odbudowa tozsamosci i powr6t na droge
$wietosci przez odnowienie kerygmatu, wiary i nadziei eschatologiczne;.

Sposrod polskich teologéw do odnowienia apologetyki dazy Przemystaw
Artemiuk. Polega ono na poszerzeniu przedmiotu apologii w nowym ujeciu
tak, aby obejmowala najpierw cztowieka, a nastepnie chrzescijanstwo. Wedtug
Artemiuka ,wspolczesna apologia staje si¢ zatem obrong jego tozsamosci, ktora
wyraza si¢ w pamieci historycznej, odpowiedzialnosci za swoje czyny, niena-
ruszalnosci zycia oraz kulturze ukazujacej druga, duchowa przestrzen [...].
W koncu staje w obronie istotnych tresci samej wiary i odpiera zarzuty ude-
rzajace w serce chrzescijanstwa™. W ten sposob autor wyodrebnit cztery ob-
szary apologii tozsamosci czlowieka: pamig¢ historyczna, odpowiedzialnos¢,
cywilizacje zycia, kulture; oraz trzy obszary apologii chrzescijanstwa: istnienie
katolicyzmu, racjonalno$¢ chrzescijanstwa, zasadno$¢ preewangelizacji®.

Z punktu widzenia kerygmatu, wiary i nadziei, jako podstawy tozsamosci
wiernych Kosciota, pamie¢ historyczna i odpowiedzialnos¢ odgrywaja szcze-
g6lna role, poniewaz zabezpieczaja fundament Kosciola, ktérym jest depozyt
wiary. Pamie¢ historyczna zapewnia bowiem ciaglos¢ przekazu, zas odpo-
wiedzialno$¢ - jego integralno$¢. Oba te czynniki nalezg do pojecia depozytu
(o czym bedzie mowa nizej) i stanowig jakby ,,opakowanie” zawartych w nim
tre$ci, bedacych przedmiotem wiary oraz uzasadnieniem plynacej z nich na-
dziei i przekazywanych jako kerygmat. Wydaje sie wigc bezwzglednie koniecz-
ne przypomnienie istoty i wartosci tego pojecia, zaniedbanego, jak sie wydaje,
przez teologie dogmatyczng i niedocenianego w zywym nauczaniu Kosciofa. ..

Biblijne ujecie depozytu wiary

Teologiczne pojecie depozytu (wiary) jest pochodzenia biblijnego. Rzadko
wystepuje zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Jest przedmiotem
daleko idacej ewolucji, polegajacej na zmianie znaczenia: od rzeczy material-
nych w Starym Testamencie do rzeczywistosci duchowej Nowym Testamencie.

W Starym Testamencie termin ,,depozyt” jest odniesiony do skarbu mate-
rialnego: ,,Kiedy [Heliodor] przybyt do Jerozolimy i przyjaznie zostal przyjety
przez arcykaptana i miasto, powiedzial o doniesieniu, ktdére zostalo ztozone,

" P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016, s. 6.
¥ Ich rozwinigcie zawarte jest w rozdziale pierwszym czedci drugiej jego publikacji. Zob.
P. Artemiuk, Renesans apologii, s. 219-320.
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i wyjawil powdd, dla ktorego przybyl. Dopytywat si¢ przy tym, czy w rzeczy-
wistosci jest tak wlasnie. Arcykaptan wyjasnit mu wtedy, ze s3 depozyty wdow
i sierot (mapakatadnkag xnp@v kol 0peavav), czes¢ zas jest wlasnoscig Hir-
kana, syna Tobiasza, me¢za zajmujacego bardzo wysokie stanowisko. Sprawa
zatem nie przedstawia sie tak, jak to zmyslit bezbozny Szymon. Wszystkiego
za$ jest w srebrze czterysta talentéw, w zlocie za$ dwiescie” (2 Mch 3, 9-11).

Wedtug autora Drugiej Ksiegi Machabejskiej prawo o depozycie jest boskiego
pochodzenia: Kaptani ,wotali do Nieba, do Tego, ktory ustanowit prawo o de-
pozycie (tapaxatadnkng)™, aby te skarby nienaruszone zachowat dla tych, kto-
rzy je ztozyli w depozyt” (2 Mch 3, 15; por. 22). Prawo to jest zapisane w Ksiedze
Wyjscia (Wj 22, 6-14; por. Mch 3, 15). Dlatego wlasnie nalezato je bezwzglednie
zachowac, tym bardziej, ze w tym konkretnym przypadku chodzito o najuboz-
szg cze$¢ spoleczenstwa (wdowy i sieroty), a kaplani byli za to odpowiedzialni.
W obliczu wielkiego zagrozenia caly lud pod przewodnictwem arcykaptana
modlil si¢ 0 oddalenie niebezpieczenstwa (2 Mch 3, 15-22) i zostal wystuchany
(por. 2 Mch 3, 29n). Ostatecznie Boza interwencja potwierdzita boskie pocho-
dzenie wspomnianego prawa.

Fakt umieszczenia takiego depozytu w $wiatyni nadawal mu charakter sa-
kralny, nie przez uswiecenie go w jakis sposob, ale sensie jego nienaruszalnosci.
Zwraca na to uwage George T. Montague w swoim komentarzu do Pierwszego
Listu do Tymoteusza 6, 20. Swigtynia jerozolimska petnita wigc role swoistego
banku®, ktory ze wzgledu na swa nietykalnos¢ zapewnial bezpieczenstwo
depozytowi. Skoro depozyt jest prawem Bozym to naturalne wydaje sig to,
ze Bog sam bierze go w obrone. A jedli bierze w obrone¢ depozyt materialny
(stuzacy wdowom i sierotom), to tym bardziej bierze w obron¢ duchowy de-
pozyt (stuzacy zbawieniu czlowieka) Nowego Przymierza.

" Termin mapakatadnikn (mapa- i katabnikn) nie wystepuje w Nowym Testamencie,
w Septuagincie (LXX) pojawia si¢ w Tb 10, 13, gdzie oznacza osobe powierzong czyjejs pieczy (na
wychowanie). Oprocz tego moze oznaczac takze powierzona komus$ sume pieniedzy (depozyt),
jak w przypadku cytowanego tekst z Drugiej Ksiegi Machabejskiej (por. Stownik grecko-polski, red.
Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1965, s. 402). Katadnin (kata- [,,0 ruchu w dét’, ,,o celu”]
i 1iOn ) nie wystepuje w Nowym Testamencie. Wedtug Abramowiczéwny oznacza rzecz ztozong
na przechowanie, depozyt (por. Sfownik grecko-polski, t. 2, s. 578, por. s. 565n). TiOnut, zob. nizej
nopadnn.

¥ G. T. Montague, First and Second Timothy. Titus, Grand Rapids (Mi) 2008, s. 133 (Catholic
Commentary on Sacred Scripture). Podobng funkcje pelnita swigtynia Artemidy w Efezie, miescie
Tymoteusza.
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Oprocz pojecia depozytu materialnego w Starym Testamencie mozna tez
moéwic o przestankach depozytu duchowego (depozytu wiary). Edmond Du-
blanchy definiuje go ogélnie jako calo$¢ prawd objawionych przez Boga, prze-
znaczonych dla wszystkich ludzi albo dla ludu Izraela, po to, aby poszczegolne
osoby ukierunkowac¢ na ich cel ostateczny, a $wiat przygotowac na przyjscie
Chrystusa’®. Depozyt wiary Starego Testamentu odznacza si¢ dwoma podsta-
wowymi cechami: (1) nie ma zZadnej wladzy ustanowionej przez Boga w celu
jego ochrony i (2) podlega on nieustannemu rozwojowi oraz doskonaleniu.
W takiej sytuacji, jak wyjasnia Dublanchy, jedynym sposobem jego zabezpie-
czenia jest tradycja ludzi wierzacych i zachowujacych przykazania Boze (por.
Pwt 13, 1). Taka tradycja byla przez Boga wspomagana, podtrzymywana i umac-
niana dzieki Jego interwencjom za posrednictwem objawien przekazywanych
prorokom, ktorzy zwalczali pojawiajace sie btedy w wierze i w sprawowaniu
kultu. Z kolei rozwdj i doskonalenie tego depozytu dokonywaly sie przez
systematyczne uzupelnianie Bozej nauki nowymi objawieniami, przygoto-
wujacymi ludzi na czasy ostateczne, w ktorych objawi sie Mesjasz. Taki stan
rzeczy pozwala nam zauwazy¢, konkluduje Dublanchy, jednos¢ i ciaglos¢ wiary
Starego i Nowego Testamentu”.

Opisany w Ksiedze Machabejskiej przyktad troski o depozyt materialny
mozna uznac za typ troski o depozyt duchowy, o ktérym méwi Drugi List
do Tymoteusza: ,Dobrego depozytu (napabiknv)® strzez z pomocg Ducha
Swigtego, ktéry w nas mieszka” (2 Tm 1, 14; por.1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12). Termin
napadnkn wystepuje w Septuagincie (LXX) w Ksiedze Kaptanskiej, gdzie jest
mowa o powierzeniu komus jakiej$ rzeczy na przechowanie (Kpt 5, 21. 23).
Jest odpowiednikiem hebrajskiego 11775 (piqqadon), oznaczajacego wilasnie
depozyt®. Janusz Wilk zauwaza, ze grecki termin mapabnkn, uzyty w obu
wspomnianych tekstach, w starozytnosci nalezal do terminologii z zakresu
ekonomii i prawa. Oznaczat ,,on najpierw ustng, a nastepnie pisemng umowe,

' E. Dublanchy, Dépét de la foi, w: Dictionnaire de théologie catholique. Contenant lexposé
des doctrines de la théologie catholique leurs preuves et leur histoire, éd. A. Vacant, E. Mangenot,
E. Amannt, t. 4/1, Paris 1939, kol. 530.

7 E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 530-531.

* Tapabrixn (mapd - ,,0 wymianie, przekazaniu”, tinu - ,,odklada¢’, , sktada&’, ,,deponowac”)
wedlug Remigiusza Popowskiego oznacza ,rzecz powierzong komus, depozyt” i w Nowym
Testamencie wystepuje tylko trzy razy: 1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12. 14 (R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, nr 3740; por. nr 3719 [B.IV.2]; nr 4948 [A.L2.c]).

¥ . Wilk, Charakterystyka i zadania przetozonego wspolnoty chrzescijariskiej wedtug Listow
Pasterskich. Studium biblijno-pragmatyczne, Katowice 2015, s. 282.
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na mocy ktdrej osoba prywatna lub instytucja zarzadzata zasobami pieniez-
nymi lub okreslonymi dobrami™°. W konsekwencji oznacza to, ze ,,depozyt
ksztaltuje oparta na zaufaniu relacje pomiedzy dwiema stronami: deponen-
tem i depozytariuszem™. W tak wstepnie zarysowanym pojeciu (Vorbegriff)
depozytu nalezy podkresli¢ zaufanie, ktore nie zawsze jest doceniane, a bez
ktérego niemozliwa jest taka relacja. Zaufanie wyraza jej aspekt osobowy
i jest wezwaniem do odpowiedzialnosci. Ustanowienie jej miedzy Bogiem
i cztowiekiem wskazuje na ryzyko ze strony Boga i rownoczesnie na wielka
godnos¢ czlowieka polegajaca na uznaniu go przez Boga za wiarygodnego
partnera umowy.

W swoim komentarzu do wspomnianych wyzej miejsc z obu listéw do Ty-
moteusza Wilk akcentuje nastepujace elementy pojecia depozytu. Najpierw
w kwestii zawartosci depozytu zauwaza, ze wystepuje ono zawsze z czasow-
nikiem @uAdoow, ktéry oznacza: ,strzec’, ,,zachowac’, ,,czuwac nad czyms™.
Wynika z tego jego zdaniem, ze chodzi tu nie tylko o ochrone depozytu przed
btedami pokretnych nauczycieli, lecz takze o podkreslenie wartosci samej
Ewangelii. W zwigzku z tym zastanawia si¢ nad trescig depozytu w kontekscie
obu listéw. Mozliwe s3 bowiem dwie odpowiedzi: jedna akcentujaca jej aspekt
dynamiczny (np. udzielanie sakramentéw $wietych) i druga — podkreslajaca
jej aspekt statyczny (niezmienna nauka objawiona). Zdaniem Wilka druga
odpowiedz jest blizsza autorowi listow, ktdry troszczy si¢ o przekaz ,,zdrowych
zasad” (2 Tm 1, 13) odnoszacych si¢ do wiary i porzadku w Kosciele. Zauwaza
on takze, ze komentatorzy dwojako rozumieja catoksztalt niezmiennej nauki
objawionej, wyrazonej terminem mapadnkn: w sensie wezszym rozumiejg jako
tres¢ Ewangelii, a w znaczeniu szerszym jako te tres¢ ze wszystkim, czego doty-
czg listy pasterskie. Podziela on poglad, ze mapadrjkn zawiera takze to, co wy-
razone jest przy pomocy terminéw didaokalia i didaxn (nauczanie, nauka),

** J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 282.

* J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 282. Podobnie S. Harezga, Pierwszy i drugi list
do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Czgstochowa 2018, s. 356
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 14).

** Wedlug Popowskiego uAdoow oznacza: strzec, pilnowac, broni¢, czuwaé (nad czyms),
zachowywac (cos), przestrzegac (czegos), wystrzegac sie, strzec sie, unikac (czego$). W omawianym
kontekscie uzyte z biernikiem oznacza czynnos¢ ludzka: czuwaé (nad czyms), strzec, pilnowac
(czego$). Zob. R. Popowski, Wielki stownik, nr 5291 [1.c.y.]. Zdaniem Benjamina Fiore ten czasownik
jest uzywany ,,niemal jak termin techniczny” (almost as a technical term). Zob. B. Fiore, The Pastoral
Epistles. First Timothy. Second Timothy. Titus, Collegeville (Mi) 2007, s. 143 (Sacra Pagina Series, 12).
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wystepujacych na przyktad w Pawlowych listach do Tymoteusza (1 Tm 4, 13
czy 2 Tm 4, 2)”.

Bardziej zdecydowanie na temat imperatywu wyrazonego w omawianym
czasowniku wypowiada si¢ Gordon D. Fee, ktéry uwaza, ze przy uzyciu me-
tafory depozytu wyrazony zostal najwyzszy rodzaj ,,$wigtej powinnosci” (sa-
cred obligation) wynikajacej z powierzenia komus jakiej$ cennej wlasnosci
na przechowanie przez kogos$ na czas swej nieobecnosci. Na zaufanej oso-
bie spoczywal najswietszy obowiazek (the most binding sacred duty) dba-
nia o bezpieczenstwo depozytu™. Biblijnymi przyktadami takiego podejscia
do podjetego obowiazku sa wspomniane juz dwa starotestamentowe teksty
(Pwt 6, 2. 41 2 Mch 3, 15). Podobnie sadzi Montague, ktéry w komentarzu
do listéw do Tymoteusza zdecydowanie podkresla, ze depozyt otrzymany
przez niego (1 Tm 6, 20) ma wtlasnie charakter sakralny i obejmuje calos§¢
ewangelicznego przekazu, o ktérym mowa w réznych miejscach komento-
wanego listu. Autor ten zauwaza takze, co jest godne szczegdlnego podkre-
$lenia, Ze Tymoteusz jako delegat Pawla nie moze niczego dodawac do depo-
zytu ani z niego ujmowac, ale zachowa¢ w czystosci przed ,,czcza gadaning”
(1 Tm 6, 20)*.

Sakralny charakter depozytu przechowywanego przez Tymoteusza wynika
nie tylko z jego boskiego pochodzenia i zwigzanej z nim nienaruszalnosci, lecz
takze z tego, ze zostal on zdeponowany w $wiatyni, ktdrg jest sam Tymoteusz.
W wezwaniu skierowanym do niego w drugim liscie Pawla jest odwotanie
sie do pomocy ,,Ducha Swietego, ktéry w [nich] mieszka (¢vokodvtog)”
(2 Tm 1, 14). Z innego listu Pawlowego wiadomo bowiem, ze ochrzczeni
s3 »$wiatynia Boga i Ze Duch Bozy mieszka (oikei) w [nich]” (1 Kor 3, 16; por.
6, 19). Taka $wigtynia jest wiec najbezpieczniejszym ,,miejscem” na przecho-
wywanie najcenniejszego ze wszystkich skarboéw na ziemi, ,,dobrego depozytu”
(2 Tm 1, 14).

* . Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 283n.

** ,The imperative [...] is a metaphor, drawn from common life, reflecting the highest kind
of sacred obligation in ancient society, namely, being entrusted with some treasured possession
for safe-keeping while another is away. A person so entrusted was under the most binding sacred
duty to keep «the deposit» safe” (G. D. Fee, 1 and 2 Timothy. Titus, Peabody Carlisle 2004 [New
International Biblical Commentary. New Testament Series, 13]).

» ,[A] deposit, what Timothy has received is a sacred trust” (G. T. Montague, First and Second
Timothy, s. 133).
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W tym kontek$cie pojawia si¢ pytanie o relacje miedzy depozytem
(mapaBrikn) i tradycja (tapddootg)®, o ktorej méwi Pawel w innych listach
(np. 1 Kor 11, 2. 23; 2 Tes 2, 15). Podejmuje ten temat Benjamin Fiore w swoim
komentarzu do stéw ,,mocen jest ustrzec moj depozyt” (2 Tm 1, 12). Zauwaza
on, ze we wczesniejszych swoich listach Pawel wykazywal troske o przyjecie
i przekazanie tradycji chrzescijanskiej, uzywajac terminu napddooig i jemu
pokrewnych (1 Kor 11, 2. 23; 15, 3; 2 Tes 2, 15; 3, 6). Jego zdaniem kontekst hi-
storyczny omawianego listu do Tymoteusza jest inny, a mianowicie konflikty
(wynikajace z ,,czczej gadaniny’, 1 Tm 6, 12) i apostazja”. Dlatego nalezy przy-
jeta tradycje zachowa¢ nietknieta, na co Pawel zwraca uwage w obu listach
do Tymoteusza (1 Tm 1, 18; 6, 20; 2 Tm 1, 12. 14; 2, 2). Tradycja jest Ewangelia
powierzona Pawlowi (1 Tm 1, 11; 2, 7; 2 Tm 1, 10), zarysowana w przeciwstaw-
nych zwrotach (w. 9-10), w wyznaniach wiary oraz formufach liturgicznych,
ktérymi usiane sg jego listy. To wszystko, jak zauwaza Fiore, nie pochodzi
od Pawtla, ale jest przez niego przekazywane (2 Tm 1, 13; 2, 2)*.

Powyzsze spostrzezenia ukazuja pewne podobienstwo do rozréznienia
na stowo Boze i (ludzka) tradycje, pojawiajacego si¢ w sporze o tradycje mie-
dzy Jezusem a faryzeuszami wraz z uczonymi w Pismie (Mt 1, 1-9; Mk 7, 1-13).
Spor konczy sie Jego konkluzja: ,,znosicie stowo Boze (Adyov tod 0eod) przez
waszg tradycje (mapadooet), ktorascie sobie przekazali” (Mk 7, 13; Mt 15, 6)*.
Zatem strzezony przez Tymoteusza depozyt jest tym ,stowem Bozym’, kto-
rego nie mozna zastgpic¢ zadng ludzka tradycja. Jest on bowiem Ewangelia
przekazang mu przez Pawta (2 Tm 1, 10n), ktorg przeciez glosit sam Jezus
(MK 1, 14; por. Lk 5, 1). W ten sposéb termin ,,depozyt” (napadrkn) dzigki
swym naturalnym konotacjom nabiera szczegélnego znaczenia dla wiernego
przekazu stowa Bozego.

** Tapddooig (mapd - ,,0 wymianie, przekazaniu”, didw - ,,dawaé co§ komus”) w Nowym
Testamencie oznacza przekazanie, tradycje (religijng), nauke (np. Mk 7 13; 1 Kor 11, 2). Zob.
R. Popowski, Wielki stownik, nr 3737.

* Podobnie sadzi Fee. Na pytanie, co jest depozytem powierzonym opiece Tymoteusza,
odpowiada, ze jest nim opdr wobec falszywych nauczycieli, co wiaze sie z zachowaniem czystosci
zycia (1 Tm 4, 11-13; 5, 22n; 6, 11n) iz wiernym nauczaniem prawdy (1 Tm 4, 12-14; 6, 2b). Taka
interpretacja wynika z ostatniego zdania, w ktérym jest wzmianka o tych, co ,odpadli od wiary”
(1 Tm 6, 21). Zob. G. D. Fee, 1 and 2 Timothy, s. 161.

** B. Fiore, The Pastoral Epistles, s. 143.

* Na temat znaczenia tego rozréznienia dla rozwoju rozumienia tradycji w Kosciele zob.
J. D. Szczurek, Trdjjedyny. Traktat o Bogu w Trdjcy Swietej jedynym, Krakow 2003, s. 56n.
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Zdaniem Stanistawa Harezgi termin mapaOrjkn nalezy ,traktowac jako kore-
lat tapadooig (tradycja) w sensie apostolskiego przekazu wiary (por. 1 Kor 11, 2;
2 Tes 2,15; 3, 6), 0 ktérym moéwi sie¢ w polaczeniu z czasownikiem mapadiddvat
(przekazywa¢) i mapohapPdverv (przyjmowac). W tak opisanym schemacie
przekazywania i przyjmowania nauki ujawnia si¢ cigglos¢ jej wiarygodnych
swiadkow i glosicieli™. Latwo zauwazy¢, ze w takim procesie fundamentalne
znaczenie ma otwarto$¢ na przekaz i wierno$¢ przekazu. Otwarto$¢ pozwala
przyjac wszystko, co jest przekazywane, bez zadnych uprzedzen czy ,.filtrow”,
wierno$¢ zas pozwala przekazac bez uszczerbku wszystko, co zostalo przyijete,
bez modyfikacji wynikajacych z osobistych upodoban. Wtasnie otwartos¢
i wiernos¢ s w stanie zapewni¢ ciggtos¢ przekazu, czyli jego integralnos¢.

Do tak zarysowanego pojecia depozytu nalezy takze jego pigkno i dobro,
ktore wyrazone sg przez przymiotnik ko). W polskiej wersji tego wyrazenia
mamy ,,dobry depozyt” (2 Tm 1, 14). Wilk zwraca uwage, ze w tym kontekscie
przymiotnik ma inne znaczenie niz w ewangeliach (np. Mt 3, 10; Mk 9, 50;
Lk 21,15, gdzie jest mowa o rzeczach materialnych), poniewaz okresla rzeczywi-
sto$¢ odnoszacg sie do Boga, przekazang w Objawieniu, ktora to rzeczywistos¢
odznacza si¢ wiarygodnoscig. Brak tego okreslenia w dwu innych miejscach
(1Tm 6, 2012 Tm 1, 12) wskazuje, ze ,,dobry depozyt” to ten, ktéry Tymoteusz
otrzymat od Pawla, i jest on zgodny z autentycznym oredziem ewangelicznym®”.
Podobnie sadzi Harezga, wedlug ktérego omawiany przymiotnik zostat uzyty
na ,,oznaczenie waloru i autentycznosci depozytu”; cale wyrazenie traktuje za$
jako paralelne do uzytego wczesniej - ,,zdrowe stowa [zasady]” (Dytauvovtwv
Aoywv, 2 Tm 1, 13a)*. Montague natomiast preferuje ttumaczenie ,,bogaty”
(rich) zamiast ,,pickny” (beautiful), poniewaz jego zdaniem ,bogaty” akcen-
tuje nieskonczone bogactwo (endless wealth) obecne w tradycji, podczas gdy

»piekny” wskazuje na to, co inspiruje do nieskonczonej kontemplacji**.

Wspomniany wyzej czasownik guAdoow wskazuje na jeszcze jeden element
pojecia depozytu, mianowicie na konieczno$¢ zabezpieczania jego integral-
nosci. Jest to obowigzek spoczywajacy na Tymoteuszu jako depozytariuszu,

*S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, s. 356.

# TJest to forma zenska przymiotnika kalog (-1}, -6v). Wedlug Popowskiego oznacza: pigkny,
dobry. W omawianym kontekscie odnosi si¢ do rzeczy, czyli do depozytu wiary i wskazuje na jego
jako$¢, zgodno$¢ z celem, dla ktérego istnieje, czyli jest dobry, uzyteczny, szlachetny, nienaganny,
bez zarzutu, pelny. Zob. R. Popowski, Wielki stownik, nr 2557 [2.c.y.].

** 1. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

# S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, s. 394.

* G. T. Montague, First and Second Timothy, s. 152.
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ktory za przyktadem Pawta jako deponenta ma go chroni¢ do konica swoich dni,
nawet za ceng cierpien (por. 2 Tm 1, 12). Ze wzgledu na boskie pochodzenie
depozytu jego strzezenie (mapaBriknv gOAagov) jest trwalym obowigzkiem
wszystkich takich depozytariuszy®.

Skuteczne i wierne przekazywanie tak wyjatkowego skarbu nie byloby jednak
mozliwe bez wsparcia ze strony Boga. Ostatecznie to On sam, a konkretniej
Duch Swiety, jak podkre$la Wilk, ,,czuwa nad depozytem i poprawnoscig jego
przekazu™. Swiadczy o tym wyrazenie ,,z pomoca Ducha Swietego, ktéry
w nas mieszka” (2 Tm 1, 14). Nawigzuje ono do wielu miejsc w listach Pawto-
wych, méwigcych o wspétdziataniu Ducha Swietego z chrzescijanami (por. np.
Rz 8, 15; 1 Kor 12, 13; 2 Kor 13, 13; Ga 4, 6). Zdaniem Wilka wyrazenie ,,w nas”
podkresla wiez Pawta z Tymoteuszem i réwnoczesnie ,,akcentuje szczegdlng
asystencje Ducha Swietego w pelnionych przez nich urzedach przetozonych
poszczegolnych wspdlnot chrzescijanskich™. Wilk zauwaza takze, ze warun-
kiem tej asystencji jest legalno$¢ wyboru do pelnienia takiej funkcji. Réwnocze-
$nie jednak podkresla, ze u podstaw zaangazowania Ducha Swietego w postuge
Tymoteusza nie lezy jego funkcja apostolska, ale jego bycie chrzescijaninem,
i konkluduje, ze ,kazdy chrzescijanin wezwany do realizacji zadan apostol-
skich zwigzanych z przewodniczeniem wspolnocie chrzescijan” moze liczy¢
na pomoc Ducha Swietego®. Réwniez Harezga mocno akcentuje role Ducha
Swietego w zyciu Tymoteusza i tych, ktérzy pelnig urzedows postuge gloszenia
Ewangelii. Swdj komentarz na ten temat podsumowuje stowami: ,,Dzieki Du-
chowi Swietemu prawda Ewangelii ma w ich zyciu warto$¢ najwyzsza, a Jego
moca zdolni s wiernie i wytrwale przekazywac jg innym™’.

O obowiazku zachowania integralno$ci depozytu Pawel przypomina row-
niez w swoim Pierwszym Liscie do Tymoteusza: ,,O, Tymoteuszu, strzez de-
pozytu wiary, unikajac $wiatowej czczej gadaniny...” (1 Tm 6, 20). W swoim
komentarzu do tego miejsca Fiore zauwaza, ze w zakonczeniu listu Pawet
nawigzuje do jego poczatku, gdzie wzywa Tymoteusza do ochrony trady-
cji poprzez zablokowanie ,,gloszenia niewtasciwej nauki” (1 Tm 1, 3) przez
niektérych ludzi z jego wspolnoty. Wezwanie dotyczy zatem dwoch kwe-
stii: ochrony tradycji i ostrzezenia przed falszywg nauka. Autor listu czyni
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J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

* . Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 284.

J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 28s.
S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, s. 395.
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to, postugujac si¢ handlowym obrazem pieniedzy przekazanych w zaufaniu
(in trust [do depozytu]), ktére musza by¢ zwrocone deponentowi w nienaru-
szonym stanie i niezwlocznie, gdy tego zazada. Pawel przekazal w zaufaniu
(entrusted, mapatiBepat) Tymoteuszowi apostolskie polecenia (1 Tm 1, 18), aby
ten przekazywal je dalej osobom godnym zaufania (2 Tm 2, 2)*°. Latwo zauwa-
zy¢, ze réwniez zdaniem Fiorego, podobnie jak Wilka*, zaufanie deponenta
iintegralnos¢ depozytu sg $cisle ze soba powigzane i stanowig istotne wartosci
dla takiej instytucji, jaka jest depozyt.

Dalej Fiore stwierdza, ze ochrona depozytu przez unikanie ,,$wiatowe;j
czczej gadaniny i przeciwstawnych twierdzen (avtiféoeiq) rzekomej wiedzy
(yvioews)” (1 Tm 6, 20) zabezpiecza wiernych przed apostazjg. Jego zdaniem
grecki termin &vtifeoig wprawdzie nawigzuje do nauki Marcjona, ale trudno
to zdanie uznac za polemike z nig na podstawie jednego tylko stowa. Gdyby
przyjac taka hipoteze, trzeba by przesuna¢ na pdzniej date napisania listow
pasterskich. Niewatpliwie sa one jednak wyrazem konfrontacji z tendencja-
mi gnostyckimi, a nie z rozwinietym systemem gnostyckim z II i IIT wieku.
Wyrazenie ,,przeciwstawne twierdzenia” nawigzuje do sporéw teologicznych,
wspomnianych na poczatku i na koncu omawianego listu (1 Tm 1, 4; 6, 4; por.
2 Tm 2, 14. 23. 25; Tt 3, 9), a takze do rabinistycznej argumentacji teologicznej,
znanej z ewangelii (np. Mt 5, 21-48; Mk 11, 27, 33). Podobnie okreslenie ,,rze-
koma wiedza” wyraza troske o wiare jako prawde w przeciwienstwie do zwod-
niczych spekulacji*’.

Omawiany nakaz strzezenia depozytu, zdaniem Wilka, powinien by¢ reali-
zowany w pieciu wzajemnie dopelniajacych sie wymiarach: antropologicznym,
kerygmatycznym, pneumatologicznym, eklezjologicznym i liturgiczno-kul-
turowym. W wymiarze antropologicznym przejawia sie to w tym, ze z jednej
strony Tymoteusz powinien mie¢ ,,§wiadomo$¢ wlasnej roli w dziele ochrony
depozytu wiary, a z drugiej odpowiedzialnosci w doborze wlasciwych oséb
zdolnych do dalszego jego przekazywania’*, ktorych sw. Pawet nazywa ,,ludz-
mi zastugujacymi na wiar¢” (2 Tm 2, 2). Wymiar kerygmatyczny odnosi si¢
do troski o sumienne przekazywanie depozytu, czyli Ewangelii, za przykladem
samego Pawla (2 Tm 1, 13). Z kolei strzezenie depozytu w wymiarze pneumato-
logicznym uwzglednia wykorzystanie daréw Ducha Swietego, ktory to dzieto
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B. Fiore, The Pastoral Epistles, s. 125.

* Zob. ]. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 7.
** B. Fiore, The Pastoral Epistles, s. 125.

J. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 28s.
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przekazywania nieustannie wspiera (2 Tm 1, 14; por. J 14, 26). Dalej, wymiar
eklezjologiczny, $cisle zwigzany z pnematologicznym, wskazuje na wspdlno-
totworczy charakter depozytu zawdzigczany zamieszkaniu Ducha Swietego
w przyjmujacych go (2 Tm 1, 14). Natomiast troska o depozyt w wymiarze
liturgiczno-kulturowym zasadza si¢ na §wiadomosci, ze kazdy chrzescijanin
jest $wiatynig Ducha Swietego (por. 1 Kor 3, 16), co dodatkowo zobowigzuje
do wiernosci Bogu*‘. To wszystko oznacza, Ze precyzyjny przekaz depozytu
jest zwigzany z ludzkim wysitkiem i rownoczesnie z ulegloscig wobec Ducha
Swietego, ktory zapewnia mu autentyczno$¢ i integralno$¢.

Depozyt wiary w dociekaniach teologow

Troska o wiernos$¢ przekazu depozytu wiary towarzyszyta Kosciotowi od po-
czatku, od kiedy ,wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym i gosili odwaz-
nie sfowo Boze” (Dz 4, 31), uczac ,zachowywac wszystko, co [nam]” Chrystus
przykazal (Mt 28, 19). Jest ona widoczna u pisarzy starozytnych i u ojcow
Kosciota.

Poczatkowo, jak zauwaza Dublanchy, nawiazujg oni to tego pojecia w sposob
niewyrazny. Na przyklad Nauka Dwunastu Apostotow (Didache) i List Bar-
naby odwolujg si¢ do reguly zapisanej w Deuteronomium: ,,Tych wszystkich
rzeczy [...], pilnie bedziesz przestrzegal, by je wykona¢: niczego nie dodasz
i niczego nie ujmiesz” (Pwt 13, 1)*. Ireneusz stwierdza wprost, ze Ko$ciot,
ktory otrzymal od apostotéw nauczanie Jezusa Chrystusa, strzeze (¢uAdooet)
go z troska, glosi i przekazuje (napadidwowv) je jednomyslnie*. Orygenes
w przedmowie do pierwszej ksiegi swego dzieta O zasadach sformulowat
zasade dotyczaca depozytu w nastepujacy sposob: ,nauka koscielna ma by¢
zachowana w tej postaci, w jakiej zostata przekazana przez apostotéw kolej-
nym pokoleniom i trwa do chwili obecnej w Ko$ciolach, powinni$my przeciez

* 1. Wilk, Charakterystyka i zadania, s. 285.

¥ Nauka Dwunastu Apostotow (Didache), w: Pisma Ojcéw Apostolskich: Nauka Dwunastu
Apostotow, Barnaba, Klemens Rzymski, Ignacy Antiocheriski, Polikarp, Hermas, Poznan 20171V 13,
s. 28 (Pisma Ojcéw Kosciola, 1); List Barnaby, w: Pisma Ojcow Apostolskich: Nauka Dwunastu
Apostotow, Barnaba, Klemens Rzymski, Ignacy Antiocheriski, Polikarp, Hermas, Poznan 2017, XIX
11, s. 91 (Pisma Ojcow Kosciofa, 1).

% Sanctus Irenaeus, Adversus haereses libri quingue, 110, 2, w: Sancti Irenei [ ...] contra haereses,
Parisiis 1857, kol. 552 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 7). Tekst polski: Ireneusz
z Lyonu, Adversus haereses, ttum. ]. Brylowski, Pelplin 2018, s. 40; A. Bober, Antologia patrystyczna,
Krakow 1965, s. 31.
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wierzy¢ tylko w t¢ prawde, ktora pod zadnym wzgledem nie rozni si¢ od tra-
dycji koscielnej i apostolskiej”¥. Cho¢ on jeszcze nie uzywa terminu ,,depozyt
wiary’, to jednak wyraza jego istote rozumiang jako nauka koscielna pocho-
dzaca od apostotow i wiernie przekazywana w Kosciele przez pokolenia.
Wiasciwy termin ,,depozyt (wiary)” pojawia si¢ juz u Tertuliana w jego
Preskrypcji przeciw heretykom, gdzie komentuje zaprezentowane wyzej teksty
Pawlowe (1 Tm 6, 20 i 2 Tm 1, 14). Cho¢ w czterech miejscach Preskrypcji (roz-
dziaty 21, 25, 311 44) odnosi sie do tych tekstow, to tylko w jednym (rozdziat 25)
uzywa lacinskiego terminu depositum®, tak jak jest on uzyty we Wulgacie®.
Wyjasnia tam, ze kazda nauka zbiezna z naukg apostotéw musi by¢ uznana
za prawdziwg, a jej zaprzeczenie za ktamstwo, zas owym Bozym depozytem
jest nauka publicznie gloszona przez Jezusa Chrystusa, i jako taka jest bez-
wzglednie obowiazujaca i wykluczajaca jakgkolwiek inng*. W' Preskrypcji
Tertulian stosuje charakterystyczny sposdb prowadzenia polemiki w obronie
depozytu wiary. Odwoluje si¢ praktyki procesowej wykorzystujacej prawo
preskrypcji*, stosowane w cesarstwie rzymskim w jego czasach, a polega-
jace na wykluczeniu oskarzyciela z procesu na przyklad przez stwierdzenie
przedawnienia wnoszonego oskarzenia. We wspomnianym dziele Tertulian
skonstruowal wiec swego rodzaju ,teologiczng preskrypcje”, dzieki ktorej
do odrzucenia biednych i klamliwych nauk nie potrzebowal analizowa¢ ich
tresci, ale wystarczylo, ze wykazal brak ich zwigzku z nauczaniem apostolskim
i ich pozniejsze pochodzenie w stosunku do niego®’. Zatem w rozumieniu

¥ Origenes, Peri archon, w: Origenis opera omnia, tomus primus, ed. J.-P Migne, Parisiis 1857,
kol. 116 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 11). Tekst polski: Orygenes, O zasadach,
tlum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 52 (Zrédta Mysli Teologicznej, 1). Por. E. Dublanchy, Dépot
de la foi, kol. 529.

* Depositum — imiestow czasu przeszlego (perfectum) strony biernej od depono oznaczajacego
m.in. ,da¢ na przechowanie’, ,,umiesci¢ w bezpiecznym miejscu” (co$ u kogos), ,zawierzy¢, powierzy¢”
(co$ komus). Jako rzeczownik oznacza ,,powierzone dobro”. Zob. Stownik tacirisko-polski, oprac.
K. Kumaniecki, Warszawa 1976, s. 152.

¥ Zob. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum editio typica altera, [Vaticanus] 1986, ad locum.

*° Tertullianus, Liber de praescriptionibus adversus haereticos, nr 21, 25, 31, 44, w: Quinti Septimii
Florentis Tertulliani presbyteri carthaginiensis opera omnia, pars secunda, tomus secundus, ed.
J.-P. Migne, Parisiis 1844, kol. 33, 37, 44, 59 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 2). Por.
E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 529n.

" Wedtug Mariana Plezi praescriptio w terminologii prawniczej oznacza ,,sprzeciw, zastrzezenie,
zarzut w procesie”. Zob. M. Plezia, Stownik tacirisko-polski, t. 4, Warszawa 1974, s. 263.

5 Por. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola, ttum. P. Pachciarek,
Warszawa 1990, s. 2341.
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Tertuliana depozyt wiary jest to nauka Chrystusa przekazana apostolom w celu
dalszego jej przekazywania. Rownoczesnie wykazal, Ze istnieje $cisty zwigzek
nauki przekazywanej w Kosciolach apostolskich z nauka Chrystusa. Jego
zdaniem ,wiadomo, ze wszelka nauke, ktora zgadza si¢ z owymi Kosciotami
apostolskimi macierzystymi i zrédtami wiary, nalezy uwaza¢ za prawdziwg; bez
watpienia utrzymujacg to, co koscioly od apostotéw, apostofowie od Chrystusa,
Chrystus od Boga otrzymal™. W ten sposéb sformutowal dwie wazne zasady
dotyczace przekazu depozytu wiary: jednos¢ Kosciolow apostolskich w wierze
i sukcesje apostolska jako fundament tej jednosci. Wszystko to, co pojawia si¢
pdzniej i nie ma potwierdzenia w sukcesji, jest ktamstwem.

Dla teologicznego rozwoju rozumienia depozytu wiary duze znaczenie mialy
poglady Wincentego z Lerynu, ktére wyrazit w swoim Commonitorium primum
(Pamietnik), zawierajagcym komentarz do Pierwszego Listu do Tymoteusza
6, 20. W jego 22. rozdziale jakby od siebie kieruje wezwanie do Tymoteusza:

»Talent wiary katolickiej zachowaj w nieskazonym i nienaruszonym stanie.
Co ci powierzono, to i zachowaj u siebie, i dalej podawaj. Ztoto otrzymates,
zloto oddaj. Nie chce, by$ mi co$ innego podrzucit [...]; Nie potysku, lecz
istoty zlota zadam™*. Depozyt jest wiec jakby ewangelicznym talentem (por.
Mt 25, 14-30), ktéry ma by¢ nieustannie pomnazany (,,dalej podawany”) po-
przez liczbe 0sob przyjmujacych go w catosci aktem wiary. Natomiast ukrycie
go w ziemi uniemozliwia jego oddzialywanie na kogokolwiek i pomnazanie
liczby wierzacych. Dublanchy zwraca uwage, ze strzezenie depozytu nie jest
osobistym dzietem Tymoteusza, lecz ze zaangazowany jest wen caty Koscidt,

* Tekst polski: Kwintusa Septymiusza Florencjusza Tertuliana — Ksiega o przedawnieniu przeciw
heretykom, nr 21, thum. J. Czuj, ,,Collectanea Theologica. Societatis Theologorum Polonae cura edita”
25 (1954), s. 216, https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Collectanea_Theologica/Collectanea_Theologica-
r1954-t25-n1_2/Collectanea_Theologica-r1954-t25-n1_2-s194-247/Collectanea_Theologica-r1954-t25-
n1_2-s194-247.pdf (09.02.2022). ,,Si haec ita sunt, constat proinde doctrinam quee cum illis ecclesiis
apostolicis matricibus et originalibus fidei, conspiret veritati deputandam, sine dubio tenentem
quod Ecclesiee ab Apostolis, Apostoli a Christo, Christus a Deo accepit; reliquam vero omnem
doctrinam de mendacio preejudicandam quae sapiat contra veritatem Ecclesiarum, et Apostolorum,
et Christi, et Dei” (Tertullianus, Liber de praescriptionibus adversus haereticos, nr 21, kol. 33).

** Wincenty z Lerynu, Pamigtnik. Commonitorium, thum. J. Stahr, Poznan 2002, s. 42 (Pisma
Ojcoéw Kosciola, 8 [reprint]). Por. ,, Depositum, inquit, custodi; catholicae fidei talentum inviolatum
illibatumque conserva. Quod tibi creditum, hoc penes te maneat, hoc a te tradatur. Aurum
accepisti, aurum redde; nolo mihi pro aliis alia subjicias [...]; nolo auri speciem sed naturam
plane” (Vincentius Lirinensis, Commonitorium primum, nr 22, w: Joannis Casiiani opera omnia
[...] accedunt [...] S. Vincentii Lirinensis [...], ed. ].-P. Migne, Parisiis 1865, kol. 667 [Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 50]).
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ktory jako ,,sumienny i przezorny str6z powierzonych mu dogmatéw, niczego
w nich nigdy nie zmienia, niczego nie uszczupla, niczego nie dodaje...””. W ten
sposob Wincenty wigze pojecie depozytu z pojeciem dogmatu. Dogmaty, czyli
nauczanie soborow zwalczajace heretykow, naleza do depozytu, z tym jednak,
ze depozyt jest czyms wiecej niz suma dogmatéw na danym etapie rozwoju
nauczania soborowego. Wynika to z innego jego stwierdzenia: przez orzecze-
nia soboréw Kosciol zmierzal ,,do tego, by wierni odtad gorliwiej (diligentius)
wierzyli w to, co przedtem prostodusznie (simpliciter) tylko przyjmowali™*.
W ten sposob Wincenty wyjasnia, ze oprocz dogmatoéw, czyli prawd ,,gorliwiej”
wyznawanych, do depozytu wiary nalezg takze prawdy ,,prostodusznie” przyj-
mowane. Owe prawdy ,,prostodusznie” przyjmowane moga w przysztosci stac
prawdami ,,gorliwiej” wyznawanymi, jesli Kosciét w nauczaniu soborowym
wyraznie do tego zobowigze. To przejscie od ,,prostodusznego” do ,,gorliwsze-
go” wyznawania jest obrazowym wyrazeniem rozwoju dogmatu. Dublanchy
stusznie wiec konstatuje, ze niezmienne przekazywanie dogmatéw w Kosciele,
tak jak je rozumie Wincenty z Lerynu, nie wyklucza rzeczywistego postepu
w poznawaniu tresci dogmatéw?, jak i wyjasnien w sprawach wiary dokony-
wanych przez sobory®®.

W pismach teologéw $redniowiecznych, jak zauwaza dalej Dublanchy, nie
pojawia si¢ termin depositum fidei, mimo tego jednak sama idea jest juz zde-
cydowanie obecna. Przykladem jest Tomasz z Akwinu, ktéry wielokrotnie
nawigzuje do niej, stwierdzajac, ze pdzniejsze definicje soborowe i dodatki
do wyznan wiary s3 zwyczajnie wyrazniejsze od sformulowan wczesniejszych
dotyczacych danej prawdy wiary. Nawigzujac do stéw z Listu do Efezjan: ,,Jeden
jest Pan, jedna wiara...” (Ef 4, 5), wyjasnia, ze we wszystkich symbolach wiary
nauczana jest ta sama prawda wiary (eadem fidei veritas). Jesli jednak poja-
wiajg sie btedy w wierze, konieczne jest doktadniejsze (diligentius) pouczenie

® Wincenty z Lerynu, Pamietnik, nr 23, s. 45. Por. ,,Christi vero Ecclesia sedula et cauta
depositorum apud se dogmatum custos nihil in his unquam permutat, nihil minuit, nihil addit [...]”
(Vincentius Lirinensis, Commonitorium primum, nr 23, kol. 669).

* Wincenty z Lerynu, Pamigtnik, nr 23, s. 45. Por. ,,[D]enique quid unquam aliud Conciliorum
decretis enisa est nisi ut quod antea simpliciter credebatur, hoc idem postea diligentius crederetur [...]?”
(Vincentius Lirinensis, Commonitorium primum, nr 23, kol. 669).

7 ‘Warunkiem takiego postepu jest to, aby on dokonywat si¢ ,,w obrebie tego samego dogmatu,
w tym samym duchu, w tym samym znaczeniu” (Wincenty z Lerynu, Pamietnik, nr 23, s. 43).

»Crescat igitur oportet [...], sed in suo duntaxa genere, in eodem scilicet dogmate, eodem sensu,
eademque sententia” (Vincentius Lerinensis, Commonitorium primum, 23, kol. 668).
** Por. E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 530.
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wierzacych, aby ich prosta wiara nie zostala zafalszowana (corrupta)®. Zatem
dokladniejsze pouczenia nie naruszajg jedynosci wiary, o ktorej méwi wspo-
mniany list.

W kwestii rozwoju symboli (wyznan) wiary Tomasz wyjasnia, ze formuto-
wanie nowych wyznan wiary, dokonywane przez papiezy, jest uzasadnione
konieczno$cig przeciwdziatania nowym bledom. W zakres wladzy papieza za-
tem, jako stojacego na czele calego Kosciota (toti Ecclesiae), wchodzi okreslanie
poprzez orzeczenie (sententialiter) tego, co nalezy do wiary (ea quae sunt fidei),
ktorej wszyscy niewzruszenie winni sie trzymac (teneantur)®. Na podstawie
przytoczonych wypowiedzi Akwinaty tatwo zauwazy¢, ze jego idea depozytu
wiary wyraza si¢ w okresleniu fidei veritas albo po prostu fides (totae Ecclesiae).

Wspomniane niebezpieczenstwo bledéw w sposéb szczegélny dato sie od-
czu¢ w XVI wieku. Nowa sytuacja sklonita teologéw, jak zauwaza Dublanchy,
do zainteresowania si¢ depozytem wiary jako pojeciem eksponujacym sub-
stancjalng niezmiennos$¢ dogmatdw wiary i jako rzeczywistoscig powierzong
wladzy Kosciota powszechnego. Réwnoczesnie podjeto wysilek dokladniej-
szego okreslenia przedmiotu wlasciwego i niewlasciwego depozytu wiary.
Odtad ten termin wszed! na state do jezyka teologicznego (o czym byla juz
wzmianka we wstepie)®'.

Skromny charakter tego studium nie pozwala jednak na dalsze $ledzenie
teologicznego rozwoju tego pojecia. Jego wspdlczesne rozumienie, bedace
rezultatem tego rozwoju, mozemy znalez¢ w nielicznych hastach stownikowych
i opracowaniach encyklopedycznych.

Jednym z przykladow jest ujecie zaproponowane przez Karla Rahnera i Her-
berta Vorgrimlera w ich Matym stowniku teologicznym. Wedtug nich depo-
zyt wiary jest to ,,powierzone Kosciotowi dziedzictwo wiary, ktérego ma on
wiernie strzec i nieomylnie nauczad”®. W tej krétkiej definicji brak jeszcze
okreslenia tego, jakie dobra to dziedzictwo tworza, ale zawarte jest w niej
wezwanie do zachowania wierno$ci temu dziedzictwu. W dalszej czgsci hasta
autorzy wyjasniajg zakres dziedzictwa otrzymanego od Chrystusa, wskazujac

> Thomas de Aquino, Summa theologiae, I1I-11, q. 1, a. 9, ad 2, https://www.corpusthomisticum.
org/sth3oo1.html (09.02.2022).

% Thomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 1, a. 10, ad 1, https://www.corpusthomisticum.
org/sth3oo1.html (09.02.2022).

* E. Dublanchy, Dépét de la foi, kol. 530; por. E. Ozorowski, Depozyt wiary, kol. 1182.

% Por. Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, red.
H. Denzinger, A. Schonmetzer, Herder, Barcinone-Friburgi Brisgoviae-Romae 1976, nr 3020;
Konstytucje dogmatycznag Dei Verbum, nr 10.
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najpierw, jak nie nalezy go rozumie¢: ,Zgodnie z istota udzielonego przez
Chrystusa oredzia zbawczego i dokonanego przez Niego dziela zbawczego
nie mozna przez depositum fidei rozumie¢ «zwigzanego pakietu zdan», lecz
sume dobr zbawczych (w stowie i darze), ktdre zostaty powierzone Kosciotowi,
by je nieustannie ponawial tak, zeby owo dziedzictwo wiary stawalo si¢ w nim
zrozumiale, wiarygodne i owocne w kazdej historycznej sytuacji. To zadanie
jest sprawg wszystkich cztonkéw Kosciofa [...] i realizuje si¢ w nauczaniu,
kulcie i zyciu™®.

tatwo zauwazy¢, ze autorzy podkreslaja ,,sume dobr zbawczych” (w ujeciu
Ozorowskiego suma treéci noetycznych i ontycznych®) jako istote depozytu
wynikajacg z ,istoty udzielonego [...] oredzia zbawczego i [...] dziela zbaw-
czego. W tak opisanym depozycie wiary mozemy wyrdzni¢ aspekt historyczny
i dynamiczny. Historyczny polega na tym, Ze niezmienny depozyt jest zawsze
zrozumialy, wiarygodny i owocny w zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach
historycznych. Aspekt dynamiczny za$ polega na tym, ze jego tres¢ ,,realizuje
sie w nauczaniu, kulcie i zyciu”, przy czym w przypadku nauczania chodzi
o nauczanie nieomylne, czyli o to, ktérego podmiotem jest Urzad Nauczy-
cielski Kosciofa.

Przedstawiona definicja depozytu wiary nie nawigzuje wprost do objawienia
Bozego, lecz jedynie posrednio poprzez ,,dziedzictwo wiary” i poprzez ,nie-
omylne nauczanie’, ktére wystepuja tez w kontekécie Objawienia®. W przy-
padku ,,dziedzictwa wiary” z punktu widzenia Objawienia jawi si¢ ono jako

»wyznanie, w ktérym zawarta jest obiektywna i realna prawda samoudzielania
sie Boga w Jezusie Chrystusie”®. Z kolei w kwestii ,,nieomylnego nauczania”
nawigzanie polega na tym, ze — podobnie jak w przypadku depozytu wiary, tak
réwniez w przypadku ,,zobiektywizowanego objawienia” — Urzad Nauczyciel-
ski Kosciota ,,musi chroni¢ trwalg obecnos¢ prawdy Chrystusa, musi umiec¢
ja aktualizowa¢ i rozwija¢ w kazdej sytuacji historycznej”.

% R. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik, kol. 97-98.

% E. Ozorowski, Depozyt wiary, kol. 1182. Zob. nizej s. 76 (komentarz do konstytucji Dei
verbum, nr 8).

% Por. Objawienie, w: R. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik, kol. 340. W hasle ,,objawienie”
nie wystepuje wyrazenie ,dziedzictwo wiary’, ale ,zobiektywizowane objawienie” zwigzane
z Kosciotem (zob. kol. 338).

% R. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik, kol. 340.

% R. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik, kol. 340 (por. kol. 338).
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Depozyt wiary w nauczaniu Kosciota

Urzad Nauczycielski Ko$ciola usankcjonowat uzycie tego pojecia przez wyko-
rzystanie go dwukrotnie w konstytucji dogmatycznej Dei Filius w rozdziale IV
poswieconym nauce O wierze i rozumie oraz w konstytucji dogmatycznej Pa-
stor aeternus® w rozdziale IV zawierajagcym nauke O nieomylnym nauczaniu
biskupa Rzymu.

W nauce o wierze i rozumie Sobér Watykanski I stwierdza: ,, Kosciol zas,
ktéry razem z apostolskim urzedem nauczania otrzymatl nakaz strzezenia
depozytu wiary, posiada rowniez od Boga prawo i obowigzek pietnowania
bledéw falszywej nauki, aby nikt nie zostat oszukany przez filozofi¢ i prézne
oszustwo (por. Kol. 2, 8)”%. W tym tekécie sobdr stwierdza jedynie, ze nakaz
strzezenia depozytu wiary Koscidt otrzymal wraz z urzgdem nauczania oraz
zwigzanym z nim prawem i obowigzkiem rozpoznawania btednych opinii
w sprawach wiary i moralno$ci. Odwotanie si¢ do depozytu wiary w kontekscie
»bledow falszywej nauki” pozwala rozumie¢ go jako kryterium prawdziwosci
nauki gloszonej przez Ko$ciol. Wyjasnienie zas, czym jest depozyt wiary, poja-
wia si¢ pod koniec tego rozdzialu, gdzie sobor stwierdza: ,,Nauka wiary, ktéra
Bog objawil, nie zostala bowiem podana jako wytwor filozofii, ktéry datby
sie udoskonala¢ mocg ludzkich umystow, ale zostala przekazana Oblubienicy
Chrystusa jako Bozy depozyt, by go wiernie strzegla i nieomylnie wyjasnia-
ta”°. Zatem depozyt wiary jest to wszystko to, co stanowi tre$¢ nauki wiary
objawionej przez Boga.

W obu przytoczonych tekstach pojawia si¢ znamienny szczegdl, mianowi-
cie odniesienie do filozofii, ktéra w pierwszym przypadku moze okaza¢ si¢
zwodnicza, w drugim za$ nieuprawniona. W obydwu przypadkach dystans
do filozofii wynika z samej natury ,,przedmiotu” nauki wiary, ktérym (uprasz-
czajgc) ostatecznie jest Bog nieskonczony. Oprdcz tego nalezy takze zauwazy¢
zobowigzania Kosciofa (,,Oblubienicy Chrystusa”) wynikajgce ze sposobu prze-
kazania mu depozytu wiary, jakim jest Objawienie (revelatio), a mianowicie

% Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus,
w: Dokumenty soborow powszechnych, t. 4/1, s. 913-927.

% Porro ecclesia, quae una cum apostolico munere docendi, mandatum accepit, fidei depositum
custodiendi, ius etiam et officium divinitus habet falsi nominis scientiam proscribendi, ne quis
decipiatur per philosophiam, et inanem fallaciam (por. Kol 2, 8)” (Sob6r Watykanski I, Konstytucja
Dei Filius, nr 49).

7 Sobér Watykanski I, Konstytucja Dei Filius, nr 54.
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strzezenie go i nieomylne (infallibilis) wyjasnianie. Obie czynnosci sg ze sobg
$cisle powigzane, poniewaz strzezenie (custodire) odnosi si¢ do catosci depo-
zytu, za$ wyjasnianie (declarare) — do jego czg$ci, na przyklad do konkretnego,
szczegdtowego zagadnienia (wyrazonego w dogmacie wiary). W tym kontek-
$cie sobor zauwaza, ze w przypadku wyjasnien dokonanych wczesniej stosuje
sie te samg zasade, co do cato$ci depozytu, sformulowang przez Wincentego
z Lerynu, o ktérej byta mowa wyzej, a mianowicie: ,w tej samej nauce (dog-
mate), w tym samym znaczeniu i w tym samym sformulowaniu™".

Ponadto nalezy takze zauwazy¢, ze podmiotem obu czynnosci (strzezenia
i wyjasniania) jest Kosciot jako ,,Oblubienica Chrystusa” Jest to okreslenie
ogolne, podobnie jak w poprzednio analizowanym fragmencie, ktore podkresla
wspotodpowiedzialno$¢ wszystkich jego czlonkdéw, bez wyszczegélniania, kto
i w jaki sposdb ja ponosi. Samo odwolanie si¢ do obrazu oblubienicy zwraca
uwage na wiernos¢ zobowigzaniom wynikajacym z relacji oblubienczosci,
a wigc takze zobowigzaniom o charakterze egzystencjalnym, ktérych narusze-
nia mogg by¢ okreslane jako niewierno$¢ albo zdrada (por. Wj 34,15n; Ez 6, 8;
23, 37; Ps 78, 57n).

Do pojecia depozytu wiary jako objawionej nauki wiary Sobér Watykanski I
nawigzuje w drugim wspomnianym wyzej dokumencie, czyli w konstytucji
dogmatycznej Pastor aeternus, w jej IV rozdziale, gdzie dokladniej okresla
podmiot nieomylnego wyjasniania: ,Duch Swiety zostal bowiem obiecany
nastepcom $w. Piotra nie dlatego, aby z pomoca Jego objawienia ogtaszali
nowy nauke, ale by z Jego pomocg swiecie strzegli i wiernie wyjasniali (expo-
nerent) Objawienie przekazane przez apostolow, czyli depozyt wiary””>. W tym
sformulowaniu depozyt wiary jest nieco inaczej okreslony, mianowicie jako

~Objawienie przekazane przez apostolow”. W ten sposob sobor akcentuje za-

angazowanie apostolow, podkreslajac réwnoczesnie historycznos¢ przekazu,
a z eklezjologicznego punktu widzenia przymiot apostolskosci Kosciota i jego
nauki. Cho¢ akcent jest polozony na apostolskos¢ przekazu, to jednak jest oczy-
wiste, ze ,Objawienie przekazane” jest Objawieniem otrzymanym, domy$lnie
otrzymanym od Boga samego - jednorodzonego Syna Bozego.

Innym, niezwykle waznym i nowym elementem w nauczaniu o depozycie
wiary jest odwolanie sie do pomocy Ducha Swigtego. Wprawdzie sobor nie
wskazuje wyraznie na podstawe biblijng takiej nauki, ale fatwo si¢ domysle¢,

71

Sobér Watykanski I, Konstytucja Dei Filius, nr 56; por. Wincenty z Lerynu, Pamietnik, nr 23

(przyp. 247).
7 Sobér Watykanski I, Konstytucja Pastor aeternus, nr 32.
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ze chodzi tu o obietnice odnotowang w Ewangelii Janowej (J 14, 26) i jej reali-
zacje na przyklad w postudze pasterskiej Tymoteusza (2 Tm 1, 14).

Przytoczone odwolanie si¢ do Ducha Swietego stanowi wprowadzenie do wy-
jasnienia, ze nieomylnos¢, ktora biskup Rzymu wyrdznia sig, gdy w sprawach
wiary lub moralnosci wypowiada si¢ ex cathedra, nalezy do prawd objawionych
przez Boga, czyli do depozytu wiary”. Komentujac to wyjasnienie (soborowa
definicje dogmatyczna) z perspektywy ewolucyjnej socjologii religii, Kamil
M. Kaczmarek zauwaza, ze ,gdy Sobor Watykanski I oglosil dogmat o nie-
omylnosci papieza, kierowal si¢ oczekiwaniami wiernych, ktérych najgorecej
wyrazang potrzebg religijna byla potrzeba pewnosci”*. Autor ocenia taka
decyzje raczej krytycznie, poniewaz ,zamyka nieodwolalnie (przynajmniej
formalnie) inne mozliwosci i wigze rece nastepcom™. Jednak ona wlasnie
chroni sp6jnos¢ ,,zbioru informacji” przekazanych w objawieniu Bozym roz-
patrywanym ze wspomnianej perspektywy, ktéra ,wobec teologii przyjmuje
pozycje zewnetrznego obserwatora™®. Na kanwie tych spostrzezen wypada
zauwazy¢, ze do wspomnianego ,,zbioru informacji” nalezy przeciez nieomyl-
no$¢ prawdomoéwnego i niezmiennego Boga (por. Tt 1, 2; Hbr 6, 18; Ps 119, 89),
ktora cztowiek, przyjmujac w akcie wiary za prawde, sam siebie wiaze.

W takim kontekscie depozyt wiary jawi sie¢ jako niezbywalne narzedzie
zabezpieczenia spdjnosci i ciggltosci nauczania Kosciota. Nalezy wiec z zde-
cydowanie podkresli¢ fakt uzycia go w nauczaniu Soboru Watykanskiego II,
co stanowi podstawe do wykorzystania go we wspodlczesnej debacie teologicz-
nej. Do depozytu wiary sobor odwoluje sie najpierw w konstytucji dogmatycz-
nej Lumen gentium, przypominajac nauke o nieomylnosci Kosciota (nr 25¢),
nastepnie w dekrecie Unitatis redintegratio, wskazujac kierunki odnowy dzia-
tan ekumenicznych (nr 6a), potem w konstytucji dogmatycznej Dei verbum,
okreslajac zakres depozytu wiary (nr 10a), wreszcie dwukrotnie w konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes, wskazujac na depozyt jako zrodto zasad
porzadku religijnego i moralnego (nr 33b), oraz przypominajgc o potrzebie
coraz bardziej odpowiednich sposobow przekazywania prawd nalezacych
do depozytu wiary (nr 62b). We wszystkich wspomnianych dokumentach

73 Sobér Watykanski I, Konstytucja Pastor aeternus, nr 36.

7 K. M. Kaczmarek, Dogmat z perspektywy ewolucyjnej socjologii religii, w: Dogmat i metoda.
Wprowadzenie do badat interdyscyplinarnych w teologii dogmatycznej, red. R. J. Wozniak, Krakow
2021, S. 3400.

7> K. M. Kaczmarek, Dogmat, s. 341.

7 K. M. Kaczmarek, Dogmat, s. 323.
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sobdr uzywa terminu ,,depozyt” (depositum), dookreslajac go w rézny sposob:
»depozyt boskiego Objawienia” (divinae Revelationis depositum’), ,,depozyt
wiary” (depositum fidei’®), ,depozyt stowa Bozego” (depositum verbi Dei’”),
»$wiety depozyt stowa Bozego” (verbi Dei sacrum depositum®). Dookre$lenia
wskazujg na jego pochodzenie (objawienie Boze), jego zakres (stowo Boze)
i na jego przeznaczenie (przyjecie przez wiare).

Z punktu widzenia doniosto$ci wydaje sig, ze na szczegélne podkreslenie za-
stuguje nauka konstytucji dogmatycznej Dei verbum, ktéra stwierdza, ze ,,Swie-
ta Tradycja i Pismo $wligte] stanowig (constituunt) jeden $wiety depozyt stowa
Bozego powierzony Ko$ciotowi” (nr 10a)*. Jest to istotne stwierdzenie, ponie-
waz okresla zakres depozytu wiary, jego zawartos¢, czyli wszytko, co zawiera si¢
w ,,boskim Objawieniu”*. Fakt umieszczenia ,,$wietej Tradycji” przed ,,Pismem
Swietym” wskazuje na Tradycje, dzieki ktdrej kanon ksigg Nowego Testamentu
zostal ostatecznie potwierdzony na Soborze Trydenckim. Oczywiscie relacja
miedzy ,$wieta Tradycjg” i ,Pismem Swietym” jest osobnym zagadnieniem,
ktdérego nie sposdb tu omawiac. Jednak odrdznienie tych dwdch ,,elementow”
depozytu sugeruje, ze do ,,$wietej Tradycji” moga naleze¢ rzeczy, ktére w tek-
stach Nowego Testamentu sg jedynie wzmiankowane, a dotycza na przykltad
struktur organizacyjnych pierwszych wspdlnot chrzesdcijanskich czy postaw
moralnych w warunkach przesladowan. W obu przypadkach podejmowane
rozstrzygniecia wyznaczaly kierunek pdzniejszego rozwoju i byly realizacja

»wladzy kluczy” powierzonej Kosciotowi przez Chrystusa (Mt 16, 19; por. 18, 18).
Ponadto nalezy takze zauwazy¢ charakterystyczny przymiot depozytu, wyra-
zony przymiotnikiem ,,$wiety” (sacer), ktory wyraznie wskazuje na religijny
charakter ,depozytu” i na szacunek nalezny mu z tego tytutu, o czym zreszta

77 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio dogmatica de Ecclesia
Lumen gentium, nr 25c¢, ,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 30.

7* Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Decretum de oecumenismo Unitatis
redintegratio, nr 6a, ,,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 97; Sacrosanctum Concilium Oecumenicum
Vaticanum II, Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis Gaudium et spes, nr 62b,

»Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 1083.

7% Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Gaudium et spes, nr 33b.

% Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio dogmatica de divina
revelatione Dei verbum, nr 10a, ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 822.

¥ Sacra Traditio et Sacra Scriptura unum verbi Dei sacrum depositum constituunt Ecclesiae
commissum...” (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Dei verbum,
nr 10a).

% Sobdr Watykanski I1, Konstytucja Lumen gentium, nr 25c.
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byta juz mowa w zwigzku komentarzami biblijnymi®. Swietos¢ depozytu wiary
podkresla rowniez jego nienaruszalno$¢, o czym sobor wspomina w takze
w innych swoich dokumentach odwolujacych si¢ to tego pojecia.

W tym kontekscie moze budzi¢ zdziwienie fakt, ze w komentarzu do tego
miejsca konstytucji Helmut Hoping nie zwraca uwagi na samo pojecie depo-
zytu, ale podkredla, ze pierwszy akapit 10. numeru odwoluje si¢ do przekazu
wiary (Glaubensiiberlieferung) i akcentuje wiernosc¢ (Treue) temu przekazowi.
Szczegdlny nacisk kladzie na jego hermeneutyczne odtworzenie (hermeneu-
tische Erschlieffung), dla ktérego podstawg jest §wigtowanie Eucharystii. W jej
wspolnym $wietowaniu wyraza sie bowiem jednos¢ ludu Bozego z jego przeto-
zonymi w wyznawaniu wspolnej wiary. Zdaniem Hopinga jednak takie ujecie
przestania mozliwo$¢ wystapienia kontrowersji miedzy Urzedem Nauczyciel-
skim, naukowg teologig i wiernymi w kwestii jej rozumienia®. To spostrzezenie
zdaje si¢ sugerowac rownos¢ tych trzech podmiotéw w zdolnosci do autentycz-
nej interpretacji przekazywanej wiary, co mozna by uznac za zakwestionowanie
dotychczasowego rozumienia wspomnianej ,wtadzy kluczy”.

Kwestia zaangazowania wiernych w przekaz wiary pojawia si¢ réwniez
we wczesniejszym komentarzu do konstytucji, ktérego autorem jest Joseph
Ratzinger. Zwraca on uwage, ze omawiany 10. numer dotyczy stosunku Ko-
$ciota do Pisma Swietego i Tradycji jako powierzonego mu dobra (Tradycje
wymienia na drugim miejscu). Zdecydowanie akcentuje nowos¢ dotyczaca
podmiotu przekazywania i praktykowania wyznawanej wiary, ktorym jest
caly lud Bozy, a nie tylko Urzad Nauczycielski Kosciola (solum Ecclesiae Ma-
gisterium), jak uczyt Pius XII w encyklice Humani generis®.

Z chronologicznie wczesniejszym uzyciem pojecia depozytu wiary mamy
do czynienia w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, ktéra odwoluje
sie do niego w kontekscie nauki o nieomylnosci Kodciota. Sobor stwierdza:

»Ta nieomylnos¢, w ktdrg Boski Odkupiciel zechcial wyposazy¢ Koscidt swoj
w okreslaniu nauki wiary lub obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt bo-
skiego Objawienia, ktéry ma by¢ ze czcig (sancte) przechowywany i wiernie

% Zob. wyzej, s. 52.

* H. Hoping, Theologischer Kommentar zur Dogmatische Konstitution iiber die géttliche
Offenbarung ,Dei Verbum®, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil,
Hrsg. P. Hiinermann, B. ]. Hilberath, Bd. 3, Freiburg-Basel-Wien 2009, s. 762-764.

% ]. Ratzinger, Dogmatische Konstitution iiber die Gottliche Offenbarung. Kommentar zum
Prooemium, I. und II. Kapitel, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 13, Freiburg im Breisgau 1967,
s. 526; Pius PP. XTI, Litterae encyclicae Humani generis, ,,Acta Apostolicae Sedis” 42 (1950), s. 569.
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wykladany”®. W centrum uwagi tego stwierdzenia jest zakresowa réwno$¢
miedzy przedmiotem nieomylnosci a przedmiotem depozytu (infallibilitas |...]
tantum patet quantum [...] patet depositum). Zatem drogg do zrozumienia
zakresu (przedmiotu) nieomylnosci Kosciota w sprawach wiary i moralnosci
jest zrozumienie, czym jest depozyt wiary, czyli ,,depozyt boskiego Objawienia”.
Dlatego wiec Peter Hiinermann w komentarzu do tego fragmentu konstytucji
zamieszcza Dodatek wyjasniajgcy (Exkurs) na temat nieomylnosci Kosciota,
w ktérym to dodatku pierwsza potowa poswigcona jest wlasnie depozytowi
wiary. Przypomina nauke Tomasza z Akwinu®, wedtug ktérego w tresci wia-
ry nie moze by¢ nic blednego, poniewaz racja formalng przedmiotu wiary
jest Prawda pierwsza®, zatem wiara odnosi si¢ bezposrednio do Boga jako
ostatecznej Prawdy. Od Niej wywodza sie wszelkie inne prawdy, za$ akt wia-
ry jedynie potwierdza je na tyle, na ile pochodza od Boga jako najwyzszej
Prawdy. Wiara jest wiec uczestnictwem w uznaniu Boga - Zbawcy - jako
pierwszej Prawdy. Nieomylnos¢, ktéra cztowiek wierzacy osiaga w takim ak-
cie wiary, Hiinermann nazywa ,nieomylnoscig pragmatyczng” (pragmatische
Unfehlbarkeit)®.

Ze wzgledu na zbawienie cztowieka Bog otworzyt sie dla niego w zbawczych
wydarzeniach Starego Testamentu, a przede wszystkim w Chrystusie. Wszystko,
W czym wyrazone jest to otwarcie, Hiinerman za Tomaszem nazywa przed-
miotami materialnymi wiary (Materialobjekten des Glaubens). Ich konsolidacja
i autentycznym ujeciem jest wlasnie depositum fidei, nazywane po niemiecku

»dziedzictwem wiary” (Glaubenshinterlassenschaft). Naleza do niego zar6wno
wyznania wiary, jak i pisma kanoniczne, czyli wszystko, co nalezy do Trady-
cji apostolskiej. Tak opisane dziedzictwo wiary stanowi wyraz nieomylnosci
objawiajacego si¢ Boga i odpowiadajgcej jej ,nieomylnosci pragmatycznej”,
poniewaz — jak zauwaza Hiinermann - Objawienie i wiara w tym kontekscie

% Haec autem infallibilitas, qua Divinus Redemptor Ecclesiam suam in definienda doctrina
de fide vel moribus instructam esse voluit, tantum patet quantum divinae Revelationis patet
depositum, sancte custodiendum et fideliter exponendum® (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum
Vaticanum II, Constitutio Lumen gentium, nr 25c).

% Thomas de Aquino, Summa theologiae, II-11, q. 1, a. 1-3.

% Dictum est autem quod ratio formalis obiecti fidei est veritas prima. Unde nihil potest cadere
sub fide nisi inquantum stat sub veritate prima” (Thomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 1,
a. 3, corp.)

* P, Hiinermann, Theologischer Kommentar zur dogmatischen Konstitution iiber die Kirche

»Lumen gentium”, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Hrsg.
P. Hiilnermann, B. J. Hilberath, Bd. 2, Freiburg-Basel-Wien 2004, s. 439.



Depozyt wiary jako kryterium prawdziwosci nauki Ko$ciota 69

jako depozyt wiary s3 otwarte, jesli chodzi o ich rozumienie (s mozliwe
do zrozumienia)®°.

Jest oczywiste, ze ze wzgledu na tak pojete dziedzictwo wiary i rozmaite
teksty poswiadczajace zbawcze wydarzenia, s3 mozliwe réznego rodzaju
nieporozumienia. Stusznie wiec Hiinermann podkresla, ze depozyt wiary
nieustannie wymaga rozsadnej wykfadni i wyjasniania btednych domystow
i nieporozumien. Wyjasnianie i strzezenie depozytu wiary nie dokonuje si¢
poprzez nowe objawienia, poniewaz objawienie w Jezusie Chrystusie doko-
nalo sie raz na zawsze. Wlasnie dlatego depozyt jako dziedzictwo wiary jest
wartoscig historyczna (geschichtliche Grofse), a jego obrona (Wahrung, zacho-
wanie integralnosci) i wyjasnianie zostaly powierzone o§wieconemu przez
wiare rozumowi Kosciota”. Z tego wynika, ze mozliwe jest takze odwrotne
postepowanie w przypadku pytan stawianych depozytowi w zwigzku z wiarg
i moralnoscig. Wlasnie rozum oswiecony wiarg jest kompetentny udziela¢
odpowiedzi na takie pytania. Aby takie odpowiedzi mogty by¢ rozstrzygajace
i spotkac sie z uznaniem catego Kosciota (consensus Ecclesiae), muszg by¢ do-
konane w okreslonych warunkach i w odpowiedni sposob oraz przy uwzgled-
nieniu zalozen dotyczacych poznania i my$lenia teologicznego. Do tych uwa-
runkowan nalezy réwniez struktura przekazu wlasciwa wierze jako wartosci
historycznej. Te strukture tworzy kolegium biskupdw, reprezentujace Kosciot
nauczajacy, wyznaczone do stuzby wszystkim wierzacym®.

W przedstawionych stwierdzeniach Hiinermanna na szczegdlne podkre-
$lenie zastuguja: dowartosciowanie rozumu o$wieconego wiarg w procesie
przekazu depozytu i jego obrony, jego historyczno$¢ jako uzasadnienie po-
trzeby rozstrzygajacych wyjasnien oraz jego otwartos¢ na zmieniajace si¢
okolicznosci, odzwierciedlanie otwartosci samego Boga, dzigki ktdrej mozliwe
sg rozstrzygajace wyjasnienia.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze Hiinermann nie definiuje dos¢ jasno zakresu
samego depozytu wiary. Okreslenia, takie jak ,,przedmioty materialne wia-
ry” albo ,Tradycja apostolska” nie sa do$¢ precyzyjne, poniewaz konkretne

»przedmioty materialne” moga zawierac tresci poczatkowo wyznawane tacznie

°° P. Hiinermann, Theologischer Kommentar, Bd. 2, s. 439.

>, Die Offenbarung ist in Jesus Christus, in seinem Tod und in seiner Auferstehung en fiir alle
Mal geschehen. Nur deswegen gibt es auch das depositum fidei, die Glaubenshinterlassenschaft als
geschichtliche Grofle. Thre Wahrung und ihr Verstehen ist folglich der vom Glauben erleuchteten
Vernunft der Kirche anvertraut” (P. Hiinermann, Theologischer Kommentar, Bd. 2, s. 439).

°* P. Hinermann, Theologischer Kommentar, Bd. 2, s. 439n.



70 ks. Jan D. Szczurek

z innymi, zanim na przyklad prawda szczegdélowa zostanie wyodrebniona
z prawdy ogoélnej. Sam zakres pojecia Tradycji apostolskiej bywat réznie pojmo-
wany”. Nastepnie, z faktu istnienia konkretnych, nieomylnie zdefiniowanych
prawd dotyczacych wiary i moralnosci nie wynika, ze depozyt wiary obejmuje
tylko te prawdy, ktore dotychczas staly si¢ przedmiotem nieomylnego naucza-
nia. Gdyby tak bylo, to by oznaczalo, ze wraz z rozwojem dogmatu ,,rozrasta”
sie sam depozyt wiary. Do depozytu wiary nalezy jeszcze ,,co$ wiecej” niz owe
zdefiniowane juz prawdy. Nowe definicje i nowe wyjasnienia dotycza wlasnie
owego ,,co$ wiecej’, co jeszcze nie zostalo zwerbalizowane i wyrazone w po-
jeciach zrozumiatych w danych okoliczno$ciach historycznych, w ktérych
w odniesieniu do Bozego objawienia rodzg si¢ nowe pytania. Oznacza to, Ze na
danym etapie rozwoju rozumienia depozytu wiary nie mozna jednoznacznie
okresli¢, co jeszcze do niego nalezy, na jakie pytania dotyczace wiary i moral-
nos$ci mozemy znalez¢ w nim odpowiedz.

Z pytaniem o zakres depozytu wiary (o jego tres¢ ontyczna i noetyczna) jest
zwigzana kwestia odrdéznienia tego, co w nauczaniu Kosciola nalezy do nie-
g0, a co nie. Zwraca na nig uwage dekret Unitatis redintegratio, gdy stwierdza,
ze ytrzeba [...] odnowi¢ [...] to, co nie do$¢ pilnie [...] bylo przestrzegane
w dziedzinie zasad obyczajowych, koscielnego ustawodawstwa, czy sposobu
wyrazania doktryny, ktéry nalezy stanowczo odrézni¢ od samego depozytu
wiary” (nr 6a)’*. Podobnie wyraza si¢ konstytucja duszpasterska Gaudium
et spes, przypominajac teologom, ze ,,czym innym jest sam depozyt wiary, czyli
jej prawdy, a czym innym sposdb jej wyrazania przy zachowaniu jednak tego
samego sensuiznaczenia’ (nr 62b)”. W swoim komentarzu do tego fragmentu
dekretu BernJ. Hilberath zauwaza, ze tym, od czego Ko$cidt zaczyna droge eku-
meniczna, jest odnowa jego samego, a konkretniej trzech obszaréw jego aktyw-
nosci: zasad obyczajowych, koscielnego ustawodawstwa, sposobu wyrazania
doktryny. Jego zdaniem wyrazenie ,,nie dos¢ pilnie [...] bylo przestrzegane”

 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 105-106.

** ,Ecclesia [...] perennem reformationem [...], perpetuo indiget; ita ut si quae [...], sive
in moribus, sive in ecclesiastica disciplina, sive etiam in doctrinae enuntiandae modo — qui ab ipso
deposito fidei sedulo distingui debet — minus accurate servata fuerint, opportuno tempore recte
debiteque instaurentur” (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Decretum Unitatis
redintegratio, nr 6).

» ,Praeterea theologi [...], invitantur ut aptiorem modum doctrinam cum hominibus sui
temporis communicandi semper inquirant, quia aliud est ipsum depositum Fidei seu veritates, aliud
modus secundum quem enuntiantur, eodem tamen sensu eademque sententia” (Sacrosanctum
Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Gaudium et spes, nr 62).
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jest ,tagodne” (sanfte), jesli si¢ pomysli nie tylko o cztonkach Kosciota, ale
iojego instytucjach, ktére mogly utrudnia¢ droge do wiary. Samo rozréznienie
miedzy depozytem wiary a sposobem jej przekazywania pochodzi od papieza
Jana XXIII, z jego programowego przemodwienia na otwarcie soboru®. Hil-
berath dodaje, ze metodologiczne wskazania dotyczace wykorzystania tego
rozrdznienia w dialogu ekumenicznym mozna znalez¢ w 11. numerze dekretu?.

Wspomnianemu rozrdznieniu miedzy istota (substancja) nauki wiary a spo-
sobem jej przekazywania albo objasniania (die Substanz der Lehre - die Art und
Weise ihrer Darlegung) znacznie wigcej uwagi poswieca Hans-Joachim Sander
w swoim komentarzu do 62. numeru konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes. Z jego spostrzezen wynika, ze chodzi o te aspekty sposobu przekazy-
wania wiary, ktére powinny uwzglednia¢ zmieniajacy si¢ kontekst historyczny,
a konkretniej ,,takze zdobycze nauk $wieckich, a zwlaszcza psychologii i so-
cjologii™®, i odpowiada¢ na ,,rado$¢ i nadzieje, smutek i trwoge™® ubogich
i cierpiacych™’.

Wydaje sie, ze dla Hilberatha i dla Sandera sam depozyt wiary nie jest tak
wazny, jak sposob jego przekazu, ktéry czasem moze utrudniac wiare. Jednak
to rozréznienie wskazuje na zakres depozytu. Wynika z niego bowiem, ze sam
sposob przekazu nie nalezy do depozytu. Oczywiscie sobor moéwi o tych spo-
sobach przekazu nauki wiary (dokltadniej: jej ,wyrazania” [enuntiandi], czyli
uzywania jezyka), ktore wynikajg z danych okolicznosci historycznych (opor-
tuno tempore), a ktore moga utrudniac przekaz wiary. Jednak rézne sg sposoby
przekazu wiary, a do wzorcowych niewatpliwie nalezy 6w apostolski, uwiary-
godniony $wiadectwem zycia (martyrium), jak w przypadku Pawta, ktory byt
gotow nawet krew swoja wylac ,,przy ofiarniczej postudze okoto [...] wiary
[Filipian]” (Flp 2, 17). Zatem nie ulega watpliwosci, ze nalezy odrdzni¢ apostol-
skie sposoby ,wyrazania” nauki wiary od nieapostolskich (mogacych utrudnia¢
jej przyjmowanie). Zgodnie z nauka Katechizmu Kosciota katolickiego istnieja
bowiem ,,dwa r6zne sposoby przekazywania” (duo diversi transmissionis modi)

* Por. Ioannes PP. XXIII, Summi Pontificis allocutio, ,, Acta Apostolicae Sedis” 54 (1962), s. 792.

7" B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus ,Unitatis
redintegratio”, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Bd. 3, s. 136n.

** Sobdr Watykaniski I1, Konstytucja Gaudium et spes, nr 62b.

°* Sobér Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, nr 1.

'°° Por. H.-]. Sander, Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute ,Gaudium et spes”, w: Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil, Hrsg. P. Hiinermann, B. J. Hilberath, Bd. 4, Freiburg-Basel-Wien 2009, s. 787n.
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101

jednego objawienia Bozego: ,Tradycja $wieta i Pismo Swiete” (nr 80-81)"",
ktore ,,stanowig jeden swiety depozyt stowa Bozego™ .

W soborowym ujeciu depozytu wiary na szczegdlng uwage zastuguje stwier-
dzenie zawarte w 33. numerze konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes:
»Kosciol strzegacy depozytu stowa Bozego, z ktorego bierze (ex quo [...] hau-
riuntur) zasady religijnego i moralnego porzadku, nie zawsze majac na pocze-
kaniu odpowiedz na poszczegdlne zagadnienia, pragnie swiatlo Objawienia
taczy¢ z doswiadczeniem wszystkich ludzi, zeby oswietla¢ droge, na jaka swiezo
wkroczyla ludzko$¢” (nr 33b)*. W ten sposéb sobdr przypomina, ze do de-
pozytu stowa Bozego nalezg ,,zasady religijnego i moralnego porzadku” W tej
»czesci” depozytu zawarte sg odpowiedzi na pytania o sens i warto$¢ ludzkich
wysitkéw zwigzanych z wytwarzaniem débr doczesnych oraz o sposéb ich
uzywania. Sg one, co nalezy z naciskiem podkresli¢, w nim ukryte i potrzebny
jest pewien czas na ich rozpoznanie i zwerbalizowanie. Wlasnie takie pytania
s3 okazja do pelniejszego poznania zawarto$ci depozytu i réwnoczes$nie pozwa-
lajg dowartos$ciowac racjonalnos¢ wiary, ktora staje wobec wyzwania ze strony
wspolczesnej racjonalnosci technicznej. W swoim komentarzu do tego numeru
konstytucji Sander nie podejmuje kwestii samego depozytu, ale koncentruje
sie na ,drodze, na jaka $wiezo wkroczyta ludzkos¢” dzieki tej racjonalnosci'™*.

Z posoborowego nauczania Ko$ciota o depozycie wiary na podkreslenie
zastuguje Katechizm Kosciota katolickiego (wydanie wzorcowe z 1997 roku)'”
wraz z konstytucja apostolska Fidei depositum Jana Pawta II. W pierwszym
zdaniu konstytucji papiez stwierdza, ze ,,Pan zlecil swemu Kosciolowi misje
strzezenia depozytu wiary, ktorg wypelnia on w kazdej epoce™’. W naszej
epoce wypelnieniem tej misji jest przygotowanie i opublikowanie Katechizmu
Kosciota katolickiego, ktory jest ,,punktem odniesienia” dla innych katechizmow,

" Catechismus Catholicae Ecclesiae [Latina tipica editio], Citta del Vaticano 1997, nr 80-81.

°* Sobér Watykanski II, Konstytucja Dei verbum, nr 10a.

', Ecclesia, quae depositum verbi Dei custodit, ex quo principia in ordine religioso et morali
hauriuntur, quin semper de singulis quaestionibus responsum in promptu habeat, lumen revelationis
cum omnium peritia coniungere cupit, ut iter illuminetur, quod humanitas nuper ingressa est”
(Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio Gaudium et spes, nr 33).

'°* H.-J. Sander, Theologischer Kommentar, Bd. 4, s. 751n.

' Catechismus Catholicae Ecclesiae [Latina tipica editio], Citta del Vaticano 1997. Wydania
polskie: Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan
2002.

% Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Fidei depositum, w: Katechizm Kosciola katolickiego,
Poznan 1994, s. 5.
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przedstawia ,,zdrowq doktryne i [jest] dostosowany do zycia dzisiejszych chrze-
$cijan™”. W konstytucji papiez nie zajmuje si¢ samym pojeciem depozytu wiary
ani jego zakresem, lecz w sposéb do$¢ ogélny okresla jego stosunek do tresci

katechizmu: ,,Katechizm Kosciofa Katolickiego [...], wyklada wiar¢ Kosciota

i nauke katolicka, po$wiadczone przez Pismo Swiete, Tradycje apostolskg
i Urzad Nauczycielski Kosciota i w ich $wietle rozumiane™®. Mozna wiec, jak
sie wydaje, stwierdzi¢, ze wyrazenie ,wiara Ko$ciota” (Ecclesiae fides) odnosi si¢

do depozytu wiary (nieomylnie wyjasnianego), zas ,nauka katolicka” (doctrina

catholica) do tego wszystkiego, co wynika z tego depozytu wynika i jest z nim

w jakikolwiek sposdb zwigzane.

Natomiast sam depozyt wiary zostal przedstawiony w odpowiednim miej-
scu w katechizmie. Jego wzorcowe lacinskie wydanie w indeksie rzeczcowym
zawiera haslo ,,depozyt wiary” (depositum fidei), bedace podhastem do ,wiara”
(fides)'®. Odsyta ono do numerdw 84-95, ktdre stanowig trzecig czes¢ artykutu
o przekazie objawienia Bozego, zatytulowana Interpretacja depozytu wiary,
oraz do numeroéw 173-175, ktére stanowia czes¢ innego artykutu poswieconego
wierze (w aspekcie wspdlnotowym), zatytutowang Wierzymy — obie czesci
dotycza ,Wyznania wiary”.

O depozycie katechizm méwi jeszcze w innym miejscu (niewykazywanym
w indeksach), dotyczacym ,,zycia w Chrystusie”, w kontekscie nieomylnosci
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w dziedzinie moralnosci. Przypomina,
ze przedmiotem czujnej troski pasterzy Kosciola jest ,,«depozyt» moralnosci
chrzescijanskiej, sktadajacy sie z charakterystycznej calosci zasad, przykazan
i cnét wynikajacych z wiary w Chrystusa oraz ozywianych przez milos¢™.
Godny uwagi jest fakt uzycia terminu ,,depozyt” (rdwniez w wersji wzorco-
wej) w cudzystowie, co wskazuje na jego sens analogiczny. Skutkiem tego
wydaje si¢, ze wyrazenie ,,«depozyt» moralnosci” ma nieco inne znaczenie

7 Jan Pawel II, Konstytucja Fidei depositum, s. 6.

1% Ecclesiae Catholicae Catechismus [...], est Ecclesiae fidei doctrinaeque catholicae expositio,
comprobatae vel illustratae a sacra Scriptura, apostolica Traditione atque Ecclesiae Magisterio”
(Ioannes Paulus II, Constitutio Fidei depositum, w: Catechismus Catholicae Ecclesiae, s. 5).

' Catechismus Catholicae Ecclesiae, s. 839. W indeksie tematycznym do pierwszego polskiego
wydania katechizmu nie ma hasla ,depozyt wiary”. Por. Katechizm Kosciola katolickiego (1994),
s. 701 (,depozyt”) i 717 (,wiara”).

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 2033. ,,Sub Pastorum ductu et vigilantia, doctrinae
moralis christianae transmissum est «depositum», compositum ex summa peculiari regularum,
praeceptorum et virtutum a fide in Christum procedentium et a caritate vivificatorum” (Catechismus
Catholicae Ecclesiae, nr 2033).
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niz ,,depozyt wiary”. Naturalnie pod wzgledem tresci réznica jest oczywista,
ale pod wzgledem formalnym niekoniecznie. Nieco dalej w kwestii zakresu
nieomylnosci katechizm wyjasnia, ze charyzmat nieomylnosci ma ,,taki zasieg,
jak depozyt Objawienia Bozego; obejmuje takze wszystkie tresci nauki, facznie
z moralnoscia, bez ktérych zbawcze prawdy wiary nie moga by¢ strzezone,
wyktadane czy zachowywane™". Fragment o ,,zasiegu” nieomylnosci pochodzi
z konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (nr 25c¢) i byt juz komentowany"?,
natomiast fragment o zwigzku zbawczych prawd wiary z moralnoscia zaczerp-
niety zostal z deklaracji Mysterium Ecclesiae™. Jesli moralno$¢ w zakresie okre-
$lonym przez cytowany fragment katechizmu o ,,depozycie” jest przedmiotem
nieomylnych orzeczen Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota, to znaczy - jak sie
wydaje — Ze mozliwe sg takze dogmaty ,,moralne’, analogicznie do dogmatéw
wiary. Jednak, jak na razie, formalnie Kosciot nie definiowal dogmatow w za-
kresie moralnosci, ale ostateczne wypowiedzi na takie tematy okreslal jako
definitvae tenendae™. Stad, by¢ moze, uzycie terminu ,,depozyt” w cudzystowie,
aby nie sugerowa¢, ze Ko$ciol zamierza definiowaé dogmaty w tym zakresie.

Katechizm jednak, wbrew temu, czego mozna by si¢ spodziewac, nie po-
$wieca duzo uwagi depozytowi jako takiemu. Stwierdza jedynie, ze ,,«Swiety
depozyt» wiary (depositum fidei), zawarty w $wietej Tradycji i Pismie $wietym,
zostal powierzony przez Apostotéw wspdlnocie Kosciota™”. W wersji tacin-
skiej nie uzyto przymiotnika ,,$wiety” (sacer) do okreslenia depozytu wiary,
zapewne dlatego, ze tacinska wersja tekstu biblijnego, z ktérego zaczerpnieta
jest nazwa ,,depozyt wiary” (1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12-14) nie zawiera takie-
go przymiotnika, cho¢ przywotuje go konstytucja dogmatyczna Dei verbum

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 2035. ,,Hoc «tantum patet quantum divinae
Revelationis patet depositum»; ad omnia etiam doctrinae, doctrina morali ibi inclusa, extenditur
elementa, sine quibus veritates fidei salutares nequeunt custodiri, exponi vel observari” (Catechismus
Catholicae Ecclesiae, nr 2035).

"2 Zob. wyzej tekst przyp. 86 i zwigzany z nim komentarz.

" Por. Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio Mysterium Ecclesiae nr 3, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 65 (1973), s. 401.

" Por. Ioannes Paulus PP. II, Litterae apostolicae motu proprio Ad tuendam fidem quibus
normae quaedam inserunturin in Codice Iuris Canonici et in Codice Canonum Ecclesiarum
Orientalium, nr 4, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/la/motu_proprio/documents/
hf_jp-ii_motu-proprio_30061998_ad-tuendam-fidem.html (09.02.2022).

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 84. ,,Depositum fidei, quod in sacra Traditione et in
sacra continetur Scriptura, per Apostolos toti commissum est Ecclesiae” (Catechismus Catholicae
Ecclesiae, nr 84).
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(nr 10), w miejscu wyzej komentowanym"*

wiec wyrazniej do tekstu konstytucji.

Nastepnie na uwage zastuguje sposob okreslenia relacji depozytu do Tra-
dycji i Pisma Swietego przy pomocy taciniskiego stowa continetur (,,zawarty”)
w miejsce uzytego w konstytucji constituunt (,stanowig’, nr 10a). Constituo
jest mocniejszym stwierdzeniem niz contineo, poniewaz oznacza, ze depozyt
wiary obejmuje wszystko to, co nalezy do Tradycji i Pisma Swietego razem
wzietych'. Natomiast contineo sugeruje, ze nie wszystko, co do nich nalezy,
jest objete przez depozyt wiary, czyli innymi stowy na przyklad w Tradycji
moga by¢ przekazywane tresci, ktore nie nalezg do depozytu wiary. Zatem, jak
sie wydaje, sformulowanie uzyte w katechizmie zaweza zakres depozytu wiary
w stosunku do tego z konstytucji dogmatycznej Dei verbum, i to w sposéb
trudny do sprecyzowania.

Za doprecyzowanie zakresu depozytu wiary mozna uznaé przytoczone
w katechizmie (w innym kontekscie) zdanie Ireneusza, w ktérym utozsamia
on depozyt z jedng wiarg wyznawang w calym Kosciele. Odwotujac si¢ do ana-
logii naczynia, Ireneusz przyznaje: ,,Ie wiare, ktorg otrzymalismy od Kosciola,
zachowujemy troskliwie, poniewaz nieustannie, pod dzialaniem Ducha Boze-
go, odmiadza si¢ ona jak cenny depozyt zamknigty we wspanialym naczyniu
i odmladza naczynie, ktdre jg zawiera™*. W ten sposob katechizm podkresla
pneumatologiczny wymiar depozytu i réwnocze$nie nieustannie dokonujaca
sie jego odnowe.

Na sposdb rozumienia zakresu depozytu przez katechizm wskazuje, jak sie
wydaje, podjecie zagadnienia wzrostu rozumienia samego depozytu. Odwo-
tujac sie do opieki Ducha Swietego, katechizm przypomina nauke soboru:

,Dzieki pomocy Ducha Swietego w zyciu Ko$ciota moze wzrastaé rozumienie
zaréwno rzeczywistosci, jak tez stow depozytu wiary™”. Jest to nawigzanie
do konstytucji dogmatycznej Dei verbum, ktora opisuje, w jaki sposob ten roz-
woj sie dokonuje, wskazujac na jego trzy podstawowe czynniki: ,,kontemplacje
oraz dociekanie wiernych’, doswiadczenie ,,spraw duchowych” oraz nauczanie

. Polskie tlumaczenie nawigzuje

" Odnosny tekst konstytucji zob. wyzej przypis 81 (wraz z komentarzem w tekscie gtéwnym).

"7 Wedlug Mariana Plezi jednym ze znaczen constituo jest ,,ustanowi¢, zorganizowac, urzadzi¢
co$” (Stownik tacirisko-polski, red. M. Plezia, Warszawa 1959, t. 1, s. 717 [IL.A.2]), a w przypadku
contineo — ,,obejmowac, miesci¢, zawiera¢ co§ w sobie” (s. 737 [IV.1]).

" Sanctus Irenaeus, Adversus (Contra) haereses libri quingue, 111 24, 1, kol. 966; Katechizm
Kosciota katolickiego (1994), nr 175.

" Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 94.
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przez posiadajacych ,,niezawodny charyzmat prawdy” (por. nr 8)"*°. Najpierw
trzeba zauwazy¢, ze z punktu widzenia zakresu depozytu katechizm wskazuje
na dwa jego obszary: ,rzeczywisto$¢” (res) i ,,stowa” (verba). Sg to niewatpli-
wie obszary rozrdzniane przez teologie i okreslane jako tre$¢ ontyczna i tres¢
noetyczna depozytu™. W kwestii za$ procesu rozwoju rozumienia wypada
podkresli¢ jego oddolny charakter, to znaczy, ze wszyscy wierni moga (a nawet
powinni) kontemplowa¢ objawione tresci (jak na przyktad Maryja i Jozef?),
wielu z nich moze ich docieka¢ (na przyklad teologowie) albo doswiadcza¢
duchowo (m.in. mistycy), niektérzy natomiast dzieki otrzymanemu charyzma-
towi mogg definitywnie rozstrzyga¢ o adekwatnosci osiagnietego rozumienia.
Z punktu widzenia catego Kosciola taki rozwdj odnosnie do konkretnej tresci
zawartej w depozycie osiaga pelnie w definicji dogmatycznej. Rozwoj rozu-
mienia depozytu konkretyzuje si¢ wiec w rozwoju poszczegolnych dogmatow
wiary. To oznacza, ze w depozycie wiary jest wiele ,,rzeczy” i ,,stéw”, ktore
jeszcze nie zostalty w pelni zrozumiane i zdefiniowane jako nalezace do niego,
a wiec objawione. Jest to jeden z motywodw, dla ktérych nalezy pilnie strzec
tych tresci (,rzeczy” i ,,s1ow”), ktore w konkretnych okolicznosciach histo-
rycznych nawet duzej liczbie chrzescijan wydaja si¢ watpliwe, jak na przyktad
sakramentalnos¢ §wigcen czy malzenstwa albo nierozerwalnos¢ matzenstwa.

Znacznie wiecej uwagi niz zakresowi depozytu katechizm poswieca podmio-
tom zdolnym do jego interpretacji. Przypomina, ze zadanie interpretacji stowa
Bozego powierzone zostalo Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciota, ktéry stuzac
stowu Bozemu dzieki pomocy Ducha Swietego (Spiritu Sancto assistente), swe
nauczanie ,czerpie z tego jednego depozytu wiary”*. Rezultatem takiego na-
uczania sg konkretne dogmaty wiary, ktdre oswiecaja wiare czlowieka ,,i nadaja
jej pewnos¢™**. W rozumieniu depozytu wiary uczestniczg wszyscy wierzacy,

120

,Crescit enim tam rerum quam verborum traditorum perceptio, tum ex contemplatione
et studio credentium, qui ea conferunt in corde suo (cf. Lc. 2, 19 et 51), tum ex intima spiritualium
rerum quam experiuntur intelligentia, tum ex praeconio eorum qui cum episcopatus successione
charisma veritatis certum acceperunt” (Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II,
Constitutio Dei verbum, nr 8); por. Katechizm Kosciola katolickiego (1994), nr 94.

! E. Ozorowski, Depozyt wiary, kol. 1182.

> Konstytucja Dei verbum w cytowanym numerze 8. nawigzuje do tego przyktadu poprzez
przywolanie dwoch tekstow Lukaszowych (Lk 2, 19 1 51). W jednym z nich czytamy: ,,Oni jednak
nie zrozumieli tego, co im powiedzial [...]. A Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata
je w swoim sercu” (Ek 2, 50n).

' Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 86.

"+ Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 89.
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o czym byla juz mowa wyzej. Uczestnicza w nim dzigki nadprzyrodzonemu
zmystowi wiary (sensus supernaturalis fidei), ktory sprawia, ze ,,0got wier-
nych [...] nie moze zbladzi¢ w wierze™*. Gwarantem autentycznosci tego
zmystu jest Duch Swiety, ktéry zgodnie z obietnicg Chrystusa poucza i pro-
wadzi Jego uczniéw do calej prawdy (por. 1] 2, 20. 27; ] 16, 13).

Oba podmioty interpretacji depozytu, czyli Urzad Nauczycielski Kosciota
i Kosciol pielgrzymujacy jako jedna wspolnota, cieszg si¢ szczegélnym przy-
miotem nieomylnosci w nauczaniu wiary (in docendo, nieomylnos$¢ czynna)
iw jej wyznawaniu (in credendo, nieomylno$¢ bierna)™**. Jednak ta kwestia nie
pojawia si¢ w kontekscie interpretacji depozytu, lecz w opisie misji naucza-
nia realizowanej przez kolegium biskupow z papiezem na czele. Katechizm
wyjasnia tam miedzy innymi, ze nieomylno$¢ Kosciota z woli Chrystusa jest
uczestnictwem w Jego wlasnej nieomylnosci'™. Jest to kwestia sama w sobie
zlozona i wykracza daleko poza depozyt wary, dlatego w tym studium nie
bedzie rozwijana.

Wyzwania

Z samego pojecia depozytu wiary, jak i z jego fundamentalnego znaczenia
dla nauczania Kosciola wynikaja rézne wyzwania dla wspolczesnej teologii
i dla catego Kosciola. Zostaly one zasygnalizowane w trakcie studium, dlatego
ponizej niech wystarczy ich przypomnienie i usystematyzowanie.

Jesli chodzi o samo pojecie depozytu wiary, to wydawac by si¢ mogto, ze sko-
ro jego zakres pokrywa si¢ z objawieniem Bozym, to w takim razie wystar-
czy zamiennie uzywac¢ obu poje¢ albo skoncentrowac si¢ na tym drugim,
podkreslajac osobowy dar Boga, ktéry — zdaniem Karla Rahnera (i Herberta
Vorgrimlera) — ,,staje si¢ wspolsprawcy aktu «stuchania» (wiary), to znaczy
akceptacji samootwarcia i samoudzielania sie Boga™*®. Tymczasem w (ogdl-
nym) pojeciu depozytu, ktore w swej istocie od starozytnosci nie ulega zmianie,

' Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 93.

% Jest to klasyczne i podstawowe rozréznienie ze wzgledu na podmiot nieomylno$ci. Por.
M. Rusecki, Nieomylnos¢ Kosciota, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Giglewicz i in., Lublin 2009,
t. 13, kol. 1151, 1150-1152; L. Ott, Grundriss der katholischen Dogmatik, Freiburg-Basel-Wien 1981,
$. 359.

7 Katechizm Kosciota katolickiego (1994), nr 889892, szczegolnie nr 889. Do nieomylnosci
katechizm nawigzuje takze w kontekscie nauki moralnej Kosciota: nr 2032-2040, szczegdlnie
nr 2035 i 2051.

** Objawienie, w: K. Rahner, H. Vorgromler, Maty stownik, kol. 336.
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zawarty jest element zaufania ze strony deponenta, element zasadniczy dla
normalnego funkcjonowania wspoétczesnych nam struktur bankowych.
W przypadku teologicznego pojecia depozytu na plan pierwszy wysuwa si¢
zaufanie Boga, jako deponenta, objawiajacego si¢ przyjmujacemu objawienie
czlowiekowi, jako depozytariuszowi, ktory bierze na siebie odpowiedzialnos¢
za przyjety od Niego dar i akceptuje koniecznos$¢ ,rozliczenia si¢” z niego.
Biblijng analogia opisujaca te relacje jest przypowies¢ o talentach, ktére moga
by¢ zwielokrotniane, a nie dzielone (por. Mt 25, 15-29), oraz przypowies¢
o drogocennej perle, ktora jest niepodzielna, a jej cena nie przekracza war-
tosci tego wszystkiego, co poszukujacy jej kupiec posiada (por. Mt 13, 46).
To podkresla niezwykle wazny wymiar depozytu wiary, jakim jest jego nie-
podzielnos¢: zachowuje bowiem swoja warto$¢ wtedy i tylko wtedy, gdy jest
nienaruszony, gdy jest piekna, nieuszkodzong perta albo zlotem, do ktérego
nawigzywal wspomniany wyzej Wincenty z Lerynu'®. Zatem zachowanie
integralnosci depozytu wiary jest fundamentalnym wyzwaniem zaréwno dla
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, jak i dla calego Kosciota, czyli wszystkich
zwigzanych z nim wi¢zami miltosci Chrystusowej. Integralnos¢ chroni przed
niebezpieczenstwem ,,zdrady”, o ktérej mowil wspomniany wyzej De Paolis
w kontekscie apologetyki®’, czy tez przed porzuceniem ,zdrowych zasad”,
do ktérych nawigzuje Wilk w komentarzu do Pawtowego pojecia depozytu™'.

Depozyt jest instytucja oparta na relacjach migdzyosobowych, stad w sposéb
naturalny posiada swdj wymiar etyczny i moralny, i to w dwojakim znaczeniu:
w relacji do Boga i w relacji do czlowieka. Troska o jego integralno$¢ wyra-
za bowiem mito$¢ do Boga, od ktérego on pochodzi, i mito$¢ do czlowieka,
do blizniego, dla ktérego jest przeznaczony jako srodek pozwalajacy osiagna¢
zbawienie, zjednoczenie z Bogiem w Tréjcy Swietej jedynym.

Konkretniej, w relacji Bog-cztowiek przekazywanie depozytu zaktada zaufa-
nie deponenta, w tym wypadku Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Zwrocit
na to uwage wspomniany wyzej Fiore w swoim komentarzu do Pierwszego
Listu $w. Pawla do Tymoteusza™, za§ Wilk w samej definicji depozytu wska-
zuje na owo zaufanie deponenta®. W przekazywaniu depozytu po zstapieniu
Ducha Swietego deponentami s3 takze ci wszyscy, ktérzy sg uznani za ludzi

' Zob. wyzej, s. 59n.

8% Zob. wyzej, s. 47.

Zob. wyzej, s. 50-52, 54-56.
Zob. wyzej, s. 56.

Zob. wyzej, s. 56.
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godnych wiary i realizujg polecenie Chrystusa dotyczace gloszenia Ewangelii,
co podkresla Wilk w nawigzaniu do Pawtowego okreslenia ,,ludzie zastugujacy
na wiar¢” (2 Tm 2, 2)"*,

Zaufanie deponenta w stosunku do depozytariusza ma dwojaki wymiar:
szczero$¢ ze strony depozytariusza w przyjmowaniu depozytu i wierno$é
w jego dalszym przekazywaniu, czyli zachowanie jego integralnosci. Szczeros¢
oznacza, ze depozytariusz sam przyjmuje calo$¢ depozytu, a nie tylko czes¢,
na przyklad te najwygodniejszg albo najbezpieczniejszg do przechowywania,
zmuszajac deponenta do ponoszenia ryzyka i narazajac go na straty. W Ewan-
gelii jest to zilustrowane przyktadem stugi zakopujacego powierzony mu talent
(Mt 25, 24-28). Ocena moralna postawy tego czlowieka jest surowa: ,,Stuga
zty i gnudny” (Mt 25, 26). Gnusno$¢ stugi sprawila, ze depozyt nie przynidst
spodziewanych zyskow, czyli nie zostala pomnozona liczba tych, ktérzy by go
przyjeli dla wlasnego pozytku duchowego i w celu dalszego przekazywania
go innym dla ich pozytku. W ten sposéb w postawie depozytariusza milos¢
do Boga splata sie z miloscia do drugiego czlowieka.

Z kolei wiernos¢ w przekazywaniu depozytu wiary zobowigzuje depozy-
tariusza do szczegodlnej troski o zachowanie jego integralnosci, o jego nie-
naruszalnos¢. Jest ona szczegolna przede wszystkim dlatego, ze wpisana jest
w relacje Bog-czlowiek, tak jak sam depozyt wiary, przez co wraz z nim nabiera
charakteru sakralnego™. Sakralny charakter depozytu wynika nie tylko z jego
boskiego pochodzenia, lecz takze z tego, ze jest on zdeponowany w §wiatyni.
Jest nig chrzescijanin na mocy chrztu $wietego, zgodnie z nauka $w. Pawta:
»My jestesmy $wiatynig Boga zywego” (2 Kor 6, 16; por. 1 Kor 6, 19; J 14, 23)
i ,Duch Bozy mieszka w [nas]” (1 Kor 3, 16). Jest to ten sam Duch Bozy, czyli
Duch Swiety (por. 1 Kor 6, 19), ktéry ,,przemawial przez prorokéw”, jak wy-
znajemy w konstantynopolitanskim wyznaniu wiary*. Jako wspotdziatajacy
W procesie objawiania si¢ Boga jest On réwniez gwarantem autentyczno$ci
procesu ,uzytkowania” depozytu na poziomie indywidualnym na wszyst-
kich jego etapach: przyjmowania, strzezenia i przekazu. Fakt ten moralnie
zobowiazuje do wyjatkowej czujnosci, aby zaden ,,obcy duch” nie mégt wejs¢
do ,,$wiatyni Ducha Swietego” i zaja¢ Jego miejsca (por. Lk 11, 24n), a przez
to zagrozi¢ ztozonemu tam depozytowi”. Oznacza to, ze zaden wspolczesny

B4 Zob. wyzej, s. 56.

¥ Zob. wyzej, s. 49.

3% Katechizm (1994), nr 702.

7 Na temat §wietosci depozytu (jego sakralnego charakteru) zob. wyzej, s. 49, 52.
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katolik jako depozytariusz Bozego depozytu nie moze go narazac na jakikol-
wiek uszczerbek, usprawiedliwiajac swa postawe potrzeba zagwarantowania
wolnosci, réwnosci czy ,,otwartosci” w postaci réznych form inkluzywizmu.
Tego typu pokusy staja si¢ trudne do przezwyci¢zania we wspotczesnym
kontekscie kulturowym, w ktérym wiele zjawisk spotecznych opisuje si¢ i wyja-
$nia w kategoriach socjologicznych. Wielu uwaza bowiem, ze niektdre procesy
spoleczne sa nieuniknione. Naleza do nich, jak si¢ wydaje, proby naruszania
spojnosci dotychczasowej nauki Kosciola i proby przekraczania granic wyzna-
czonych przez dogmaty wiary. Zwraca na to uwage Kamil M. Kaczmarek w za-
konczeniu swego studium na temat dogmatu w ujeciu ewolucyjnej socjologii
religii. Jego zdaniem ,wyznaczenie granic stanowi warunek trwania jakiegokol-
wiek systemu organicznego, stad relatywne oslabienie systemu regulatywnego
i dogmatyki stanowi nie tylko symptom, ale jedng z przyczyn wspoéltczesnego
kryzysu katolicyzmu™®. Depozyt wiary, obok dogmatu, uzywajac okreslen
Kaczmarka, jest najwazniejszym instrumentem sytemu regulatywnego Ko-
$ciota (Kongregacji Nauki Wiary)™, pozwalajacym mu chroni¢ wlasne zasoby
doktrynalne, kontrolowa¢ spdjnos¢ wilasnej nauki oraz hamowac rézne ten-
dencje odsrodkowe, usitujace naruszy¢ wewnetrzng strukture nauki Kosciota
i jego samego'*°. Nie ulega wiec watpliwosci, ze zepchniecie depozytu wiary
na margines badan teologicznych stwarza powazne zagrozenie dla ochrony
cigglosci i wewnetrznej spdjnosci nauki Kosciota oraz jej integralnosci.
Natomiast wspomniana wyzej autentyczno$¢ procesu ,uzytkowania” de-
pozytu wiary jest zagwarantowana przez tych depozytariuszy, ktorych Duch
Swiety ustanawia biskupami (por. Dz 20, 28), zgodnie z pierwotna praktyka

1 K. M. Kaczmarek, Dogmat z perspektywy ewolucyjnej socjologii religii, w: Dogmat i metoda.
Wprowadzenie do badan interdyscyplinarnych w teologii dogmatycznej, red. R. J. Wozniak, Krakow
2021, S. 344.

¥ Znamienne jest spostrzezenie Kaczmarka jako socjologa religii, ktérego zdaniem wazne
przyczyny kryzysu Kosciota katolickiego w drugiej potowie XX wieku tkwig ,,w zmianach
w systemie regulatywnym Ko$ciofa, a tym samym w funkcjach, ktérym dotad stuzyly dogmaty”
Zmiany te dotyczyly najpierw przedefiniowania funkeji soboru powszechnego (z dogmatycznej
na duszpasterska), potem samego przebiegu soboru (kluczowe dokumenty przygotowywata komisja
teologiczna wraz z Sekretariatem ds. Jednosci Chrzescijan), nastepnie brzmienia dokumentéw
soborowych (zmiana usytuowania dogmatéw w calo$ci nauczania) i wreszcie reforma Swietego
Oficjum (przeksztatcenie go w Kongregacje Nauki Wiary). Ta ostatnia zmiana, zdaniem Kaczmarka,
oznaczala w istocie ograniczenie tego instrumentu regulatywnego, ktory ,,ze rodka obrony spoistosci
Kosciota [stal] sie [...] srodkiem duszpasterskim” (Kaczmarek, Dogmat, s. 340 i 343n).

' Por. K. M. Kaczmarek, Dogmat, s. 344.
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Kosciota poswiadczong przez $w. Pawla (por. 1 Tm 5, 21n). Na nich spoczywa
bowiem wielka odpowiedzialno$¢, ktéra odnosi si¢ nie tylko do biezacego
przekazu zbawiennego depozytu, ale takze do ustanawiania tych, ktérzy te od-
powiedzialnos$¢ podejma w przyszlosci. Dla integralnosci przekazu fundamen-
talne znaczenie ma zatem odpowiednie rozeznanie w Duchu Swietym, kogo
On chce ustanowi¢ biskupem, aby na nikogo po$piesznie nie wkladano rak
(1 Tm 5, 22; por. Tt 1, 7-9) i aby to byl ktos faktycznie ,,zastugujacy na wiare”
(2 Tm 2, 2) i wolny od jakichkolwiek wpltywoéw $wieckich (np. zwolennikéw
»przeciwstawnych twierdzen’, 1 Tm 6, 20)"*".

Stusznie wigc Sobor Watykanski II w Dekrecie o pasterskich zadaniach
biskupéw w Kosciele Christus Dominus przypomina, ze ,prawo nominacji
i ustanawiania biskupéw nalezy do odpowiedniej wladzy koscielnej jako jej
wlasne, specjalne i wylacznie jej przystugujace” (nr 20a). W zwigzku z tym so-
boér pragnie, aby ,,dla nalezytej obrony wolnosci Kosciota [...] nie przyznawano
juz wigcej w przyszlosci wtadzom $wieckim zadnych praw czy przywilejow
co do wyboru, nominacji, przedstawiania lub wyznaczania na stanowisko bi-
skupa” (nr 20b). Rownoczesnie sobdr w dekrecie prosi ,wladze swieckie [...],
aby zechcialy samorzutnie zrzec si¢ wspomnianych praw czy przywilejow”
(nr20b)™**. Jest to jednak zagadnienie, ktore dotyczy relacji Koscidt-panstwo'#
i wykracza poza zakres niniejszego studium.

Wspomniane fakty dotyczace ,,sytemu regulatywnego Kosciota” oraz jego
autonomii w ustanawianiu biskupdw wymagaja szczegélnej czujnosci ze strony
catego ludu Bozego wobec zagrozen mogacych naruszy¢ integralnos¢ samego
depozytu wiary. Jej zachowanie ma bowiem fundamentalne znaczenie dla

W' Zob. wyzej, s. 521 79.

'** Niestety, pomimo prosby soboru, tajne stuzby niektérych panstw, a takze niektdre tajne
organizacje miedzynarodowe, nieprzyjazne Kosciolowi, przeciwdziatajg tej prosbie, wykorzystujac
do tego rozne instytucje, m.in. srodki spotecznego przekazu. Problem infiltracji w Kosciele katolickim
zaczyna dociera¢ do swiadomosci katolikdw, czego wyrazem jest na przyktad publikacja: T. R.
Marshall, Infiltracja. Spisek, ktory ma zniszczy¢ Kosciot od srodka, Krakéw 2022. Uwzglednienie
faktu tajnych wplywoéw na funkcjonowanie niektérych urzedéw w Kosciele (np. biskupa) pomaga
w zrozumieniu wielu ,,zjawisk” w ich funkcjonowaniu i samego kryzysu w Ko$ciele. W kwestii
zewnetrznego oddzialywania np. na Sobor Watykanski II zob. Sobér oczami polskich komunistow.
Sobér Watykariski IT w swietle dokumentow MSW i MSZ, oprac. W. Kucharski, D. Misiejuk, Warszawa
2017.

" "W Polsce s3 one regulowane w oparciu o Konkordat miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczapospolita
Polska z 1993 roku (Dz. U. z 1998 r. Nr 51, poz. 318). Artykutl 7. pkt 4. Konkordatu stanowi:

W odpowiednim czasie poprzedzajacym ogloszenie nominacji biskupa diecezjalnego Stolica
Apostolska poda jego nazwisko do poufnej wiadomosci Rzadu Rzeczypospolitej Polskie;”.
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rozwoju dogmatu wiary. Sam za$ rozwdj dogmatu najogélniej rozumiany
oznacza dochodzenie Kosciola do pewnosci wiary na temat faktu objawienia
konkretnej prawdy wiary. Jest on mozliwy dlatego, ze depozyt wiary to ,,cos
wiecej” niz suma dogmatow dotychczas zdefiniowanych'*“. Gdyby tak nie bylo,
to wykluczona bytaby mozliwos¢ definiowania nowych dogmatéw. Oznacza-
toby to koniec rozwoju dogmatéw. O tym, ze rzeczywiscie taka mozliwos¢
ciggle istnieje, stwierdza Sobdér Watykanski IT w konstytucji dogmatycznej Dei
verbum, uczac o rozwoju rozumienia objawienia Bozego m.in. poprzez , kon-
templacje oraz dociekanie wiernych” (nr 8)'%, a takze implicite w konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes, gdzie zauwaza, ze Ko$ciol ,nie zawsze [mal]
na poczekaniu odpowiedz na poszczegélne zagadnienia” (nr 33b). Poszuki-
wanie takiej odpowiedzi wigze si¢ zatem z ,dociekaniami” odnoszacymi si¢
do calego depozytu wiary, a nie tylko jego czesci objetej dogmatami wiary,
ta bowiem odpowiada na wczesniej stawiane pytania.

Zasygnalizowane problemy, do ktérych nalezg m.in. marginalizacja depo-
zytu wiary i wspolczesny kryzys katolicyzmu, rodzg pytanie o mozliwe srodki
zaradcze. Jest oczywiste, ze moga one by¢ bardzo rézne, mniej lub bardziej
skuteczne. W $wietle wiary jednak za najwazniejszy wypada uznac ten naj-
prostszy, ewangeliczny, wyrazony w sfowach samego Zbawiciela: ,,Moja nauka
nie jest moja, lecz Tego, ktéry Mnie postal” (] 7, 16). Kazdy depozytariusz
Bozego objawienia musi wiec mie¢ $wiadomos¢, ze glosi nauke Tego, ktory
go poslal, a nie swoja. Jesli za$ usiluje glosi¢ (tylko) swoja nauke, to zrywa
cigglo$¢ nauczania (sukcesje apostolska) i tym samym jego autentycznosc,
na co zwrdcit uwage juz Tertulian'*’. Silna wiara i nieustepliwo$¢ w gloszeniu
objawionej Prawdy jawia sie jako najskuteczniejszy srodek zaradczy przeciw
niebezpieczenstwom grozacym Kosciotowi. Dzigki takiej postawie poszcze-
golnych cztonkéw Kosciota kazdy, ,,kto chee petni¢ Jego [Ojca] wolg, pozna,
czy nauka ta jest od Boga” (J 7, 17; por. ] 14, 24).

44 Zob. wyzej, s. 60 1 69n.
¥ Zob. wyzej, s. 75.
' Zob. wyzej, s. 58n.
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ABSTRAKT

Depozyt wiary jako kryterium prawdziwosci nauki Ko$ciola

We wspolczesnej teologii pojecie depozytu wiary jest rzadko wykorzystywane. Celem
artykutu jest wykazanie jego doniosto$ci w zachowaniu integralnosci przekazu apo-
stolskiej wiary Kosciota. Pojecie depozytu jest istotne ze wzgledu na cigglo$¢ i tozsa-
mos$¢ nauczania apostolskiego, przyjetego od Chrystusa i przekazanego Kosciotowi.
Pozwala bowiem dokladniej okresli¢ granice pluralizmu teologicznego. W rozwoju
teologii jest wigzane z apologetyka, a jej renesans sprzyja poglebionym studiom
nad jego znaczeniem dla wykazywania apostolskiego charakteru wspolczesnego
nauczania Kosciofa.

Istotnym elementem tego pojecia jest zaufanie okazywane przez deponenta (Chrystusa)
depozytariuszowi (Kosciotowi), ktére zobowigzuje do zachowania depozytu w stanie
nienaruszonym. Stad wynika wielka odpowiedzialnos¢ catego Kosciota i kazdego
katolika jako depozytariusza. Depozyt wiary rozumiany jako ,,suma dobr zbawczych”
(suma tresci noetycznych i ontycznych) ma charakter sakralny w dwojakim znacze-
niu: jest darem objawiajacego sie Boga i jest przechowywany w $wigtyni, ktorg jest
kazdy wierzacy w Chrystusa. Stanowi rezerwuar niezmiennych dogmatdéw i ,,miejsce”
do poszukiwania odpowiedzi na coraz to bardziej dociekliwe pytania wynikajace
ze zmieniajacych sie nieustannie uwarunkowan zycia czlowieka. Depozyt wiary jest
tg rzeczywistoscia, ktéra moze skutecznie pomoéc w walce ze wspdlczesnym kryzysem
wiary i moralno$ci katolickiej, a nawet tozsamosci samego Kosciofa.

SELOWA KLUCZOWE
depozyt wiary, depositum fidei, dogmat, rozwo6j dogmatu, objawienie Boze, tradycja,
zaufanie, odpowiedzialnos¢, apologetyka

ABSTRACT

Deposit of faith as the criterion of the truthfulness of the Church teaching

In modern theology, the concept of the deposit of faith is rarely used. The aim of the
article is to show its importance in maintaining the integrity of the transmission
of the apostolic faith of the Church. However, it is essential because of the continuity
and identity of the apostolic teaching received from Christ and transmitted to the
Church. It allows us to define the limits of theological pluralism. In the development
of theology, it is associated with apologetics, and its renaissance is conducive to in-
depth studies of its importance for demonstrating the apostolic character of the
contemporary Church teaching.
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An important element of this concept is the trust shown by the depositor (Christ)
to the depositary (the Church), which obliges him to keep the deposit intact. Hence
follows the great responsibility of the whole Church and of every Catholic as depositary.
The deposit of faith, understood as the “sum of salvific goods” (the sum of noetic and
ontic content), is sacred in two ways: it is a gift of God who reveals himself and is kept
in the temple, which is every believer in Christ. It is a reservoir of unchanging dogmas
and a “place” to look for answers to more and more inquisitive questions arising from
the constantly changing conditions of human life. The deposit of faith is a reality that
can effectively help in the fight against the contemporary crisis of Catholic faith and
morality and even the identity of the Church itself.

KEYWORDS

deposit of faith, depositum fidei, dogma, development of dogma, divine revelation,
tradition, trust, responsibility, apologetics
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Wplyw mysli Balthasara
na Tischnerowska interpretacje problemu
intratrynitarnej wolnosci Boga

Jozet Tischner w swych badaniach naukowych poswiecit bardzo duzo miejsca
problemowi wolnosci. Powszechnie znana jest jego refleksja dotyczaca filozo-
ficznych i spotecznych aspektéw tego zagadnienia'. Do duzo mniej znanych
i duzo rzadziej poruszanych w literaturze naukowej watkow refleksji tego wy-
bitnego krakowskiego mysliciela nalezg aspekty teologiczne tej problematyki.
Tymczasem, jak si¢ okazuje, zwlaszcza pod koniec swego zycia, Tischner wy-
kazywal ogromne zainteresowanie teologicznym spojrzeniem na zagadnienie
wolnosci. Calymi tomami pochtanial literature teologiczng, zwlaszcza prace
z zakresu trynitarnych aspektéw problematyki wolnosci i faski.

Nie stronil od klasykéw: zaczytywal si¢ w Augustynie — do jednego z pol-
skojezycznych wznowien jego stawnego traktatu De Trinitate napisal bardzo
ciekawe wprowadzenie, o ktorym bedzie jeszcze mowa w dalszej czesci niniej-
szego artykulu; wielokrotnie nawiazywal do trynitarnej mysli Bonawentury,
do czego tez jeszcze wrdcimy; czesto takze — cho¢ oczywiscie w tym przypadku
zazwyczaj krytycznie — odnosil si¢ do mysli Tomasza. Z ogromnym zapalem

Liczne aspekty filozoficzno-spotecznej mysli Tischnera, dotyczacej problematyki wolnosci
obecne s3 w bardzo szerokiej gamie jego dziel. Do najwazniejszych z nich zaliczy¢ nalezy: J. Tischner,
Filozofia dramatu, Krakoéw 2012; J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, Krakéw 2011; J. Tischner,
Laska i wolnos¢, ,Znak” 444 (1992), s. 4-26; J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1996;
J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéw 1981.
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Sledzit takze to, co dzialo si¢ dostownie na jego oczach w trynitologii wspoélcze-
snej. Jak sam przyznawal, niemal z zapartym tchem pochlaniat kolejne dzieta
znanych wspoélczesnych teologéw, takich jak: Martin Bieler, Gisbert Greshake,
Otto Hermann Pesch i Albrecht Peters’.

Najwieksze wrazenie wywarly jednakze na nim prace wielkiego szwajcarskie-
go teologa Hansa Ursa von Balthasara, jak sam moéwit: ,,jednego z najwybitniej-
szych teologow naszych czaséw™. To gldwnie z jego prac krakowski mysliciel
zaczerpnal pod koniec swego Zzycia inspiracj¢ do intensywnych poszukiwan
i nawet odwazyl sie podja¢ wlasne proby zglebienia problematyki wewnetrznej,
tj. intratrynitarnej wolno$ci Boga oraz jej wplywu na rozwazania dotyczace
wolnosci cztowieka.

Relacja mysli Tischnera i Balthasara jest sama w sobie niezwykle interesuja-
cym i do$¢ zawitym problem badawczym. W jednym z poprzednich artykuléw
rozwazaliémy problem wzajemnej niezaleznosci refleksji obu tych wielkich
myslicieli w kontekscie catoksztaltu ich naukowego dorobku*. Powszechnie
wiadomo, Ze pod wzgledem intelektualnej wrazliwosci i glebi spojrzenia obu
tych autoréw taczylo bardzo wiele. W szczegdlnosci obaj byli zafascynowani
problematyka dramatu i wolnosci. Nie mieli jednak szczescia spotkac sie ani
nawet korespondencyjnie wymienic si¢ pogladami. Trzeba ponadto pamietac,
ze ich mysl wywodzila sie z réznych kontekstéw kulturowych i - jak zostato
to wykazane we wspomnianym wyzej artykule — Tischner przez zdecydowana
wigkszo$¢ swego zycia prowadzit swg mysl naukowg catkowicie niezaleznie
od Balthasara. Mimo to, pod koniec swego Zycia mial okazje zapoznac sie
z czescig dzieta szwajcarskiego teologa.

Niniejszy artykut stanowi¢ bedzie swego rodzaju komplementarng kontynu-
acje rozwazan dotyczacych relacji, jaka zachodzi pomiedzy refleksjg obu tych
myslicieli. W poprzednim artykule akcent padal na ich wzajemng niezalez-
no$¢. Tym razem uwaga skupiona bedzie na tym wyjatkowym i do$¢ waskim,
ale jednak bardzo waznym obszarze badawczym, na ktérym mysl Tischnera
jest — i to bardzo mocno - zalezna od mysli Balthasara. Jest to wlasnie obszar

2

Konkretne dziela pierwszych dwoch wspomnianych tu teologéw wymienione beda w dalszej
czedci artykutu. Jesli chodzi o dwdch pozostalych, Tischner czesto siegal do nastepujacych ich
prac: O. H. Pesch, Frei sein aus Gnade: theologische Anthropologie, Freiburg 1983; O. H. Pesch,
A. Peters, Einfiihrung in die Lehre von Gnade und Rechtfertigung, Darmstadt 1989 [Wissenschaftliche
Buchgesellschaft].

* ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 379.

* Zob. L. Wotowski, Problem niezaleznosci refleksji dramatycznej J. Tischnera od mysli
teodramatycznej H. U. von Balthasara, , Analecta Cracoviensia” 51 (2019), s. 141-160.
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(teo)dramatycznego ujecia wolnosci. Najpierw bedzie to wewnetrzna wolnos¢
Boga, ktorg Balthasar okresla mianem ,wolnosci nieskoniczonej’, a nastepnie
wolnosci cztowieka, nazywana przez teologa z Bazylei ,,wolnoscig skonczong™.

,Zyta ztota”, czyli punkt zwrotny w refleksji
Tischnera o intratrynitarnej wolnosci Boga

Jak zostalo to juz wyzej nadmienione, pod koniec swojego zycia Tischner
bardzo mocno zainteresowal si¢ do$¢ nietypowa — w poréwnaniu z jego wcze-
$niejszymi fascynacjami naukowymi - problematyka intratrynitarnej wolnosci
Boga. Zwlaszcza w ciagu czterech ostatnich lat jego Zycia zauwazy¢ mozna nie
tylko wyrazne ozywienie refleksji i zintensyfikowanie zainteresowania publi-
kacjami dotyczacymi tego specyficznego zagadnienia, lecz takze niezwykle
dynamiczng ewolucje jego pogladow w tym zakresie.

Jednym z decydujacych bodzcéw do podjecia tej zintensyfikowanej tryni-
tologicznej refleksji byto dla Tischnera nie lada wyzwanie, jakim byla prosba
napisania wprowadzenia do wydawanego w 1996 roku przez wydawnictwo
»Znak” polskojezycznego wznowienia stynnego Augustynskiego traktatu
O Tréjcy Swigtej°. To wlasnie w tym wprowadzeniu - a zatem jeszcze w 1996
roku - krakowski mysliciel zdawat sie przychyla¢ do tezy o braku mozliwosci
modwienia o wolnosci w intratrynitarnych relacjach w Tréjcy Swietej. Pisak:

,To, co dzieje sie w Tréjcy Swietej, jest w pewnym sensie konieczne. Miedzy
Osobami Boskimi nie ma wolnoéci. [...] Tréjca Swieta jest absolutng jednoscig.
Wolno$¢ moze pojawic sie dopiero w stosunku do czlowieka™.

° Nalezy zwrdci¢ uwage na specyficzny sposob rozumienia tych pojec przez Balthasara. Otdz

termin ,wolnos¢ skonczona” (endliche Freiheit) ma u niego dwa znaczenia: 1) przymiot wolnosci,
jakim obdarzona jest dana jednostka, 2) sama ta jednostka. Podobnie termin ,;wolno$¢ nieskoriczona”
(unendliche Freiheit) moze oznacza¢ wolno$¢ Boga lub tez by¢ po prostu synonimem samego Boga.
Zapewne ze wzgledu na te druga mozliwos¢ Tischner, przektadajac ten termin na jezyk polski, oba
czlony rozpoczyna wielka litera (Wolnos¢ Nieskonczona). Wierno$¢ cytowanemu oryginalowi kaze
nam zachowa¢ te forme w cytatach z dziet Tischnera. Nie wydaje si¢ to jednak zgodne z intencja
Balthasara, ktéry w niemieckojezycznym oryginale pierwszy czlon rozpoczyna malg literg (drugi
jako rzeczownik w jezyku niemieckim musi by¢ pisany od wielkiej litery). Z tego powodu w tekscie
niniejszej pracy, za wyjatkiem cytatéw, oba czlony pisane bedg z matej litery (wolno$¢ nieskoniczona).
¢ Augustyn z Hippony, O Tréjcy Swietej, Krakow 1996.

J. Tischner, O Bogu, ktdry jest blisko: Wprowadzenie do lektury O Tréjcy Swigtej sw. Augustyna,
w: Augustyn z Hippony, O Trdjcy Swigtej, . 15.
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Wtracone w powyzszej wypowiedzi owo ,,w pewnym sensie” zdaje si¢ jednak
sugerowac, iz nie do konca byl przekonany, co do stusznosci tak postawionej
tezy. Glownym tematem Tischnerowskiego wprowadzenia do De Trinitate Au-
gustyna byta jednak intratrynitarna mitos¢, a nie wolnos¢, dlatego tez w tekscie
tym nie doszukamy sie poglebienia zagadnienia. Na poglebienie nie trzeba
bylo jednak diugo czekac. Oto6z, juz w 1997 roku — tym razem w czasopismie

»Znak” - pojawit sie niezwykle ciekawy artykul Tischnera o znamiennym tytule
Podglgdanie Pana Boga®. Rowniez tutaj gléwnym tematem rozwazan nie byta
jeszcze wolnos¢, ale byta nim juz — bardzo gleboko dla Tischnera zwigzana
z wolno$cia - taska. We wstepnie do tego artykulu krakowski mysliciel wspo-
mnial o bardzo istotnym dla jego dalszej refleksji naukowej wydarzeniu, jakie
miafo miejsce podczas jednego z jego pobytéw w Instytucie Nauk o Czlowieku
w Wiedniu:

Wtedy wlasnie wpadty mi do rak prace z zakresu teologii, poswiecone historii
pojecia faski. Autorami byli: G. Greshake, O. H. Pesch i A. Peters. Na bok po-
szty wszystkie inne lektury. Potykatem strona po stronie, jakbym miat w rekach
doskonaty ,kryminal”. Stalo si¢ to, co zawodowemu ,,czytaczowi” tak rzadko si¢
zdarza: natrafitem na ,,zyle zlota™.

To swoje nagle zainteresowanie problematyka faski Tischner wyjasnil nie-
co dalej w tym samym wstepie: ,Temat taski pojawil si¢ u mnie w ramach
refleksji nad filozofig dramatu. Pytalem: czym jest dramat religijny? Dramat
religijny to przede wszystkim dramat faski™. Drazac temat dalej, juz rok
pdzniej, bo w sierpniu 1998 roku, Tischner jeszcze raz nawiaze do owej ,,zyly
zlota’, piszac wstep do swego stynnego Sporu o istnienie cztowieka. Wspomina
wowczas: ,Bylem czgsto jak ogrodnik, ktéry grzebie w ziemi ze swiadomoscia,
ze grzebie o kilka metréw obok miejsca, w ktorym znajduje si¢ jego «zlota zyta».
«Z}ota zylg» miata by¢ — oczywiscie - filozofia dramatu. Dzi$ oddaje¢ do druku
maly kawalek «zlotej zyty»™".

Mozna jednak zapyta¢, dlaczego odkrycie owej ,,zyly zlota” jest tak wazne
z punktu widzenia poruszanego w niniejszym artykule problemu wolno-
$ci Boga. Otoz, nietrudno si¢ domysle¢, ze na wspomnianej wyzej plejadzie

J. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, ,,Znak” 511 (1997), s. 8-24.
° J. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, s. 8.
J. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, s. 9.
J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, Krakéw 2011, s. 5.
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wspolczesnych teologdéw lektura Tischnera si¢ nie zakonczyla. Teologiczne
spojrzenie na problematyke taski byto swego rodzaju preludium i otwarto
mu droge do teologicznej refleksji nad jeszcze bardziej interesujacym go pro-
blemem wolnosci. Kluczem do dalszych odkry¢ byta lektura $cisle teolo-
gicznych opracowan problematyki wolnosci, ktora zaprowadzita Tischnera
do napisania juz dostownie pod sam koniec zycia, bo - jak sam zaznacza
to we wstepie — podczas pobytu w szpitalu, wydanego w 1999 roku w ramach
stynnego zbioru esejow pt. Ksigdz na manowcach, wlasnego intratrynitarnego
mini-traktatu zatytulowanego Zycie wewnegtrzne Boga. To wlasnie tam ujawnia
kolejna plejade tworcow, ktdrzy stali sie dla niego inspiratorami i przewodni-
kami po tym nowym dla niego terenie badawczym:

Moimi przewodnikami po zlozonej problematyce i ogromnej literaturze sa: Gis-
bert Greshake oraz Hans Urs von Balthasar. Ten pierwszy opublikowal niedawno
pokazne dzieto poswigcone teologii trynitarnej, drugi jest autorem wielotomo-
wych prac, w ktérych problem Trojcy powraca kilkakrotnie. Do tego dochodzi
réwniez niebagatelne studium habilitacyjne Martina Bielera, poswigcone ,wol-
nosci i tasce™.

Swdj trynitologiczny mini-traktat Tischner otwiera stowami: ,,Ciekawe rze-
czy dzieja sie dzi$ w teologii Tréjcy Swietej™. Widaé wiec, ze we wspomnianych
wyzej lekturach dostrzegt cos, czego wezesniej nigdzie indziej nie widzial. Moz-
na mowi¢ nawet o swego rodzaju ,,ol$nieniu”. Ot6z wspomniana na poczatku
niniejszego punktu teza o niemozliwosci méwienia o wewnetrznej, tj. intratry-
nitarnej wolnosci w Bogu, teza, ktdéra Tischner wprawdzie sformulowal, ale
wida¢ bylo, ze z pewna rezerway, zeby nie powiedzie¢ niedowierzaniem, teraz
wreszcie — zapewne ku ogromnej jego uciesze — ulega totalnemu odwréceniu:

" J. Tischner, Zycie wewnegtrzne Boga, w: ]. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2007, s. 92.
To, o jakie doktadnie dzieta chodzi, Tischner stara si¢ sprecyzowa¢ w przypisach, ale ze wzgledu
na pojawiajacg si¢ tam drobna niescistos¢ lepiej odwolac si¢ do nastepujacej wypowiedzi paralelnej:

»Mam przed sobg trzy wazne prace wspdlczesnej teologii. Najpierw jest to Gisbert Greshake i jego

trynitarna teologia, o trudnym do doktadnego spolszczenia tytule: Der dreieine Gott (1997). Obok
niej lezy Martina Bielera Freiheit als Gabe (Wolnos¢ jako dar, 1991). I wreszcie kilkanascie toméw
Hansa Ursa von Balthasara zatytulowanych Theologik i Theodramatik — opus magnum jednego
z najwybitniejszych teologéw naszych czaséw” (J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, s. 378). Dla
$cistosci nalezy dodac, ze méwigc o kilkunastu tomach jego opus magnum, Tischner z pewnoscia
mial na mygli calg Trylogie, tj. Herrlichkeit, Theodramatik i Theologik.

" ]. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 88.
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Znakomicie pisze o tym Urs von Balthasar, cho¢ nie on jedyny. Wolno$¢ okazuje
sie wewnetrznym wymiarem Boga. Nie o to chodzi, ze Bog jest wolny w stosunku
do stworzen, bo jak mogloby by¢ inaczej? Chodzi o to, ze Bog jest ,wewnetrznie
wolny”: Ojciec wobec Syna, Syn wobec Ojca, Duch w stosunku do Ojca i Syna,
Ojciec i Syn w stosunku do Ducha™.

Warto wiec przyjrze¢ sie nieco blizej temu kluczowemu wpltywowi mysli
Balthasara na Tischnerowska refleksje dotyczaca wolnosci Boga.

Refleksja Tischnera o Balthasarowej
koncepcji ,wolnosci nieskonczonej”

Jak zostalo zasygnalizowane w poprzednim punkcie, Tischner pod wptywem
lektury Balthasara i innych wspdétczesnych teologéw dokonal dos¢ radykal-
nego przewarto$ciowania swojego spojrzenia na problematyke wewnetrznej
wolnosci Boga. W naturalny sposéb nasuwaja si¢ pytania: jak do tego doszto?
Jakie argumenty go przekonaly? Znajac bowiem Tischnera, a zwlaszcza jego
awersje do tzw. ,autorytetow” teologicznych, z calg pewnoscig nie byto tak,
ze z dnia na dzien uznal, Ze skoro tak wielki autorytet, jak Balthasar tak twierdzi,
no to po prostu tak musi by¢.

Postawiona przez Tischnera w 1996 roku we wprowadzeniu do trynitarne-
go traktatu $w. Augustyna teza, ze ,Miedzy Osobami Boskimi nie ma wol-
noéci”, miata opieraé sie na twierdzeniu, iz ,Trédjca Swieta jest absolutng
jednos$cig™. Twierdzenie to samo w sobie z calg pewnoscia jest prawdziwe,
dlatego tez Tischner nie przyjmuje tak od razu tezy Balthasara jako czego$
oczywistego, lecz zadaje pytanie: ,,Czy Bog w Trojcy Jedyny jest wolny? Nie
chodzi jednak wylacznie o wolno$¢ Boga w stosunku do stworzen, ale o we-
wnetrzng wolnos¢ Ojca w stosunku do Syna i Syna oraz Ojca w stosunku
do Ducha Swigtego. [...] Czy pomyst taki nie rozbija naszej idei absolutne;j
jednosci Boga?”™*

Wszystko zalezy oczywiscie od tego, jak owg ,,absolutng jednos¢” oraz
~wewnetrzng wolnos¢” nalezy rozumiec. Jezeli ,,absolutna jedno$¢” miata-
by by¢ pojmowana w arystotelesowskich kategoriach niezmiennosci niepo-
dzielnego i nieporuszonego ,,poruszyciela” lub zbyt doslownie rozumiane;

" ]. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 95.
¥ J. Tischner, O Bogu, ktory jest blisko, s. 15.
' . Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 378.
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zaproponowanej niegdys przez Grzegorza z Nyssy $cistej intratrynitarnej adia-
stematycznosci, to w istocie trudno byloby znalez¢ w Bogu ,,miejsce” na ja-
kikolwiek wewnetrzny ruch, czy cho¢by drgnienie wolnosci, nie méwiac juz
o nieskonczonych intratrynitarnych przestrzeniach wolnosci, o ktorych tak
szeroko rozpisywat si¢ Balthasar. Tischner oczywiscie skrupulatnie odnoto-
wuje ten element Balthasarowej konstrukgji:

Balthasar méwi, ze ,,miedzy boskimi ‘hipostazami’ rozciagaja sie nieskonczone

przestrzenie wolnosci, ktére nie dopuszczaja do tego, aby wszystko stopilo sie

w $ci$niong, zduszong tozsamos¢. Akt ojcowskiego poswiecenia domaga sie

wlasnej przestrzeni wolnosci, akt przyjecia siebie jako daru i wdziecznosci Syna

swojego, akt pochodzenia Ducha, ktéry podnosi do $wiatfa najbardziej wewnetrz-
ng milos¢ Obydwu, potwierdza i wznieca jeszcze swoja. Cho¢ wymiana moze

by¢ nie wiem jak intymna, wymaga podtrzymania réznicy””.

W tym momencie Tischner z cala pewnoscig dochodzi do wniosku, ze w kon-
tekscie trynitarnym trzeba dokona¢ rozréznienia pomiedzy absolutng jedno-
$cig istoty, tj. natury Bozej, a przynalezna kazdej z Os6b Bozych odmiennoscia,
czy tez jak okresla to sam Balthasar ,,inno$cig”. Krakowski mysliciel zauwaza
nawet, ze w tym kontekscie Greshake méwi o jednoczesnej skrajnej polaryzacji
jednosci i innoéci: ,,Greshake powiada: «Bdg jest najwyzsza jednoscig - taka,
ze wigkszej nie mozna juz pomysle¢, ale tez osobowe réznice sa w Nim takie,
iz wiekszych tez nie mozna pomysleé»™*.

Pojecie ,,innosci” w Trojcy staje si¢ wiec w tym momencie dla Tischnera
pojeciem kluczowym dla zrozumienia problemu wewnetrznej wolnosci Boga:

»Aby zrozumie¢, jak jest mozliwa wolno$¢ miedzy poszczegdlnym Osobami
Tréjcy Swietej, trzeba uchwyci¢ najpierw sens pojecia «innego»”>.

Oczywiscie nie jest fatwo polaczy¢ jedno$¢ z innoscia, a co dopiero nieskon-
czong jednos¢ z nieskonczong innoscig. Te gwarantujaca ,,miejsce” na wol-
no$¢ w Bogu nieskonczong inno$¢ polaczong z nieskonczonym podobien-
stwem, a nawet tozsamoscia, Tischner — analizujac w dalszym ciagu mysl

7 ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 398-399; por. H. U. von Balthasar, Theodramatik,
Bd. 2/1, Einsiedeln 1976, s. 233.

**J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 395; por. G. Greshake, Der dreieine Gott: Eine
trinitarische Theologie, Freiburg im Breisgau 1997, s. 115.

¥ ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 396.
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Balthasara - stara sie opisa¢ w kategoriach paradoksu: ,Mamy paradoks: nie-
skonczong innos¢ i nieskonczong takozsamose™.

Paradoks jest tu w istocie wlasciwg kategorig. Mamy bowiem z nim do czy-
nienia wéwczas, gdy badana przez nas rzeczywisto$¢ do tego stopnia przekracza
granice standardowych sposobdw jej ujmowania, Ze stajemy wobec pozornej
sprzecznosci. Jak okietzna¢ ten paradoks? Tischner proponuje nastepujacy
zabieg myslowy:

Sprébujmy przenie$¢ nasze pojecie ,,innosci” do wnetrza Boga. Syn jest inny,
Ojciec jest inny, Duch jest inny - a nawet catkiem inny. W tradycji teo-
logicznej istnieje pewna zasada okreslajaca sens owej wewnatrzboskiej innosci;
poznatem jg dzieki $w. Bonawenturze, jednak — wedle Ursa von Balthasara — swy-
mi korzeniami siega ona pierwszych wiekow refleksji nad tajemnica trynitarna:
w Bogu nieskonczona inno$¢ faczy sie z nieskonczonym podo-
bienstwem. Nieskonczona innos¢ i nieskoniczone podobienstwo... to brzmi
jak sprzecznos$¢. Sg jednak sprzecznodci, ktére otwieraja niezwykle horyzonty™.

To paradoksalne polfaczenie nieskonczonej innoséci z nieskoniczonym po-
dobienstwem w rzeczywistosci intratrynitarnego zycia Bozego jest mozliwe
do pomyslenia tylko wéwczas, gdy odwolamy sie do zasady analogii, orzekaja-
cej, ze nawet jesli dostrzegamy jakie$ podobienstwo pomiedzy realiami ziem-
skimi i Boskimi (w tym przypadku pomiedzy ,,innoscig” ziemska a ,,inno$cig”
Boska), to i tak niepodobienstwo bedzie zawsze (nieskonczenie) wieksze: ,,Gdy
Ojciec «wpatruje sig» w Syna, ktdrego zrodzit, widzi nieskoniczong inno$¢ i za-
razem nieskonczone podobienstwo, prowadzace az do tozsamosci. Podobnie,
gdy Syn wpatruje sie w Ojca. Nie inaczej jest z Duchem Swietym. To bowiem,
co przezywamy na ziemi, napotykajac innos¢, jest jedynie dalekim odbiciem
tamtej innosci”*.

Intratrynitarne pojecie innosci osobowe;j staje si¢ wigc podstawg do tego,
by pomimo niezaprzeczalnej jednosci istotowej mozna byto méwic o prze-
strzeni wolnosci w Trojcy. Pozostaje jednak pytanie: Jak ta wolnos¢ ma by¢
rozumiana? Z calg pewnoscig znowu bedzie trzeba odwolac¢ si¢ do zasady
analogii. Wolno$¢ w rozumieniu intratrynitarnym nie moze by¢ w zadnym

** ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 397.
*]. Tischner, Zycie wewnetrzne Boga, s. 93-94; por. J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 397.
** ]. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 94.
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wypadku jakas prosta kalka wolnosci rozumianej w sensie ziemskim. Tischner
stawia wiec kolejne pytania:

Zazwyczaj mowimy, ze wolno$¢ oznacza mozliwo$¢ wyboru. Niewatpliwie tak
jest w przypadku czlowieka. Czy jest tak rowniez w Bogu? Czy Bég ,wybiera”
jak czlowiek? Méwimy, ze Bég ,wybral Abrahama”. Czy mozemy powiedziec,
ze ,Ojciec wybral Syna”? Cos nas od tego powstrzymuje. Nie widzimy jasnej

odpowiedzi. Z jednej strony wiemy, ze ,wolnos$¢ wybiera’, z drugiej, ze wybdr
taczy sie z wahaniem, niewiedza, ryzykiem™.

Zaréwno dla Balthasara, jak i dla Tischnera sama tylko mozliwo$¢ doko-
nywania wyboréw nie moze stanowic o istocie wolnoéci Boga. Méwilibysmy
tu bowiem o wolnosci zewnetrznej. Taka wolno$¢ Bog oczywiscie posiada
na przyklad wobec stworzen. Tischner pyta tu jednak caly czas o to, jak ro-
zumie¢ wolno$¢ Boga, ,,ktdry nie tylko «zewnetrznie», ale przede wszystkim
«wewnetrznie» jest wolny”**. Stosujac zasade analogii, trzeba wiec mysle¢
o wolnosci Boga w kategoriach pewnego podobienstwa do ludzkiego poczucia
szczedcia i godnosci, jakie plynie z wolnosci, ale pamietajac o tym, ze w przy-
padku Boga wszystko to odbywa si¢ na nieskonczenie wyzszym poziomie:

Mysle, ze z wyborem jest podobnie jak z ludzkim do$wiadczaniem szczgscia.
On takze moze sta¢ si¢ materig jezyka symbolicznego, ktéry stawi nam przed
oczy ,wiekuisty wybdr” — wybdr, ktory trwa jak absolutna wiernos¢ absolutnej
milosci uosobionej w Duchu Swie;tym. W koncu, jesli zdaniem Balthasara, ,,nie
nalezy wyrzuca¢ z absolutu podstawowego aktu filozoficznego zdziwienia’, to tym
bardziej nie nalezy pozbawia¢ Go czegos z tej pieknej i szlachetnej, a zarazem
radosnej dumy, jaka powstaje w cztowieku, ilekro¢ prostuje sobie kregostup
i z niewolnika staje si¢ istotag wolng”.

Niezaleznie od ich trafno$ci — a czasem jej braku — metafory i symbole zwia-
zane z rzeczywistoscia ludzkiego doswiadczenia wyboru i ludzkiego poczucia
wolnosci nie sg w stanie wyczerpa¢ glebi pojecia wolnosci Boga. Moga nas one

J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 389-390.
J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 379.
J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, s. 400; por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 2/1,
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do niej podprowadzac, ale na pewnym etapie poznawczym trzeba je porzucic.
Dlatego tez, jak zauwaza Tischner, na pewnym etapie:

W prowadzonej przez Balthasara analizie wolno$ci moment wyboru schodzi
na plan drugi, a na pierwszy wysuwa si¢ monet przyswojenia. Wolnos¢ pozwa-
la przyswaja¢, czyli sprawia¢, ze to, co pierwotnie nie bylo moje, jest moje.
Przyswajanie nadaje sens wyborowi. Po co mianowicie mialoby sie wybierac¢,
gdyby za wyborem nie szfo przyswojenie? Wybieramy tylko dlatego, ze mozemy
przyswoié — co$ sobie, ale i siebie czemus. Przyswajanie jest zawsze wzajemne®.

Glebszg od mozliwosci dokonywania wyboru charakterystyka wolnosci
jest wigc mozliwo$¢ dokonywania przyswajania. To jednak, co zostalo przed
momentem powiedziane o przyswajaniu, dalej tyczy si¢ gtdwnie rzeczywistosci
ludzkich. Powstaje naturalne pytanie: na czym mialoby ono polega¢ w przy-
padku Boga? Tischner wyjasnia, ze w tym przypadku mamy do czynienia nie
tyle z przyswajaniem, ile z odwiecznym, absolutnie pelnym ,posiadaniem
siebie”: ,,Ojciec, Syn i Duch w pelni «posiadaja siebie». Sg samodzielni. Na tym
polega samodzielnos¢ osoby, by w pelni posiadac siebie. Samodzielno$¢ jest
okresleniem wolno$ci””.

Wiasnie dlatego, ze kazda z Oséb Boskich w pelni ,,posiada siebie”, moze
sta¢ sie bez zadnej rezerwy i bez zatrzymywania czegokolwiek dla siebie,
a jednoczesnie bez utraty czegokolwiek z siebie, prawdziwym, autentycznym
i pelnym darem dla pozostatych Oséb Tréjcy. Wolnos¢ polega tu na niczym
nieograniczonym dysponowaniu zaréwno swym istnieniem, jak i swoja istotg
i mozliwoscig ofiarowania ich drugiemu jako daru: , Irzy osoby sa dla siebie
darem. Nie moglyby by¢ jednak darem, gdyby miedzy Nimi nie bylo wolnosci.
Wolnos$¢ jest zalozeniem daru™’.

A zatem ,nieskonczona inno$¢” i ,,posiadanie siebie” lezg u podstaw in-
tratrynitarnej wolnosci, ktorej najgtebszym przejawem jest wolny, niczym nie
skrepowany i niczym nieograniczony dar samego siebie dla innego.

*¢ . Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 390.
7 ]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, s. 398.
*% . Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 398.
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Przestanka agatologiczna, czyli dojscie
do tego samego celu, ale inng droga

Nie ulega watpliwosci, ze wszystkie uzyte przez Balthasara szczegétowo prze-
analizowane wyzej argumenty byly dla Tischnera przekonujace, i na pewno
juz na tym etapie mozna powiedzie¢, ze krakowski mysliciel przyznatby szwaj-
carskiemu teologowi racje w kwestii wewnetrznej wolnosci Boga. Tischner
nie bylby jednak sobg, gdyby nie dorzucit do tej argumentacji swoich ,,trzech
groszy”. Pomimo duzej sily przekonywania przyjetej przez Balthasara linii
argumentacji czego$ jeszcze w tym wszystkim Tischnerowi brakowato.

Sprawa jest o tyle istotna, Ze dotyka sedna najwazniejszej réznicy w podej-
$ciu obu tych myslicieli do zagadnien filozoficzno-teologicznych rozumianych
w calej ich ogolnosci. Dotyka ona odwiecznej ,,rywalizacji” pomiedzy onto-
logia i agatologia. Juz przedchrzescijanscy mysliciele greccy byli w te swoistg
rywalizacj¢ uwiklani. Przykltadowo, do dzis Platona, jego zwolennikéw i pdz-
niejszych kontynuatoréw (np. Plotyna) ze wzgledu na kluczowa role dobra
w ich filozofii najczesciej przyporzadkowuje sie do nurtu agatologicznego.
Z kolei Arystoteles i przedstawiciele czy pozniejsi kontynuatorzy jego szkoty
(np. Boecjusz) skoncentrowani na analizie bytu uwazani sg za klasycznych
reprezentantow nurtu ontologicznego. W samej Biblii mozna odnalez¢ slady
obu tych podejs¢ w sposobie ujmowania istoty Boga. Z jednej strony mamy
starotestamentalne ontologiczne ,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3, 14), a z dru-
giej nowotestamentalne agatologiczne ,,Bog jest miloscig” (1] 4, 8). Kolejne
pokolenia wielkich myslicieli chrzescijanskich bedg nastepnie podazaé tymi
utartymi $ciezkami. Jedni, jak Augustyn i jego uczniowie, beda klas¢ nacisk
na kwestie agatologiczne, inni, jak Tomasz i jego szkofa, beda koncentrowaé
sie bardziej na podejsciu ontologicznym.

Agatologiczno-ontologiczna ,,rywalizacja’ nie omineta takze Balthasara
i Tischnera. Cho¢ w tym przypadku réznica w ich podejsciu nie polegala
na tym, ze jeden ,,okopywal si¢” w obozie ontologicznym, a drugi w agatolo-
gicznym. Rdznica ta dotyczyla spojrzenia na sensownos¢, czy tez zasadnosé
tej ,rywalizacji”. Otdéz Balthasar byl wielkim oredownikiem integracji obu
podejs¢. Dla niego ontologia i agatologia to jedynie dwie strony tego same-
go medalu, a jesli ktoras z nich miataby by¢ glebsza, to bytaby to ontologia,
ktora agatologie zawiera w sobie po prostu jako integralng cze¢$¢. Przeciwnie
na kwestie te spogladal Tischner. Ktad potezny nacisk na odseparowanie tych
porzadkéw. Ontologia jego zdaniem nigdy nie moze siegna¢ sedna problemu,

>

kreci si¢ bowiem zawsze wokot zagadnien ,,bytu i nie-bytu’, ,,jakosci i ilosci’,
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»formy i materii’, ,,przyczyny i skutku’, ,,sily i wladzy” itd., i nie jest w stanie
siegna¢ glebiej, tj. do sfery obejmujacej swiadomos¢, mitos¢ i dobro - tam
wedtug Tischnera sigga jedynie agatologia: ,,Jezyk ontologii méwi, ze Bog jest
najwyzsza doskonaloscig bytows, a czlowiek jakas bytowa niedoskonaloscia.
Jezyk $wiadomosci méwi, ze Bog jest Mitoscig, a cztowiek mieszaning mito-
$ci i nienawidci. Jezyk agatologii méwi, ze Bog jest Dobrem, a czlowiek istota
sktonng do zta™.

W przekonaniu Tischnera ontologia i agatologia leza na zupelnie odmien-
nych plaszczyznach, przy czym — w przeciwienstwie do Balthasara — zdaniem
Tischnera to wlasnie agatologia lezy duzo glebiej i powinna stanowi¢ abso-
lutng podstawe filozoficzno-teologicznych dociekan. Tischner byl oczywiscie
$wiadomy odmiennosci spojrzenia na t¢ kwestie u Balthasara. Mozna si¢
domyslac, ze nie podobalo mu si¢ to za bardzo, nie podzielal tego podejscia,
ale oczywiscie szanowal wybdr wielkiego szwajcarskiego teologa: ,,Balthasar
kroczy jednak wiernie waska $ciezka taczacy ide¢ dobra i bytu, ontologie
z agatologia™*. Ta $ciezka Tischner nie mial jednak zamiaru i§¢ dalej razem
z Balthasarem. Chcial tez oczywiscie wiernie kroczy¢, ale swoja, tj. agatolo-
giczng $ciezka, ktora nie taczy si¢ w jego rozumieniu ze $ciezka ontologiczna.
Moéwit o tym catkowicie otwarcie:

Zwroécilem wyzej uwage na droge ,,miedzy ontologig a agatologia’, jaka biegna
analizy Balthasara. Respekt dla ontologii jest respektem dla mysli $w. Tomasza.
Respekt dla agatologii jest wyrazem respektu dla tradycji przedtomistycznej,
w ktorej ogromna role odegraly wplywy Platona, a zwlaszcza Plotyna. Nie chcial-
bym w niczym podwaza¢ tego podwojnego respektu, niech mi jednak bedzie
wolno w niniejszym komentarzu zej$¢ nieco z przetartej drogi i zanurzy¢ sie — juz
na wlasng odpowiedzialnos¢ — w arkana agatologii®'.

W omawianej tu kwestii wolnosci Tischner zacznie wiec podkresla¢ aspekty
agatologiczne, starajac si¢ jednoczesnie przeciwstawia¢ je aspektom ontolo-
gicznym: ,Wolno$¢ od samego poczatku jest czyms wigcej niz tylko «forma»
dziafania i czyms innym niz «silg», dzigki ktorej cztowiek jest w stanie przeciw-
stawic sie innym sifom wiadajacym nim™*.

** ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 381.

J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, s. 384.
J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 394.
J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 385.
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Przy okazji krakowski mysliciel nie omieszkat wrzuci¢ drobnego kamyczka
do ogrédka zwolennikéw ontologiczno-agatologicznej integracji: ,,Czy teolo-
gowie zawsze zdaja sobie sprawe z glebi takiej koncepcji, to inna sprawa. Mam
raczej wrazenie, ze jej nie dostrzegaja i czgsto usitujg przeszczepia¢ na swoj
grunt koncepcje filozoficzne, formalne i ontologiczne, w ktérych obraz wol-
nosci jest zdecydowanie zubozony™®.

Tymczasem dla Tischnera bedzie absolutnie oczywiste, ze: ,Wolno$¢ wykra-
cza poza zasady ontologii w strone agatologii™**.

Jezeli wiec méwimy o wolnosci w Trojcy, to oczywiscie kwestie ,,nieskon-
czonej innosci’, pelnego ,,posiadania siebie” i wreszcie doskonata ,wymiana
daru’, charakteryzujaca si¢ wlasnie jednoczesnym posiadaniem i ofiarowaniem
wszystkiego sa tu pojeciami kluczowymi, ale Tischner zwrdci uwage na fakt,
ze to nie wszystko. Czego$ tu jeszcze brakuje, i to czego$ absolutnie funda-
mentalnego. Mianowicie wszystko to mozliwe jest jedynie dzigki spajajacej
jedno$¢ Trojcy intratrynitarnej mitosci:

Osoby Tréjcy Swietej posiadaja siebie. Na tym zasadza sie Ich wolno$¢. Doskona-
lym wyrazem wolnosci jest to, ze sg ,,darem dla siebie”. Ale do tego, by by¢ darem,
nie wystarcza sama wolno$¢, potrzebna jest takze mito$é. Zycie wewnetrzne Osob
Tréjcy Swietej jest aktem mitoéci®.

Zwrocenie uwagi w powyzszym cytacie na kluczowy dla intratrynitarnego
zycia aspekt milosci pozwolil Tischnerowi na odnalezienie wtasciwego tropu,
ktéry ponad wszelka watpliwos$¢ ostatecznie przekonat go do stusznosci tezy
o istnieniu intratrynitarnej, tj. wewnetrznej wolnosci w Bogu, a co za tym idzie
do odrzucenia wcze$niej postawianej przez siebie samego tezy, Ze o wolnosci
takiej w Bogu nie moze by¢ mowy.

Zeby zrozumie¢ dokladnie, co takiego ostatecznie przekonato Tischnera,
trzeba zauwazy¢, iz przestanka, na ktdrej opieral te pierwotng, bledng teze
dotyczyla blednie, bo jednostronnie rozumianej, ,absolutnej jednosci” Boga.
Jednakze nie owo jednostronne rozumienie jest tu najwazniejsze. Ot6z nawet
gdyby na te przestanke spojrzec szerzej i wyprowadzi¢ z niej poprawne wnioski,
to i tak dla Tischnera nie bedzie ona miala juz nigdy takiej wagi, jak ta, do kto-
rej dotarl dzigki dostrzezeniu w calej tej problematyce aspektu agatologicznego.

* ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 384-385.
* ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 389.
# ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 400.
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Chodzi o to, ze przestanka dotyczaca ,,absolutnej jednosci” — niezaleznie
od sposobu patrzenia na nig - w Tischnerowskiej klasyfikacji bedzie zawsze
miala charakter ontologiczny. Wiadomo jednak, ze jesli jaka$ przestanka mia-
taby go do czegos ostatecznie przekona¢, to moglaby to by¢ tylko przestanka
natury agatologicznej, a nie ontologicznej. I oto teraz w swych poszukiwaniach
natrafia wlasnie na takg przestanke. To wlasnie ona pozwala mu ostatecznie
rozstrzygnac problem wewnetrznej wolnosci Boga. Rozumowanie okazuje si¢
przy tym niemal banalnie proste. Za podstawowg przeslanke agatologiczng
wystarczy przyja¢ wspomniane juz wyzej okreslenie albo raczej aksjomat teo-
logiczny orzekajacy, iz ,,Bog jest mitoscia’, tzn. innymi stowy jest ,,absolutnym
dobrem”. A skoro tak, to musi by¢ w nim miejsce na innos¢ i na wolnos¢, gdyz:

Nikt nie moze by¢ dobry w samotnoéci. I nikt nie moze by¢ dobry z koniecznosci.
Dwie te zasady stoja u podstaw wielosci Oséb w jednym Bogu oraz otwieraja
mozliwos¢ wewnetrznej wolnosci Boga. [...] Dobro jest tr6j-Osobowe, prze-
petnione miloscig, wiedzg i samowiedza, wewnetrznie wolne. Tak wiec, aby
przyblizy¢ si¢ cho¢ troche do rozumienia Boga, trzeba si¢ wznies¢ w mysleniu
ponad ,,byt i nie-byt™*.

Tischner wobec spotkania wolnosci
nieskonczonej z wolnosciami skonczonymi

Niejeden czytelnik Tischnera, po zapoznaniu si¢ z trescig powyzszych rozwa-
zan, moglby zacza¢ si¢ zastanawia¢, dlaczego mysliciel, ktory niemal cale swe
zycie poswiecit na zglebianie problematyki czlowieka, nagle pod koniec tego
zycia z takim zapalem oddal si¢ na niemal czysto abstrakcyjnym dywagacjom
dotyczacym $cisle intratrynitarnych probleméw wewnetrznego zycia Boga.
Byltoby to w istocie zadziwiajace, jesli celem byloby samo tylko zglebianie
tkwiacych w tej problematyce teologicznych niuanséw. Tymczasem, jak si¢
okazuje, Tischner ani na moment nie stracit w tych badaniach perspektywy an-
tropologicznej. To bowiem, co tak naprawde spedzalo sen z oczu krakowskiego
mysliciela, nie tyczylo si¢ w ostatecznym rozrachunku problemu wolnosci
Boga, lecz problemu genezy wolnosci cztowieka. Dlatego we wstepie do ostat-
niego rozdzialu swojego Sporu o istnienie cztowieka, noszacego znamienny
tytut Boski rodowod wolnosci, czyli: ,BgdZz wolnos¢ Twoja” pytal:

3 J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 401-402.
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Skad bierze si¢ wolnos¢ i przekonanie, ze nie wszystko istnieje w zniewoleniu?
W koncu gdziekolwiek skierujemy spojrzenie, niemal wszedzie odkrywamy nie-
wole. ,Ta sama przyczyna w tych samych warunkach przynosi ten sam skutek”
Swiat jest powigzany milionami zalezno$ci. Wszystko, co jest, osacza pajeczyna
systemu. Na pajeczynie pojawia si¢ cztowiek, w przypadku ktérego ta sama
przyczyna w tych samych warunkach nie chce przynosi¢ tych samych skutkow.
[...] Skad w naszym $wiecie idea wolnosci? Skad to stowo? Kto i kiedy wpadt
na pomysl wolnosci? I czy to w ogole mozliwe, by na tej ziemi wymyslit ja kto$
z tej ziemi?”

Widag, jak same juz te pytania zaczynaja wskazywac droge do odpowiedzi.
Tischner zdal sobie wyraznie sprawe z tego, ze na pytanie o Zrédlo wolnosci
czlowieka nie da si¢ odpowiedzie¢ bez spojrzenia wykraczajacego poza czysto
ziemski horyzont. Sama antropologia, nawet sama bardzo szeroko rozumiana
filozofia, nie bedzie w stanie udzieli¢ ostatecznej odpowiedzi. Stad nastepujaca
konstatacja: ,,Z pytaniem naszym nalezaloby sie zwrdci¢ przede wszystkim
do teologdw. Teologowie to ci, ktdrzy starajg sie patrze¢ na §wiat przez oczy
Boga. Co oni wiedza o rodowodzie idei wolnosci? Czy idea wolnosci pochodzi
od Boga?”**

Tischner instynktownie wyczuwal, ze ten trop bedzie owocny. Teologia wska-
zuje bowiem na kluczowy aspekt taczacy problematyke wolnosci cztowieka
z problematyka wolnosci Boga:

Cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga, a Bogiem jest Trdjca
Swieta. Czy Bog w Trojcy Jedyny jest wolny? [...] Gdyby rzeczywiscie Bog byl nie
tylko wolny zewnetrznie, ale i wewnetrznie, wtedy rodowod ludzkiej wolnosci
bytby w jakims stopniu rozjasniony. Bog stwarzajac czlowieka na «swoj obraz,
musial mu da¢ cos$ ze swej wolno$ci®.

W tej perspektywie nikogo nie powinien juz dziwi¢ fakt, ze Tischner, chcac
zglebi¢ problematyke wolnosci czlowieka, musial wybraé si¢ na wyprawe
w pozornie skrajnie od tej tematyki odlegte rejony intratrynitarnych docie-
kan. Dopiero jak wrdci si¢ z takiej wyprawy, to: ,Mozna wtedy powiedziec,

7 ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 377.
. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 378.
* ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 378.
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ze wolnos$¢ czlowieka jest «odbiciem» wolnosci Boga, ze jest ona «boskim
pierwiastkiem» w cztowieku™.

Warto zauwazy¢, ze mamy tu do czynienia z ciekawym paradoksem. Wydaje
sie, ze poznanie zrodel, czy tez korzeni jakiego$ problemu powinno naleze¢
do pierwszych krokéw, jakie podejmuje badacz chcacy zglebic jakas proble-
matyke. Tymczasem w tym przypadku Tischner spedzil niemal cate zycie,
pracujac nad problematyka wolnosci czlowieka z dala od jej zZrodel. Do Zrodet
tych dotarl dopiero pod koniec bardzo diugiej drogi. Nie ulega watpliwosci,
ze podprowadzit go do nich wtasnie Balthasar. To wtasnie spotkanie wolnosci
skonczonej z wolnoscia nieskoniczong, bedace jednym z najwazniejszych wat-
kow Balthasarowej Teodramatyki pomogto Tischnerowi odkry¢ wspomniane
zrodla i sformulowac zasade dramatycznego tréjkata wolnosci:

Teologiczne myslenie o wolnosci jest osadzone w pewnej fundamentalnej ,,prze-
strzeni”, ktora niejako z gory okresla zaréwno podstawowy sens pojecia wolnosci,
jakikierunki myslenia o wolnosci. Wolno$¢ czlowieka — wolno$¢ skonczona - nie
jest do pomyslenia jako osamotniona wolnos$¢ ,,monady bez okien”. Konkretny
ksztalt wolnosci wylania sie ze stosunku do innej wolnosci skonczonej oraz
do Wolnosci Nieskoniczonej. Mamy relacje ,trojkatng”™: ja — ty — On, respective
ja — On - ty. Szczyt ,trdjkata” siega wiecznosci, natomiast jego podstawa jest
zanurzona w czasie".

To, co urzeklo Tischnera w Balthasarowym ujeciu problematyki relacji wol-
nosci skonczonych i wolnosci nieskonczonej, to niewatpliwie ich dynamiczne,
a przede wszystkim teodramatyczne ujecie: ,Wolnos¢ konkretna «budzi sig»
i «dojrzewa» w czasie. Jej dojrzewanie jest owocem dramatycznej «gry» miedzy
wolnoscig Innego - ta skoniczong i ta Nieskonczong™**.

Kluczem do zrozumienia glebi tego ujecia jest uswiadomienie sobie faktu,
ze wolnos¢ nieskonczona, czyli wewnetrzna wolno$¢ Boga jest nie tylko abs-
trakcyjnym i konceptualnym zrédtem wolnosci skonczonej. Nie chodzi tylko
o to, ze pojecie wolnosci nieskonczonej lezy u zZrédet pojecia wolnosci skon-
czonej. Wolno$¢ nieskonczona jest nieustannym i niewyczerpanym zrédtem
kazdej wolnosci skoniczonej w kazdym konkretnym momencie jej zycia. Bez

" J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 378.
*]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 384.
* ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 384.
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ciaglej, zywej i realnej relacji pomiedzy tymi wolno$ciami, wolnos¢ skoniczona
bytaby skazana na $§mier¢ albo z pragnienia, albo z uduszenia:

Idac wciaz $ciezka wytyczong przez Balthasara, zapytajmy: jak wygladalaby
ludzka wolnos¢, gdyby - zakiadajac istnienie w czlowieku absolutnej tesknoty
za tym, co ,niedoscignione” — spotkanie z Wolnoscig Nieskonczong nie bylto
mu dane? Sg dwie mozliwosci: albo meki Tantala, albo zduszenie wolnosci pod
naporem skonczonosci. [...] Wolno$¢ skonczona bez spotkania z Wolnoscig
Nieskonczong marnieje®.

Powstaje natychmiast pytanie: Jak wolnosci skonczone zamkniete w ho-
ryzoncie doczesnej podstawy omawianego tu dramatycznego tréjkata moga
nawigza¢ kontakt z nieskonczenie przekraczajacym ten horyzont jego Bo-
skim wierzchotkiem? Tischner daje na to pytanie jednoznaczng odpowiedz:

»spotkanie z Wolnoscia Nieskonczong jest mozliwe wylacznie w chrzescijan-
stwie™**. Tylko w chrzescijanstwie, a $cislej tylko dzieki Chrystusowi, cztowiek
ma dostep do ,,miejsca’, w ktérym moze nastgpi¢ spotkanie obu wolnosci:

»«Miejscem klasycznym», w ktérym dopelnia si¢ spotkanie wolnosci skon-
czonej i Nieskonczonej, jest postac Jezusa Chrystusa. Spelnione w Chrystusie
spotkanie i wzajemne przenikanie bostwa i cztowieczenstwa stanowi szczytowy
punkt dziejow zbawienia”®.

Tischner zgadza si¢ w pelni z Balthasarem, ze wiasnie dzigki tej absolutnie
wyjatkowej roli Chrystusa chrzescijanstwo moglo odegrac¢ kluczowg role w za-
kresie zglebienia istoty ludzkiej wolnosci: ,,Okoliczno$¢, ze jedynie w chrze-
$cijanstwie mozliwe jest zaposredniczajace spotkanie wolnosci skonczonej
z Nieskonczong, sprawia, iz w dziejach ludzkiej wolnosci chrzescijanstwo
odegrato tak wazng role”*.

W szczegolnosci, dla Tischnera bardzo wazne jest zestawienie tego chrze-
$cijanskiego ujecia wolnosci z konkurencyjnym wobec niego ujeciem oswie-
ceniowym. To ostatnie stawialo sobie za cel absolutyzacj¢ wolnosci. W mysl
tego podejscia cztowiek miatby by¢ wolny od samego poczatku swego istnienia,
a wolnos¢ ta mialtaby polega¢ gléwnie na absolutnej niezaleznosci, zwlasz-
cza od jakichkolwiek uwikfan religijnych. W ujeciu chrzescijanskim istotg

J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, s. 386.
J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, s. 386.
J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 387.
J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, s. 387.
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wolnosci jest przezycie wyzwolenia. Czlowiek nie rodzi si¢ wolny, czlowiek
rodzi si¢ ku wolnosci. Z niewoli grzechu (najpierw pierworodnego, a p6zniej
uczynkowego) wyzwala go Chrystus:

Tak wigc chrzescijanskie ujecie wolnosci w dwoch przynajmniej punktach rézni
sie od ujecia liberalizmu o$wieceniowego: poczatkiem pracy nad wolnoscig jest
niewola grzechu i autentycznym przezyciem wolnosci jest przezycie wyzwolenia,
a nie wolnosci czystej, wolnosci absolutnej™.

Przezycie spotkania wolnosci skonczonej z wolnoscig nieskonczong w Chry-
stusie stanowi istote doswiadczenia wyzwolenia. Nie jest to doswiadczenie jed-
nostkowe, lecz nieustanny proces: ,,Spotkanie wolnosci skonczonej i Nieskon-
czonej nazywamy wyzwoleniem. Zaczyna si¢ ono od «nawrdcenia», a konczy
«przebdstwieniem» cztowieka .

I tu pojawia si¢ niemal paradoksalna teza, catkowicie sprzeczna ze wszystkim,
co o wolnosci mogliby mie¢ do powiedzenia przedstawiciele mysli oswie-
ceniowej: ,Im bardziej oddany Bogu jest cztowiek, tym bardziej jest «sobg
u siebie»”*. By¢ ,,sobg u siebie” znaczy tyle co ,,posiadac siebie’, a to, jak juz
wiemy z poprzednich rozwazan, oznacza bycie wolnym. W mysli oswiecenio-
wej czlowiek jest tym bardziej wolny, im bardziej ,,uwolni” sie od wszelkiej
zaleznosci od Boga. W rozumieniu chrzescijaniskim cztowiek staje sie tym
bardziej wolny, im bardziej zanurzy si¢ w Bogu.

Tischner dochodzi wigc do bardzo ciekawego wniosku. Oswieceniowe
postrzeganie ludzkiej wolnosci (wolnosci skonczonej), ktére ma wypisane
na sztandarach pozornie szczytne haslo jej absolutyzacji (tj. czynienie z niej
wolnosci nieskonczonej), w ostatecznym rozrachunku prowadzi do catkowi-
tego zaktamania jej istoty, a w konsekwencji do jej utraty:

Wolnos¢ skonczona, ktora uznaje siebie za Wolnos$¢ Nieskonczong, popada
w sprzeczno$¢. Wolnos¢ jest tym, czym nie jest, a nie jest tym, czym jest. Ale
swiadomos$¢ dazy do przysloniecia tej sprzecznoséci. Akt zaslaniania siebie
i wynik aktu - zastoniecie wolnosci, biegng réwnoczesnie. ,W réwnoczesnosci
obu tkwi zlo zaklamania” Moéwitem wyzej: iluzja. Teraz trzeba sie¢ poprawic:

¥ J. Tischner, Wolnos¢ - taska wszystkich task, w: J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow
1996, S. 12.

#*J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 403.

*]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 404.
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samozaktamanie. Kiedy$ na stynnym seminarium heglowskim méwit Alexandre
Kojeve, ze czlowiek jest jedynym miejscem na swiecie, w ktérym nieprawda, czyli
»hierzeczywisto$¢”, staje sie rzeczywistoscig i dziala jakby byla bytem. Takim
»bytem nierzeczywisto$ci” jest wlasnie samozaklamanie wolnosci. Ktamstwo
daje rados¢ z posiadania siebie — posiadania, ktére ani samo w sobie nie jest

posiadaniem, ani nie ma tego, co ma, bo wlasnie traci siebie*.

Najciekawsza jest jednak konkluzja finalna. Mozna bowiem zapyta¢, czy
cztowiek o§wieceniowy, ktory chcac uwolnic si¢ od uwiktan religijnych, popadt
w uwiktanie samozaklamania swej rzekomo absolutnie autonomicznej wol-
nosci, moze jakos samodzielnie wydostac si¢ z tej putapki i na nowo odzyska¢
prawdziwa wolno$¢? Tischner nie chce udzieli¢ samodzielnej odpowiedzi na
to pytanie. Zamiast tego parafrazuje my$l Balthasara, pod ktora, jak mozna
wnioskowa¢, sam w pelni si¢ podpisuje. Ciekawe w tej odpowiedzi jest to,
ze — znow paradoksalnie — jest ona pesymistyczno-optymistyczna. Cztowiek
taki nie jest w stanie wyrwac sie sam z takiego uwiklania, chyba ze odwota si¢
do nie kogo innego, jak wlasnie do Boga:

Czy zaklamana wolnos¢ jest w stanie wyzwoli¢ sie ze swego ktamstwa? Niestety,
nie. Samozaktamanie wolnosci nie jest w stanie samo wyzwoli¢ sie z nieprawdy.
Tylko Bég moze rzuci¢ $wiatto w morki takiego zaktamania®.

Z.akonczenie

Tischner - wielki zwolennik dramatycznego ujmowania rzeczywistosci — do-
starczyt swym czytelnikom icie dramatycznego spektaklu w zakresie rozwoju
swej refleksji na temat intratrynitarnej wolnos$ci Boga i wynikajacych z niej
implikacji dla wolnosci czlowieka. Jak mozna bylo zauwazy¢ w analizach
przeprowadzonych w niniejszym artykule, mieliSmy tu do czynienia z i$cie
dramatycznymi zwrotami akcji, niemal o 180 stopni: od tezy, ze w ,,pewnym

°° ] Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 406.
*"]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, s. 406. Oryginalna mysl Balthasara brzmi nastepujaco:
»Der sich in totale Autonomie «Befreiende» wird von der totalen Autonomie — die Gottes allein
ist — gefesselt, so, dafd er sich ohne ein Gelostwerden durch Gott aus der Fesselung nicht mehr
befreien kann” (Balthasar, Theodramatik, Bd. 3, Einsiedeln 1980, s. 151).
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sensie” w Trojcy nie mozna moéwi¢ o wolnosci pomiedzy Osobami, az po
catkowitg afirmacje pelnej intratrynitarnej wolnosci Boga.

Mieli$my tez do czynienia z - moze juz nieco mniej dramatycznymi, ale
jednak - spotkaniami i rozstaniami. Kiedy Tischner odkrywa ,zyle ztota”
wspolczesnej dramatycznej mysli trynitarno-charytologiczno-wolno$ciowej,
natychmiast przylacza sie do wspdlnej drogi z Balthasarem. Po pewnym czasie,
kiedy dochodzi do rozstaju drdg, to ,,Balthasar kroczy jednak wiernie waska
$ciezka taczacy ideg¢ dobra i bytu, ontologie z agatologig™, Tischnerowi nie
jest juz wowczas z nim po drodze i postanawia ,,zej$¢ nieco z przetartej drogi
i zanurzy¢ si¢ - juz na wlasng odpowiedzialno$¢ — w arkana agatologii™.

Po tym rozstaniu przychodzi jednak moment ostatecznego pojednania.
W kwestii relacji pomiedzy wolnoscig Boska-nieskoniczong a wolnoscia ludz-
ka-skonczong obaj mysliciele - pomimo nieco odmiennej terminologii i nieco
innego roztozenia akcentéw - co do istoty sprawy mdéwig niemal dostownie
takim samym jezykiem.

Jak wynika z przeprowadzonych powyzej analiz, dla obu tych myslicieli
dwa wnioski s3 najwazniejsze. Po pierwsze, geneza wolnosci czlowieka tkwi
w wewnetrznej, intratrynitarnej wolnosci Boga i wynika z niepodwazalnego
protologicznego faktu, iz czlowiek stworzony jest na obraz i podobienstwo
Boga. Po drugie, wolnos¢ czlowieka potrzebuje ciagle zywi¢ si¢ i oddychac
wolnos$cig Boga, w przeciwnym razie albo marnieje i usycha, albo si¢ wynaturza.

Wartym podkreslenia wspélnym wnioskiem jest tez obserwacja, Ze jednym
z najjaskrawszych przyktadow takich wynaturzen wolnosci jest jej oswiece-
niowo-ateistyczna absolutyzacja. Tischner i Balthasar jednomyslnie wykazuja,
ze proba uwolnienia sie od chrzescijanskiego paradoksu wolnosci (polegajace-
go na tym, ze cztowiek, ktérzy pragnie prawdziwej wolnosci, moze jg uzyskac
tylko poprzez oddanie si¢ bez reszty Bogu), postulujaca odrzucenie relacji
z Bogiem, prowadzi do zastgpienia paradoksu (czyli pozornej sprzecznosci)
czyms$ o wiele gorszym, mianowicie rzeczywistg sprzeczno$cia, prowadzaca
do samozaklamania, a w ostatecznym rozrachunku unicestwienia wolnosci.

Obaj sg tez zgodni, co do ostatecznego wniosku: jak na ironie, gdy do tego
juz dojdzie, to wowczas jedynego ratunku w kwestii utraconej wolnosci upa-
trywa¢ mozna juz tylko w Bogu.

** ]. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 384.
* J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, s. 394.



Wplyw mysli Balthasara na Tischnerowska interpretacje¢ problemu... 109

ABSTRAKT

Wplyw mysli Balthasara na Tischnerowska interpretacje

problemu intratrynitarnej wolnosci Boga

Niniejszy artykul podejmuje problematyke wptywu mysli Balthasara na dynamike
refleksji Tischnera w zakresie problematyki intratrynitarnej wolnosci Boga i zwia-
zanych z t3 tematyka konsekwencji dla wolnosci cztowieka. Dzieki zastosowaniu
analizy poréwnawczej mysli obu autoréw i uwzglednieniu chronologii ich publika-
cji, ustalone zostajg konkretne ramy czasowe i konkretne przestanki merytoryczne
wplywajace na istotne zmiany w postrzeganiu problematyki wolno$ci Boga przez
Tischnera. Doglebnie przeanalizowana jest rowniez Tischnerowska interpretacja
Balthasarowych poje¢ wolnosci nieskoficzonej i wolnosci skonczonej. Wykazane
s3 zarowno zbiezno$ci, jak i istotne réznice w podejsciach obu autoréw, zwlaszcza
w kontekscie ontologicznego i agatologicznego ujecia tej tematyki. Cato$¢ badan za-
myka analiza zgodnie przeprowadzonej przez obu autoréw apologii chrzescijanskiej
wizji wolnosci cztowieka, wynikajacej z wolnosci Boga i zanurzonej w niej, wobec
o$wieceniowo-ateistycznego modelu zabsolutyzowanej wolnosci ludzkiej, w ktorej
wlasnie ze wzgledu na brak relacji z Bogiem wolnos¢ ulega stopniowej degradacji
i w konsekwencji unicestwieniu.

SEOWA KLUCZOWE

wolnos¢ skonczona - ludzka, wolnos¢ nieskonczona — Boska, relacje intratrynitarne,
Tischner, Balthasar

ABSTRACT

The influence of Balthasar’s thought on Tischner’s interpretation
of the problem of God’s intratrinitarian freedom

The article examines the problem of the influence of Balthasar’s thought on the dy-
namics of Tischner’s reflection on the issue of the intratrinitarian freedom of God
and the consequences for human freedom related to this subject. Using the method
of comparative analysis of the contribution of both authors and taking into account
the chronology of their publications, specific time frames and specific substantive
premises are established that affected significant changes in Tischner’s perception
of the issue of God’s freedom. Tischner’s interpretation of Balthasar’s concepts of in-
finite and finite freedom is also thoroughly analyzed. Both similarities and significant
differences in the approaches of both authors are shown, especially in the context
of the ontological and agathological approach to this subject. The work is concluded
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with an analysis of the apology, carried out consistently by both authors, of Christian
vision of human freedom, originating and immersed in the freedom of God, in the
confrontation with the Enlightenment-atheistic model of absolutized human freedom,
in which, exactly due to the lack of the relationship with God, freedom gradually
deteriorates and consequently undergoes annihilation.

KEYWORDS
finite-human freedom, infinite-divine freedom, intratrinitarian relations, Tischner,
Balthasar
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Ideologia liberalinego kapitalizmu, ,credo” socjalizmu
i personalistyczna koncepcja zycia spotecznego
kard. Stefana Wyszynskiego

Personalistyczna wizja zycia spotecznego w ujeciu kard. Stefana Wyszynskiego
nigdy nie miata na celu stworzenia ideologicznej ,trzeciej drogi” pomiedzy
koncepcjami liberalnymi i opartym na niej kapitalizmem a wszelkiego ro-
dzaju systemami o proweniencji socjalistycznej. Co wiecej, w swojej dlugiej
historii Ko$ciot wspolistnial z réznymi modelami porzadkéw i systemow
politycznych. Réwniez dzisiaj stara si¢ to robi¢ w oparciu o fundamentalne
zasady etyki chrzescijaniskiej. W ten sposob Koscidl spelnia swoja prorocza
funkcje we wspolczesnym swiecie. Istotne zatem pozostaje analityczne spoj-
rzenie na aktualne i bedace przedmiotem ozywionej dyskusji modele zycia
publicznego, jak réwniez krytyczna analiza powyzszych systemdéw spoteczno-
-politycznych z perspektywy personalizmu chrzescijanskiego.

Wprawdzie Wyszynski widzial potrzebe zmiany struktur zycia publicznego,
nie uwazat jednak tego za pierwszorzedne i najpilniejsze zadanie Kosciota. Sam
réwniez nie czul si¢ powotany do zmiany ustroju panstwowego. Jego krytyka
problematyki systemowej w powojennej Polsce miata charakter merytoryczny
i dotyczyta gléwnie aspektow antropologicznych i moralnych. Kardynat zda-
wal sobie jednak sprawe, ze negatywne, aczkolwiek istotne elementy systemu
spoleczno-politycznego panstwa, niewatpliwie mogg ulec zmianie w wyniku
systemowych dziatan prowadzacych do uksztaltowania wlasciwego porzadku
moralnego. Wielokrotnie wypowiadal si¢ na temat ,,usposobienia spotecznego’,
ktére pozwolitoby na wprowadzenie sprawiedliwej, konsekwentnej i dobrze
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ugruntowanej zmiany spolecznej. Jego zdaniem usposobienie spoleczne po-
winno opiera¢ si¢ na fundamencie religii chrzescijanskiej, ktorej celem jest
przemiana ludzkiego serca (metanoia). W ten sposéb odmienieni moralnie
ludzie mogg sta¢ sie wlasciwym podmiotem i bazg dla prawidlowego rozwoju
»dobra wspolnego’, jak tez calej wspolnoty narodu i panstwa'.

W nauczaniu Wyszynskiego dostrzega si¢ rowniez krytyke ideologii liberal-
nego kapitalizmu, rozumianej jednak gléwnie w kategoriach tzw. kapitalizmu
kompradorskiego” W dzisiejszych czasach wielu krytykow koncepcji liberal-
nych podkredla, ze klasyczny liberalny kapitalizm jest zasadniczo niekompaty-
bilny z nowoczesnymi programami gospodarczymi, a takze z tzw. planetarnym
ekosystemem®. Dlatego, jesli praw natury nie da si¢ zmieni¢, podejscie do fun-
damentalnych kwestii zwigzanych ze §wiatowa polityka i gospodarka musi
zosta¢ gruntownie zrewidowane. W praktyce oznacza to obalanie najbardziej
krytycznych ,,mitow” zakorzenionych w obecnych systemach gospodarczych
i politycznych opartych na zasadach liberalnego kapitalizmu®.

W odniesieniu do tzw. niepetnych koncepcji systemowych kard. Wyszynski
mial na mysli nie tylko liberalny kapitalizm (zwlaszcza w jego najwczesniejszej
formie kompradorskiej), ale przede wszystkim materialistyczny kolektywizm
w wersji marksistowsko-leninowskiej. Co wigcej, obie ideologie w praktyce
okazaly sie w réznym stopniu nieskuteczne®. Innymi stowy, koncepcje poli-
tyczne i ekonomiczne nie spelnily nadziei i oczekiwan spoleczenstwa. ,,Fakt,
ze panstwa komunistyczne oparly swoja gospodarke na kapitalistycznym sys-
temie pracy, jest po prostu owocem pochodnej kolektywizmu z kapitalizmem.
To jest ich grzech pierworodny. Oba systemy wywodza si¢ z tej same;j filozofii
materialistycznej. Oba praktycznie glosza pierwszenstwo rzeczy nad osobg —
i nie bronig skutecznie cztowieka przed demonem technokratyzmu, ktdry
oddat si¢ w stuzbie ekonomii przeciwko prawom cztowieka™.

1

Por. S. Wyszynski, Czas to mifos¢. Podczas uroczystosci Wniebowzigcia Matki Bozej, Jasna
Gora, 15.08.1979, w: S. Wyszynski, Nauczanie spoteczne 1946-1981, Warszawa 1990, s. 889—-891.

* Por. S. E. van der Leeuw, Climate and Society: Lessons from the Past 10,000 Years, ,,AMBIO:
A Journal of the Human Environment” 37 (2008) nr 14 specjalny, s. 476-482.

* Por. S. Wyszynski, Moc zywej wiary w ciezkiej sytuacji Kosciota. Do duchowieristwa w Gdarsku,
23.11.1960, w: Nauczanie spoieczne, S. 166.

* Por. S. Wyszynski, Nasze dezyderaty. Do profesorow katolickiej nauki spotecznej, Jasna Gora,
22.01.1963, w: Nauczanie spoleczne, s. 196.

* Por. S. Wyszynski, Problem pracy gornikéw w Polsce. List do ksiedza biskupa Herberta

Bednorza, 2.02.1978, w: Nauczanie spo%eczne, s. 810-811.
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Tym samym nieco blizsze spojrzenie na radykalne i ,,niepelne” ideologie
determinujace fundamentalne doktryny wspoétczesnego zycia spotecznego
pozwala lepiej zrozumie¢ wrazliwo$¢ wspdlczesnych systeméw ideologicznych
oraz elementy falszowania powyzszych koncepcji®.

Uwarunkowania ideologiczne:
specyfika, ré6znorodnos$¢ i monolitycznos¢

Ideologia to dowolny zestaw uporzadkowanych pogladéw - religijnych, poli-
tycznych, prawnych, przyrodniczych, artystycznych, filozoficznych itp. - stu-
zacy ludziom o tych samych ideach do wyjasniania otaczajacego ich swiata.
Spoleczng funkeja ideologii jest artykulowanie celéw dzialania i akceptowal-
nych sposob6w ich osiggania oraz motywowanie ich zasadnosci wzgledami
uznawanymi za wyzsze niz interes indywidualny. Innymi stowy, ideologia
wigze si¢ z wizjg rzeczywistosci, spojnym systemem wartosci, a takze z dyrek-
tywami warunkujacymi dziatania praktyczne. Zapotrzebowanie na ideologie
wynika wiec z potrzeby poszukiwania przez ludzi odpowiedzi na pytania
o sens i sposob istnienia. W tym sensie ideologie s3 normatywne, poniewaz
proponuja okreslony $wiatopoglad, obraz srodowiska, ktéry ukazuje zestaw
przekonan, motywuje do dzialania, okresla opinie, sady, priorytety itp. Wielu
wspolczesnych analitykow twierdzi, ze ideologia to nic innego, jak ,,spdjny
system idei” oparty na fundamentalnych zalozeniach dotyczacych specyficzne-
go podejscia do rzeczywistosci. Niemniej jednak powyzsze idee moga, ale nie
muszg by¢ weryfikowane w odniesieniu do prawdy obiektywnej. Najwazniejsza
kwestig w tym przypadku jest fakt, ze prezentowane ,,zideologizowane” poje-
cia wydajg sie by¢ spojnymi, wielokrotnie powielanymi wzorcami zachowan
potwierdzanymi przez subiektywne, aktualne i wigzace wybory dokonywane
przez odpowiednie grupy spoleczne. Tego rodzaju nastawienie moze stanowic¢
odpowiednig inspiracje do ksztaltowania ideologicznych koncepcji i konkret-
nych strategii dzialania’.

W tym kontekscie wiara w ideologie sytuuje sie¢ w szerszym spektrum po-
gladéw: od biernej akceptacji az do zarliwej akceptacji i calkowitego oddania
sie danemu systemowi zbudowanemu na takich czy innych ideologicznych
przestankach. Wedlug najnowszych analiz ideologie w szerokim odbiorze

° Por. S. Wyszyniski, Moc zywej wiary w cigzkiej sytuacji Kosciota, s. 167.
7 Por. P. James, M. B. Steger, Introduction, w: Globalization and Culture, vol. 4: Ideologies
of Globalism, eds. P. James, M. B. Steger, Los Angeles—London 2010, s. IX-XXXI.
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spolecznym moga by¢ catkowicie ambiwalentne moralnie. Z etycznego
punktu widzenia nie muszg by¢ zatem ani dobre, ani zle®. Jak ujgt to Wy-
szynski: ,,To, Ze panstwa komunistyczne oparly gospodarke o kapitalistyczny
system pracy jest po prostu owocem zwigzku pochodnego kolektywizmu
z kapitalizmem. To jest ich grzech pierworodny. Obydwa bowiem systemy
wyrastaja z tej samej filozofii materialistycznej, obydwa praktycznie glosza
prymat rzeczy nad osobg - i obydwa nie bronig skutecznie cztowieka przed
demonem technokratyzmu, ktéry oddat si¢ na stuzbe ekonomii przeciwko
prawom osoby ludzkiej”. W tym sensie personalistyczna mysl spoteczna re-
prezentowana przez kardynata oferuje szersze i bardziej krytyczne spojrzenie
na metodologie okreslang przez wspoéltczesne doktryny spoteczno-polityczne.
Ponadto powyzsza koncepcja jest bardziej zgodna z uwarunkowaniami de-
terminujacymi funkcjonowanie czltowieka w zlozonym systemie gospodarki
rynkowe;j'.

Oczywiscie personalizm chrzescijanski uwaza réznorodnos¢ spoteczng
za naturalny i istotny czynnik rozwoju spotecznego. Ma to swoje uzasadnienie
w tym, ze powyzszy faktor sprzyja nie tyle ,produktywizmowi” i pobudza-
niu aktywno$ci najzdolniejszych jednostek, ile jest ukierunkowany na dobro
spoleczenstwa jako calodci”. Dotyczy to przede wszystkim tzw. opcji na rzecz
ubogich. Ludzi, ktérzy z réznych powodéw niezdolni do konkurowania, czy
to na rynku pracy, czy tez w szerszej rzeczywistosci spoleczno-politycznej i go-
spodarczej, powinni by¢ przedmiotem troski calego spoleczenstwa, zwlaszcza
jego najbogatszej czesci. Dla chrzescijan dobra materialne sg bowiem darem
Opatrznodci, z ktorym wigze si¢ zaangazowanie, kreatywnos¢ i odpowiedzial-
no$¢. Dlatego tez odniesiony sukces i powodzenie nie powinny by¢ trakto-
wane jako czysto indywidualna i osobista zastuga, w oderwaniu od wymiaru
wdzigcznosci i stuzby calemu spoleczenstwu®.

8

Por. K. Mannheim, Ideologie und Utopie, Frankfurt am Main 2015.

°  S. Wyszynski, Problem pracy gornikow w Polsce, s. 810-811.

 Por. R. Ficek, Collectivism, Individualism, and Cardinal Stefan Wyszy#iski’s Personalistic
Concept of Man, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 12 (2020) nr 1, s. 5-32, https://doi.org/10.18290/
1ns20481-1.

" Por. S. Wyszynski, Czas to mitos¢, s. 889-891.

* Por. S. Wyszynski, Hormo oeconomicus. Drugie kazanie swigtokrzyskie, 20.01.1974, w: S. Wyszyniski,
Nauczanie spoieczne, S. 582-585.
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Liberalizm:
paradygmat i rzeczywistos¢

Centralnym tematem ideologii liberalnej jest nacisk na role jednostki i da-
zenie do zbudowania spoleczenstwa, w ktérym poszczegélni ludzie beda
mogli realizowa¢ swoje wlasne interesy, a tym samym osiaga¢ swoje zyciowe
spelnienie. Liberalowie uwazaja, ze ludzie to przede wszystkim jednostki ob-
darzone rozumem i wolng wolg. Dlatego tez majg prawo, a nawet obowigzek
decydowania o wlasnym zyciu. Ponadto, pomimo réwnych praw spotecznych
i politycznych, ludzie powinni by¢ wynagradzani zgodnie z ich osobistymi
talentami i indywidualnym wkiadem w réznego rodzaju przedsiewziecia na-
tury spoteczno-politycznej i gospodarczej. W sensie spoleczno-politycznym
spoleczenstwa liberalne s zorganizowane wokdt paradygmatu priorytetowych
zasad konstytucjonalizmu i zgody spolecznej, majacych na celu ochrone
obywateli przed niebezpieczenstwami autorytaryzmu i rzadowej tyranii.
Innymi stowy, klasyczny liberalizm byt rozumiany jako apoteoza wolnosci
spolecznej, politycznej i ekonomicznej, rozumianej jako wolnos¢ w dziatal-
nosci gospodarczej i nieskrepowana indywidualna przedsigbiorczos¢. W tym
kontekscie takze wolnos¢ dzialania i wymiany ma na celu maksymalizacje
zyskow i realizacje wlasnych interesow. Istotnym zatem aspektem liberalizmu
jest dazenie do stworzenia systemu panstwowego, w ktérym zaangazowanie
i odpowiedzialnos¢ obywatelska acza sie z wydajnoscig ekonomiczng i do-
brobytem, jaki spoleczenstwa moga osiagna¢ dzigki pozytywnie rozumia-
nej wolnosci, cigzkiej pracy, konkurencji i zaangazowaniu na rzecz ,,dobra
wspolnego™.

Oczywiscie liberalizm nie jest doktryng jednorodng. Co wigcej, w ciagu
ostatnich dwustu lat bardzo wyraznie zmienit swoje oblicze. Stwierdzenie
to dotyczy zaréwno liberalizmu filozoficznego i spolecznego, jak i liberalizmu
ekonomicznego, ktdry znalazt swoj konkretny wyraz w klasycznym kapita-
lizmie i jego nowoczesnych wariantach (w tym neokapitalizmie). Najistot-
niejszymi jednak standardami, z ktérymi kojarzy si¢ ten system, s wolnos¢,
réwnos¢, wlasnosé, leseferyzm, swoboda dziatania, swoboda przedsigbiorstw,
swoboda wymiany, swobodny przeptyw kapitalu, oséb i towaréw, wolny ry-
nek, ograniczenie interwencji panstwa itp. Idee liberalizmu, takie jak wolnos,
indywidualizm, ewolucja systemowa, bardzo szybko objety nowe obszary

¥ Por. P. Berkowitz, Virtue and the Making of Modern Liberalism, Princeton 2000,
s. 184-188.
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ludzkiej egzystencji: $wiatopogladowa, spoteczng, polityczng i panstwowsa,
ekonomiczng, duchowy i kulturowas, a takze religijng, czy nawet koscielno-
-polityczna. Jednak poglady liberalne wiaza si¢ przede wszystkim z zyciem
politycznym i gospodarczym.

Nic wiec dziwnego, ze wiek XIX (rewolucja przemystowa) zostal pod wie-
loma wzgledami okresem zdominowanym przez ideologie liberalng. Gdy
industrializacja rozprzestrzenita si¢ na kraje zachodnie, zatriumfowaty w nich
idee liberalne. Co wigcej, liberalowie opowiadali sie za uprzemyslowionym
i rynkowym porzadkiem gospodarczym ,wolnym” od ingerencji rzadu, w kto-
rym przedsigbiorstwa mogtyby szukac realizacji swoich dziatan i zysku. W ten
sposob zachecano panstwa do swobodnego handlu i miedzynarodowej wy-
miany na wielu plaszczyznach.

Tego rodzaju system kapitalizmu przemystowego po raz pierwszy rozwinat
sie w Wielkiej Brytanii od potowy XVIII wieku, a nastepnie rozprzestrzenil sie
na Ameryke PéInocng i calg Europe. Od XX wieku kapitalizm przemystowy
silnie oddziatywal na kraje rozwijajace si¢ w Afryce, Azji i Ameryce Lacinskiej.
Takze tutaj rozwdj spoleczno-polityczny i gospodarczy definiowano zasadniczo
w kategoriach rozwinigtego Zachodu. Mimo wszystko jednak tak zwane kraje
rozwijajace si¢ czesto odrzucaly atrakcyjnos¢ liberalnego kapitalizmu, ponie-
waz ich kultury polityczne kladly nacisk przede wszystkim na wspoélnote, a nie
na jednostke. W takich przypadkach stanowily one bardziej podatny grunt
dla rozwoju réznych form ideologii socjalistycznej, ale takze nacjonalizmu czy
fundamentalizmu religijnego.

Obecne systemy polityczno-gospodarcze odwolujace sie do ideologii libe-
ralnej zawierajg szeroki wachlarz konkurujgcych ze sobg koncepcji. Naleza
do nich: szkota chicagowska', szkota austriacka®, przedstawiciele tzw. teo-
retykéw wyboru publicznego'®, ekonomisci instytucjonalni”, monetarysci®,

" Por. R. B. Emmett, The Elgar Companion to the Chicago School of Economics, Cheltenham
2010.

¥ Por. H. Hagemann, T. Nishizawa, Y. Ikeda, Austrian Economics in Transition: From Carl
Menger to Friedrich Hayek, London-New York 2010.

' Por. S. Behrends, Neue Politische Okonomie. Systematische Darstellung und kritische Beurteilung
ihrer Entwicklungslinien, Miinchen 2001; R. G. Holcombe, The Median Voter Model in Public Choice
Theory, ,,Public Choice” 61 (1989) nr 2, s. 115-125.

7 Por. K. W. Kapp, The Foundations of Institutional Economics, London-New York 2011.

' Por. J. K. Galbraith, Das Scheitern des Monetarismus. Von den Theorien Milton Friedmans
zur Weltfinanzkrise, ,,Blétter fiir deutsche und internationale Politik” 9 (2008), s. 69-80.
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przedstawiciele keynesizmu®, georgizmu™, dystrybucjonizmu®, réznych sys-
temow o proweniencji demokratyczno-socjalistycznej **, jak tez wielu innych
koncepcji polityczno-ekonomicznych nawigzujacych do doktryny liberalnej.
Niemniej jednak w powszechnym rozumieniu kwestie liberalizmu polityczne-
go i gospodarczego sg klasyfikowane w kategoriach tzw. teorii neoklasyczne;j.
Innymi stowy, odwotuja si¢ one do klasycznych idei kapitalistycznych, zwykle
kojarzonych z koncepcjami Adama Smitha, Davida Ricarda czy innych ide-
ologéw systemu z XIX i poczatku XX wieku.

Przedstawiajac powyzsze idee w $wietle aktualnych uwarunkowan politycz-
nych i ekonomicznych, w ramach personalizmu chrzedcijanskiego nawigzuje
sie czgsto do mysli sw. Tomasza z Akwinu, czy tez Arystotelesa. Wyraza sig
to gtéwnie w kontekscie tak istotnych kwestii, jak sprawiedliwos¢ spoleczna
czy idea solidarnosci spotecznej”. Nic dziwnego, ze takze personalistyczna
wizja zycia spolecznego w ujeciu Wyszynskiego podkresla potrzebe ukaza-
nia znaczenia i wspdlzaleznosci migdzy sprawiedliwo$cia spoleczng a sferg
dziatalnosci politycznej i ekonomicznej. Pojecie sprawiedliwosci spolecznej
jest bowiem gleboko zakorzenione w idei godnosci czlowieka, co z kolei wy-
daje si¢ podwazac legalistyczng logike praw wlasnosci, dystrybucji dobr oraz
wspolczesnych stosunkéw politycznych i ekonomicznych, warunkujacych ideg
sprawiedliwosci ekonomicznej*.

W tym sensie z punktu widzenia ideologii liberalnej istotnym czynnikiem za-
angazowania w polityke i gospodarke jest wspdlczesna ,,laicka” koncepcja spra-
wiedliwosci w zyciu publicznym, naruszajaca jednak czesto zasady sprawiedli-
wosci spolecznej rozumianej w kategoriach personalizmu chrzescijanskiego®.

¥ Por. R. Dimand, The Origins of the Keynesian Revolution, Aldershot 1988; R. J. Gordon, What
Is New-Keynesian Economics?, ,,Journal of Economic Literature” 28 (1990) nr 3, s. 1115-1171.

** Por. Council of Georgist Organizations. An Introduction to Georgist Philosophy and Activity,
w: http://www.cgocouncil.org/cwho.html (09.12.2019).

* Por. D. W. Cooney, Distributism Basics: A Brief Introduction, https://ethikapolitika.org/
2014/08/08/distributism/ (09.12.2019).

** Por. P. Wilberg, Deep Socialism: A New Manifesto of Marxist Ethics and Economics, London
2003, 5. 3-38; R. Pipes, Property and Freedom, New York 2000, s. 209-281.

* Por. G. Small, Connecting Economics to Theology, ,,Solidarity: The Journal of Catholic Social
Thought and Secular Ethics” 1 (2011) nr 1, 5. 1-2.

** Por. R. Ficek, Love, Mercy and Social Justice in the Context of Cardinal Stefan Wyszytiski’s
Personalist Concept of Social Life, ,Collectanea Theologica” 91 (2021) nr 1, s. 103-108, https://doi.
0rg/10.21697/ct.2021.91.1.05.

* Por. H. Perkins, Confession of an Economic Hit Man, San Francisco 2004.



120 ks. Ryszard Ficek

Zdaniem Wyszynskiego istotne jest dokonanie istotnych zmian w liberal-
nym systemie polityczno-gospodarczym i uswiadomienie ludziom, ze wiele
osiggniec tzw. liberalnej ,,gospodarki rynkowe;j” wynika czgsto z czynnikéw
pozaekonomicznych. Ponadto ekonomia jako dyscyplina naukowa wymaga
ukierunkowania na aksjologie (wartosci moralne). Wymaga to dowartoscio-
wania godnosci osobowej podstawowego podmiotu dziatalnosci gospodarczej,
ktérym jest osoba ludzka w wymiarze egzystencjalnym i ontycznym, a nie
promocja czlowieka rozumianego w uproszczonych i splyconych kategoriach
homo oeconomicus*’. Uwypuklajac to zagadnienie, koncepcja zycia spotecznego
prezentowana przez personalizm Wyszynskiego wskazuje na dorobek nie tylko
mysli tomistycznej, ale i personalistycznej. Ma to kluczowe znaczenie obecnie,
gdy nauki spoteczne, akcentujac szeroko rozumiany ,,humanitaryzm’, dystan-
suja si¢ od idei mitosci i mitosierdzia jako istotnej zasady zycia spotecznego.
Co wigcej, pojecie mitosci i mitosierdzia nie znajduje praktycznego uznania
we wspolczesnych teoriach socjologicznych. Powyzsze wartosci majg réwniez
zbyt male i niewystarczajace znaczenie zaréwno w dzisiejszej psychologii, jak
i we wspolczesnych doktrynach politycznych i ekonomicznych. Niewatpliwie
zaréwno tomizm, jak i personalizm opieraja si¢ na idei mitoéci i milosierdzia
jako fundamencie chrzescijanskiej wizji zycia spotecznego™.

Kardynal Wyszynski zdaje sobie z tego sprawe. W swoim nauczaniu czesto
wspomina o ,,dyspozycjach spotecznych” zakorzenionych w chrzescijanskim
systemie wartosci, ktore powinny stymulowac¢ i ksztaltowaé zaréwno spo-
teczno-polityczna, jak i gospodarcza transformacje rzeczywistosci ziemskiej.
Innymi stowy, porzadek spoleczny oparty na systemie personalistycznym
prowadzi do przemiany osoby ludzkiej (metanoia), zaréwno w wymiarze indy-
widualnym, jak i spolecznym. Tylko zmiana moralna skierowana na dojrzatg
osobowos¢ jest warunkiem wlasciwej modyfikacji wszelkich struktur zycia
publicznego, a takze podstawa budowania ,wspolnego dobra” calego spofe-
czefistwa®®. Trzeba jednak wzig¢ pod uwage, ze liberalizm, a przede wszystkim
liberalny kapitalizm jako ideologia w swojej réznorodnosci, jest pojeciem dos¢
trudnym do zdefiniowania. W praktyce termin ,,liberalny kapitalizm” odno-
si sie do bardzo zréznicowanych systemoéw charakteryzujacych gospodarke
rynkowa. Pojecie to obejmuje zaréwno tzw. kapitalizm dobrobytu, typowy dla
wspolczesnych liberalnych demokracji zachodnich, kapitalizm ,,kompradorski’,

** Por. A. K. Sen, Poverty and Famines: An Essay on Entitlement and Deprivation, Oxford 1981.
* Por. R. Ficek, Love, Mercy and Social Justice, s. 112—126.
**S. Wyszyniski, Problem pracy gérnikéw w Polsce, s. 810-811.
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oparty na klienteli politycznej (kapitalizm kolesiéw) czy ,,kleptokratyczne” sys-
temy kapitalistyczne, czgsto charakterystyczne dla skorumpowanych krajow
Trzeciego Swiata (kleptokracja). Niemniej jednak egemplifikacja liberalnych
idei takich myslicieli, jak Adam Smith, David Ricardo, Thomas Malthus czy
John Stuart Mill, pokazuje, ze klasyczna forma systemu kapitalistycznego jest
tylko modelem teoretycznym™.

Troska o biednych i potrzebujacych pomocy wynika réwniez z politycznego
pragmatyzmu. Zbytnie nieréwnosci spoleczne zawsze prowadza do anta-
gonizmoéw i niepokojoéw spotecznych. W konsekwencji s3 one powaznym
zagrozeniem dla calego spoleczenstwa. Odpowiednikiem déwczesnej idei
homo oeconomicus jest wspolczesnie ekonomizm, ktéry redukuje wszystkie
relacje spoteczne do logiki gospodarki rynkowej. W tym sensie ekonomizm
traktowany jest przez wielu przedstawicieli liberalizmu jako ideologia charak-
teryzujaca si¢ — swego rodzaju — wiarg, niczym system quasi-religijny. Ich zda-
niem kultywowanie tego rodzaju ,nowoczesnej” religii jest bardzo istotne dla
funkcjonowania globalnej gospodarki rynkowej, uzasadniania personalnych
decyzji, legitymizacji wielu ,,moralnie watpliwych” strategii marketingowych,
jak réwniez wyjasniania i racjonalizacji $wiata jako ,,globalnej wioski’, w kto-
rej funkcjonuja zasady stworzone przez globalny system ekonomii §wiatowe;.
Swoja droga, ,,ekonomizm” prébuje czgsto wchodzi¢ w synkretyczne relacje
ze zinstytucjonalizowang religia, mimo ze narusza to czesto jej istotne za-
sady*’. Oczywiscie ,,ekonomizm” rozumiany w kategoriach globalistycznych
postuguje si¢ jezykiem swojej ideologii, dla ktérej naczelnym zadaniem jest
»dobro calej ludzko$ci”, pojmowane jednak w bardzo specyficzny sposéb.
Tego rodzaju ,niepoddawane krytyce” ekonomiczne credo - czgsto trak-
towane jako niepodwazalny dogmat wspdlczesnosci — przeniesione zostato
na inne dziedziny zycia spofecznego, w tym przede wszystkim na ekologie.
Ma to szczegdlnie istotne znaczenie zwlaszcza obecnie, kiedy ,wyznawcy”
ekologii coraz czesciej probuja wykorzystywaé frazeologie spoteczno-eko-
nomiczng w celu racjonalizacji swoich dzialan ukierunkowanych na ochro-
ne calego ekosystemu, dla ktorego najwickszym zagrozeniem wydaje sig
by¢ czlowiek.

* Por. R. Ficek, Christians in Socio-Political Life: An Applied Analysis of the Theological
Anthropology of Cardinal Stefan Wyszynski, Primate of Poland, Torun 2020, s. 107-121; J. Bartyzel,
W ggszczu liberalizméw. Préba periodyzacii i klasyfikacji, Lublin 2004.

*® Por. P. Berkowitz, Virtue and the Making of Modern Liberalism, s. 15-22.
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Socjalizm:
koncepcja i jej recepcja

Socjalistyczna (kolektywistyczna) koncepcja czlowieka rozni si¢ od antro-
pologii indywidualistyczno-liberalnej, zwlaszcza od jej skrajnego i bardzo
specyficznego wariantu: nazistowskiego socjalizmu narodowego. Warto za-
uwazy¢, ze powyzsza ideologia stata sie oficjalnym programem nazistowskiej
partii narodowosocjalistycznej (NSDAP). To wlasnie ona potozyla teoretyczne
podwaliny pod nazistowska strategie ekspansji militarnej, ktéra — w konse-
kwencji — doprowadzita do straszliwej hekatomby II wojny $wiatowej*'. Prze-
razajgca jest wizja zycia ludzkiego przedstawiona przez ideologow III Rzeszy,
zwlaszcza w odniesieniu do spolecznosci ,,gorszych rasowo”. Niemniej jednak
cechg charakterystyczng powyzszej ideologii byta przede wszystkim niecheé
do wszelkiego rodzaju wartosci personalistycznych, zaréwno intelektualnych,
jak i moralnych, zwlaszcza w wersji chrzescijanskiej”.

W odpowiedzi na réznorodne niedociggniecia zwigzane w szczego6lnosci
z klasycznym kapitalizmem typowym dla XIX wieku powstalo wiele alterna-
tywnych systeméw politycznych i gospodarczych o proweniencji socjalistycz-
nej. Jednym z nich byl komunizm, ktérego podwaliny zostaly opracowane
gltéwnie przez Karola Marksa, Fryderyka Engelsa i zmodyfikowane przez
Wtodzimierza Lenina®. Powyzszy system byl przedmiotem szczegdlnie in-
tensywnej analizy przeprowadzonej przez Wyszynskiego. Przez wigkszos¢
bowiem swojego zycia prymas Polski musial konfrontowac si¢ z marksistowska
koncepcja ateistycznego systemu komunistycznego, ktéry walczyl nie tylko
z Bogiem, ale takze — a moze przede wszystkim - z czlowiekiem®*.

Samo okreslenie ,,socjalizm” bylo uzywane w celu przeciwstawienia si¢ ide-
om liberalno-indywidualistycznym. Socjalizm kladl nacisk przede wszystkim
na komunitarny, a nie indywidualistyczny aspekt ludzkiej egzystencji. Popu-
larno$¢ ideologii socjalistycznej wigzata sie gtéwnie ze sprzeciwem wobec
coraz bardziej agresywnego indywidualistycznego kapitalizmu-komprador-
skiego, racjonalistycznej ,,szkole prawa naturalnego’, ktéra wydawala sie zbyt

* Por. S. Wyszyniski, Mitos¢ i sprawiedliwos¢ spoteczna. Rozwazania spoleczne, Poznan 1993, s. 47;

R. Paxton, The Anatomy of Fascism, London 2005; D. Redles, Hitler’s Millennial Reich: Apocalyptic
Belief and the Search for Salvation, New York 2005.

** Por. S. Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwosé, s. 47.

* Por. M. Bloch, Marxism and Anthropology, New York 2010.

* Por. S. Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwos¢, s. 46-47.
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abstrakcyjna, malo empiryczna, a przez to w duzej mierze niepraktyczna dla
przecietnego cztowieka. W socjalizmie wolnos¢ ograniczana jest jedynie przez
obowigzujace prawo stanowione, z pomini¢ciem moralnosci (prawo natural-
ne jest rzeczywistoscig pozaustawowsg). Powyzsza sytuacja trwa praktycznie
do dzis, cho¢ w fagodniejszej formie (np. prawa cztowieka). A przeciez prawo
moze by¢ niemoralne, ma luki, podlega r6znym interpretacjom, jest narzucane
pod presja doraznych potrzeb, a takze jest wynikiem wielu kompromiséw itp.
Nic wiec dziwnego, ze w personalistycznej refleksji Wyszynskiego pojawia
sie ostra krytyka marksizmu-leninizmu oraz przekonanie, ze komunistyczna
wizja zycia spolecznego charakteryzuje si¢ bledng koncepcja antropologicz-
ng. Fundamentalnym wymiarem personalistycznej wizji Zycia spotecznego
jest bowiem integralna koncepcja osoby ludzkiej, bedaca podstawg istnienia
i funkcjonowania wszelkich struktur spotecznych®.

Zgodnie z tradycja heglowska i marksistowska przedstawiciele ideologii
socjalistycznej podkreslaja, ze poznanie prawdy (epistemologia), czyli wlasci-
we poznanie, zaklada dziatanie prowadzace do jej urzeczywistnienia. Teoria
i praktyka dochodzenia do prawdy to zatem dwie strony tego samego procesu.
Przekonanie to opieralo si¢ na heglowskiej tezie podkreslajacej, ze to, co realne,
jest prawdziwe. Problem, ktéry wigze sie analizowanym stanowiskiem ontolo-
gicznym i epistemologicznym, polega na tym, ze idea absolutnej i calkowitej
wladzy (sita) pojawia si¢ wraz z aksjomatem petnej wiedzy — a co za tym idzie,
absolutnej kontroli stuzacej urzeczywistnieniu lub utrzymaniu ,,prawdziwej
wizji” rzeczywistosci. Powyzsza teoria zaklada réwniez jeden cel dla spo-
leczenstwa jako calosci: realizacj¢ ideologicznych idealéw socjalistycznych
w konkretnej rzeczywistosci zycia publicznego. Odrzucona zostaje jednak
kwestia poszukiwania obiektywnej prawdy. Sama bowiem ideologia socjali-
styczna dostarcza odpowiednig liczbe ,,danych’, ktére legitymizuja istniejacy
porzadek rzeczy. Zasadniczym celem i zadaniem zwolennikéw komunitary-
stycznej wizji zycia spolecznego nie jest zrozumienie rzeczywistosci, w ktorej
zyja, ale jej rewolucyjna zmiana. Powyzsza teza wyrazona przez Marksa stalta
si¢ podstawg doktryny komunistycznej*.

* Por. Archiwum Instytutu Prymasowskiego w Warszawie, S. Wyszynski, Kazania i przeméwienia
autoryzowane 1956-1981, maszynopis, . 2, s. 61: Spotecznoé¢ przyrodzona i nadprzyrodzona. Druga
Konferencja Akademicka, Warszawa — koscidt sw. Anny, 16.02.1957.

* Por. D. Pietrzyk-Reeves, Blgd antropologiczny komunizmu i odwrdt od polityki, w: Totalitaryzm
a zachodnia tradycja, red. M. Kuninski, Krakow 2006, s. 102.
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W kontekscie filozofii personalistycznej wyakcentowanie kwestii cztowie-
ka, podkreslanie jego godnosci osobistej ukazuje niewatpliwie prymat, jaki
ma on w calym Zzyciu spotecznym, kulturalnym, gospodarczym i politycznym.
Innymi stowy, czlowiek jest zasadg, podmiotem i celem wszystkich urza-
dzen spotecznych”. Specyficzna pozycja bytowa - charakterystyczna tylko
dla czlowieka — determinuje zaréwno jego funkcjonowanie w rzeczywistosci
spotecznej, jak i okresla jego wlasciwe miejsce w calej strukturze ontycznej*.
Nic dziwnego, ze Wyszynski zdecydowanie sprzeciwial si¢ marksistowsko-le-
ninowskiej ideologii materialistycznej i uwazal ja za najwigksze zagrozenie dla
chrzescijanstwa. Jako ideologia gltoszaca materialistyczng wizje osoby ludzkiej
i zycia spolecznego, koncepcja marksistowsko-leninowska zostata uznana
za szczeg6lnie niebezpieczng dla chrzescijanskich dazen podkreslajacych po-
szanowanie godnosci czlowieka i ksztaltowanie fadu spolecznego w oparciu
o warto$ci personalistyczne. Co wigcej, powyzsza koncepcja kwestionuje ist-
nienie jakiegokolwiek duchowego wymiaru w zyciu czlowieka. Tym samym,
zdaniem Wyszynskiego, jest to powazna aberracja odrzucajgca wymiar nad-
przyrodzony, duchowy, jak réwniez calg sfere religijng czlowieka. Uznane zo-
staja jedynie takie zjawiska, ktére mozna poznac tylko poprzez doswiadczenie
zmyslowe, w ten sposob zaslepiajac i odwodzac ludzi od nadprzyrodzonej
i wiecznej egzystencji. W konsekwencji, jak stwierdza Wyszynski: ,,Czlowiek
wspolczesny - ten powalony olbrzym, zakuty w krepujace go blachy techniki,
technicyzmu, technokracji, ktéra mu pomaga zy¢ i zarazem przeszkadza -
musi odzyska¢ wolnos$¢ dzieci Bozych, aby mogl wstaé, chodzi¢ swobodnie
i wypelnia¢ zadania wyznaczone mu przez Stwoérce”™. Zdaniem Wyszynskiego
jedynie w personalizmie chrzescijanskim czlowiek - integralna jednos¢ ma-
terii i ducha, tworzgca podmiotowy aspekt ludzkiego dziatania — wyraza swoj
personalny stosunek do $wiata, ktory sprowadza sie do wielorakich i skompli-
kowanych relacji z otaczajaca rzeczywisto$cia spoleczng. Zadna z tych relacji
nie jest jednak w stanie w pelni zaspokoi¢ jego ztozonych i zréznicowanych
potrzeb. Niemniej jednak otwarto$¢ czlowieka okresla potencjalnos¢ ludz-
kiej egzystencji, a takze zdolnos¢ i mozliwo$¢ jego rozwoju, transcendencji

¥ Por. Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 25.

* Por. S. Wyszynski, O katolickiej woli zycia. List pasterski na Wielkanoc 1947, w: Nauczanie
spoleczne, s. 34-36.

¥ S. Wyszynski, Duch Ewangelii w organizacji Zycia spoteczno-zawodowego i publicznego
w Polsce, w: S. Wyszynski, Nauczanie spoteczne, s. 808.
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i osiggniecia osobistego spelnienia*. W tym sensie ,,zycie czlowieka jest po-
czatkiem, zapowiedzig i warunkiem innych daréw — doczesnych i wiecznych™.

Duchowo-cielesna natura istoty ludzkiej, wyrazajaca si¢ w jej wolnym i ro-
zumnym dzialaniu, stanowi zatem konstytutywna wtasciwos¢ czltowieka.
W tym znaczeniu osoba ludzka jest czyms$ jednym, trwalym, zintegrowanym,
mimo ontologicznego ztozenia - a jednocze$nie jest ona bytem jednoczacym
i integrujagcym w sobie rozliczne dziafania i cechy jako ich podmiot, podloze
i przyczyna. Element duchowy w cztowieku spetnia role widzialnego znaku
bliskosci Boga wobec §wiata materialnego. Poprzez ciato osoba ludzka faczy sie
z otaczajacym ja Swiatem, jest jego czgstka, w nim zyje i dziala, podlega jego
prawom, ale tez zajmuje w nim wyjatkowa pozycje. Jest jego panem: organi-
zuje go, opanowuje, przetwarza i korzysta z niego dla swego zycia i rozwoju.
Cielesnos¢ jako element materialny jest jednoczesnie pomostem 13aczacym
rzeczywisto$¢ $wiata materialnego z wymiarem transcendentalnym, czyli z sa-
mym Bogiem*.

W poszukiwaniu ,innej drogi”

Wypaczona wizja $§wiata i osoby ludzkiej nie tylko ,,pozbawila” cztowieka
istotnej sfery duchowej, ale takze sprowadzila go do poziomu typowego wy-
tworu $wiata materialnego. Prowadzi to do znieksztalcenia podstawowych
wymiaréw ludzkiego Zycia, uniemozliwiajac cztowiekowi pelna realizacje jego
potrzeb i celow®. Krytyka tzw. ,,systemow niepelnych” dokonana przez Wy-
szynskiego miata na celu przede wszystkim okreslenie podstawowych zasad,
na ktérych powinno by¢ oparte zaangazowanie chrzescijan w rzeczywistos¢
spoleczno-polityczng. Oczywiscie, w swojej analizie liberalno-kapitalistycz-
nego i kolektywistycznego modelu Zycia spofecznego prymas odwoluje si¢
do nauczania papiezy i Magisterium Kosciofa. Jego zdaniem powyzsze systemy

* Por. S. Wyszynski, Homo Dei. Pierwsze kazanie Swigtokrzyskie, 13.01.1974, w: Nauczanie
spoleczne, s. 576; W. Gatkowski, By¢ czy miec? ,,Ethos” 3 (1990) nr 3-4, s. 328.

*S. Wyszynski, W obronie Zycia nie narodzonych, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974,
Paris 1975, s. 118.

* Por. S. Wyszynski, Uswigcenie doczesnosci. Do duchowieristwa Warszawy, 3.08.1962, w: Nauczanie
spoleczne, s. 193.

# Por. S. Wyszynski, Duch Bozy w wolnym czlowieku. Podczas bierzmowania mlodziezy
akademickiej w Warszawie 19.05.1977, w: Nauczanie spoleczne, s. 779-780; S. Jarocki, Kultura
gospodarcza, ,Ateneum Kaplanskie” R. 62 t. 75 (1970), s. 240-247; R. Ficek, Christians in Socio-
Political Life, s. 176-182.
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zanegowaly podstawowe idee chrzescijanskiej wizji zycia spolecznego i poli-
tycznego, jak rowniez podmiotowos¢ cztonkow wspdlnoty panstwowej. Po-
mimo swoich niewatpliwych zalet, takze liberalny kapitalizm nie przyczynit
sie do wyzwolenia obywateli, poniewaz ,,cztowiek nie jest jeszcze szanowany.
Nadal jest niewolnikiem, to panstwa, to znéw materii. Ale nie zmienia postaci
rzeczy, czyim jest niewolnikiem: ztota, materii czy panstwa”**.

W personalistycznej wizji Zycia spolecznego gloszonej przez Wyszynskiego
nalezy wyrézni¢ kilka podstawowych identyfikatoréw charakterystycznych dla
krytyki zaréwno systemu kapitalistycznego, jak i socjalistycznego. Sa to posta-
wy i wartosci niezbedne do utrzymania chrzescijanskiego porzagdku moralnego
i spotecznego, zagrozonego przez oba systemy. Wérdd nich mozemy wyréznic:
prawa czlowieka, w tym prawo do godnego Zycia, a takze odpowiedzialnosci
za zycie spoleczne. Najciezszym zarzutem przeciwko ideologii liberalnej, jak
tez socjalistycznej — zwlaszcza w wersji marksistowsko-leninowskiej — byta
bledna koncepcja osoby ludzkiej *.

Innymi stowy, jednym z najpowazniejszych btedéw wspdtczesnej filozofii,
ktory potozyl podwaliny pod klasyczny liberalny kapitalizm, jest skrajny indy-
widualizm i utylitaryzm, skupiajacy si¢ na cztowieku jako jednostce, ignorujacy
natomiast jego wymiar osobowy. Mylenie poje¢ ,,jednostka” i ,,osoba” jest nie-
bezpieczne ze wzgledu na ich spoleczne konsekwencje, poniewaz autonomia
jednostki nie oznacza jeszcze rozwoju osoby jako takiej. Z kolei w ideologii
socjalistycznej — zwlaszcza w wersji marksistowsko-leninowskiej — cztowiek
jest calkowicie podporzadkowany ,,kolektywowi”. Kardynat Wyszynski zwraca
w zwigzku z tym uwagg, ze czlowiek jest najwspanialszym Bozym dzietem
w porzadku nadprzyrodzonym: ,,Stworzony na obraz i podobienstwo Boze,
malo co mniejszy od Anioléw, uwienczony chwalg i czcig przez Stworce, staje
czlowiek miedzy niebem a ziemig jako Krdl i Wtadca ziemi i jako dziedzic
nieba. W tym kontekscie, warto$¢ osoby ludzkiej jest warunkowana nie tylko
jego Boskim pochodzeniem i podobienstwem do Boga, ale rowniez ukazana
jest w odniesieniu do tajemnicy Tréjcy Swietej, jak tez misterium Wcielenia
i Odkupienia przez Jezusa Chrystusa™*. Przypomina tez waciwg hierarchie
wartosci: ,na czele stoi Bog Ojciec, Stworzyciel nieba i ziemi, potem - cztowiek

*S. Wyszynski, Moc Zywej wiary w ciezkiej sytuacji Kosciota, s. 166.

* Por. S. Wyszynski, Duch Ewangelii w organizacji Zycia spoleczno-zawodowego i publicznego
w Polsce, s. 808.

S, Wyszyniski, O katolickiej woli Zycia, s. 34.
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jako owoc milosci Bozej, a nastepnie — $wiat materialny, ktry jest dany czto-
wiekowi, aby czynil sobie ziemi¢ poddang” ¥’

Zdaniem prymasa postep gospodarczy uwarunkowany liberalizmem i wy-
rostym na jego gruncie klasycznym kapitalizmem, a takze kolektywizm, po-
winien zdecydowanie podlega¢ wladzy ludzkiej. Nie mozna wigc zgodzi¢ si¢
na akumulacj¢ ogromnych srodkéw produkejii pozostawienie ich arbitralnosci
waskiej grupie beneficjentdéw systemu politycznego i gospodarczego. Zdaniem
Wyszynskiego czlowiek, dzigki swojej spolecznej naturze, jest poczatkiem i ce-
lem zycia spolecznego. I cho¢ do swojego rozwoju potrzebuje on wspdlnoty
rodzinnej, panstwowej, kulturalnej, religijnej i ekonomicznej, wykracza poza
swoje granice ze wzgledu na niezwyklg strukture zyciowg*’. Wedtug kardynata,
»w naszym mysleniu spoleczno-politycznym zawsze musimy zachowa¢ prymat
czlowieka [...]. Nawet jesli urodzit sie w XX lub nastepnym stuleciu, przez wieki
istnial w Bozych myslach i planach. Dlatego czlowiek powotany jest do istnienia
wczesniej niz jakakolwiek wspoélnota rodzinna, narodowa czy panstwowa’*.

Personalistyczna wizja zycia spolecznego, zawierajaca tajemniczg synteze
cierpienia i radosci, odzwierciedla odwieczng dychotomie taski i grzechu.
Z kolei twércze zaangazowanie w przemiane doczesnosci staje si¢ dramatyczng
walka, ktora przynosi satysfakcje i szczedcie, ale jednoczesnie powoduje trud,
udreke i cierpienie. Chociaz powyzsza perspektywa wyraza sie w réznych
formach, jest ona nieodlacznym elementem wszelkiej dziatalnosci czlowieka
i przejawia si¢ przede wszystkim w ksztaltowaniu ,,dobra wspdlnego’, jak
tez stuzebnej roli wobec narodu i jego podstawowych struktur spotecznych.
Co wiecej, jest to podstawowe zadanie panistwa, poniewaz ,,panstwo jest bonum
commune, dobrem wspolnym calego narodu i wszystkich jego obywateli™.
Dlatego oczekuje sig, ze wspolnota panstwowa bedzie stuzyta dobru wspdl-
nemu calej zréznicowanej spotecznosci obywateli kraju®. Dobro wspdlne nie
moze by¢ jednak rozumiane wylgcznie w kategoriach dobrobytu materialnego.
Powyzszy termin obejmuje réwniez dobro¢ duchows. Dlatego nie mozna jej

¥ S. Wyszynski, Najwazniejszg wartoscig na swiecie jest czlowiek. Do delegacji NSZZ ,,Solidarnos¢”
Region Mazowsze 19.10.1980, w: Nauczanie spoleczne, s. 962.

** Por. S. Wyszynski, Koscidt jest najlepszym sprzymierzericem waszych dgzeri. Do NSZZ
»Solidarnos¢” regionu Wielkopolska, Gniezno 4.02.1981, w: S. Wyszynski, Do ,,Solidarnosci”, Warszawa
1996, S. 50.

*S. Wyszynski, Matka - Syn - rodzina, s. 679.

> S. Wyszynski, Narod - Kosciot — Panistwo. Kazanie swigtokrzyskie, 25.01.1976, w: Nauczanie
spoleczne, s. 713.

' S. Wyszynski, Nardd - Kosciét - Paristwo, s. 711.
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sprowadzi¢ jedynie do poziomu materialnego, jakosci ustug publicznych, ani
mierzy¢ wylgcznie parametrami ekonomicznymi lub ideologicznymi. Wy-
szynski wielokrotnie podkreslal, ze dobro wspdlne zawiera zaréwno elementy
doczesne, jak i nadprzyrodzone. Natomiast osoba ludzka ma przede wszystkim
transcendentalne nadzieje i aspiracje”.

Prakseologiczny charakter nauczania prymasa Wyszynskiego sprawia, ze jego
zainteresowanie omawiang problematyka koncentruje si¢ przede wszystkim
na transcendencji aksjologicznej osoby ludzkiej. Wyraza sie ona w stosunku
czlowieka do sfery warto$ci nizszych — ekonomicznych czy zyciowych - oraz
wartosci wyzszych — poznawczych, moralnych i estetycznych. Urzeczywist-
nienie tych wartosci warunkuje nie tylko prawidlowy rozwdj psychiczny i du-
chowy czlowieka, ale takze ostateczne osiggnigcie transcendentnego wymiaru
czlowieczenstwa, ktéry w pelni realizuje si¢ w Bogu™. W ten sposob zycie
spoleczne we wszystkich jego wymiarach potwierdza pelng i autentyczng tran-
scendencje czlowieka. Gtéwny cel zaangazowania w doczesnos¢ nie ogranicza
sie bowiem do wymiaru spofeczno-ekonomicznego. A personalistyczna wizja
osoby ludzkiej pozwala czlowiekowi spojrzec na swoje zycie jako na dar Bozy,
ktory przekracza granice $miertelnosci i siega perspektywy ,nowego nieba
i nowej ziemi” (por. Ap 4, 2-8; 21, 2-10).

Whnioski

Personalistyczna koncepcja Zycia spolecznego w rozumieniu kard. Wyszyn-
skiego nie ograniczata si¢ jedynie do krytyki tzw. niepelnych systeméw po-
litycznych, opartych badz na zalozeniach ideologii kapitalistycznej, badz
na socjalistyczno-komunistycznej doktrynie kolektywistycznej, zwlaszcza
o proweniencji marksistowsko-leninowskiej. Wielokrotnie méwigc o kwestiach
spoleczno-gospodarczych i politycznych w tym kontekscie, prymas ukazywat
je poprzez pryzmat depozytu wiary i moralnosci chrzescijanskiej. Jego celem
byto przedstawienie personalistycznej wizji zycia spolecznego w perspektywie
historii zbawienia, z uwzglednieniem autonomii rzeczywistosci ziemskiej

** Por. S. Wyszynski, Sumienie prawe u podstaw odnowy Zycia narodowego. Do wiernych
w archikatedrze warszawskiej, 6.01.1981, w: S. Wyszynski, Nauczanie spoleczne, s. 992.

* Por. Wyszyniski, Budowa kultury chrzescijaniskiej. Do czlonkow ,,Odrodzenia” na Jasnej Gorze,
15.09.1979, W: Nauczanie spoleczne, s. 895-897; S. Wyszynski, Budowanie Wroctawia z Zywych
i wybranych kamieni, Wroctaw — ko$ciét $w. Wojciecha, 15.10.1966, w: S. Wyszynski, Z rozwazan
nad kulturg ojczystg, Warszawa 1998, s. 104-106.
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rozumianej jako rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie cieszace si¢ wtasnymi
prawami i warto$ciami.

Zakorzenienie personalistycznej wizji zycia spolecznego przede wszyst-
kim w objawieniu biblijnym i katolickiej doktrynie spotecznej, poparte dobra
orientacjg w 6wczesnych przemianach historycznych, spotecznych, gospo-
darczych i politycznych, sklada si¢ na oryginalng koncepcje zaangazowania
chrzescijan w zycie spoleczno-polityczne. Jest to istotne zwlaszcza w kontek-
$cie specyficznej sytuacji spoteczno-politycznej kraju, zdominowanego przez
materialistyczng ideologie marksistowska, ktéra gloszac pozorny kult pracy
i postepu, zdegradowala praktycznie wszystkie wymiary ludzkiej aktywnosci,
a przede wszystkim czlowieka.

Personalistyczna wizja zaangazowania w zycie publiczne, prezentowana kard.
Wyszynskiego, ukazuje ludzkie dzialania w wymiarze spoteczno-gospodar-
czym i politycznym z punktu widzenia tajemnicy Boga, Kosciota i wydarzen
stworczo-zbawczych. W tym teologicznym sensie, wspdtpracujac w dziele
stworzenia, cztowiek uczestniczy w stworczej tajemnicy Boga, dodatkowo
potwierdzonej przez Jezusa Chrystusa, ktory objawia sie w Kosciele i $wiecie.
W ten sposob tworcze zaangazowanie czlowieka w doczesne zycie ziemskie
staje sie plaszczyzng jego spotkania z osobg Stworcy i Zbawiciela.

Sama za$ sfera publiczna staje si¢ miejscem, w ktérym personalistyczny $wiat
cztowieka (homo Dei) spotyka sie ze §wiatem materii. Konkluzja jest taka,
ze efekty ludzkiej dziatalnosci tworczej nie moga by¢ postrzegane wylacznie
w kategoriach ideologiczno-marketingowych, ale s3 objawieniem si¢ osoby
ludzkiej w przestrzeni materialnej rzeczywisto$ci wpisanej w sfere sacrum.
Poprzez tak rozumiang dzialalnos¢ tworczg cztowiek okresla swojg indywidual-
nos¢ i ujawnia prawde o sobie. Personalistyczny wymiar nauczania kardynata,
podkreslajacy zaangazowanie czlowieka w zycie spoteczne, rozumiany jest
przede wszystkim w kategoriach osobistego powolania. Jego realizacja staje
sie zasadniczym zadaniem osoby ludzkiej, co ma fundamentalne znaczenie
zaréwno w sferze naturalnej, jak i nadprzyrodzone;.

ABSTRACT

The ideology of liberal capitalism, socialist credo, and Stefan

Wyszynski’s personalist concept of social life

The presented article exhibits the personalist concept of Stefan Wyszynski’s social
life in the context of the ideology of liberal capitalism and socialist conceptions. The
leading thesis of these analyzes is to reveal the above systems not so much in antinomic
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or analogous terms. Liberal ideology and related to it capitalism arose in the mid-19"
century and have constantly evolved since then, often changing their main features.
Socialist ideology, on the other hand, was formed as a concept opposed to the capitalist
reality of the 19™ century. However, it never really existed in a particular form. The
occurring system described as “socialism” was, in fact, a hybrid of liberal-capitalist
ideas and a neo-feudal bureaucracy. A more detailed analysis of the above doctrines
and their critical reinterpretation in the context of Wyszynski’s personalist thought
affords to become aware of the dangers related to the ideologically motivated promo-
tion of extreme, often distorted concepts of the human person and their application
in the specific realities of the contemporary world.

KEYWORDS
ideology, liberalism, socialism, personalism, Stefan Wyszynski, anthropological error,
“common good”

ABSTRAKT

Ideologia liberalinego kapitalizmu, ,,credo” socjalizmu i personalistyczna
koncepcja zycia spolecznego kard. Stefana Wyszynskiego

Prezentowany artykul ukazuje personalistyczng koncepcje zycia spolecznego
w ujeciu Stefana Wyszynskiego w kontekscie ideologii liberalnego kapitalizmu, jak
réwniez ideologicznych koncepcji nawigzujacych do idei socjalistycznych. Wiodaca
tezg niniejszych analiz jest ukazanie powyzszych systemow nie tyle w kategoriach
antynomicznych czy analogicznych, ile - przede wszystkim - z punktu widzenia
prakseologii personalistycznej demonstrowanej w nauczaniu spolecznym Stefana
Wyszynskiego. Ideologia liberalna i zwigzany z nig kapitalizm zrodzity si¢ w potowie
XIX wieku i od tego czasu nieustannie ewoluowaly, czgsto zmieniajac swoje gtéwne
wyznaczniki i specyfike. Z drugiej strony, ideologia socjalistyczna uksztaltowala
si¢ jako koncepcja przeciwna kapitalistycznej rzeczywistosci XIX wieku. Jednak
nigdy tak naprawde nie istniala ona w jednolitej formie. Analizowana ideologia,
okreslana jako doktryna socjalistyczna, byta w istocie hybryda idei liberalno-ka-
pitalistycznych i - poniekad - neofeudalnej biurokracji. Bardziej szczegbélowa
analiza powyzszych koncepcji i ich krytyczna reinterpretacja w kontekscie mysli
personalistycznej Wyszynskiego pozwala uswiadomi¢ niebezpieczenstwa zwigzane
z motywowanym ideologicznie propagowaniem skrajnych, czesto zafalszowanych
koncepcji osoby ludzkiej i ich zastosowaniem w konkretnych realiach wspolcze-
snego $wiata.
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SEOWA KLUCZOWE
ideologia, liberalizm, socjalizm, personalizm, Stefan Wyszynski, blad antropologiczny,
dobro wspolne
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Note on Probability of Logical Sentences
and the Linda Problem’

The phrase ‘probable sentence’ usually takes on at least two meanings in natural
language. According to the first meaning, a ‘probable sentence’ is one whose
probability is greater than 1/2, in the range of real numbers from o to 1. Accord-
ing to the second meaning, a ‘probable sentence’ is any meaningful sentence
that has a correct structure and its probability lies between o and 1. In the first
case an improbable sentence is a sentence with probability equal to or less
than 1/2. In the second case, practically ‘improbable sentences’ colloquially are
those for which the probability is zero. Strictly, on the other hand, they are such
expressions of language that are not correctly constructed meaningful sentenc-
es, i.e. they are not sentences in the logical sense. The present paper is devoted
to this second notion of the ‘probable sentence” applied to the formulas of
the language of classical propositional logic as the specific type of sentences.’

Some people have drawn my attention to the similarity of the presented conception of probability
to Carnap’s conception contained in R. Carnap, Logical Foundations of Probability, Chicago 1950.
However, Carnap’s conception concerns first-order language sentences and, additionally, natural
language sentences, while my formulation concerns explicitly artificial language formulas of the
propositional calculus. In ]. Hintikka, On Semantic Information, in: Information and Inference, eds.
J. Hintikka, P. Suppses, Dordrecht 1970, on pages 3-8 I found a probability function computed
in a similar way to mine, but defined for a different domain, again on a set of natural language
sentences as in Carnap and derived from his conceptual grid. I will address these issues in a separate
article, as I reached Hintikka’s work after the article was accepted for publication.
* The first meaning of ‘probable sentence’ was considered by the Scottish logician Hugh
MacColl.
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1. The Concept of Probability for Logical Sentences

Let us denote by the symbol Var(A) the set of all propositional variables oc-
curring in a formula A, of the language of the Classical Propositional Calculus
(PC). We denote the set of all such formulas by the symbol Form,, . The fol-
lowing set of the schemas of axioms given by Jan Lukasiewicz forms a com-
plete system of PC. The other connectives are added to this system by means
of usual definitions.

(T1) (A>B>C)>(A>B)>(A>C))) (Frege’s syllogism)
(T2) (A>(B>A)) (simplification law);

(T3) (FA>-B)>(B>A) (contraposition law);

(MP) A, (A>B)//B (modus ponens rule).’

For any set X, the symbol |X|, denotes the cardinal number of this set.

Def. 2.0. [Probability Function]*

A probability function p is any function defined on the formulae of a language
closed under the Boolean connectives into the real numbers, satistying the
conditions (K1—K4). It will be called finitely additive probability function and
for any A, B € FORM,, .

(K1) o<p(A) <y

(K2) p(A) =1, for some A;

(K3) p(A) <p(B),if {A} |-, B

(K4) p(AVB) = p(A) + p(B), if {A} |-, —B.° a

> Please note that we have no substitution rule here, instead we have an infinite set of axioms.

* The symbol |-, A means that the formula A is a theorem of PC. Whereas a symbol |=, A
means that formula A is a tautology of PC. D. Makinson, Bridges from Classical to Nonmonotonic
Logic, London 2005, p. 113.

> Symbol |-, denotes the derivability relation for PC. Due to the completeness theorem this
relation can be replaced by semantic relation of entailment i.e. |= PC.

¢ Or equivalently (K4") p(AVB) = p(A) + p(B), if |—PC -(A A B).
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Def. 2.17
Let A € Form,, m,n € Nand n # o. Then a function PR called the probability
function is defined by the following conditions:

A. PR: Form,,. > [0, 1], where [o, 1] is the interval of real numbers from o to 1;

B.PR(A) = m/n, where m is the number of rows in the last column of the truth-ta-
ble for formula A that contain 1s, and n is the number of all rows in the last
column of the table.? O

Theorem 2.2.
The function PR is a finitely additive probability function. O

Proof:

We need to show that PR satisfies, for any A, B € Form_ , the conditions:

PC’
(P1) o<PR(A)<1;
(P2) PR(A)=1,if A € TAUT,;

(P3) PR(A) < PR(B), if {A} |-, B;
(P4) PR(AVB) = PR(A) + PR(B), if {A} |-, —B.

Ad. (P1) The condition follows directly from Def. 2.1.

Ad. (P2) The condition follows directly from the definition of a PC-tautology,
as a formula that for any Boolean valuation takes the logical value 1.

Ad. (P3) For the prooflet us suppose that {A}|—, . B. By the deduction theorem
for PC we have |-, . (A > B). By virtue of the completeness theorem for PC we

7 Stefan Mazurkiewcz (1888-1945), a member of the Lvov—Warsaw school of mathematics, has

given two definitions of logical probability: def. 1 (1932): p(x, U) - understanding: “[P]robability
of the sentence A relative to the system (deductive system AQO.) U”. Def. 2 (1933): p(X, Y) -
understanding: “Probability of deductive system X relative to the deductive system Y”. A set
of formulas X is a deductive system iff X = C(X), for a given consequence operation C (iff is short
for “ifand only if”); cf. S. Mazurkiewicz, Przyczynek do aksjomatyki rachunku prawdopodobieristwa.
Zur Axiomatik der Warscheinlich-keitsrechnung, “Sprawozdania z Posiedzenn Towarzystwa
Naukowego Warszawskiego. Wydziat IIT nauk matematyczno-fizycznych” 25 (1933) no 1-6, p. 1-4,
and S. Mazurkiewicz, Uber die Grundlagen der Wahrscheinlichkeitsrechnung I. “Monatshefte fiir
Mathematik und Physik” 41 (1934), p. 343-352; https://doi.org/10.1007/BF01697866.
® The box symbol indicates the end of a theorem, corollary, definition or proof.
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get |= ,.(A > B) and the formula is a tautology of PC. Let us take Var(A >
B) ={p,p,, ...> p,}- Thus, in each row of the table for (A > B), that is, for any
valuation v of the propositional variables p,, ..., p_: if v(A) = 1, then v(B) =1,
and from this we have: PR(A) < PR(B).

Ad. (P4) Let us suppose that: {A} |-, . =B. Therefore by deduction theorem
for PC we have |-, (A > =B). By the virtue of the completeness theorem
for PC (A > —B) is a tautology of PC. In each row of the table i.e. for any
Boolean valuation of the formula, if v(A) = 1, then it must be that v(B) = o,
what gives V(A A B) = o, and PR(A A B) = o. Therefore PR(A v B) = PR(A)
+ PR(B) — PR(A A B) = PR(A) + PR(B). 0

Def. 2.3. (Conditional probability)’
The function PR, is called a function of conditional probability if: PR, (B)

= PR(A A B)/PR(A), if PR(A) # o. 0
Corollary 2.4.

The PR function does not meet equality: PR(p > q) = PR (q), for different
propositional variables p, q. m
Proof:

We have PR(p - q) = 0.75, while PR(p A q) = 0.25 and PR(p) = 0.5, then PR(p
A @)/PR(p), (0.25/0.5) = 0.5. o

Hence we have the conclusion that for the function PR it is not generally true
that the probability of the conditional PR(q - q) equals the conditional prob-
ability PRq(p), but if v(A) = 1, for any v, then PR(A > q) = PR,(q).” For any
formulas A and B we have PR(A > (A > B)) = PR(A > B) and additionally:

Corollary 2.5.
If PR(A) # o, then PR, (A > B) = PR, (B). O

Proof:
PR (A - B) = PR(A A (A > B))/PR(A) = PR(A A B)/PR(A) = PR, (B). O

° Cf. D. Makinson, Bridges from Classical to Nonmonotonic Logic, p. 122.
' This problem is sometimes characterized by equation: CP = PC (conditional probability = probability
of a conditional); cf. D. Makinson, Bridges from Classical to Nonmonotonic Logic, p. 118-120.
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Therefore, if PR(A), PR(B) # o, then PR(A) - PR (A - B) = PR(A A (A > B))
— PR(A A B) = PR, (B) - PR(A) = PR (A)- PR(B).

Theorem 2.6.
For any formulas of PC-language A, B we have: PR, B < PR(A > B). m

Proof:

Let Var(A A B) =n; PR(A AB) =i/2% PR(A > B) =k/2% PR(A) = (2" — (k —i))/2".
It follows that i <k, i<2"— (k — i) and (i/2")/((2"— (k — i))/2") < (k/2"), because
i=(k-(k-1)),s0 (k- (k-1i))/2")/((2"- (k —i))/2") < (k/2"). O

Corollary 2.7.
Let |—PCA and B, C € Form,, if A= (B~> C), then PR (C)=PR(B->C). O

Proof:
From theorem 2.5. we have that, if k = 2", where n = [Var(A)|, then ((2"- (k - i))
=(2"- (2"-1i)) =i and (k - (k —i))/2")/((2" - (k — i))/2") = (i/2")/(i/2") =1. O

We have also:
Corollary 2.8.

For any formulas A, B, if PR(B) # o and PR(A) = 1, then PR (B)
PR(A > B).

Proof:
PR, (B) = PR(A A B)/PR(A) = PR(A A B) = PR(B) = PR(A - B). 0
Bayes’ theorem holds for the PR function:

Corollary 2.9.
If PR(A), PR(B) # o, then PR (B) = (PR (A) - PR(B))/PR(A). 0

Proof:
PR B = PR(A A B)/PR(A) = PR(B A A)/PR(A) = (PR (A) - PR(B))/PR(A).

O
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Somewhat surprising is the following fact:

Corollary 2.10.
For any formulas A, B such that |{v: v(A) = 1and v(B) = o}| = |[{v: v(A) = 0o and
v(B) = 1}| holds PR(A > B) = PR(B > A). o

Proof:

The number k of valuations v, such that v(A > B) = o equals the number
of valuations v, for which v(B > A) = o. The number of all valuation of both
formulas (A > B) and (B > A) equals 2", where n = |Var(A - B)|. Then PR(A >
B) = (2"-k)/2"=PR(B > A). o

This concept of the logical probability can be developed in various ways.
One direction for the development are the many-valued logics, for example
to Lukasiewicz’s logics, which seems promising. The other way is the prop-
ositional calculus with quantifiers binding the propositional variables but
in a different way than it was done by Lukasiewicz and Tarski.

2. Some Properties of PR Function

We will now deal with the properties of this probability function. The following
lemma holds:

Lemma 3.1.
For any A, B € Form, . if |-, (A = B), then PR(A) = PR(B). o

Proof:

Let us suppose that |-, (A = B). Then for any valuation of formulas v, in the
truth-table for A = B, holds: v(A) = 1 iff v(B) = 1, and formulas A and B take
the same truth value precisely in the same rows of the truth-table. m

The converse implication does not hold, because for example it is not true
that |-, .(p,=p,), but PR(p,) = PR(p,). Let us take the relation = defined on the
set Form,,

Definition 3.2.
For any formulas A and B: A = B iff PR(A) = PR(B). o
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The quotient algebra built on the relation is distinct from the Lindenbaum
algebra built on by the relation of equivalence between formulas.” Let us first
show that the first of these relations is indeed an equivalence.

Lemma 3.3.
Relation = is an equivalence on the set Form,, . O

Proof:

For any A, B, C € Form,,, A = A, because PR(A) = PR(A). Let us suppose
that A = B and B = C, what means that PR(A) = PR(B) and PR(B) = PR(C),
and from this it follows that PR(A) = PR(C), i.e. A = C. From A = B, we get
immediately B = A, because equality is symmetric. m

In the following we will denote the classes of abstraction also by small letters
X, Y, Z, ...; and the quotient algebra Form, /= by the symbol IP. Unfortunately
our equivalence relation does not give a congruence relative to the conjunction.
This is shown by the following example. Let us take that p=p, (p A q) = (r
A q), and the operation defined [A]= A [B]=: = [A A B]=, then we have: [p]=
Alpaqlz=[papAaq]zand [p]za[raglz=[pAraq]sbut PR(pApAQ)
=0.25#PR(p AT A Q) =0.125.

Lemma 3.4.
The function PR has the following properties:

a. PR(-A) = 1 - PR(A);

b. PR(A A —A) =0;

c. PR(A A B) <PR(A) <PR(A v B);

d. PR(A) > PR(B) iff PR(—B) > PR(-A);

e. PR(A) = PR(A A B) + PR(A A-B);

f. PR(A v B) = PR(A) + PR(B) — PR(A A B);

g PR(A v B) + PR(A A B) = PR(A) + PR(B);

h. PR(A A B) =PR(A) - PR, (B). ]

Proof:
We will only give the proofs of selected points.

" We denote the abstraction classes of these relations by the symbols [A]=and [A]=respectively.
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Ad. c. PR(A A B) =PR(A) - PR, (B) < PR(A), because PR, (B) <1.
Ad. h. By the def. 2.3. PR(A)-PR  (B) = PR(A) - PR(A A B)/PR(A) = PR(A A B).

3. Application to the Linda problem — Reminder

Now, in order to demonstrate the usefulness of the introduced concept of prob-
ability, we will apply it to the solution of Linda’s problem, a well-known one
in cognitive psychology. We will first briefly recall it.”

The so-called Linda’s experiment was carried out by Kahneman and Tversky
(KT) and consisted in the following short description of a woman named Linda:

Linda is thirty-one years old, single, outspoken, and very bright. She majored
in philosophy. As a student, she was deeply concerned with issues of discrimi-
nation and social justice, and also participated in anti-nuclear demonstrations.
[...] The subjects were asked which of the following two propositions is more
probable. ‘Linda is a bank teller’. (T) or ‘Linda is a bank teller and is active in the
feminist movement’ (T A F)®.

The respondents were then asked which of the sentences was more likely to be
a scenario for Linda’s future life. The majority of the surveyed subjects indicated
as more probable the conjunction of sentences:

(T AF) Lindais abank teller and a feminist.

than one of its conjuncts:

o (T) Linda is a bank teller.

That is, they considered that P(T) < P(T A F), contrary to the axioms of the
probability calculus, which states, in this case, that P(T A F) < P(T). This
became, among other things, the basis for the creation of the concept of rep-
resentativeness heuristics by KT (1983).

* Readers interested in some critique of Kahneman’s approach are referred to the papers
cf. A. Olszewski A Few Comments on the Linda Problem, “Organon F” 24 (2017), p. 184-195 and
A. Olszewski, Linda Problem - the Tame Solution in Question, “Analecta Cracoviensia” 51 (2019),
p- 209-217.

¥ A. Tversky, D. Kahneman, Extensional versus Intuitive Reasoning: The Conjunction Fallacy
in Probability Judgment, “Psychological Review” 9o (1983), p. 297.
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4. Linda Problem in Another Formulation

Despite the fact that Linda’s characterization, quoted above, is a collection
of several simple sentences, we will treat it, for simplicity, as an atomic sen-
tence'* and denote it with the symbol D (from description). For the other sim-
ple sentences we use respectively symbols: T (Linda is a bank teller), F (Linda
is a feminist) and T A F (Linda is a bank teller and a feminist). According to the
description of the KT experiment, subjects were asked to answer which one
of the two sentences: T and T A F; was more probable. It should be emphasized
that this question was posed with Linda’s description D (or Linda character-
istics) as the relevant assumption. Using logically probable formulas, we can
formulate the experimental question like this:
« Formulation 1. Which of the following sentences is more probable?

Sentence 1: (D > T)?
Sentence 2: (D > T A F)?

Treating these schemas of sentences as logically probable formulas, we can
calculate PR function values for them. And so we have: PR(D > T) = 0.75; PR(D
> T A F) = 5/8 = 0.625, assuming that the sentences D, T, F take one of the
logical values 1 or o. The answer, therefore, is as expected from KT, because
the second case is less probable than the first.

However, when we look at the formulation 1, we see one peculiar point. The
sentences T and F are treated, as if they play an equal or equivalent role in the
experiment, which does not occur and contradicts the data of the problem.
This is because sentence F enters into a different kind of dependency on D than
sentence T, precisely because we have to take into account the implication
(D > F), which is precisely to express the manner of this dependence of the
sentence F on D, in contrast to the T. Intuitively this implication could mean:
“It is quite probable that Linda, such as in the description D given, is a fem-
inist” In view of this, as it seems, this implication is the premise assumed
in question 2 from the above. Taking this into account we have the following
formulation II:

' We will take D to be the conjunction of simple sentences forming D. This move does not
change the substance.
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o Formulation 2. Which of the sentences is more probable?

Sentence 1: (D > T)?
Sentence 2.2.: (D > F) > (D >T A F)?

The logical probability of the first sentence remains the same: PR(D > T)
= 0.75.” But the logical probability of the second sentence 2.2. is modified:
PR((D > F)> (D> T AF)) =7/8 =0.875. And the second case turned out
to be more probable, as we expected.

To better understand the sense of this second formula, let us note that the
following are the tautologies of PC:
e (D>F)>(D>TAF)=D->F->TAE));
e(D>F)>D->TAF)=(D>F)>({(D->T)A(D->F)).

Using the definition of conditional probability, we can give yet a third
formulation.
o Formulation 3. Which of the sentences is more probable?

Sentence 1: (D > T)?
Sentence 2.3.: (D > T A F) under the condition (D > F)?

The logical probability of the first sentence remains the same: PR(D > T)
= 0.75. But the conditional probability PR(DQF)(D >TAF)=PR((D>F)A (D
> T AF))/PR(D > F) = 0.833(3). This result is inconsistent with the KT results
and confirms our hypothesis that it is reasonable to consider (T A F) as more
probable then T.

ABSTRACT

Note on Probability of Logical Sentences and the Linda Problem

This paper presents a logical concept of probability which seems to be obvious, as it
is, but the author is not aware of any elaboration of a developed studies on the issue
or of any special philosophical application of it. Such a probability of the formula A,

¥ If we take the sentence (D - F) > (D > T) instead the sentence (D > T), we get: PR((D > F)
> (D > T)) = 0.875. But this extra assumption is unnecessary. We treat this case as erroneous per
excessum and irrelevant in the aspect of Linda problem currently under consideration.
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of the language of the propositional logic, is the quotient of the number of Boolean
valuations of formula A of the classical propositional calculus, which takes the logical
value 1, to the number of all Boolean valuations of such a formula A. An application
of this concept of logical probability to the solution of the Linda problem is given.

KEYWORDS
probability, logic, Boolean valuation, Linda problem

ABSTRAKT

Uwaga o prawdopodobienstwie zdan logicznych i problemie Lindy

Niniejsza praca prezentuje koncepcje prawdopodobienstwa logicznego, ktéra
cho¢ wydaje si¢ oczywista, to autor nie znalazt nigdzie ani jej opracowania ani
tym bardziej zastosowania do rozwigzania problemoéw filozoficznych. To prawdo-
podobienstwo formuly A, jezyka klasycznej logiki zdaniowej, jest ilorazem liczby
warto$ciowan boolowskich, dla ktérych formuta A przyjmuje warto$¢ logiczna
prawdy, do liczby wszystkich warto$ciowan boolowskich formuty A. To nowe
pojecie prawdopodobienstwa zostalo zastosowane do podania alternatywnego
rozwigzania problemu Lindy.

SEOWA KLUCZOWE
prawdopodobienstwo, logika, wartosciowania boolowskie, problem Lindy
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the Scala Santa (Holy Stairs) in the Crypt under the Piarist Church in Cracow
(Poland)* w 2021 roku.

Kosciét Ojcow Pijaréw w Krakowie to jeden z najwybitniejszych przykladow
sztuki barokowej w Polsce’. Usytuowany blisko Rynku Gléwnego, znany jest
przede wszystkim z iluzjonistycznych polichromii, wykonanych w nawie gtéw-
nej i prezbiterium przez wybitnego morawskiego malarza Franciszka Ecksteina
w 1727 i 1733 roku*. Krypta pod kosciolem, tradycyjne miejsce urzadzania
Grobu Panskiego, stuzyla takze jako kaplica przedpogrzebowa dla stynnych
Polakéw, miedzy innymi pisarza Jozefa Ignacego Kraszewskiego (1887) oraz
malarza i dramaturga Stanistawa Wyspianskiego (1 1907)°. W czasie stanu wo-
jennego (1981-1983) byta miejscem dzialania niezaleznych artystow i spotkan
opozycji antykomunistycznej. Od 1997 roku w dolnym kosciele dziata Cen-
trum Sztuki Sakralnej i galeria ,,Krypta u Pijaréw”, wysoko ceniona w kregach
zZnawcow’.

Potrzeba dostosowania galerii do wymogdw wspoltczesnosci stala sie im-
pulsem do rozpoczgcia w dolnym kosciele remontu konserwatorskiego. Prace
te, dofinansowane z funduszy europejskich i srodkéw Narodowego Fundu-
szu Rewaloryzacji Zabytkéw Krakowa, zrealizowano w latach 2017-2020".
W czasie ich trwania dokonano wielu sensacyjnych odkry¢: na $cianach i skle-
pieniu krypty odstonieto barokowe freski ze scenami pasyjnymi®, w kryptach

* M. Marszatek, A. Gawel, K. Pachuta, E. Buszko, Archaeometric Analysis of the Objects from
the Scala Santa (Holy Stairs) in the Crypt under the Piarist Church in Cracow (Poland), ,Minerals”
11 (2021), https://doi.org/10.3390/min11111179).

*  Zob. A. Bochnak, J. Samek, Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 4: Miasto Krakow, cz. 3: Koscioly
i klasztory Srédmiescia, Warszawa 1978, s. 95-108.

*  Zob. B. Hryszko, Zeuxis Moravici. Przyczynek do badari nad twérczoscig Franciszka Ecksteina
na Slgsku Opawskim, w Krakowie i we Lwowie, w: Migdzy Wroctawiem a Lwowem. Sztuka na Slgsku,
w Matopolsce i na Rusi Koronnej w czasach nowozytnych, red. A. Betlej, K. Brzezina-Scheuerer,
P. Oszczanowski, Wrocltaw 2011, s. 342.

°  Zob. M. Rozek, Przewodnik po zabytkach i kulturze Krakowa, Warszawa—Krakow 1993, s. 96.

®  Zob.E. Buszko, Historia kosciota i klasztoru oo. Pijaréw ze szczegdlnym uwzglednieniem krypty
i zachodniego skrzydta konwentu, w: Dokumentacja historyczno-badawcza prac przeprowadzonych
w latach 2017-2019 w obrebie kolegium i dolnego kosciota, red. E. Buszko, M. Rolewicz, Zbiory
Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, t. 1, Krakéw 2020.

7 Prace zrealizowata Firma Konserwatorska Piotr Biatko Zabytki Malarstwa Rzezby Architektury
Sp. z 0.0. z Krakowa.

*  Polichromie w krypcie wykonat Andrzej Radwariski oraz (prawdopodobnie) Franciszek
Ecstein z zespolem w 1733 roku. Pelna informacja o malowidfach i ich konserwacji zawarta zostata
w opracowaniu: E. Buszko, M. Rolewicz, Zespot klasztorny oo. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie.
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bocznych - katakumby z pochéwkami zakonnikéw i $wieckich fundatorow
kosciota®, w tajemniczych schodach w prezbiterium krypty - 59 relikwiarzy.
W miare postepu prac konserwatorskich i badawczych stalo si¢ jasne, ze krypta
pod kosciotem oryginalnie stanowila kaplice Swietych Schodéw, jeden z nie-
wielu tego typu zabytkéw na swiecie.

Odkryte relikwiarze i ich ré6Znorodna zawartos¢ zostaty przebadane przez
interdyscyplinarny zespét naukowcéw: konserwatoréw, historykéw, che-
mikoéw, geologdéw, antropologdw, botanikéw, badaczy tkanin i papieru’.
W $wietle przeprowadzonych badai stalo sie jasne, ze odnalezione w Swietych
Schodach relikwie, w tym partykuly Krzyza Swietego, stanowily najwazniejszy
przedmiot kultu, ktory nadawal sens krakowskiej kaplicy i swiadczyl o jej
wyjatkowosci.

Historia Swietych Schodow

Swiete Schody (Scala Santa) to ideowa kopia schodéw z Patacu Antoniusza
w Jerozolimie. Wedtug tradycji i przestanek biblijnych po nich wstepowat
przed oblicze Pitata ubiczowany i ukoronowany cierniem Chrystus i na nich
zostal skazany na $mier¢. Legenda glosi, ze oryginalne schody (28 stop-
ni wykonanych z marmuru tyryjskiego) zostaly odnalezione w 326 roku
w Jerozolimie przez $w. Helene i na jej polecenie przewiezione do Rzymu.

Dokumentacja prac konserwatorskich przeprowadzonych w latach 2017-2019 przy barokowych
malowidtach sciennych w dawnej kaplicy Swigtych Schodéw w krypcie kosciota pw. Przemienienia
Paiiskiego, Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, t. 1-2, Krakéw
2020.

° Zob. A. Szmerek, Dziewigtnastowieczne inwentarze majgtkowe jako Zrédlo do poznania
dziejow krypty w kosciele Przemienienia Patiskiego oo. Pijaréw w Krakowie, ,, Archiva Ecclesiastica”
11 (2018), s. 99-116.

** Informacje o konserwacji zabytkowego wystroju i wyposazenia dolnego kosciota oraz
wyniki badan specjalistycznych zawarte zostaly w opracowaniu: Dokumentacja powykonawcza
prac przeprowadzonych w latach 2017-2020. Prace konserwatorskie przy wybranych elementach
wystroju i wyposazenia dolnego kosciola oraz wykonanie sygnalizacji alarmu pozarowego kosciota,
Zespot klasztorny OO. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie, red. H. Koziana-Bialko, K. Pachuta,
Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw. 77941-77943,
t. 1-3, Krakow 2021.

" Zob. N. Horsch, Ad astra gradus. Scala Sancta und Sancta Sanctorum in Rom unter Sixtus V.
(1585-1590), Monachium 2014.
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Zamontowano je w papieskim palacu, gdzie tworzyly gléwna, honorows
klatke schodows.

Oweczesny palac papieski miescil sie w dawnej siedzibie rzymskich patrycju-
szy Lateranéw. Cesarz Konstantym Wielki, syn $§w. Heleny, ktory w 313 roku
zniodst przesladowanie chrzescijan, ofiarowal budynek papiezowi Milcjade-
sowi. Antyczny palac na prawie tysiac lat stal si¢ oficjalng siedzibg papiestwa.
W 1308 roku papiez Klemens V przenidst swoja siedzibe do Awinionu. Opu-
stoszaly Lateran zostal ograbiony, a w 1361 roku zniszczony przez pozar. Gdy
w 1377 roku papiez Grzegorz XI wrécil do Rzymu, stare budynki byty w tak
zlym stanie, ze gtéwng siedzibe papiestwa przeniesiono na wzgdrza Watykanu.
Odbudowe lateranskiej posiadlosci zlecono Giovanniemu di Stefano.

W przededniu Roku Jubileuszowego 1450 gltéwne schody starego patacu
zostaly zaprezentowane wiernym jako schody z pretorium Pilata w Jerozolimie,
zbroczone krwig samego Jezusa Chrystusa. Najpozniej w XV wieku w scho-
dach umieszczono relikwie, a stopien 11 oznaczono metalowym krzyzykiem
i kratka zabezpieczajacag domniemane $lady krwi. Wedlug legendy wtasnie
na tym stopniu Jezus ustyszal wyrok $mieci i upadl. Schody otoczono czcig
i od tego czasu mozna byto wchodzi¢ po nich tylko na kolanach. W XVI wieku
dotozono krzyzyki na stopniu 2 i 28. Starozytne, marmurowe stopnie prawdo-
podobnie nie s3 jednak autentyczng relikwig przeniesiong z Jerozolimy, gdyz
nie wspomina o tym zaden dokument sprzed 1450 roku.

W 1589 roku papiez Sykstus V zlecil wyburzenie starego palacu i budowe
nowego, ktory chcial przeznaczy¢ na swoja letnia rezydencje. Prace zlecono
architektowi Domenicowi Fontanie. Z kompleksu starych patacowych budyn-
kow ocalaly jedynie kaplica San Lorenzo (pozostawiona na swoim pierwot-
nym usytuowaniu) oraz Scala Santa, ktére z czcig rozebrano i przeniesiono
na nowe miejsce u podnoza kaplicy. Calos¢ obudowano nowym, funkcjonal-
nie pomyslanym sanktuarium, z czterema bocznymi klatkami schodowymi,
stuzacymi do schodzenia. Pod koniec XVI wieku $ciany trzech srodkowych
biegéw ozdobiono freskami, stanowigcymi prawdopodobnie najobszerniejszy
i najbardziej monumentalny cykl pasyjny w dziejach sztuki™.

Nowa, wczesnobarokowa kaplica Swietych Schodéw cieszyta sie ogromna
czcig wiernych i pielgrzyméw. W 1723 roku, papiez Innocenty III zlecit zabez-
pieczenie wyzlobionych kolanami stopni drewniang oktadzing. W drewnie
wycieto okienka umozliwiajgce dotykanie swietego kamienia.

" Malowidta wykonali Givanni Guerra, Cesare Nebbia, Giacomo Stella i Antonio Vivani.



Wybrane relikwiarze ze Swietych Schodéw... 153

Krakowskie Swiete Schody

Swiete Schody od poczatku XVII wieku byty kopiowane: najpierw we Wtoszech,
pdzniej na terenie monarchii Habsburgéw i w innych katolickich panstwach
Europy. Do konca XVIII wieku wzniesiono ich ponad 50. Budowano je najcze-
$ciej w obrebie kalwarii, rzadziej w kosciotach lub na klasztornych dziedzincach,
sporadycznie w patacach®. Stuzyly barokowej poboznosci, do glebokiego, indy-
widualnego przezywania Meki Chrystusa. Najbardziej znane obiekty z terenu
dzisiejszej Polski to gradusy przy Ratuszu Pitata w Kalwarii Zebrzydowskiej
z 1630 roku™ oraz kaplica w Sosnicy z 1776 roku®.

Kaplica Swietych Schodéw w krypcie ko$ciota Pijaréw, ufundowana przez
ks. Stefana Dembinskiego, konsekrowana zostata w 1733 roku®. Jej nietypowa
architektura, odznaczajaca si¢ wybitnym poziomem artystycznym, stanowi
prawdopodobnie dzieto Kacpra Bazanki - architekta wyksztalconego w Rzy-
mie, specjalizujacego si¢ w sztuce sakralnej (ukonczone juz po $mierci mistrza
zmarltego w 1726 roku). Zaprojektowana roéwnoczesnie z calg $wigtynia, zaj-
muje caly dolny koscidl, stanowigc jego ideowy fundament”.

Krakowskie Swigte Schody s3 monumentalne, dwubiegowe i wypelniaja
prezbiterialng czes¢ kaplicy (Fig. 1). Prawy bieg o 26 niskich stopniach i 2 spo-
cznikach (co razem daje wymagang tradycja liczbe 28) wykonany zostal ze zbi-
tego wapienia'® zastepujacego marmur - po nim wierni wchodzili na kolanach,

" Nie istnieje zadne przekrojowe opracowanie dotyczace barokowych kaplic Swietych Schodéw.
Dostepne sg natomiast publikacje dotyczace niektérych obiektow.

'* Zob. H. E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru bernardynéw i kalwaryjskich
drézek, Kalwaria Zebrzydowska 2006, s. 120-121.

" Zob. M. Kogut, Swigte Schody w Sosnicy, Wroctaw 2010.

' Resignatio Rectoratus Domus Cracoviensi facta per Patrem Stephanum a S[anct]o Adalberto
finitis annis duodecim sui Offocii in manus R. Patris Bernardi a S. Antonio Rectoris designati Anno
Domini 1733 die 1ma mensis Octobris, rekopis Biblioteki Narodowej w Warszawie, nr B.O.Z. 1160,
Warszawa 1733.

7 Zob. O. Zagoérowski, Architekt Kacper Bazanka ok. 1680-1726, ,,Biuletyn Historii Sztuki”
18 (1956), s. 110-111.

* Prawy bieg schodéw wykonany zostal z wapienia organogenicznego z licznymi wtraceniami
(m.in. matze, gabki, zytki kalcytowe, wyksztalcone wczesniej okruchy wapieni, tzw. intraklasty)
oraz charakterystycznymi elementami strukturalnymi w postaci stylolitow — tzw. szwow. Jest
to grupa wapieni jurajskich najprawdopodobniej z okolic Czestochowy, ze spoiwem w postaci
sparytu. Ten rodzaj spoiwa skat weglanowych umozliwia polerowanie wyzej wymienionych wapieni
w przeciwienstwie do popularnych w Krakowie bialych wapieni jurajskich o spoiwie mikrytowym.
Stad, ze wzgledu na wysoka warto$¢ estetyczng, wapienie te czesto nazywane byly i sg ,,marmurami”
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odmawiajac specjalne modlitwy™ (Fig. 2a). Bieg lewy o 23 stopniach, wykonany
z piaskowca, przeznaczony byt do normalnego schodzenia. Catos¢ faczy azu-
rowa, kamienna balustrada z motywem regencyjnej plecionki*. Na gérze oraz
na spocznikach prawego biegu zachowata si¢ oryginalna, kamienna posadzka
w formie czarno-bialej szachownicy. Na szczycie schodow usytuowany byt
oftarz pw. Wiezienia Jezusowego. Pod schodami znajdowala sie grota, prze-
znaczona na Grob Panski™.

Barokowe formy poboznosci i oryginalna funkcja wnetrza zaczely stopniowo
zanika¢ w 2 potowie XIX wieku™. Freski ze scenami Meki Panskiej zamalowano
zimg na przelomie lat 1887/1888. Barokowy oltarz z wizerunkiem Chrystusa
Bolesnego przeniesiono do gérnego kosciofa™. Grote pod schodami skuto
w czasie remontu i elektryfikacji krypty w latach 1983-1984”. O relikwiarzach
ukrytych w stopniach zapomniano. Ich odkrycie w lipcu 2018 roku stanowito
spora niespodzianke, ale i wymusilo weryfikacje programéw oraz calej kon-
cepcji funkcjonowania dolnego kosciota.

lub ,,polskimi trawertynami”. Ich wykorzystanie w prawym, reprezentacyjnym biegu schodéw
nie jest wigc przypadkowe. Zob. Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach
2017-2020, t. 1-3.

¥ W 1740 roku w Krakowie wydano modlitewnik z modlitwami dedykowanymi dla kazdego
z 28 stopni. Za odpowiednie praktyki dewocyjne mozna byto uzyska¢ odpusty. Zob. Scala sancta
seu modus succinctus devote absolvendi mystica graduum, Krakéw 1740.

** ‘Wedlug Katalogu zabytkow balustrada zostata dodana w latach 1759-1761. Na potwierdzenie
tej tezy brakuje jednak przestanek archiwalnych. Zob. A. Bochnak, J. Samek, Katalog zabytkow,
s. 102.

*' Zob.]. Maczynski, Pamigtka z Krakowa: Opis tego miasta i jego okolic. Z rycinami i planami,
t. 2, Krakow 1845, s. 347-348.

** K. Gubarzewski, Notatki dotyczgce kosciota i klasztoru xx. Pijaréw w Krakowie (od roku 1858),
w: Odbudowa Polskiej Prowincji Pijaréw. Dzialalnos¢ wychowawczo-edukacyjna zakonu w latach
1873-1918, red. M. Ausz, Lublin 2013, s. 228-234.

* ks. A. Stotwinski, [pismo do redakgji], ,,Czas” 23.02.1888, s. 3.

** Zob. A. Bochnak, J. Samek, Katalog zabytkow, s. 102.

* Brak dokumentacji z przeprowadzonych wéwczas prac. Zob. E. Cempla-Dziadon, Program
prac konserwatorskich dla wystroju malarskiego w kosciele dolnym — krypcie kosciola pw. Przemienienia
Pariskiego oo. Pijaréw w Krakowie, Zbiory Archiwum Wojewodzkiego Urzedu Ochrony Zabytkow
Krakowa, nr inw. 57573, Krakdow 2013, s. 9.
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Fig. 2. Krypta ko$ciota Ojcédw Pijaréw w Krakowie. (a) fotografia przedstawiajaca
prawy bieg Swietych Schodéw po zakoniczonych pracach konserwatorskich

w roku 2020; (b) schematyczny rzut prawego biegu, z numeracja zastosowang podczas
inwentaryzacji odnalezionych relikwii. Fot. P. Romanowicz, Firma Konserwatorska
Piotr Biatko w Krakowie
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Relikwiarze z krakowskich Swietych Schodéw

Wedlug przekazéw archiwalnych o relikwie do krakowskiej kaplicy Swietych
Schoddw jeszcze przed 1730 rokiem wystarat sie polski krolewicz Jakub Ludwik
Sobieski u papieza Benedykta XIII*°. Prawdopodobnie byly to relikwie $wie-
tych meczennikéw. Umieszczono je w podstopnicach prawego biegu schodéw,
w wydrazonych i zamaskowanych zaprawg otworach. Otwory rozmieszczono
symetrycznie, przy brzegach, po dwa w kazdym stopniu (Fig. 2a, b, 3a). W po-
towie XVIII wieku dawny prowincjal pijaréw o. Walenty Kamienski zdobyt
relikwie Krzyza Swietego”. Cenne partykuly schowano w centralnej czesci
podstopnicy stopnia numer 2, 11 i 28. Miejsca te nie byly wybrane przypadko-
wo: wedltug tradycji wlasnie na te stopnie kapneta krew umeczonego Chrystusa
i w rzymskiej kaplicy oznaczono je metalowymi krzyzykami. Slady po takich
krzyzykach zachowaly sie réwniez w obiekcie pijarskim. W pézniejszym czasie
dolozono jeszcze pamiatki z Ziemi Swigtej, przywiezione przez ks. Piotra Wto-
sta”. W sumie w prawym biegu Swietych Schodéw konserwatorzy odnalezli
59 relikwiarzy badz ich pozostalosci. Niestety nie zachowaly sie dokumenty
pozwalajace ustali¢, jakie konkretnie relikwie zawieraja.

Relikwiarze znajdujace si¢ w skrajnych otworach, przy brzegach stopni,
posiadaly zblizong forme. Byta to prostokatna, kilkucentymetrowa, zelazna,
prostopadioscienna szkatulka (Fig. 3b, c). Zalewana byla, po umieszczeniu
w niej relikwii, Zywica z grupy zywic kopalnych. Zywica miata najprawdopo-
dobniej na celu wzmocnienie konstrukeji opakowania i by¢ moze opdznienie
procesow korozyjnych. Kazdy relikwiarz obwigzany byl waskimi pasami nie-
bieskiej tkaniny, zabezpieczonej czerwong pieczecia lakowa. W jej skladzie
zidentyfikowano gips, cynober oraz szelak®. Mimo bardzo zlego stanu za-
chowania relikwiarzy (oraz ich zawartosci), mozna byto dopatrzec si¢ pew-
nych powtarzalnych schematéw dotyczacych ich wypelnienia. Znajdowaty si¢

*¢" Zob. P. H. Pruszcz, Kleynoty stotecznego midstd Krakowa, albo koscioly, y co w nich iest widzenia
godnego y zndcznego, przez Piotra Hiacyntha Prvszcza, krotko opisane, Powtornie zds z pilnoscig
przeyzrzane, y do druku z additamentem nowych Kosciotow y Relikwii S. podane, z pozwoleniem
Zwierzchnos¢i Duchowney, Krakow 1745, s. 51.

7 Resignatio Rectoratus Domus Cracoviensi. Resignatio Fulgencjusza Guttetera 1759 16.VI,
rekopis Biblioteki Narodowej w Warszawie, nr B.O.Z. 1160, Warszawa 1759.

*% Zob. J. Maczyniski, Pamigtka z Krakowa, s. 348.

* M. G. Rogéz, Badanie pigmentéw i spoiw prébek pobranych z elementéw relikwiarzy ze Swigtych
Schodow z krypty i klasztoru oo. Pijarow w Krakowie, Krakéw 2018, w: Dokumentacja powykonawcza
prac przeprowadzonych w latach 2017-2020, t. 1, nr inw. 77941.



158 Mariola Marszalek, Adam Gawel, Karolina Pachuta, Eliza Buszko

w nich przede wszystkim fragmenty kostne (Fig. 3d), co potwierdzily badania
antropologéw oraz specjalistow medycyny sadowej*’. Szczatki opisywane byly
na kawatkach papieru, a nastgpnie starannie owijane cienkim, czerpanym
papierem zeberkowym, formowanym w kwadrat lub prostokat™ (Fig. 3e). Prze-
strzen pomiedzy papierem a $cianami wewnetrznymi relikwiarza wypelniat
material zidentyfikowany jako bawelna® oraz inne, réznorodne elementy:
igliwie, sporadycznie liscie, pancerze zwierzece, gleba oraz zwirek o roznej
frakcji i kolorystyce. W czasie oceny materialu pod katem gleboznawczym
nie stwierdzono wlasciwosci, ktére moglyby jednoznacznie wskaza¢ na po-
chodzenie gleby spoza terenu Krakowa®”. Natomiast analiza roslinno$ci wska-
zala na obecnos¢ cedru libanskiego (lub cedru atlaskiego), a wiec gatunkow
pochodzacych z Bliskiego Wschodu*.

W jednym z otworéw (nr 24A) znajdowal sie wyjatkowy pod wzgledem este-
tycznym niebieski koralik (Fig. 4a), z ptaskorzezbiong, inkrustowang dekoracja.
W otworze nr 3A odnaleziono niewielkich rozmiaréw czarny paciorek (Fig. 4b).

Najciekawsze relikwie odnaleziono w centralnej czgsci 2. i 11. stopnia. Wedlug
literatury to wlasnie tu miaty leze¢ relikwie Krzyza Swietego®. W otworze nr 2B,
pomiedzy pozostalosciami zelaznej szkatulki, odnaleziono dobrze zachowane,
drewniane, romboidalne pudetko (Fig. 3f). Jego wnetrze obite bylo starannie

** M. Barszcz, E. Rzepecka-Wozniak, K. Wozniak, Sprawozdanie z ogledzin relikwiarzy pod kgtem
obecnosci tkanki kostnej, Krakow 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych
w latach 2017-2020, t. 2, nr inw. 77942.

* M. Winiarczyk, Badania zachowanych fragmentow papieru pochodzgcych z barokowych
relikwiarzy ze stopni prawego biegu Swigtych Schodéw w krypcie kosciota Pijaréw w Krakowie,
Krakéw 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020, t. 1-3.

¥ . Ptak, Krypta oraz klasztor OO. Pijaréw w Krakowie. Elementy relikwiarzy ze Swigtych
Schodow, Krakow 2018, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020,
t. 2, nr inw. 77942.

* M. Drewnik, Analiza materiatu pod kqtem gleboznawczym na podstawie prébek pobranych
z relikwiarzy ze stopni prawego biegu Swigtych Schodéw w krypcie kosciola Pijaréw w Krakowie,
Krakéw 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020, t. 2,
nr inw. 77942.

* M. Wegrzyn, Opinia ekspercka w zakresie szczgtkow roslinnych z relikwiarzy ze stopni prawego
biegu Swigtych Schodéw w krypcie kosciola Pijaréw w Krakowie, Krakéw 2020, w: Dokumentacja
powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020, t. 2, nr inw. 77942.

» Réwniez otwor w stopniu 28. wedlug przekazéw mial mieéci¢ partykuly Krzyza Swietego
natomiast poza niewielkim fragmentem szkietka otwdr ten nie wyrdzniat si¢ pod wzgledem
zawarto$ci.
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Fig. 3. Krypta kosciota Ojcéw Pijaréw w Krakowie. (a) widok otworu nr 1C

po usunieciu zaprawy blendujacej otwdr; (b) widok zawarto$ci otworu nr 2A
bezposrednio po wyjeciu ze schodow; ( ¢) widok relikwiarza z otworu nr 7A;
(d) widok fragmentu kosci z otworu nr 9C; (e) widok papieru odnalezionego
w relikwiarzu z otworu nr 7A; (f) widok zawarto$ci otworu nr 2B.

Fot. P. Romanowicz, Firma Konserwatorska Piotr Bialko w Krakowie
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0 1 2 3

Fig. 4. Krypta kosciota Ojcow Pijaréw w Krakowie. (a) widok niebieskiego
koralika z otworu 24A; (b) widok czarnego paciorka z otworu 3A. Fot.
P. Romanowicz, Firma Konserwatorska Piotr Biatko w Krakowie
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jedwabng tkaning®, na ktdrej, na luznym fragmencie jedwabiu, przytwierdzona
byla drewniana drzazga w formie krzyza. Relikwiarz godny jeszcze wigkszej
uwagi miescit otwdr nr 11B (Fig. 5a, b). Pomiedzy pozostalo$ciami metalo-
wej szkatutki oraz niezidentyfikowanych reliktéw drewnianych elementéow
(opakowanie relikwiarza?) znajdowat si¢ obiekt owiniety jedwabng tkaning.
W $rodku miescit si¢ wisior w ksztalcie krzyza, wykonany z przezroczystego
tworzywa i ozdobiony azurows, metalowa dekoracja. Pomiedzy oczkami de-
koracji przewleczony byl sznurek, zabezpieczony czerwong pieczecia. Bezpo-
$rednio na wisiorze lezal fragment papieru z nieczytelnym napisem (zapewne
pierwotnie sznurek, piecz¢¢ oraz papier zespolone byly z wisiorem). Wewnatrz
relikwiarza, przytwierdzone na skrawku papieru, widoczne byty kawatki drew-
na. Wyjatkowa forma tych dwodch relikwiarzy oraz zidentyfikowany material
drewniany §wiadcza, ze faktycznie czczone tu byty partykuly Swietego Krzyza.
Po zakonczeniu inwentaryzacji oraz badan relikwiarze wraz z zawartosciag
napylono nanosrebrem o wtasciwosciach dezynfekujacych. Z kazdego reli-
kwiarza wyodrebniono kamyki, glebe oraz szczatki roslinne, umieszczono
je w woreczkach poliestrowych, opisano i wmurowano w oryginalne otwory
w podstopnicach Swietych Schodéw, zachowujac pierwotny porzadek. Frag-
menty oryginalnej zaprawy, ktéra dostata si¢ do otworéw podczas ich otwie-
rania, wmurowano w spoine rekonstruowanej groty pod Swietymi Schodami.
Pozostale elementy relikwiarzy oraz relikwie, przez wzglad na ryzyko kra-
dziezy i obecng, niesakralng funkcj¢ dolnego kosciota, umieszczono osobno
w prostopadloéciennych opakowaniach i ztozono w nowo zaprojektowanym,
zbiorczym relikwiarzu. W kazdym pojemniku pozostawiono woreczki z zelem
krzemionkowym, pochlaniajagcym ewentualny nadmiar wilgoci.

Szczegbélowa charakterystyka wybranych relikwiarzy

Sposréd wszystkich relikwiarzy odnalezionych w stopniach Swietych Scho-
dow wytypowano trzy obiekty, ktére poddano szczegétowym analizom oraz
badaniom: krzyzyk relikwiarzowy z otworu nr 11B (Fig. 5a, b), niebieski ko-
ralik z otworu nr 24A (Fig. 4a) oraz czarny paciorek z otworu nr 3A (Fig. 4b).
Obiekty te zostaly wybrane przez wzglad na wyrdzniajaca sie estetyke na tle
pozostatych elementow.

*A. Pacak, Analiza prébek tkaniny pobranych z relikwiarzy ze Swigtych Schodéw z krypty
oo. Pijaréw w Krakowie, Krakow 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych
w latach 2017-2020, t. 2, nr inw. 77942.
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Krzyzyk relikwiarzowy to niewielkich rozmiaréw relikwiarz (wysokos¢
to w przyblizeniu ok. 5 cm, natomiast szeroko$¢ nie przekracza 3 cm)
w formie prostego krzyza facinskiego (Fig. sb). Sklada si¢ z dwdch zasad-
niczych czeéci: spodniej oraz pokrywy. Zostaly one wykonane najpraw-
dopodobniej z krysztalu gorskiego, szlifowanego, o ukosnie $cietych kra-
wedziach i trapezoidalnym przekroju. Obie ujeto w pozlacang, metalowa
oprawe o azurowej dekoracji. Posrodku czesci spodniej znajduje si¢ ptytkie
wyzlobienie, w ktérym umieszczono partykule drzewa Krzyza Swietego
w ksztalcie odpowiednio mniejszego krzyzyka. Dekoracje krzyzyka reli-
kwiarzowego stanowi azurowe zdobienie wykonane w technice filigranu.
Krawedzie pokrywy obwiedzione sg waska listewka w formie uproszczonej
plecionki.

W gornej czeéci znajduja si¢ dwa czlony niewielkiego zawiasu pozwa-
lajacego na otwieranie relikwiarza. Natomiast w dolnej czesci pokrywy
widoczne jest wysunigte, okragle oczko bedace elementem zapigcia. Druga,
spodnig czgs$¢ relikwiarza réwniez ujeto w plecionkows listwe. Ponadto ra-
miona krzyza akcentujg tu azurowe formy, przypominajace liscie lub kwiaty.
Kazdorazowo s3 to trzy okragle, cienkie, przeplatajace sie platki, z ktérych
srodkowy jest nieco wiekszy. Dodatkowo w kazdym narozniku na przecie-
ciu ramion krzyza widoczne sg trzy waskie, ostro zakonczone liscie roéwnej
wielkosci. W gdrnej czgsci znajduje si¢ sSrodkowy czlon zawiasu, a w dolnej
wysuniety wypust, pozwalajacy za zamkniecie relikwiarza.

Krzyzyk zachowal si¢ w dobrym stanie. Po wyjeciu ze schodéw jego po-
wierzchnia byla zabrudzona. Zawiasy umozliwiajace otwieranie posiadaly
delikatne luzy. Filigranowa dekoracja pokryta byla miejscowo zielonymi
nawarstwieniami. Zachowal si¢ réwniez fragment cienkiego sznureczka,
ktoéry pierwotnie przepleciony byl przez azurowa dekoracje. Na jego koncu
znajdowala si¢ najprawdopodobniej lakowa piecze¢ biskupia, umieszczona
na papierze, zawierajacym szczegélowy opis relikwii. Opis razem z pieczecia
mialy stanowi¢ potwierdzenie jej pochodzenia i autentycznosci. Zachowaly
sie jedynie $lady tych elementéw na powierzchni krzyzyka.

Koralik (Fig. 4a), o intensywnie niebieskiej barwie, zostal wydobyty z otwo-
ru o numerze 24A. Jest wielobokiem, o nieco sptaszczonym licu i okolo
centymetrowej $rednicy. Lico koralika zostalo przeszlifowane w ksztalt
kwadratu, posrodku ktérego widoczny jest ptytki, obecnie nieco przetar-
ty ryt - okrag otoczony niewielkimi zaglebieniami o falistej zewnetrznej
krawedzi. Wypelniony jest biala masa tworzacg pewnego rodzaju inkrusta-
cje. Nie posiada otworu. Po wydobyciu ze schodéw byt silnie zabrudzony.
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a | b

Fig. 5. Krypta kosciota Ojcow Pijaréw w Krakowie. (a) widok zawartosci otworu
1B bezposrednio po wyjeciu ze schodéw; (b) widok krzyzyka relikwiarzowego
z otworu 11B po wstepnym oczyszczeniu powierzchni. Fot. P. Romanowicz,
Firma Konserwatorska Piotr Bialko w Krakowie
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Widoczne byly drobne zarysowania na powierzchni oraz ubytki jasnej masy
wypelniajacej relief.

Czarny paciorek (Fig. 4b) jest owalny, ma okoto 4 mm szerokosci. Zostat
odnaleziony w otworze 3A. Posrodku widoczny jest okragly otwor pozwalajacy
na nawleczenie go na nitke lub sznurek. Stan zachowania koralika byt bardzo
dobry. Bezposrednio po wydobyciu ze schodéw mial jedynie powierzchniowe
zabrudzenia.

Badania omawianych obiektow, ze wzgledu na ich unikatows, historyczna
warto$¢, wykonano wylacznie metodami niedestrukcyjnymi. Wykorzystano:
mikro-spektroskopie Ramana (u-RS), elektronowa mikroskopie skaningowa
z analizag w mikroobszarze (SEM-EDS) oraz dyfraktometrie rentgenowska
(XRD)?.

Stwierdzono, Ze przezroczysty krzyzyk relikwiarzowy, w ktérym umieszczo-
no partykule drzewa Krzyza Swietego wykonany jest z krysztatu gérskiego.
Krysztal gorski jest bezbarwnym i przezroczystym monokrysztalem SiO,
(nalezagcym do grupy kwarcéw automorficznych). Ze wzgledu na swoja
czysto$¢, wysoka twardos¢ i odpornos¢ na chemiczne procesy postdepozy-
cyjne, w tym wietrzenie, kwarc jest cennym materialem wykorzystywanym
przez cztowieka od czaséw prehistorycznych®. Azurowe zdobienie krzyza,
stanowigce oprawe, wykonano ze stopu ztota, srebra i miedzi. Bioragc pod
uwage popularno$¢ krzyzy relikwiarzowych wykonanych z krysztatu gorskie-
go na przetomie XVII i XVIII wieku, najprawdopodobniej mozna datowaé
go na poczatki uzytkowania kaplicy Swietych Schodéw, ktéra zostala po-
$wiecona w 1733 roku. Na podstawie obecnych w krysztale gérskim inkluzji
nie udalo si¢ jednak okresli¢ miejsca pochodzenia surowca do wykonania
krzyza. Powodem tego byly zaréwno ograniczone mozliwosci szczegoto-
wej analizy (limitowany czas dostepnosci obiektu), jak i przede wszystkim
brak odpowiedniej bazy danych obejmujacej inkluzje charakterystyczne
dla krysztalu gérskiego z réznych lokalizacji, z ktorych pozyskiwano ten
surowiec.

Analizy wykazaly, ze koralik i paciorek wykonane s ze szkla. Poniewaz sto-
sowanie roznych zrédel surowca i odrebnych receptur szklarskich powoduje,

7 Szczegdtowe wyniki analiz wraz z ich oméwieniem opublikowano w pracy M. Marszalek,
A. Gawel, K. Pachuta, E. Buszko, Archaeometric Analysis, s. 1-25.

3 Zob. M. Sachanbiriski, R. Girulski, D. Bobak, B. Lydzba-Kopczynska, Prehistoric rock crystal
artefacts from Lower Silesia (Poland), ,Journal of Raman Spectroscopy” 39 (2008), s. 1012.
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ze sklad chemiczny szkla® zmienia si¢ w zaleznosci od jego pochodzenia*,
podjeto probe okreslenia lub chocby przyblizenia miejsca i okresu powstania
koralika i paciorka. Réznice w skladzie chemicznym niebieskiego koralika
i czarnego paciorka wskazuja, ze wyprodukowano je z dwoch rodzajow szkla.
W obydwu przypadkach jako surowiec stanowigcy zrodto alkaliéw (potasu i/
lub sodu) zastosowano popiét roélinny (na wykorzystanie popiotu wskazuje
przede wszystkim obecno$¢ magnezu w skfadzie szkla)*. Tak wiec paciorki
mogly zosta¢ wyprodukowane najwczesniej po VIII wieku (okres wprowadze-
nia popiolu roélinnego jako zrdédta alkalicznego topnika)*. Niebieski koralik
zaklasyfikowano® jako wykonany ze szkla potasowo-wapniowego, natomiast
czarny paciorek ze szkla sodowo-wapniowego.

Jak stwierdzono powyzej, sklad chemiczny szkta wskazuje na uzycie popiotu
rodlinnego jako zrddta alkaliow, ale takze pozwala ustali¢ rodzaj roslin, z kto-
rych pochodzi*, a tym samym przyblizy¢ obszar geograficzny, gdzie moglo
by¢ wytworzone szklo. W przypadku niebieskiego koralika wykorzystano
popiot wzbogacony w potaz (K,COs, zrédlo potasu), co wskazuje na uzycie

* Szklo sklada sie zazwyczaj z kilku gtéwnych skltadnikéw: substancji szklotwdrczych
lub witryfikatoréw, topnikéw lub modyfikatoréw szkla, stabilizatoréw szkta, a takze srodkow
matujacych i barwnikéw szkia lub srodkéw odbarwiajacych. Krzemionka (zazwyczaj w postaci
piasku lub gruboziarnistych kwarcowych kamyczkéw) jest najbardziej rozpowszechnionym
$rodkiem szklotworczym. W celu obnizenia temperatury topnienia stosuje si¢ topniki, zazwyczaj
tlenki alkaliczne (zwigzki bogate w sdd, potas lub otdéw; np. surowiec ze z16z ewaporatowych lub
popioly roslinne). W celu zwigkszenia stabilnosci i odpornosci mieszaniny na degradacje dodawano
zwigzki wapnia lub glinu. Por. C. Moretti, S. Hreglich, Raw materials, recipes and procedures used for
glass making, w: Modern Methods for Analysing Archaeological and Historical Glass, ed. K. Janssens,
Hoboken 2013, s. 23-47).

4 Zob. B. Gratuze, Provenance Analysis of Glass Artefacts, w: Modern Methods for Analysing
Archaeological and Historical Glass, s. 312; M. Costa, P. Barrulas, L. Dias, M. da Conceigdo Lopes,
J. Barreira, B. Clist, K. Karklins, M. da Piedade de Jesush, S. da Silva Domingos, P. Vandenabeele,
J. Mirdo, Multi analytical approach to the study of the European glass beads found in the tombs
of Kulumbimbi (Mbanza Kongo, Angola), ,,Microchemical Journal” 149 (2019), s. 2.

# Zob. B. Gratuze, Provenance Analysis, s. 316; W. B. Stern, Y. Gerber, Potassium-Calcium Glass:
New data and experiments, , Archacometry” 46 (2004), s. 137-145.

#* Zob. F. Koleini, P. Colomban, I. Pikirayi, L. C. Prinsloo, Glass Beads, Markers of Ancient
Trade in Sub-Saharan Africa: Methodology, State of the Art and Perspectives, ,Heritage” 2 (2019),
S. 2346-2355.

# Klasyfikacja szkiel wedlug: B. Gratuze, Provenance Analysis, s. 316; zob. M. Marszatek,
A. Gawel, K. Pachuta, E. Buszko, Archaeometric Analysis, s. 16-19.

* 'W. B. Stern, Y. Gerber, Potassium-Calcium Glas, s. 137-156; . Koleini, P. Colomban, I. Pikirayi,
L. C. Prinsloo, Glass Beads, s. 2346.
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popiotu pochodzacego z roslin $rédladowych. Natomiast w przypadku czar-
nego paciorka uzyto popiotu wzbogaconego w sode (Na CO, zrédlo sodu),
charakterystyczny skladnik dla roslin stonolubnych (halofitéw). Sugeruje to,
ze koralik i paciorek mogly by¢ wytworzone w réznych regionach geogra-
ficznych Europy. Produkcja szkla potasowo-wapniowego rozwijala sie¢ w pot-
nocnych i srodkowoeuropejskich o$rodkach produkcyjnych przez caly okres
sredniowiecza. Silnie zalesione obszary sprzyjaly wykorzystywaniu popiotu
drzewnego jako surowca do produkeji szkfa. Ten rodzaj szkla znany jest jako
»szklo lesne”®. Jest wiec prawdopodobne, Ze niebieski, szklany koralik zostal
wyprodukowany w Europie Srodkowej. Jednak mimo ze wenecki przemyst
szklarski tradycyjnie stosowat jako gléwny modyfikator szkla popiét sodowy
(pozyskiwany z roslin halofilnych), sporadycznie stosowano réwniez popiot
potasowy, wytwarzany w wyniku spalania roélin $rédlgdowych*’. W zwigzku
z tym nie mozna wykluczy¢ tego miejsca jako miejsca powstania niebieskie-
go koralika. Miejsce produkcji czarnego paciorka jest zwigzane z osrodkami
stosujacymi jako topnik popioty roslin bogatych w sdd, jak to mialo miejsce
w szklarstwie weneckim®. Tego typu popioly roslinne, pochodzace z réznych
regiondw $wiata, byly tam stosowane od XIII wieku i powszechnie wykorzy-
stywane w XVI i XVII wieku oraz pézniej. Od XVI wieku zawarto$¢ potasu
w szklach maleje, popioly sodowe sprowadzane sg gtéwnie z Hiszpanii (lub
z innych miejsc, np. z Sycylii, poludniowej Francji i Afryki Pélnocnej), jednak
stosowanie topnikdw bogatych w potaz trwalo az do XIX wieku. Pod koniec
XVIII wieku zaczeto réwniez stosowac sode przemystows (poczatkowo wytwa-
rzang metoda ,,Leblanc’, a po 1861 roku metoda Solvaya); szklo produkowane
z takich nowych surowcow charakteryzuje sie wysoka zawartoscig sodu i niska
zawarto$cig zanieczyszczen®.
Poniewaz oba szklane obiekty s3 nieprzezroczyste i obserwuje sie w ich
sktadzie chemicznym wzbogacenie w fosfor i wapn oraz korelacje miedzy
tymi pierwiastkami (zwlaszcza w przypadku niebieskiego koralika) sugeruje

* Zob. E. Greiner-Wronowa, The Archaeometry of Historical Glas, Krakdw 2017, s. 82-83.

# Zob. E Koleini, P. Colomban, I, Pikirayi. L. C. Prinsloo, Glass Beads, s. 2346; S. Cagno,
L. Favaretto, M. Mendera, A. Izmer, E Vanhaecke, K. Janssens, Evidence of early medieval soda
ash glass in the archaeological site of San Genesio (Tuscany), ,Journal of Archaeological Science”
39 (2012), 5. 1548.

¥ Zob. M. Costa, P. Barrulas, L. Dias, M. da Concei¢éo Lopes, ]. Barreira, B. Clist, K. Karklins,
M. da Piedade de Jesush, S. da Silva Domingos, P. Vandenabeele, ]. Mirao, Multi analytical approach,
s. 7.

# Zob. E. Koleini, P. Colomban, I. Pikirayi, L. C. Prinsloo, Glass Beads, s. 2346.
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to, ze fosforany wapnia mogly by¢ stosowane jako srodki zmetniajace*. W obu
obiektach stwierdzono podobne poziomy wapnia, ale rézne poziomy fosfo-
ru - ten ostatni skfadnik moze odzwierciedla¢ rézne rodzaje roslin, z ktoérych
otrzymywano popiot.

Niebieska barwa ornamentowanego szklanego koralika zwigzana jest z obec-
noscig kobaltu (Co). Odcien ten moégt zosta¢ zmodyfikowany* poprzez doda-
nie miedzi (Cu), ktérej wystepowanie w skladzie chemicznym szkta réwniez
obserwowano. Do uzyskania czarnego odcienia paciorka uzyto kombinacji
jonéw metali, takich jak mangan (Mn) i zelazo (Fe). Surowcami wykorzystywa-
nymi w barwieniu szkiel byly naturalne rudy. Do XIX wieku zZrédfem kobaltu
byly gtéwnie naturalne rudy zawierajace znaczne ilosci innych metali przejscio-
wych, takich jak mangan, zelazo, arsen, chrom i inne*'. Byly to gtéwnie siarczki
i arsenki, zwykle zwigzane z rudami zelaza, miedzi lub srebra, rudy manganu,
w ktorych kobalt wystepuje jako zanieczyszczenie i niektore osady zawierajace
aluny, wystepujace w egipskich oazach. Surowcami wprowadzajacymi mangan
mogly by¢ rézne zwiazki manganu: tlenki, wodorotlenki lub spinele®*. Wsrod
nich waznym mineralem rudnym jest jacobsyt — spinel manganowo-zelazo-
wy, bedacy jednoczesnie zrodtem zelaza. Charakterystyczne dla jacobsytu
s3 rowniez domieszki magnezu, glinu i cynku. Stwierdzono je takze wsrod
sktadnikéw chemicznych czarnego paciorka, co uprawdopodabnia wykorzy-
stanie jacobsytu jako pigmentu. W przypadku omawianych obiektéw trudno
jednak wskaza¢ doktadne zrédlo uzytych pigmentéw, ze wzgledu na brak
jednoznacznych danych dotyczacych obecnosci niektorych pierwiastkow
sladowych, ktére moga wystepowac ponizej granicy wykrywalno$ci metody

* W celu modyfikacji wlasciwosci fizycznych szkla dodawano réwniez srodki matujace
i barwniki (takie jak tlenki metali, sole, zwiazki otowiu, fosforu i antymonu). Poniewaz wszystkie
te skladniki czesto zawierajg pewne zanieczyszczenia, moga odzwierciedla¢ ich pochodzenie lub
procesy produkcyjne. Pierwiastki te moga by¢ charakterystyczne dla poszczegoélnych rud, co moze
pomoc we wskazaniu zrédia pigmentéw. Niemniej jednak analizy tych zanieczyszczen czesto
wymagaja uzycia bardziej inwazyjnych/destrukcyjnych technik o nizszych limitach detekcji niz
metoda SEM-EDS (np. XRF o glebokosci analizy od kilku mikronéw do kilku milimetréw).

°° Zob. E. Greiner-Wronowa, The Archaeometry, s. 77; J. M. Mimoso, Origin, early history
and technology of the blue pigment in azulejos, w: Proceedings of the GlazeArch 2015 International
Conference Glazed Ceramics in Architectural Heritage, Lisbon, Portugal, 2-3 July 2015, s. 357-375.

*" Zob. B. Gratuze, Provenance Analysis, s. 321-323.

** Zob. P. Colomban, The destructive/non-destructive identification of enameled pottery, glass
artifacts and associated pigments — A brief overview, ,Arts” 2 (2013), s. 88-90; P. Colomban, Rocks
as blue, green and black pigments/dyes of glazed pottery and enameled glass artefacts — A review,

»European Journal of Mineralogy” 25 (2014), s. 863-867.
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spektroskopii dyspersji energii (EDS) (w badaniach mozliwe bylo stosowanie
wylacznie metod nieniszczacych).

W niebieskim koraliku szczeg6lng uwage zwraca obecno$¢ bialej substancji,
wypelniajacej ryt i tworzacej rodzaj inkrustacji. Stwierdzono, ze zawiera ona
przede wszystkim zwigzki otowiu. Otéw byt obecny w skfadzie chemicznym
obu paciorkéw, jako jeden z pobocznych skfadnikéw. Zidentyfikowano go row-
niez jako skfadnik produktéw korozji na ich powierzchniach (gtéwnie sa to
krzemiany olowiu). By¢ moze oléw zostal wprowadzony celowo, aby poprawi¢
wlasciwosci szkla, maégl tez by¢ skladnikiem surowcéw, np. rud, ktérych uzyto
jako pigmenty. Mozliwe, ze rzezbienie sprzyjalo gromadzeniu si¢ i koncentracji
produktow korozji, cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze zwigzki otowiu wprowadzo-
no celowo dla podkreslenia dekoracji. W dostepnej literaturze nie znaleziono
jednak potwierdzenia takich praktyk, wiec kwestia ta pozostaje otwarta.

Podsumowanie

Jak podaje migdzy innymi Jozet Maczynski”, w pijarskim obiekcie umiesz-
czone sg relikwie §wietych, partykuty Krzyza Swietego oraz pamiatki z Ziemi
Swietej (z miejsc wzbudzajacych cze$¢ chrzescijan). W Kosciele katolickim
wyodrebnia sie kilka rodzajéw relikwii. W 2017 roku klasyfikacje ograniczono
do dwoch stopni: relikwii wyjatkowych (insigni) oraz potocznych (non insigni).
Pierwsze to ciala blogostawionych i §wietych lub ich znaczne czesci, a takze
cala zawartos$¢ urny z prochami zachowanymi po kremacji. Do drugich zali-
cza si¢ male czastki ciala lub kosci oraz przedmioty uzywane przez $wietych
i blogostawionych**.

Krzyzyk relikwiarzowy, wedlug tradycji, miesci w sobie partykute Drze-
wa Krzyza Swietego. Tak zwane Lignum Vitae wraz z pozostalymi Arma
Passionis, tj. narzedziami Meki Panskiej, stanowily najcenniejsze relikwie
w $wiecie chrzescijanskim juz w okresie pdznego antyku®. Pozyskanie nawet
najmniejszej drzazgi podnosito range §wiatyni, ktéra stawala si¢ jednoczesnie

* Zob. J. Maczynski, Pamigtka z Krakowa, s. 347-348.

** Introduzione, w: Congregazione delle Cause Dei Santi, Istruzione su Le reliquie nella Chiesa:
autenticita e conservazione, Roma 2017, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/csaints/
documents/rc_con_csaints_doc_20171208_istruzione-reliquie_it.html (10.08.2021).

» Zob. H. A. Klein, Eastern Objects and Western Desires: Relics and Reliquaries between
Byzantium and the West, ,Dumbart. Oaks Papers” 58 (2004), s. 283-314; N. Teteriatnikov, The True
Cross Flanked by Constantine and Helena. A Study in the Light of the Post-Iconoclastic Re-evaluation
of the Cross, ,Deltion tés christianikés archaiologikés hetaireias” 18 (1995), s. 169-188; E. Pallottini,
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celem rzesz pielgrzymujacych wiernych®. Ta forma krzyzyka jest dzielem
o charakterze seryjnym. Krzyzyki relikwiarzowe z krysztalu goérskiego two-
rzono z jednego wzoru, ktéry w miare potrzeb swobodnie przeksztalcano.
Przeksztalceniom ulegata przede wszystkim forma ornamentu wykonywanego
zawsze (?) w technice filigranu, jednakze o réznym stopniu dekoracyjnosci.
Krzyzyk o zblizonej formie do pijarskiego odkrycia byl udost¢pniany w ko-
legiacie pw. $w. Mikotaja w Konskiem (Polska), gdzie w marcu 2016 roku
odnaleziono dokument potwierdzajacy jego autentyczno$¢”. Tres¢ dokumentu
pozwala stwierdzi¢, ze relikwiarze tego typu przekazywane byty nabywcom juz
w Rzymie (,,umiesciliémy w krysztalowym krzyzu”) wraz z umieszczonymi
partykutami Krzyza Swietego, zespolone nicig i zapieczetowane. Po sprowa-
dzeniu relikwii czgsto umieszczano je w dodatkowym, mniej lub bardziej
dekoracyjnym opakowaniu, zachowujac nietykalno$¢ opieczetowanego krysz-
talowego relikwiarza. Ta forma krzyzyka relikwiarzowego rozprzestrzenita si¢
na szerokg skale na terenie Europy®. Od poczatku XIII wieku coraz czeciej
wystepuja relikwiarze ,przejrzyste”. Byl to nurt, ktéry pojawit sie zgodnie
z wytycznymi IV Soboru Lateranskiego z 1215 roku, aby relikwie prezentowa-
ne wiernym do adoracji byly nie tylko uwierzytelnione, lecz takze widzialne,
przy jednoczesnym ich zabezpieczeniu. To wowczas pojawit si¢ nowy typ
relikwiarza ostesorium (z lac. ostendere — ukazywac)*. Mozna przypuszczac,
ze barokowa grupa krzyzykow relikwiarzowych, ktérych pijarski obiekt jest
przyktadem, byla rezultatem wieloletniego ksztaltowania sie idei prezentowa-
nia relikwii wiernym. Wzmozony ruch pielgrzymkowy wymusil powstanie
powtarzalnej formy obudowy, przeznaczonej wyltacznie na partykuly Krzyza

The Epigraphic Presence on the Borghorst Cross (c. 1050), w: Sacred Scripture/Sacred Space, eds.
T. Frese, W. E. Keil, K. Kriiger, Berlin-Boston 2019, s. 63-84.

*¢ Zob. J. Marecki, L. Rotter, Relikwie. Historia, cuda, kult. Leksykon, Krakéw 2012.

7 A. Goéral, Sensacyjne odkrycie w Kolegiacie. Drzewo z Krzyza Chrystusowego to autentyk!,
https://tkn24.pl/sensacyjne-odkrycie-w-kolegiacie-drzewo-z-krzyza-chrystusowego-to-autentyk-
wideo/ (10.08.2021).

** Zob. S. Gerevini, Christus crystallus. Rock Crystal, Theology and Materiality in the Medieval
West, w: Matter of Faith: An Interdisciplinary Study of Relics and Relic Veneration in the Medieval Period,
eds. J. Robinson, L. de Beer, A. Harnden, London 2014, s. 92-99; B. G. McEwan, M. W. Davidson,
J. M. Mitchem, A Quartz Crystal Cross from Mission San Luis, Florida, ,,Journal of archaeological
Science” 24 (1997), s. 529-536.

* Zob. K. Szczepkowska-Naliwajek, Relikwiarze sredniowiecznej Europy od IV do poczgtku
XVIwieku: geneza, tresci, styl i techniki wykonania, Warszawa 1996, s. 154-157; S. Razzall, Reliquary:
A Box for a Relic, w: Boxes: A Field Guide, eds. S. Bauer, M. Schliinder, M. Rentetzi, ]. Kismet Bell,
E. Brownell, U. Mechler, Manchester 2020, s. 597-606, https://doi.org/10.28938/9781912729012.
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Swietego. Analiza zachowanych i dostepnych dokumentéw potwierdzajacych
autentycznosc¢ relikwii obecnych w analogicznych krzyzykach wskazuje na ich
funkcjonowanie od przetomu XVII i XVIII wieku (z naciskiem na poczatek
wieku XVIII) do poczatkéw wieku XIX. Krzyzyki pozyskiwano wraz z par-
tykutami Krzyza Swietego we Wtoszech.

W przypadku analizy niebieskiego koralika oraz czarnego paciorka sytuacja
jest o wiele bardziej niepewna. Moga one naleze¢ do grupy tzw. relikwii potocz-
nych (jako przedmioty bezposrednio zwigzane ze $wigtym lub blogostawio-
nym) lub zostalty przywiezione do Krakowa jako pamigtki z Ziemi Swietej. Brak
oficjalnych dokumentéw potwierdzajacych te fakty nie utatwia rozstrzygniecia
datowania tych elementéw, ich pochodzenia czy ustalenia zwigzku z okreslo-
nym $wietym. Czarny paciorek najprawdopodobniej byl elementem rézanca.
Niebieski obiekt petnil role czysto dekoracyjna. Trudno jednak okresli¢, czy byt
to element ubioru, bizuterii czy naczynia. Analizujac te obiekty jako szklane,
mozna szukac ich korzeni we wloskich wyrobach. W szczego6lnosci duza role
na rynku europejskim odegrato szklo weneckie. Niezmierng popularnoscia
cieszyly si¢ weneckie szklane paciorki, guziki i wszelkiego rodzaju ozdoby, jak
pier$cionki, zausznice, manele, krzyzyki. Paciorki szklane bywaty bezbarw-
ne, ,krysztatowe” i inne. Wyrabiano z nich takze rézance®. Réwnolegle nie
wyklucza si¢ pozauzytkowej funkcji koralikow i paciorkow. Bazujac na $re-
dniowiecznych tradycjach, elementy te mogly mie¢ znaczenie symboliczne
czy wrecz magiczne. W sredniowieczu pojedyncze szklane paciorki wkiadane
do grobéw mogly petni¢ role amuletéw®.

ABSTRAKT

Wybrane relikwiarze ze Swiqtych Schodoéw (,,Scala Santa”)
w krypcie pod kosciolem Ojcow Pijarow w Krakowie

W latach 2017-2020 w obrebie krypty, piwnic oraz klasztoru Ojcéw Pijaréw w Krakowie
przeprowadzono kompleksowe prace konserwatorsko-budowlane. W czasie ich
trwania dokonano wielu sensacyjnych odkry¢, miedzy innymi w tajemniczych

% A. Wyrobisz, Szkfo w Polsce od XIV do XVII w., Wroctaw—Warszawa-Krakow 1968, s. 165-166.

 Zob. A. Pankiewicz, S. Siemianowska, K. Sadowski, Wezesnosredniowieczna bizuteria szklana
z gléwnych osrodkéw grodowych Slgska (Wroctaw, Opole, Niemcza), Wroctaw 2017, s. 42 (In pago
Silensi. Wroctawskie Studia Wezesnosredniowieczne), https://doi.org/10.23734/22/17.003; E. Perego,
Magic and Ritual in Iron Age Veneto, Italy, ,,Papers from the Institute of Archaeology” 20 (2010),
s. 67-96, https://doi.org/10.5334/pia.342.
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schodach w prezbiterium krypty odnaleziono 59 relikwiarzy. W miare postepu prac
konserwatorskich i badawczych stalo si¢ jasne, ze krypta pod kosciotem oryginalnie
stanowita kaplice Swietych Schodéw, jeden z niewielu tego typu zabytkéw na $wie-
cie. Konserwatorzy wydobyli i zakonserwowali relikwiarze, a trzy z nich poddali
zostaly specjalistycznym badaniom. Wybrano relikwiarz zawierajacy przezroczysty
krzyz z czastka Krzyza Swietego oraz dwa nieprzezroczyste obiekty: niebieski kora-
lik i czarny paciorek. Obiekty zostaly przeanalizowane metodami nieniszczacymi
i nieinwazyjnymi. Stwierdzono, ze krzyz relikwiarzowy jest wykonany z krysztatu
gorskiego, koraliki wykonane sg ze szklta. W miar¢ mozliwosci omdéwiono réwniez
pochodzenie obiektéw oraz czas ich powstania.

SLOWA KLUCZOWE
kosci6t Pijarow w Krakowie, Swiete Schody, krzyz relikwiarzowy z czastka Krzyza
Swiqtego, szklane koraliki

ABSTRACT

Selected reliquaries from the Holy Stairs (“Scala Santa”)
in the crypt under the Piarist church in Cracow

In the years 2017-2020, comprehensive conservation and construction works were
carried out within the crypt, basement and monastery of the Piarist church in Krakow.
Numerous sensational findings were made during their course, including the discovery
of 59 reliquaries in the mysterious stairs in the crypt’s chancel. As the conservation
and research work progressed, it became clear that the crypt beneath the church was
originally the Chapel of the Holy Stairs, a unique historical object on the world scale.
Conservators excavated and conserved the reliquaries, and three of them underwent
detailed examination. A reliquary containing a transparent cross with a particles of the
True Cross and two opaque objects, a blue bead and a black bead, were selected. The
objects were analysed by non-destructive and non-invasive methods. It was found
that the reliquary cross is made of rock crystal, the beads are made of glass. The
possible origin of the objects and the date of their manufacture were also discussed.

KEYWORDS
Piarist Church in Cracow, Holy Stairs, reliquary cross with a particles of the True
Cross, glass beads



172 Mariola Marszalek, Adam Gawel, Karolina Pachuta, Eliza Buszko

BIBLIOGRAFIA

Barszcz M., Rzepecka-Wozniak E., Wozniak K., Sprawozdanie z ogledzin relikwiarzy
pod kgtem obecnosci tkanki kostnej, Krakow 2020, w: Dokumentacja powykonawcza
prac przeprowadzonych w latach 2017-2020, Prace konserwatorskie przy wybranych
elementach wystroju i wyposazenia dolnego kosciota oraz wykonanie sygnalizacji
alarmu pozarowego kosciota, Zespét klasztorny OO. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2
w Krakowie, red. H. Koziana-Biatko, K. Pachuta, Zbiory Archiwum Wojewddzkiego
Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw. 77942, t. 2, Krakéw 2021.

Bochnak A., Samek J., Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 4: Miasto Krakéw, cz. 3: Ko-
scioly i klasztory Srédmiescia, Warszawa 1978.

Buszko E., Historia kosciota i klasztoru oo. pijaréw ze szczegélnym uwzglednieniem
krypty i zachodniego skrzydta konwentu, w: Dokumentacja historyczno-badawcza
prac przeprowadzonych w latach 2017-2019 w obrebie kolegium i dolnego kosciota,
red. E. Buszko, M. Rolewicz, Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony
Zabytkéw Krakowa, t. 1, Krakéw 2020.

Buszko E., Rolewicz M., Zespét klasztorny oo. pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie.
Dokumentacja prac konserwatorskich przeprowadzonych w latach 2017-2019 przy
barokowych malowidlach sciennych w dawnej kaplicy Swigtych Schodéw w krypcie
kosciota pw. Przemienienia Pariskiego, Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu
Ochrony Zabytkéw Krakowa, t. 1-2, Krakéw 2020.

Cagno S., Favaretto L., Mendera M., Izmer A., Vanhaecke E, Janssens K., Evidence
of early medieval soda ash glass in the archaeological site of San Genesio (Tuscany),
»Journal of Archaeological Science” 39 (2012), s. 1540-1552, https://doi.org/10.1016/].
jas.2011.12.031.

Cempla-Dziadon E., Program prac konserwatorskich dla wystroju malarskiego w ko-
sciele dolnym - krypcie kosciota pw. Przemienienia Patiskiego oo. Pijaréw w Krakowie,
Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw.
57573, Krakow 2013.

Colomban P., Rocks as blue, green and black pigments/dyes of glazed pottery and
enameled glass artefacts — A review, ,,European Journal of Mineralogy” 25 (2014),
s. 863-879, https://doi.org/10.1127/0935-1221/2013/0025-2305.

Colomban P, The destructive/non-destructive identification of enameled pottery, glass
artifacts and associated pigments — A brief overview, ,,Arts” 2 (2013), s. 77-110, https://
doi.org/10.3390/arts2030077.

Costa M., Barrulas P, Dias L., da Concei¢dao Lopes M., Barreira J., Clist B., Karklins K.,
da Piedade de Jesush M., da Silva Domingos S., Vandenabeele P, Mirao J., Multi
analytical approach to the study of the European glass beads found in the tombs



Wybrane relikwiarze ze Swietych Schodéw... 173

of Kulumbimbi (Mbanza Kongo, Angola), ,Microchemical Journal” 149 (2019),
s. 1-13, https://doi.org/10.1016/j.microc.2019.103990.

Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020. Prace
konserwatorskie przy wybranych elementach wystroju i wyposazenia dolnego ko-
sciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu poZarowego kosciota, Zespét klasztorny
OQ. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie, red. H. Koziana-Biatko, K. Pachuta,
Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw.
77941-77943, t. 1-3, Krakow 2021.

Drewnik M., Analiza materiatu pod kgtem gleboznawczym na podstawie prébek po-
branych z relikwiarzy ze stopni prawego biegu Swigtych Schodéw w krypcie kosciota
Pijaréw w Krakowie, Krakéw 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przepro-
wadzonych w latach 2017-2020. Prace konserwatorskie przy wybranych elementach
wystroju i wyposazenia dolnego kosciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu po-
Zarowego kosciota, Zespot klasztorny OO. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie,
red. H. Koziana-Biatko, K. Pachuta, Zbiory Archiwum Wojewédzkiego Urzedu
Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw. 77942, t. 2, Krakéw 2021.

Gerevini S., Christus crystallus. Rock Crystal, Theology and Materiality in the Medieval
West, w: Matter of Faith: An Interdisciplinary Study of Relics and Relic Veneration in the
Medieval Period, eds. J. Robinson, L. de Beer, A. Harnden, London 2014, s. 92-99.

Goral A., Sensacyjne odkrycie w Kolegiacie. Drzewo z Krzyza Chrystusowego to autentyk!,

https://tkn24.pl/sensacyjne-odkrycie-w-kolegiacie-drzewo-z-krzyza-chrystusowe-
go-to-autentyk-wideo/ (10.08.2021).

Gratuze B., Provenance Analysis of Glass Artefacts, w: Modern Methods for Analysing
Archaeological and Historical Glass, ed. K. Janssens, Hoboken 2013, s. 311-343.

Greiner-Wronowa E., The Archaeometry of Historical Glass, Krakow 2017.

Gubarzewski K., Notatki dotyczgce kosciota i klasztoru xx. Pijaréw w Krakowie (od
roku 1858), w: Odbudowa Polskiej Prowincji Pijaréw. Dziatalnos¢ wychowawczo-edu-
kacyjna zakonu w latach 1873-1918, red. M. Ausz, Lublin 2013, s. 228-234.

Horsch N., Ad astra gradus. Scala Sancta und Sancta Sanctorum in Rom unter Sixtus V.
(1585-1590), Monachium 2014.

Hryszko B., Zeuxis Moravici. Przyczynek do badan nad tworczoscig Franciszka Eckstei-
na na Slgsku Opawskim, w Krakowie i we Lwowie, w: Migdzy Wroclawiem a Lwo-
wem. Sztuka na Slgsku, w Malopolsce i na Rusi Koronnej w czasach nowozytnych,
red. A. Betlej, K. Brzezina-Scheuerer, P. Oszczanowski, Wroctaw 2011, s. 341-347.

Introduzione, w: Congregazione delle Cause Dei Santi, Istruzione su Le reliquie nella
Chiesa: autenticita e conservazione, Roma 2017, https://www.vatican.va/roman_cu-
ria/congregations/csaints/documents/rc_con_csaints_doc_20171208_istruzione-
-reliquie_it.html (10.08.2021).



174 Mariola Marszalek, Adam Gawel, Karolina Pachuta, Eliza Buszko

Klein H. A., Eastern Objects and Western Desires: Relics and Reliquaries between By-
zantium and the West, ,Dumbart. Oaks Papers” 58 (2004), s. 283-314.

Kogut M., Swigte Schody w Sosnicy, Wroctaw 2010.

Koleini E, Colomban P, Pikirayi I, Prinsloo L. C., Glass Beads, Markers of Ancient
Trade in Sub-Saharan Africa: Methodology, State of the Art and Perspectives, ,,He-
ritage” 2 (2019), s. 2343-2369, https://doi.org/10.3390/heritage2030144.

Marecki J., Rotter L., Relikwie. Historia, cuda, kult. Leksykon, Krakow 2012.

Marszatek M., Gawel A., Pachuta K., Buszko E., Archaeometric Analysis of the Objects
from the Scala Santa (Holy Stairs) in the Crypt under the Piarist Church in Cracow
(Poland), ,Minerals” 11 (2021), https://doi.org/10.3390/min11111179.

Maczynski J., Pamigtka z Krakowa: Opis tego miasta i jego okolic. Z rycinami i planami,
Krakdéw 1845.

McEwan B. G., Davidson M. W, Mitchem J. M., A Quartz Crystal Cross from Mission
San Luis, Florida, ,Journal of Archaeological Science” 24 (1997), s. 529-536.

Mimoso J. M., Origin, early history and technology of the blue pigment in azulejos,
w: Proceedings of the GlazeArch 2015 International Conference Glazed Ceramics
in Architectural Heritage, Lisbon, Portugal, 2-3 July 2015, s. 357-375, http://azulejos.
Inec.pt/AzuRe/links/07%200rigin_of_blue_pigment.pdf.

Moretti C., Hreglich S., Raw materials, recipes and procedures used for glass making,
w: Modern Methods for Analysing Archaeological and Historical Glass, ed. K. Jans-
sens, Hoboken 2013, s. 23-47.

Pacak A., Analiza prébek tkaniny pobranych z relikwiarzy ze Swigtych Schodéw z krypty
oo. Pijaréw w Krakowie, Krakéw 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac prze-
prowadzonych w latach 2017-2020, Prace konserwatorskie przy wybranych elemen-
tach wystroju i wyposazenia dolnego kosciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu
pozarowego kosciota, Zespot klasztorny OO. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie,
red. H. Koziana-Bialko, K. Pachuta, Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu
Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw. 77942, t. 2, Krakéw 2021.

Pallottini E., The Epigraphic Presence on the Borghorst Cross (c. 1050), w: Sacred Scrip-
ture/Sacred Space, eds. T. Frese, W. E. Keil, K. Kriiger, Berlin-Boston 2019, s. 63-84.

Pankiewicz A., Siemianowska S., Sadowski K., Wezesnosredniowieczna bizuteria szkla-
na z gtéwnych osrodkéw grodowych Slgska (Wroctaw, Opole, Niemcza), Wroctaw
2017 (In pago Silensi. Wroctawskie Studia Wczesnosredniowieczne, 3), https://doi.
0rg/10.23734/22/17.003.

Perego E., Magic and Ritual in Iron Age Veneto, Italy, ,Papers from the Institute
of Archaeology” 20 (2010), s. 67-96, https://doi.org/10.5334/pia.342.

Pruszcz P. H., Kleynoty stotecznego midstd Krakowa, albo koscioly, y co w nich iest
widzenia godnego y zndcznego, przez Piotra Hiacyntha Prvszcza, krotko opisane,



Wybrane relikwiarze ze Swietych Schodéw... 175

Powtornie zd$ z pilnoscig przeyZrzdne, y do druku z additamentem nowych Koscio-
tow y Relikwii S. podane, z pozwoleniem Zwierzchnos¢i Duchowney, Krakow 1745.

Ptak J., Krypta oraz klasztor OO. Pijaréw w Krakowie. Elementy relikwiarzy ze Swigtych
Schodow, Krakéw 2018, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych
w latach 2017-2020. Prace konserwatorskie przy wybranych elementach wystroju
i wyposazenia dolnego kosciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu pozarowego
kosciota, Zespot klasztorny OO. Pijarow przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie, red. H. Ko-
ziana-Biatko, K. Pachuta, Zbiory Archiwum Wojewédzkiego Urzedu Ochrony
Zabytkéw Krakowa, nr inw. 77942, t. 2, Krakéw 2021.

Razzall S., Reliquary: A box for a relic, w: Boxes: A Field Guide, eds. S. Bauer, M. Schliin-
der, M. Rentetzi, ]. Kismet Bell, E. Brownell, U. Mechler, Manchester 2020, s. 597—
606, https://doi.org/10.28938/9781912729012.

Resignatio Rectoratus Domus Cracoviensi facta per Patrem Stephanum a S[anct]o Adal-
berto finitis annis duodecim sui Offocii in manus R. Patris Bernardi a S. Antonio
Rectoris designati Anno Domini 1733 die 1ma mensis Octobris, rekopis Biblioteki
Narodowej w Warszawie, nr B.O.Z. 1160, Warszawa 1733.

Resignatio Rectoratus Domus Cracoviensi. Resignatio Fulgencjusza Guttetera 1759
16. V1, rekopis Biblioteki Narodowej w Warszawie, nr B.O.Z. 1160, Warszawa 1759.

Rogédz M. G., Badanie pigmentéw i spoiw probek pobranych z elementow relikwiarzy
ze Swigtych Schodéw z krypty i klasztoru oo. Pijaréw w Krakowie, Krakéw 2018 .,
w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020. Prace
konserwatorskie przy wybranych elementach wystroju i wyposazenia dolnego ko-
sciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu pozarowego kosciota, Zespot klasztorny
OQ. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie, red. H. Koziana-Biatko, K. Pachuta,
Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw.
77941, t. 1, Krakdéw 2021.

Sachanbinski M., Girulski R., Bobak D., Lydzba-Kopczynska B., Prehistoric rock crystal
artefacts from Lower Silesia (Poland), ,Journal of Raman Spectroscopy” 39 (2008),
s. 1012-1017, https://10.1002/jrs.1988.

Scala sancta seu modus succinctus devote absolvendi mystica graduum, Cracoviae 1740.

Stotwinski A. ks., [pismo do redakcji], ,Czas” 23.02.1888, s. 3.

Stern W. B., Gerber Y., Potassium-Calcium Glass: New data and experiments, ,,Ar-
chaeometry” 46 (2004), s. 137-156, https://doi.org/10.1111/j.1475-4754.2004.00149 .X.

Szczepkowska-Naliwajek K., Relikwiarze sredniowiecznej Europy od IV do poczgtku
XVI wieku: geneza, tresci, styl i techniki wykonania, Warszawa 1996.

Szmerek A., Dziewigtnastowieczne inwentarze majgtkowe jako Zrédto do poznania
dziejow krypty w kosciele Przemienienia Pariskiego oo. Pijaréw w Krakowie, ,, Archiva
Ecclesiastica” 11 (2018), s. 99-116.



176 Mariola Marszalek, Adam Gawel, Karolina Pachuta, Eliza Buszko

Teteriatnikov N., The True Cross Flanked by Constantine and Helena. A Study in the
Light of the Post-Iconoclastic Re-evaluation of the Cross, ,Deltion tés christianikés
archaiologikés hetaireias” 18 (1995), s. 169-188.

Wegrzyn M., Opinia ekspercka w zakresie szczgtkow roslinnych z relikwiarzy ze stopni
prawego biegu Swigtych Schodéw w krypcie kosciota Pijaréw w Krakowie, Krakéw
2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przeprowadzonych w latach 2017-2020.
Prace konserwatorskie przy wybranych elementach wystroju i wyposazenia dolnego
kosciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu pozarowego kosciota, Zespot klasztorny
OO. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie, red. H. Koziana-Biatko, K. Pachuta,
Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw.
77942, t. 2, Krakow 2021.

Winiarczyk M., Badania zachowanych fragmentow papieru pochodzgcych z baro-
kowych relikwiarzy ze stopni prawego biegu Swigtych Schodéw w krypcie kosciola
Pijarow w Krakowie, Krakéw 2020, w: Dokumentacja powykonawcza prac przepro-
wadzonych w latach 2017-2020. Prace konserwatorskie przy wybranych elementach
wystroju i wyposazenia dolnego kosciota oraz wykonanie sygnalizacji alarmu po-
zarowego kosciota, Zespét klasztorny OO. Pijaréw przy ul. Pijarskiej 2 w Krakowie,
red. H. Koziana-Biatko, K. Pachuta, Zbiory Archiwum Wojewddzkiego Urzedu
Ochrony Zabytkéw Krakowa, nr inw. 77942, t. 2, Krakéw 2021.

Wyczawski H. E., Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru bernardynow i kalwa-
ryjskich drézek, Kalwaria Zebrzydowska 2006.

Wyrobisz A., Szkto w Polsce od XIV do XVII w., Wroctaw—Warszawa-Krakow 1968,
S.165-166.

Zagorowski O., Architekt Kacper Bazanka ok. 1680-1726, ,,Biuletyn Historii Sztuki”
18 (1956), S. 84-122.



»Analecta Cracoviensia” 54 (2022), s. 177-205
https://doi.org/10.15633/acr.5407

ks. Dariusz Chromy
https://orcid.org/0000-0003-3486-2410

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

Pensjonariusze parafii szpitalnych
diecezji krakowskiej w wizytacji

bp. Kajetana Soltyka (1781-1785).
»W potrzebach zycia opatrzenie,

a do zbawienia duszy przewodnictwo”

Jedna z form chrzescijanskiej caritas byly niegdys parafie szpitalne. Naleza one
do przeszlosci Kosciota. ,Mialy one polski, miejski i sredniowieczny rodowod.
Byly to odregbne samoistne i samodzielne placowki administracyjno-gospo-
darcze z wlasnym beneficjum, patronatem i zarzgdem, tworzone na podstawie
kanonicznej erekcji. Prowadzito je duchowienstwo swieckie. Prepozytury
mialy swdj koscioél szpitalny oraz wlasnego duchownego opiekuna - pro-
boszcza szpitalnego, tzw. prepozyta, odpowiedzialnego za duszpasterstwo
pensjonariuszy”'. Reformy soboru trydenckiego zmierzaly do tworzenia szpi-
tali przy parafiach. Odpowiedzialnym za opieke nad pensjonariuszami miat
by¢ proboszcz lub kto$ z nizszego duchowienstwa parafialnego. Pod koniec
XVIII wieku funkcjonowaly w Rzeczypospolitej prepozytury szpitalne rodem
ze Sredniowiecza oraz szpitale parafialne bedace dzietem czaséw nowozytnych.
W Skalbmierzu istniata prepozytura szpitalna, lecz przy tamtejszej kolegiacie
funkcjonowat szpital parafialny dla dziesigciu ubogich. Akta wizytacyjne

' M. Surdacki, Opieka spoleczna w Polsce do kotica XVIII wieku, Lublin 2015, s. 120.
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dodaja, ze ubodzy byli ,,dla postugi przy kolegiacie™. W Bodzentynie réwniez
istnialy dwa szpitale. Jeden przy koscidtku $w. Ducha (parafia szpitalna),
a drugi ,,nowy o dwdch izbach w nim ubogich jest dziesiecioro” przy kosciele
farnym’. Szpital przy kosciotku $w. Ducha ,,jak spustoszat tak pustkami stoi™,
dlatego ubodzy zostali przeniesieni do szpitala parafialnego. Wspomniane
przyklady pokazujg stopniowy zanik parafii szpitalnych i przejmowanie ich
funkcji przez szpitale parafialne.

Zr6dtem pozwalajacym poznaé parafie szpitalne w czeéci diecezji krakow-
skiej jest wizytacja generalna przeprowadzona w latach 1781-1785. Rozpoczat
ja biskup krakowski Kajetan Sottyk (1715-1788). Po jego ubezwlasnowolnieniu
w 1782 roku wizytacja byta kontynuowana przez bp. Michata Poniatowskiego.
Byt on biskupem ptockim, bratem kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego
oraz koadiutorem bp. Soltyka. W 1782 roku stal sie¢ administratorem diece-
zji krakowskiej. Wizytacja objela czes¢ diecezji krakowskiej znajdujaca sie
w granicach Rzeczypospolitej, z wylaczeniem dekanatéw krakowskich. Zbiory
wizytacyjne znajduja si¢ w zasobach Archiwum Kurii Metropolitalnej w Kra-
kowie, Archiwum Archidiecezjalnym Lubelskim, Bibliotece Seminaryjnej
w Sandomierzu, Archiwum Diecezjalnym w Kielcach oraz Archiwum Diecezji
Sandomierskiej.

Fundacje prepozytur szpitalnych miat stuzy¢ zbawieniu pensjonariuszy
i fundatoréw. Dla tych pierwszych mialo to by¢ zbawienie doczesne i wiecz-
ne. Drudzy liczyli na zbawienie wieczne, w ktérym miata pomdc pobozna

Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, rekopis AV, t. 56, Akta wizyty generalnej
z woli i nakazu J.O. Xigzecia Jm. Michala Jerzego Ciotka Poniatowskiego, biskupa ptockiego,
Xigzecia pultuskiego, koadiutora z calg jurysdykcjg krakowskiego, Xigzecia siewierskiego, opata
kommendataryusza czerwinskiego, dziekana warszawskiego, orderéw Orla Bialego i sw. Stanistawa
kawalera, w czterech dekanatach: Pacanowskim, Opatowskim, Witowskim i Sokoliniskim przez
Jmi Xiedza Antoniego Franciszka Dunina Kozickiego, Kollegiaty Pileckiej dziekana od dnia
15 miesigca maja do dnia 22 paZdziernika roku Pariskiego 1783 odprawionej, s. 1148 [dalej: AKMKT,
rkps AV, t. 56].

*  Archiwum Diecezji Sandomierskiej, rekopis bez sygnatury, Akta wizyty Generalney w trzech
Dekanatach soleckim bodzeckim kiyskim z woli i rozkazu Jasnie Oswieconego Xigzecia Imci Michata
Jerzego Ciotka Xcia Poniatowskiego z Bozej i Stolicy Apostolskiej taski biskupa plockiego, xigzecia
puttuskiego, koadjutora z calg jurysdykcjg, xigzecia siewierskiego, opata kommendatariusza
czerwirskiego, dziekana warszawskiego, orderéw Orla Biatego y Swigtego Stanistawa kawalera
przez Xiedza Antoniego Franciszka Dunina Kozickiego kollegiaty pileckiej dziekana, proboszcza
mrzygtodzkiego w Roku Pariskim 1782 odprawioney y dokoticzoney spisane, k. 88 [dalej: ADS, rkps
bez sygn.].

* ADS, rkps bez sygn., k. 88.



Pensjonariusze parafii szpitalnych diecezji krakowskiej... 179

fundacja i modlitwa ubogich. O zbawieniu pensjonariuszy wspomina dekret
wizytacyjny, ktérego fragment znalazt sie w tytule artykutu: ,W fundowaniu
kosciotéw szpitalnych ten cel i koniec zamierzony bywat od fundatoréw, aby
ubodzy w szpitalach sklonienie, w potrzebach zycia opatrzenie, a do zbawie-
nia duszy przewodnictwo od rzadcow szpitalnych miewali™. O zbawieniu
wiecznym dla fundatoréw wspomnial wizytator przy okazji pobytu w parafii
szpitalnej w Daleszycach: ,,Ubolewa¢ nam nalezy nad $wigtemi, poboznych
fundatoréw myslami, ktoérzy wyzuwszy sie z fortunki do cata lub z cz¢sci dla
Boga i blizniego, czgstokro¢ nie odbieraja skutkéw swych pozadan po $mierci,
ktdre za zycia postanowili na wieczno$¢™.

Liczba parafii szpitalnych

Wizytacja objeta cze$¢ diecezji krakowskiej znajdujaca sie w granicach Rze-
czypospolitej. W dziekanii kieleckiej — zlozonej z dekanatéw radomskiego,
stezyckiego i zwolenskiego — parafie szpitalne funkcjonowaly w Szydtowcu’
(dekanat radomski), Stezycy® i Zwoleniu®. Powinna istnie¢ rowniez parafia
w Starym Radomiu, gdyz dekret wizytacyjny napominat tamtejszego probosz-
cza: , A najwiecej usilnosci przylozy¢ potrzeba do wznowienia oddzielnego
beneficjum, kos$ciota szpitalnego, niegdy$ w pomienionym Starym Radomiu
bedacego...” . Z fundacji pozostalo tylko miejsce po kociele i mieszkaniach
dla ubogich. Nalezato porozumie¢ si¢ z kolatorem, tj. magistratem radomskim

5

Archiwum Archidiecezjalne Lubelskie, rekopis Rep6o A1o4, Akta wizyty pod rzgdem
diecezjg Jasnie Oswieconego Kajetana Ignacego Soltyka, biskupa krakowskiego, xigzecia siewierskiego.
Dekanatow stezyckiego tukowskiego parczowskiego przez W. Imc. Xiedza Jacka Kochanskiego
kanonika sandomieskiego, plebana trojeckiego w Roku 1781 odprawioney wypisane, s. 569 [dalej:
AAL, rkps Rep6o A1o4].

® Archiwum Diecezjalne w Kielcach, rekopis DK - 1I/1, Wizyta jeneralna kosciotéw
na ostatniey karcie wymienionych w r[ok]u 1782 przez xiedza Kozickiego opisana, k. 227v [dalej:
ADK, rkps DK - II/1].

7 Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu, rekopis G1454, Akta Wizyty Generalney pod szczesliwym
rzgdem Jasnie Oswieconego Kajetana Ignacego Sottyka z Bozej i Stolicy Apostolskiej taski biskupa
krakowskiego Xigzecia Siewierskiego w Dekanatach Radomskim, Kunowskim y Zwoleriskim. Przez
Wielmoznego Imc Ksiedza Wincentego Jezierskiego obojga praw doktora, scholastyka katedralnego
kamienieckiego, sedziego surrogata lubelskiego, wizytatora generalnego wyznaczonego czynioney.
Pisane w Roku 1781, s. 350-351 [dalej: BDS, rkps G1454].

® AAL, rkps Rep6o A104, s. 21-26.

® BDS, rkps G1454, s. 875-881.

° BDS, rkps G1454, s. 63; AKMKT, rkps AV, t. 50, s. 3v.
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w celu wznowienia fundacji. Dekret nie wykluczal mozliwosci przytaczenia
tego beneficjum do juz istniejacych w parafiach radomskich. Nalezato wypet-
ni¢ obligacje plynace z fundacji, odzyska¢ zatrzymane dochody i zagarnigte
grunty”.

W prepozyturze kieleckiej — obejmujacej dekanaty bodzentynski i kunow-
ski — beneficja szpitalne istnialy w siedmiu miejscowosciach. W pierwszym
z dekanatow byly to: Bodzentyn™, Daleszyce®, Lagéw'* oraz Stupia Nowa®.
W drugim dekanacie prepozytury spotykamy w parafii Ifza'’, Kunéw"” i Wa-
chock®. Nalezy doda¢ do tej liczby kosciot szpitalny pw. $w. Trdjcy w Kielcach,
ktorego nie objeta wizytacja.

Wizytowana cz¢$¢ archidiakonatu krakowskiego skfadata si¢ z osmiu deka-
natow: Jedrzejow, Ksiaz Wielki, Nowa Goéra, Opatowiec, Proszowice, Siewierz,
Skata, Witow. Parafie szpitalne istnialy w Jedrzejowie™ i Miechowie (dekanat
ksigski)*, Olkuszu™ (dekanat nowogoérski), Nowym Korczynie™, Rogowie™

" BDS, rkps G1454, s. 63.

' ADS, rkps bez sygn., k. 87-88.

ADS, rkps bez sygn., k. 225-228v.

ADS, rkps bez sygn., k. 155v-157v.

ADS, rkps bez sygn., k.138v-143v.

BDS, rkps G1454, s. 845-850.

BDS, rkps G1454, s. 440-451.

BDS, rkps G1454, 5. 477-478, 493-495.

Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, rekopis AV, t. 54, Akta wizyty pod rzgdem
dyecezyg J.O. Michata Jerzego Ciotka Xsigzecia Poniatowskiego, biskupa plockiego, ksiecia puttuskiego,
koadiutora z calg jurysdykcjg krakowskiego, xigzecia siewierskiego, opata kommendataryusza
czerwiriskiego, dziekana warszawskiego, orderéw Orla Bialego i Swigtego Stanistawa kawalera, trzech
dekanatow: proszowickiego, xigznickiego i andrzejewskiego przez W.IMC.X Jacka Kochatiskiego,
kanonika sandomierskiego, plebana trojeckiego w roku 1783 odprawioney wypisane, s. 616—623 [dalej:
AKMKT, rkps AV, t. 54].

* AKMKT, rkps AV, t. 54, s. 357-360.

* Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, rekopis AV, t. 55, Protokul wizyty
generalnej 2 dekanatow skalskiego i nowogurskiego z rozrzgdzenia J.O.Xcia Imci Michalg Jerzego
Poniatowskiego biskupa plockiego koadjutora z zupelng wtadzq biskupstwa krakowskiego w roku
1783 odprawionej. Przez W. Im¢. X. Stanistawa Ptaszyriskiego D.S.T kanonika katedralnego
inflanckiego, proboszcza Nowego Miasta Korczyna, s. 378-382, 386389, 391-393 [dalej: AKMKT,
rkps AV, t. 55].

* AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 626-634.

» AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 795-802.
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i Opatowcu (dekanat opatowiecki)** oraz w Proszowicach”, Siewierzu* i Ko-
zieglowach” (dekanat siewierski).

W archidiakonacie lubelskim — obejmujacym dekanaty Chodel, Kazimierz,
Lukoéw, Parczew, Solec — beneficja szpitalne byty w nastepujacych miejscowo-
$ciach: Lublin®® (dekanat chodelski), Koniska Wola*, Markuszéw*® (dekanat
kazimierski) oraz Lukow®. W dekanacie parczewskim parafie szpitalne funk-
cjonowaly w miastach: Parczew”, Ostrow* i Leczna**. W dekanacie soleckim
istniata prepozytura szpitalna w Janowie®. Kosciot szpitalny pod wezwaniem
$w. Ducha istniat réwniez w Kocku, lecz w czasie wizytacji 1781 roku pozostat
po nim tylko plac oraz fundusz. Z pieniedzy funduszowych odprawiano msze
oraz wspierano ubogich®.

* AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 505, 517-519, 524-526, 527-530.

» AKMKT, rkps AV, t. 54, 5. 26-35.

> Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, rekopis AV, t. 57, Akta wizyty generalnej
z woli i rozkazu J.O. Xigzecia Michata Jerzego Ciotka Poniatowskiego, biskupa plockiego,
Xsigzecia pultuskiego, koadiutora z calg jurysdykcjg krakowskiego, Xigzecia siewierskiego, opata
kommendataryusza czerwinskiego, dziekana warszawskiego, orderéw Orta Bialego i sw. Stanistawa
kawalera — w dekanacie siewierskim i dwoch kollegiat mniejszych Szkalmierskiej i Wislickiej przez
Jm. Xiedza Antoniego Franciszka Dunina Kozickiego, proboszcza Kollegiaty i officyata pileckiego
od dnia 20 miesigca czerwca do dnia 7 wrzesnia roku Patiskiego 1784, a w kollegiatach od dnia
15 stycznia do dnia 28 tegoz miesigca w roku niniejszym 1785 odprawionej, k. 1v, 6-6v, 11v, 14v [dalej:
AKMKT, rkps AV, t. 57].

7 AKMKT, rkps AV, t. 57, k. 82v-83, 88v-89, 92, 96-97, 99.

** Archiwum Archidiecezjalne Lubelskie, rekopis Rep6o A1os, Akta Wizyty Generalnej
w trzech Dekanatach Chodelskim, Urzedowskim y Kazimirskim z woli i rozkazu Jasnie Oswieconego
Imci X. Kajetana Ignacego Sottyka, biskupa krakowskiego, xigzecia siewierskiego przez X. Antoniego
Franciszka Dunina Kozickiego kollegiaty pileckiej dziekana od Dnia 15 Maja w Roku Paiskim 1781
poczetey, a w Roku 1782, Dniach ostatnich Miesigca Stycznia odprawioney i dokoriczoney spisane,
s.161-204 [dalej: AAL, rkps Rep6o A1os].

* AAL, rkps Rep60 A105, s. 895-900.
AAL, rkps Rep6o A105, s. 949-959.
AAL, rkps Rep60 A104, s. 243-245.
AAL, rkps Rep60 A104, s. 472-476.
AAL, rkps Rep60o A104, s. 490-495.
AAL, rkps Rep60 A104, s. 565-570.
ADS, rkps bez sygn., k. 18-18v, 23v-24, 28-30.; ]. Stoch, Kosciét szpitalny sw. Cecylii w Janowcu,
Janowiec n. Wisla 1999.

¢ AAL, rkps Rep6o A104, s. 370-371.
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Archidiakonat pilicki sktadat si¢ z dekanatu wolbromskiego, a prepozyture
pilicka stanowil dekanat lelowski. Parafie szpitalne istnialy w Pilicy”’, Wol-
bromiu*, Zarnowcu® (dekanat wolbromski) oraz w Lelowie** i Przyrowie"
(dekanat lelowski). Beneficjum lelowskie zostalo zbudowane ,,na odlegtym
miejscu za blotami i wylewami wod”*. Jego fundusz upadl. Dekret wizytacyj-
ny zalecal sporzadzenie osobnego rejestru wlasnosci tego beneficjum i prze-
niesienie ruchomosci do kosciola parafialnego. Sama kaplice pw. sw. Krzyza
i szpital nalezalo rozebra¢, a z pozyskanego materiatu zbudowac¢ rezydencje
dla kapelana i ubogich w samym miescie. Jedna z istniejacych w miescie
kaplic mogtaby zosta¢ oddana prepozytowi szpitalnemu w administrowanie®.

Wizytacja objeta dwa dekanaty archidiakonatu sandomierskiego Koprzywni-
ce i Polaniec. Prepozytury szpitalne znajdowaly sie we wsi Wisniowa (dekanat
potaniecki)** oraz w Koprzywnicy”. Wczesniej istnial kosciot szpitalny w Po-
tancu, czego $lad odnajdujemy w wizytacji: ,,byl koscidtek szpitalny na cmenta-
rzu farnego kosciola, ktéry za dekretem zniesiony, a co si¢ zda¢ moglo z niego

ruchomosci i sprzetéw do kosciota farnego przytaczono™°. W Sandomierzu

lezacym w dekanacie koprzywnickim funkcjonowat szpital przy klasztorze

¥ Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, rekopis AV, t. 53, Akta wizyty pod rzgdem
dyecezyq Jasnie Oswieconego Michata Jerzego Ciotka Xiecia Poniatowskiego, biskupa plockiego,
xiecia pultuskiego, koadiutora z calg jurysdykcjg krakowskiego, ksigzecia siewierskiego, opata
kommendatariusza czerwitiskiego, dziekana warszawskiego, orderéw Orla Bialego i Swigtego Stanistawa
kawalera, dwoch dekanatéw wolbromskiego i lelowskiego, przez WIMC.X. Jacka Kochatiskiego,
kanonika sandomierskiego, plebana trojeckiego w roku 1782 odprawionej wypisane, s. 11120 [dalej:
AKMKT, rkps AV, t. 53]; H. Blazkiewicz, Dzieje parafii Pilica w okresie przedrozbiorowym, ,,Nasza
Przeszto$¢. Studia z dziejow Kosciota i kultury katolickiej w Polsce” 57 (1982), s. 202-204.

% AKMKT, rkps AV, t. 53, 5. 15-23.

*¥ AKMKT, rkps AV, t. 53, 5. 58-66.

4 AKMKT, rkps AV, t. 53, 5. 154-156.

# AKMKT, rkps AV, t. 53, s. 231-236.

** AKMKT, rkps AV, t. 53, 5. 159.

¥ AKMKT, rkps AV, t. 53, 5. 159.

* Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu, rekopis J1476, Protokut Wizyty Generalney IV dekanatow
Potanieckiego Koprzywnieckiego Opatowskiego Zawichostkiego Odprawionej z rozrzgdzenia Jasnie
Oswieconego Xigzecia Imci Poniatowskiego biskupa plockiego, xigzecia puttuskiego, koadiutora
z zupelng jurysdykcjg krakowskiego, xigzecia siewierskiego, orderéw Orta Bialego i S. Stanistawa
kawalera Roku 1782 przez W.J.X. Stanistawa Ptaszyriskiego kanonika katedralnego inflanckiego,
proboszcza Nowomiejskiego, s. 114-117 [dalej: BDS, rkps J1476].

 BDS, rkps J1476, s. 132-136.

* BDS, rkps J1476, s. 4.



Pensjonariusze parafii szpitalnych diecezji krakowskiej... 183

i parafii duchackiej”. Nie byl prowadzony przez duchowienstwo swieckie,
lecz zakonne.

Prepozytura wislicka obejmowala trzy dekanaty - kijski, pacanowski i soko-
linski. Parafie szpitalne istnialy w nastepujacych miejscowosciach: Pinczow*®
i Wislica® (dekanat kijski), Pacanow®, Staszow® i Szydléw** (dekanat paca-
nowski) oraz Skalbmierz* (dekanat sokolinski). Pozostalo$ci parafii szpitalnej
odnajdujemy w Dziatoszycach. Wizytacja wspomina kosciol szpitalny pw.
sw. Leonarda, szpital i drobne zapisy na rzecz parafii szpitalnej**. Nalezy row-
niez zaznaczy¢, ze w Pacanowie brakowalo kosciota szpitalnego. Kosciotek szpi-
talny pw. §w. Barbary znajdowal sie¢ przy ,,goscincu krakowskim”. W 1670 roku
konsystorz krakowski polecil przeznacza¢ 20 zlp rocznie na remonty, lecz
kapelani szpitalni nie wywigzywali sie z tego obowiazku. W czasie wizytacji
kosciolek szpitalny ,,ze wszystkim spustoszony” zostal ,,do rozebrania poda-
ny”*. Kapelani szpitalni zostali przydzieleni do postugi w kosciele parafialnym.
Fundacja pacanowska miata oddzielnego kapelana prezentowanego przez
proboszcz i miasto, budynek szpitala z ubogimi oraz oddzielne beneficjum.

Archidiakonat zawichojski skladajacy sie z dekanatow opatowskiego, urze-
dowskiego oraz zawichojskiego. Na jego obszarze w dokumentach wizytacyj-
nych wymienione sg parafie szpitalne w Opatowie*’, Urzedowie* i Kragniku®®
(dekanat urzedowski) oraz Tarfowie* (dekanat zawichojski).

Lacznie otrzymujemy 50 parafii szpitalnych w wizytowanych dekanatach
diecezji krakowskiej. Beneficjum szpitalne w Wisniowej wymyka si¢ definicji
zacytowanej na poczatku artykutu. Istnialo poza srodowiskiem miejskim.
Zostalo erygowane 16 marca 1675 roku przez bp. Andrzeja Trzebickiego. Konse-
kracja koéciola nastgpila sze$¢ lat pozniej. Swigtynia byta murowana i obszerna.

¥ BDS, rkps J1476, s. 198-218.
* ADK, rkps DK-II/1, k. 395, 407, 408v-409.
# ADK, rkps DK-II/L, k. 341v-345V.
°* AKMKkr, rkps AV, t. 56, s. 5, 26-28, 35-37, 39—40, 46—48.
AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 259-261, 275-277, 286-290, 295-297.
 AKMKr, rkps AV, t. 56, s. 396406, 415-419.
» AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 1144-1150.
* AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 1153-1154, 1171.
» AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 6.
BDS, rkps J1476, s. 251.
AAL, rkps Rep60 A10s5, s. 419.
* AAL, rkps Rep60 A105, s. 684-686.
BDS, rkps J1476, s. 416-419.
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Dekret wizytacyjny wspominal o mozliwo$ci utworzenia parafii, ,,aby tak
pieknie i gruntownie wymurowany kosciot nie byt nie uzytecznym”®. W nie-
dziele i $wieta w kosciele mial by¢ nauczany katechizm, ,,aby uczeszczajacy dla

bliskosci tu raczej niz do swej fary pacierze & takze istotnych prawd wiary nie

zapomnieli albo koto Wielkiej nocy co rok na nowo uczeni by¢ nie musieli™®.
Kapelanem szpitala byt kazdorazowo proboszcz macierzystej parafii Kietczy-
na. Poza §rodowiskiem miejskim powstala rowniez prepozytura szpitalna

w Rogowie ufundowana przez biskupa przemyskiego Michala Wodzickiego.
Kilka parafii szpitalnych byto prowadzonych przez duchowienstwo zakonne:
Sandomierz (duchacy), Krasnik (kanonicy lateraiscy), Miechéw i Zarnowiec
(bozogrobcy), Stupia Nowa (benedyktyni). Definicja Mariana Surdackiego

nie jest w pelni precyzyjna i zdarzaly si¢ wyjatki od niej. W przypadku parafii
szpitalnej w Krasniku rozpoczal si¢ w czasie wizytacji proces odzyskiwania jej

z rgk zakonnych i zwracanie jej duchowienstwu diecezjalnemu.

Liczba ubogich w szpitalach

Akty erekcyjne kazdej parafii szpitalnej wyznaczat liczbe, ple¢, stan oraz miej-
sce pochodzenia ubogich przebywajacych w szpitalach. W odniesieniu do pod-
opiecznych w dokumentach wizytacyjnych uzywano okreslen: ,,dziad”, ,,baba’,
~ubogi’, ajeden raz ,,zebracy”®. ,Model ustrojowy i organizacyjny prepozytury
byt jednolity i catkowicie powtarzalny, a liczba pensjonariuszy bardzo zrézni-
cowana’®. Jak wiec wygladal ten model organizacyjny?

Za przyklad moze postuzy¢ fundacja wolbromska. Do szpitala w Wolbromiu
przyjmowano zasadniczo ludzi z samego miasteczka i wiosek znajdujacych
sie w promieniu jednej mili, cho¢ mozna bylo przyjmowaé przybyszow®.
Urzednicy miejscy chcieli umieszczaé w szpitalu wieksza liczbe oséb, na co nie
godzit sie kapelan szpitalny. Przyjmowanie nowych pensjonariuszy odbywato
sie dwa razy w roku, 4 listopada oraz 26 kwietnia. W te dni rano kapelan odpra-
wial msz¢ za zmarlych parafian szpitala. Nastepnie wygtaszal nauke do ubogich
o poprawie obyczajow oraz zachecal przedstawicieli miasta do wigkszego mi-
tosierdzia wobec potrzebujacych. Rozliczal sie przed urzednikami miejskimi

% BDSS, rkps J1476, s. 117.

% BDS, rkps J1476, s. 116.

% AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 1148.

% M. Surdacki, Opieka spoleczna w Polsce, s. 148.
% AKMKT, rkps AV, t. 53, 8. 22.
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z wydatkow za dwa kwartaly oraz z tego, jak zyja jego podopieczni. Prepozyt
mogl takze poddacé wniosek o usunieciu kogo$ ze szpitala, a urzednicy miejscy
przedstawiali kandydatéw na wolne miejsce. W 1779 roku w szpitalu wolbrom-
skim mieszkaty cztery osoby. Tomasz Slezak jako przybysz mieszkal tam od 16
lat. Poza nim byly trzy osoby z miasteczka. Od dwunastu lat przebywala tam
Zofia Podetkowa. Niecaly rok pensjonariuszami bylo matzenstwo Pawel i Mal-
gorzata Kurowscy®”. W 1782 roku ze wspomnianych ubogich pozostata tylko
Malgorzata Kurowska. Przyjeto pie¢ nowych oséb. W szpitalu w Nowej Stupi
mialo by¢ ,,utrzymywanych, zywionych i okrywanych” osiem 0séb z miasta
lub innych posiadlosci klasztornych®.
W lubelskim szpitalu $w. Ducha nalezalo utrzymywac stale 12 ubogich:
»Liczba ubogich w osobach dwunastu, szesciu mezczyzn, i szesciu niewiast
ciggle i statecznie utrzymywane bedzie [...]. Tych przyjmowanie od samego
XX. Proboszcza zalezy; a rekommenderujg ktozkolwiek wiarygodny i obycza-
jOw osoby znajemy; miedzy ktoremi mieszczg sie PP. Prowizorowie””. Dekret
wizytacyjny podawal takze uprzywilejowang grupe, ktora nalezalo przyjmowac
do szpitala: ,,Starac si¢ beda XX. Proboszcz i z Ichm¢ Prowizorami, aby osoby
do szpitala bez znacznego i widocznego kalectwa przyjmowane nie byly; a te,
ktdre tu mieszkajac kalectwo nabeda, nigdy pozbywane, az do $mierci - chy-
ba same wynie$¢ chcialy — by¢ nie majg”*. Do szpitala nalezalo przyjmowa¢
w pierwszym rzedzie mieszczan lubelskich, cho¢ byla mozliwos¢ zakwatero-
wania szlachty. Stworzyly ja liczne darowizny ze strony stanu szlacheckiego.
Szlachcic mogt liczy¢ na wlasne mieszkanie i osobny inwentarz. Na wlasny
koszt musiat remontowac i opala¢ mieszkanie®. Dekrety wizytacyjne podkre-
slaja, ze to prepozyt byt odpowiedzialny za przyjmowanie i oddalanie ubogich:
»Slawetni prowizorowie nie majg przyjmowac ubogich, a to pozbywac¢, bez
wiadomosci X. Kapelana™°. Parafie szpitalne byly wiec narzedziem, za pomoca
ktérego wtasciciele - miasto, klasztor, biskup, szlachcic - chcieli rozwigza¢
sprawe ludzi potrzebujacych opieki. Nalezy zaznaczy¢, ze w szpitalach w Pilicy
czy Proszowicach nie przebywat nikt z mieszkancéw tych miasteczek.

% Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, rekopis Producta 1779, bez sygnatury i paginacji
[dalej: AKMKT, rkps Productal.

% ADS, rkps bez sygn., k. 142v.

7 AAL, rkps Rep6o A105, s. 186.

* AAL, rkps Rep6o A105, s. 187.

% AAL, rkps Rep6o A10s, s. 187.

7® ADS, rkps bez sygn., k. 228.



186 ks. Dariusz Chromy

W wiekszosci przypadkéw pensjonariusze szpitalni pozostaja anonimowi.
Posiadamy czgs$¢ danych 51 0s6b. Zostaly one przedstawione w ponizszej tabeli,
ktora podaje takze liczbe ubogich w poszczegdlnych przytutkach:

Tab. 1. Liczba i dane pensjonariuszy w prepozyturach szpitalnych

CZAS

LP. MIEJSCOWOSC  IMIE I NAZWISKO WIEK W SZPITALU ZRODLO
. ADS, rkps bez
L Bodzentyn 10 ubogich sygn., k. 88.
ADS, rkps bez
2. Daleszyce 4 osoby sygn., k. 228v.
3. Dzialoszyce Brak danych
4. Iza Brak danych
. . ADS, rkps bez
5. Janowiec 6 0s6b (po 3) sygn., k. 30v.
6. Jedrzejow Brak danych
7. Kazimierz Brak ubogich — ma by¢ 6 AAL, rkps Rep6o
A105, 5. 749
8. Kielce Brak danych
, . AAL, rkps Rep6o
9. Konska Wola 7 0sOb A105, 5. 896
10.  Koprzywnica Brak danych
, , AKMKT, rkps AV,
1. Korczyn Nowy 12 0s8b (po 6 0sdb) t.56,5. 634
- Kozieslo Brak ubogich w szpitalu - AKMKT, rkps AV,
’ glowy ma by¢ 7 oséb t. 57 8. 92
13. Krasnik Brak danych
. BDS, rkps G1454,
. K b
14 unéw 4 osoby . 445
1. Kazimierz Skrzypinski 60 18 lat AKMKr. tkps AV
15. Lelow 2. Malgorzta Skrzypinska 42 18 lat » TXP ’

3. Marianna Solecka 50 15 lat t.53,8.157
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LP. MIEJSCOWOSC

IMIE I NAZWISKO

W SZPITALU

ZRODLO

1. Jedrzej Kowalski
2. Augustyn Ciemny
3. Onufry Kudlinski
4. Barbara Kowalska

5. Katarzyna
Grzonkowska
6. Zofia Mieczniczka

AAL, rkps Rep6o

16. Lublin 7. Marcin Laszczynski A105, 5. 184
8. Ignacy Kalkanacista
9. Eufrozyna Celinska
10. Barbara Nawrocka
11. Marianna
Grzegorczykowa
12. Marianna Dawidecka
, , ADS, rkps bez
17. Lagow 6 0s6b (po 3) sygn., k. 157v.
18. Leczna Brak ubogich ALL, rkps Rep6o
A104, s. 570
, . . AAL, rkps Rep6o
19. Lukéw Ma by¢ 4 ubogich Atod, . 245
20. Markuszéw 6 0s6b AAL, rkps Repeo
A105, s. 958
Andrzej Duralski
o1 Katarzyna Zakrzewska AKMKT, rkps AV,
21. Miechéw .
Reyna Krezowiczowa t. 54, S. 360
Jadwiga Ziebionka
22. Olkusz Brak danych
23. Opatowiec 6 0s6b AKMKs, rkps AV,
t. 56, s. 529
24. Opatow Brak danych
. . ALL, rkps Rep6o
25. Ostrow 3 ubogich A104, 5. 494
26. Pacanow 6 0s0b AKMKE, rkps AV,
t. 56, s. 46
27. Parczew Brak ubogich AAL, rkps Rep6o

A104, S. 476
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5 4 CZAS oA
LP. MIEJSCOWOSC IMIE I NAZWISKO WIEK W SZPITALU ZRODLO
1. Sebastian Pultgran 60 7
2. Tomasz Pawlicki 78 1
3. Jedrzej Chodzicki 70 16
4. Wojciech Jankowski 78 5
s 5. Wojciech Ligeza 78 2 AKMKT, rkps AV,
28. Pilica 6. Dominik Fujara 60 1 t. 53, 8. 116
7. Franciszek Ciszowski 57 6 miesiecy
8. +Jacek Puchalski Zmart przed
2 tyg.
9. Michat Targalski 72 15 tygodni
S, . ADK, DK-II/I,
29 Pinczow 6 0s6b (po 3) k. 410v.
. 7 0s0b (2 mezczyzn BDS, rkps J1474,
30 Polaniec i 5 kobiet) S.16
31 Przyréow Brak danych
. ALL, rkps Rep6o
32. Ostrow 3 osoby A104, 5. 494
1. Michat Chwalborski 50 5
rodem z Olkusza
2. Agnieszka 36 5
Chwalborska
_ 3. Barbara Szy'x:vglska 70 24 AKMKT, rtkps AV,
33. Proszowice rodem z Ujscia ¢ s 2
4. Regina Byczkowiczowa Ok. 60 2 5 833734
rodem z Czuszowa
5. Marianna Markowa 40
rodem z Lanckorony
Powinno by¢ 9 0sob.
34. Rogow Brak danych
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LP. MIEJSCOWOSC  IMIE I NAZWISKO WIEK CZAS ZRODLO
' k W SZPITALU
1. Jakub Partycki 67 9
2. Jozef Dobrzanski 74 5
3. Marianna Dobrzanska 70 5
4. Magdalena 66 8
Krolikowska
. 5. Marianna 90 6 BDS, rkps J1476,
35- Sandomierz QOciszkowska S. 215
6. Anna Welczynska 76 1
7. Rozalia Gorlicka 70 7
8. Barbara Konratowa 70 6
9. Barbara Szafranowa 65 3
10. Zofia Taczynska 65 1
36. Siewierz 7 0s6b AKMEKT, rhps AV,
t. 57, 8. 10V
. AKMKT, rkps AV,
37. Skalbmierz 4 osoby t.56, 5. 1148
. . . . ADS, rkps bez
38.  SlupiaNowa 2 kobiety. Ma by¢ 8 oséb. ponad 20 lat syan. k. 142v.
39, Staszéw 6 ubqglch (Po 3 kobiety AKMKT, rkps AV,
i3 m(;zczyzn) t. 56, s. 296
. . . ALL, rkps Rep6o
40. Stezyca 4 mezczyzn, 2 kobiety At04, . 26
41. Szydlowiec 6 ubogich BDS, rkps Guas4,
S. 353
, . AKMK, rkps AV,
42. Szydtow 5 ubogich .56, 5. 406
, . BDS, rkps J1474,
43. Tartow 8 ubogich 5. 416
. L . ALL, rkps Rep6o
44. Urzedow nie wiecej jak 6 ubogich A105, 5. 425
45. Wachock Brak danych
s Powinno by¢ 12 0séb, ADK, rkps DK-
46. Wislica a jest kilkoro. II/1, k. 344v
. Winiowa 2 osoby (po 1). Ma by¢ BDS, rkps J1476,

12 0s6b.

S. 114, 116
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CZAS

LP. MIEJSCOWOSC IMIE I NAZWISKO WIEK W SZPITALU ZRODLO
1. Antoni Kreska
2. Antoni Le$niak
3. Antoni Chojnacki AKMKT, rkps
48. Wolbrom 4. Katarzyna Czapniczka Producta 1779
5. Malgorzata Kurowska
6. Katarzyna Maldowska
, . BDS, rkps G1454,
49. Zwolen 3 ubogich 5. 878
50. Zarnowiec 4 ubogich AKMKT, rkps AV,

t. 53, 8. 65

Zré6dto: opracowanie wlasne.

W przypadku beneficjum w Pilicy zostalo podanych duzo wiadomosci
o ubogich. W tamtejszym szpitalu bylo trzech szlachcicow. Jedrzej Chodzic-
ki pochodzil z Kruszyny (wojewddztwo sieradzkie). Miat 7o lat i przebywat
w szpitalu od 16 lat. Michat Targalski pochodzil z Kopytéwki (wojewodztwo
krakowskie). Liczyl 72 lata i przebywal w szpitalu 15 tygodni. Wojciech Jankow-
ski wywodgzit si¢ z Jelnej (wojewddztwo przemyskie). Mial 78 lat i przebywat
w szpitalu pie¢ lat. Bylo takze trzech mieszczan. Sebastian Pulgtran pocho-
dzil z Krakowa. Mial 60 lat i od pieciu lat byt w szpitalu pilickim. Dominik
Fujara przybyl z Siewierza. Liczyt 60 lat i od roku byl w przytutku. Franciszek
Ciszewski przybyl z miasta Turek (woj. sieradzkie). Mial 57 lat i od szesciu
miesiecy mieszkal w szpitalu. Pensjonariuszami byto réwniez dwdch chlopdéw.
Tomasz Pawlicki pochodzit z Niwki (wojewddztwo ruskie). Mial 78 lat i od
roku przebywat w szpitalu pilickim. Wojciech Ligeza przybyl z niedalekich
Kapieli (wojewddztwo krakowskie). Liczyl 78 lat, w przytutku byt dwa lata 7.

Duzo danych posiadamy na temat pensjonariuszy szpitala w Proszowicach.
Rezydowato w nim pie¢ oséb. W 1778 roku, od pigciu lat mieszkalo tu mal-
zenstwo Michata i Agnieszki Chwalborskich. Pochodzili z Olkusza. Mieli od-
powiednio 50 i 36 lat. 24 lata przebywata tam Barbara Szywalska pochodzaca
z Ujécia i majaca 7o lat. Najkrocej — dwa lata — rezydowala tam majaca ok.
60 lat Regina Byczkowiczowa, pochodzaca z Czuszowa. W szpitalu byla takze
Marianna Markowa rodem z Lanckorony. Liczyla 40 lat™.

7 AKMKT, rkps AV, t. 53, s. 115-116.
7 AKMKT, rkps AV, t. 54, s. 33.
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Posiadamy takze czesciowe dane ubogich mieszkajacych przy parafiach szpi-
talnych w Lelowie, Lublinie, Miechowie, Sandomierzu i Wolbromiu. W Lelowie
przebywaly w szpitalu trzy osoby. Byli to malzonkowie Kazimierz i Malgorzata
Skrzypinscy oraz samotna Marianna Solecka. Matzonkowie mieli odpowied-
nio 60 i 42 lata, a w szpitalu byli 18 lat. Wspomniana Marjanna miala 50 lat
i przebywala w szpitalu od 15 lat.

Sandomierski szpital duchakéw utrzymywat 10 pensjonariuszy. Akta wizy-
tacyjne wspominaja malzenstwo Jozefa i Marianny Dobrzanskich (74 1 7o lat),
ktore przebywalo tam od pieciu lat. Cztery lata wczesniej zostal przyjety Jakub
Partycki majacy w czasie wizytacji 67 lat. Pozostale osoby to kobiety. Marianna
Ociszkowska miata 9o lat i od szesciu lat mieszkata w szpitalu. Anna Welczyn-
ska miala 76 lat i od roku byla pensjonariuszka szpitalng. Rozalia Gorlicka
miala 7o lat, z ktérych ostatnie siedem spedzita u sandomierskich duchakéw.
Barbara Konratowa miata réwniez 7o lat, jej pobyt w szpitalu wynosil szes¢
lat. Barbara Szafranowa miata 65 lat, a w szpitalu przebywata trzy lata, Zofia
Taczynska réwniez miala 65 lat, lecz w szpitalu byla dopiero od roku.

Pensjonariusze szpitala lubelskiego zostali wymienieni z imienia i nazwiska.
Byli to: Jedrzej Kowalski, Augustyn Ciemny, Onufry Kudlinski, Barbara Kowal-
ska, Katarzyna Grzonkowska, Zofia Mieczniczka, Marcin Leszczynski, Ignacy
Kalkanacista, Eufrozyna Celinska, Barbara Nawrocka, Marianna Grzegorczy-
kowa oraz Marianna Dawidecka. Przy Barbarze Nawrockiej widnieje dopisek
»panna’. Podobne dane mamy odnos$nie pensjonariuszy szpitala miechowskiego.
Byli tam: Andrzej Duralski, Katarzyna Zakrzewska, Reyna Krezowiczowa oraz
Jadwiga Ziebionka. Ubodzy z Wolbromia zostali takze wymienieni z imienia
i nazwiska. Byli nimi: Antoni Kreska, Antoni Le$niak, Antoni Chojnacki, Ka-
tarzyna Czapnicka, Malgorzata Kurowska i Katarzyna Matdowska”.

W przypadku dwdch pensjonariuszek szpitala w Nowej Stupi podano jedynie,
ze s3 w przytulku ponad 20 lat. W pozostatych przypadkach wspomina sig¢
tylko liczbe pensjonariuszy, dodajac niekiedy ich pte¢. W Nowym Korczynie
rezydowalo w szpitalu sze$¢ kobiet i szesciu mezczyzn. W Janowcu mieszkaty
trzy kobiety i trzech mezczyzn. W Markuszowie byto to szes¢ osob. Taka sama
liczba ubogich byla w Opatowcu. W Parczewie mieszkaly trzy osoby, a w Pin-
czowie trzy kobiety i trzech mezczyzn. Szpital w Ostrowie zamieszkiwaly trzy
osoby, a w Nowej Stupi dwie kobiety. Pensjonariusze w Stezycy to czterech
mezczyzn i dwie kobiety, a w Szydtowcu trzy kobiety i trzech mezczyzn. Parafie
szpitalng w Szydlowie stanowito pig¢ 0sob, a w Tarlowie osiem. W Urzedowie

73 AKMKT, rkps AV, t. 53, s. 20.
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mieszkali w szpitalu trzy kobiety i trzech mezczyzn. Akta wizytacyjne podaja,
ze w Wislicy bylo kilkoro ubogich. W Wisniowej mieszkali w szpitalu jedna
kobieta i jeden mezczyzna. W Wolbromiu bylo szesciu pensjonariuszy. Razem
daje to liczbe ok. 200 0sdb.

W Kkilku prepozyturach wspomina si¢ o calkowitym braku ubogich. Do-
tyczy to parafii w Daleszycach, Kazimierzu, Kozieglowach, Krasniku, Luko-
wie, Lecznej i Staszowie. W tej ostatniej miejscowosci szpital byt w trakcie
odbudowy. Brak budynku szpitalnego i samych pensjonariuszy nie zwalniat
prepozyta z troski o ubogich. W czesci parafii istnialy bowiem szpitale przy
kosciotach farnych. W Lecznej tamtejszy prepozyt ks. Antoni Florian Ma-
nasterski otrzymal polecenie: ,Nalezytos¢ zas ubogich z fundacji im nale-
z3ca, ze jasnie jak by¢ powinna okaza¢ sie nie moze od obowiazku dawania
ubogim nie ma by¢ wolny Im. X. Rzadca, lecz poki rozrzadzenie Zwierzch-
nosci Diecezjalnej nie nastgpi, ubogim w farnym szpitalu bedacym, nalezy-
to$¢ wiernie w proporcyi prowentu szpitalnego dawa¢ naznaczamy””*. Po-
dobna sytuacja istniala w Bodzentynie. Tamtejszy budynek szpitalny ,,jak
spustoszal, tak pustkami stoi, bo ubodzy przeniesieni sg do szpitala farne-
go””. Znalazlo tam opieke 10 0séb. Byli utrzymywani z dochodéw parafii
szpitalnej.

Czesto pojawia sie wzmianka o zanizonej liczbie pensjonariuszy. W Pro-
szowicach powinno by¢ w szpitalu dziewie¢ osdb, a bylo pig¢. Istniala
tam mozliwos¢ czasowego zawieszenia fundacji szpitalnej z powodu dlu-
gow’’. W Nowej Stupi zamiast o$émiu osob utrzymywano jedynie dwie.
W Wisniowej akt erekcyjny wspominal o 12 ubogich. Wizytator napotkat
w tamtejszym szpitalu dwie osoby i zalecal utrzymanie sze$ciu. W Zar-
nowcu dekret pozwalal na chwilowe utrzymywanie tylko czterech ubo-
gich, az nie poprawi si¢ kondycja finansowa beneficjum’”. Powyzsze dane
wskazujg nie tylko na zaniedbania prepozytéw, ale takze na obiektywne
trudnosci w utrzymaniu odpowiedniej liczby pensjonariuszy. W podsumo-
waniu strony ekonomicznej prepozytury w Kazimierzu znajdujemy wpis:
~Wiec intrate in summa 314. Expens wynoszaca do zt 603 przenosi zt 289.
Co wszystko de proprio doktada¢ sie musi i reparowac nie masz z czego™.

AAL, rkps Rep60 A104, s. 570.
7> ADS, rkps bez sygn., k. 88.

76 AKMKT, rkps AV, t. 54, 8. 35.

77 AKMK, rkps AV, t. 53, s. 65.
7% AAL, rkps Rep6o A105, s. 748.
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W probostwie szpitalnym w Urzedowie ,,na czysty grosz nic nie zostaje, chyba
kiedy sie co z bydfa rogatego lub nierogatego przeda™”.

W kilku przypadkach brakuje nam jakichkolwiek danych dotyczacych ubo-
gich. Odnosi sie to do szpitali w Izy, Jedrzejowie, Lukowie, Olkuszu, Opato-
wie, Przyrowie, Wachocku. Wiadomo, Ze pensjonariusze byli, lecz nie zostata
podana ich liczba. W Olkuszu prepozyt szpitalny przyjechal na czas wizytacji
do parafii i musial wystucha¢ skarg na siebie miedzy innymi od swoich pod-
opiecznych®’. W Przyrowie chalupa dla ubogich stata naprzeciw kosciota
szpitalnego, a ubodzy otrzymywali pienigdze od proboszcza®.

Dzien codzienny

Zycie pensjonariuszy prepozytur szpitalnych miato swoj rytm. Pobyt w szpitalu
rozpoczynal si¢ z chwilg przyjecia i trwat czesto do pochéwku na cmentarzu
znajdujacym si¢ przy koscidtku szpitalnym. Prepozyt mial obowiazek odpra-
wi¢ nabozenstwo za zmarlego, a rzeczy po zmartym nalezaly do pozostatych
ubogich.

Modlitwa wyznaczata rytm dnia mieszkancom szpitali, za§ na prepozytach
spoczywal obowigzek uczenia modlitwy swoich podopiecznych. Ksigdz Lu-
kasz Krzakowski bedacy prepozytem w szpitalu wislickim otrzymal zalecenia
w dekrecie wizytacyjnym, aby z ,ksigzeczek misjonarskich” nauczyt swoich
podopiecznych modlitw porannych i wieczornych, ré6zancéw, koronek i innych
modlitw®. Wspomniana ,,ksigzeczka misjonarska” to Powinnosci Chrzescian-
skie czyli Katechizm Missyjny nauczajgcy, co powinien kazdy Chrzescianin
wierzy¢, wiedzieé, czynié, aby mogt bydz zbawionym™. Korzystajac z pomocy
tego podrecznika, mozemy przesledzi¢ modlitwe mieszkanca szpitala. Nalezy
zaznaczy¢, ze podrecznik byl skierowany do wszystkich wiernych, a nie tyl-
ko do 0séb przebywajacych w szpitalach. Kazdy duchowny konczacy semi-
narium prowadzone przez ksiezy misjonarzy zetknat si¢ z takim sposobem
prowadzenia modlitwy. Liczba modlitw oraz ich forma wymagaly obecnosci

79

AAL, rkps Rep60o A105, s. 422.

% AKMKT, rkps AV, t. 54, 5. 394.

% AKMKT, rkps AV, t. 53, 8. 231.

% ADK, rkps DK - II/1, k. 345v.

% Powinnosci Chrzesciatiskie czyli Katechizm Missyjny nauczajgcy, co powinien kazdy Chrzescianin
wierzy¢, wiedzie, czynic, aby mogl bydz zbawionym. Z przydatkiem sposobu stuchania i $piewania
Mszy Swietey i réznych Piesni, Warszawa 1793.
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duchownego, jesli nie stalej, to z pewnoscig przez dtuzszy czas. Prepozyt szpita-
law Daleszycach, ks. J6zef Baranowski, otrzymat zalecenie: ,,Staranie o duszach
ubogich do X. Kapelana nalezy. Ma ich wiec naucza¢, o$wiecaé, spowiedzi
stuchad¢, grzebad, ranne i wieczorne modlitwy z niemi pokiej sie nie nauczg
odmawiac przez sie lub nauczonego dziadka [...]”*.

Dekret wizytacyjny dla szpitala wislickiego wymienia wéréd modlitw pen-
sjonariuszy szpitalnych rézance i koronki®. Jedrzej Kitowicz w swoim Opisie
obyczajow za panowania Augusta III tak zdefiniowal modlitwe rézancowa:

»Dzieli si¢ rézaniec na dwa gatunki: jeden si¢ zowie Najswietszej Panny, drugi
imienia Jezus; porzadek nabozenstwa w obydwoch jeden, z tg tylko réznica,
ze w rozancu o imieniu Jezus nie $piewaja Zdrowas Maria, ale na to miejsce
dziesie¢ razy: ,Jezusie, synu Dawida, zmituj si¢ nad nami’, i na koncu lita-
nig o imieniu Jezus™*’. Obok rézanca wystepuja koronki bedace ,,rodzajem
ustnej modlitwy prywatnej lub wspdlnotowej, polegajacej na powtarzaniu
prostych formul modlitewnych (Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Chwata Ojcu,
Wierze w Boga), krétkich wezwan i tematycznych modlitw oraz réwnoczesnym
przesuwaniem w palcach poblogostawionego sznurka paciorkéw lub korali
(corallia)”¥. Kazdy dzien tygodnia miat przypisane sobie koronki. Zalecano,
aby w niedziele byta to koronka do Tréjcy Swietej, w poniedzialek — do Bo-
skiej Opatrznosci, we worek — do $wietych aniolow, w §rode — do $w. Jozefa,
w czwartek — do Najswietszego Sakramentu, w pigtek — do pieciu ran Chrystusa
lub meki Panskiej, a w sobote — do Matki Bozej (bernardynska, szkaplerzna,
o niepokalanym poczeciu).

Pensjonariusze byli zobligowani do modlitwy za swoich dobrodziejow
oraz fundatorow szpitala. Co kwartal mieli spowiadac sie oraz komunikowac.
W szpitalu sandomierskim prowadzonym przez duchakéw byla comiesiecz-
na komunia $wieta®. Istotng forma poboznosci bylo stuchanie mszy $wietej.
W szpitalu wislickim dekret wizytacyjny postulowal przebudowe duzego chéru
kosciota na mieszkania dla ubogich, co bedzie umozliwia¢ chorym stuchanie
mszy $wietej bez wychodzenia z mieszkania®.

* ADS, rkps bez sygn., k. 228.
% ADK, rkps DK - II/L, k. 345v.
% J. Kitowicz, Opis obyczajéw za panowania Augusta I1I, Warszawa 2003, S. 34.
J. Kope¢, Koronka, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. A. Szostek, E. Ziemann i inni, Lublin
2002, kol. 886-887.
¥ BDS, rkps J1476, s. 217.
% ADK, rkps DK - II/I, k. 345V.
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Wazna byla regularno$¢ modlitw pensjonariuszy oraz nabozenstw, w ktérych
brali udzial. Prepozyt lubelski wraz z wikariuszami otrzymali upomnienie
w tym zakresie®*. Benedyktyn Karol Smolenski otrzymat nakaz nauczenia
modlitw ubogich ze szpitala Nowej Stupi oraz ,wprawienia w nabozenstwo”
swoich podopiecznych. Modlitwa poranna i wieczorna byta wspolna. Skladata
sie z trzech ,,Ojcze nasz’, ,,Zdrowas Maryjo’, ,Wierze w Boga” z dodaniem
trzech ,,Chwata Ojcu” oraz modlitwy ,Wieczny odpoczynek”. Ponadto nalezato
$piewac rano, w potudnie i wieczorem modlitwe ,, Aniot Panski™'. W Wol-
bromiu ubodzy mieli §piewac rano godzinki o Niepokalanym Poczeciu NMP,
a wieczorem $piewac rozaniec. W niedziele, swigta i dni powszednie po pod-
niesieniu $piewali litanie, a po niej piesni ,,Nieba i ziemi” lub ,,Twoja czes¢,
chwata” Po mszy odbywaly si¢ modlitwy poranne z dodaniem aktéw wiary,
nadziei, mito$ci oraz zalu za grzechy. W niedziel¢ i $wieta kapelan powinien
odczyta¢ Ewangelie i wyglosic egzorte dla ubogich. Prepozyt miat ulozy¢ takze
stosowne modlitwy wieczorne z rachunkiem sumienia. Na modlitwe ubodzy
byli wzywani dzwonkiem®*. Wolbromskie ordo devotionis ubogich szpitalnych
jest zblizone do tego, ktore znajduje sie w Powinnosciach chrzescianiskich. Sta-
ranniejsza opieke duchows otrzymywali ubodzy w parafii prowadzonej przez
duchakéw. W Sandomierzu tamtejsi zakonnicy winni codziennie modli¢ sie
z ubogimi, czyta¢ im , ksigzke duchowng’, a w kazda niedziele uczy¢ ich kate-
chizmu®. Wystepowaly zaniedbania w tej materii, dlatego przelozony moégt
wyznaczac zastepce i zabierac czes¢ dochodu duchownemu unikajacemu tych
obowigzkow?*.

Nalezy podkredli¢, ze w niedziele i $wieta ubodzy mieli obowigzek uczest-
niczy¢ w nabozenstwie farnym. Prepozyci szpitalni mieli wszak nakaz pomo-
cy w cura animarum w danej parafii. W parafii Daleszyce ubodzy w $wigta
mieli w kruchcie kosciota parafialnego $piewac ,,Piesnn Sgo Wojciecha Boga
Rodzica™”. Obecnos¢ ubogich w czasie nabozenstwa parafialnego stuzyla
uwrazliwieniu pozostalych wiernych na potrzeby bliznich, byla tez pewna
forma promocji poboznosci pensjonariuszy szpitalnych.

°° AAL, rkps Rep60 A105, s. 204.
* ADS, rkps bez sygn., k. 143v.

2 AKMKT, rkps AV, t. 53, s. 21-23.
% BDS, rkps J1476, s. 216.

** BDS, rkps J1476, s. 216.

» ADS, rkps bez sygn., k. 226.
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Utrzymanie

Uposazenie beneficjum szpitalnego bylo wyraznie okreslone w akcie erekcyj-
nym. Z czasem powiekszalo sie o kolejne nadania czy zapisy, co mozemy prze-
sledzi¢, czytajac spisy dokumentdw kolejnych parafii szpitalnych. Jasno byla
w nich okreslona cze$¢ przystugujaca prepozytowi oraz ubogim. Kapelanowi
szpitalnemu w Pacanowie, ks. Jozefowi Kedzierskiemu, wizytator przypomniat
te kwestie: ,, Xigdz prebendarz szpitalny dotad nie wiedziat czyli wiedzie¢ nie
chcial, jakie dochody jemu samemu, a jakowe ubogim naleza. Przez lat wigc
trzynascie kilkaset zlotych polskich powinien odda¢ szpitalowi, a Ze fundusz
jego bardzo lichy jest, i on sam ubogi, rozkazali$my mu osobnym dekretem
sze$¢ plaszczow dla ubogich sprawi¢ w rekompensa restitucyi™®.

Ziemia nalezna ubogim byla najczesciej w zarzadzie prowizoréw szpitalnych.
Swieccy placili za arende ustalong sume lub wydzielali kwartalnie ,,ordynacje”
z uzyskanych zbioréw. Wspomniany juz kapelan szpitalny w Pacanowie miat
jedna trzecig gruntéw odda¢ prowizorom, a ,,Ci tedy stawetni prowizorowie
niechaj zasiewajg i ubogich stosownie do zbioru zZywig™”. Takie rozwigzanie
mialo ograniczy¢ naduzycia ze strony prepozytéw szpitalnych. W przypadku
beneficjum w Zarnowcu zarzadzanie dobrami przez duchownych - bozo-
grobcow — miato by¢ czynnikiem stuzacym dobru ubogich: ,,gdy sam Bog
tylko czg$cia jest ich [bozogrobcéw] dziedzictwa, a nie Zadne znikome dobra,
wiec ciz duchowni najsprawiedliwiej takowe z funduszu szpitalnego dochody
dzieli¢ beda. Ostroznie jeszcze w poboznych zamystach uczynili fundatorowie
szpitala Zarnowieckiego, ktérzy ten oddali pod rzad os6b Zakonnych Reguty
Swietego Augustyna kanonikéw Regularnych Grobu Chrystusowego $lub
ubdstwa obowigzanych™®. Praktyka zakonnikéw okazata si¢ zgota odmienna
od dobrych zamiaréw fundatoréw.

Pensjonariusze mieli obowigzek dbania o ziemig, ktéra zostala bezposrednio
im zapisana. Do nich nalezal najczesciej ogrod warzywny, z ktorego korzystali.
Sami powinni go uprawiac, jak w przypadku szpitala w Urzedowie®®. W Nowej
Stupi proboszcz mial odda¢ obsadzony ogréd biednym, ,,ktéry sobie na po
tym oplewia¢ sami bedg [...], a JX Proboszcz zaora¢ im obowigzany i gnojem

% AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 46.

7 AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 46.

% AKMKT, rkps AV, t. 54, 5. 64-65.
% AAL, rkps Rep60 A104, s. 426.
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powies¢™ . Obowigzek pracy ubogich wystepowal rowniez w przypadku, gdy
nalezne ubogim warzywa rosty na wlasnosci prepozyta. W Lagowi ks. Wojciech
Czapizynski mial dawa¢ plony z dwoch zagonéw kapusty, czterech — ziem-
niakow, dwdch - marchwi i sze$ciu zagonéw rzepy. Pensjonariusze musieli
sami te uprawy oplewi¢, zebra¢, a warzywa réwno podzieli¢*'. W Staszowie
to prowizorzy powinni przygotowac i obsadzi¢ ogrod warzywny przy szpitalu,
lecz ,oplewi¢, opolowac i okopac, i wykopac do samych ubogich” nalezato™.
Dekrety wizytacyjne zabranialy jednak wykorzystywania ubogich do prac
gospodarczych. Stosunek zaleznos$ci budzil pokuse zamiany pensjonariuszy
w zrodlo darmowej sity roboczej. Takie przypomnienie otrzymat ks. Marcin
Ocwiejowski, prepozyt w Parczewie'”. Kapelan w Rogowie otrzymal wyrazny
zakaz wykorzystywania ubogich do zbierania siana, plewienia i innych prac
polowych. Pensjonariusze mogli robi¢ to dobrowolnie za odpowiednig optatg'**.

Formg jalmuzny darowang ubogim byta ,ordynacja” ustalona w akcie
erekcyjnym. W Wolbromiu co kwartal w sobote suchedniowa ubodzy mieli
otrzymywac dwie ¢wierci zyta, dwie ¢wierci jeczmienia, ¢wier tatarki oraz
trzy ztote polskie na sél i omaste. Ponadto w miesigce zimowe - od listopada
do marca - przystugiwaly im dwie fury drzewa na opal. Kazdy z pensjonariu-
szy mial mie¢ plaszcz sukienny z guzikami, a co roku otrzymywac nowe buty.
Na $wieta Bozego Narodzenia dostawali dodatkowo garniec maki pszennej,
garniec grochu oraz kilka ztotych na migso. Na Wielkanoc ,,ordynacja” byla
wieksza i obejmowata dwa garnce maki pszennej, dwa funty stoniny, funt
kietbasy oraz pienigdze na migso'®.

W niedalekim Zarnowcu ,,ordynacja” byta zalezna od plci. Mezczyzni otrzy-
mywali na kwartal po trzy ¢wierci Zyta, ¢wier¢ jeczmienia, ¢wier¢ tatarki, dwie
kwarty soli, dwa zlote polskie na ,,omaste” oraz pare butéw na rok. Jesli mez-
czyzni przebywali w szpitalu z Zonami, nie mogli liczy¢ na wigksze wsparcie.
Malzonkowie otrzymywali wspdlnie wyzej wyliczong ,,ordynacje”. Przydziat dla
kobiet byt mniejszy i obejmowal na kwartal ¢wier¢ zyta, ¢wier¢ tatarki, kwarte
soli, jeden zloty polski na ,,omast¢” oraz par¢ butéw. Na Boze Narodzenie
otrzymywali ubodzy dodatkowo garniec maki pszennej, garniec grochu oraz

°° ADS, rkps bez sygn. k. 143.

' ADS, rkps bez sygn. k. 157v.

2 AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 297.
' AAL, rkps Rep60 A104, s. 476.
¢ AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 800.
' AKMKT, rkps AV, t. 53, 5. 22.
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15 groszy na migso. Na Wielkanoc wsparcie bylo wigksze i obejmowalo dwa
garnce maki pszennej, dwa funty stoniny, funt kietbasy i jeden zloty polski
na migso. Przez caly rok przystugiwalo ubogim drewno do palenia. Od listo-
pada do marca byly to trzy fury, a w inne miesigce po jednej furze'*’.

W Nowej Stupi co kwartat mieli otrzymywac ubodzy trzy korce Zyta (,,czy-
stego, wymlynkowanego”), korzec jeczmienia, korzec tatarki lub innego ziarna,
¢wier¢ grochu. Starszy ,dziadek” lub ,,babka” powinni odebra¢ ,,ordynacje”
od prepozyta. Mozna bylo podzieli¢ ja na osiem czgsci lub tez calos¢ zemle¢
w mlynie, a p6zniej zlozy¢ w spizarni'”. W Lagowie ,,ordynacja” obejmowata
co kwartat dwa korce czystego zyta, korzec jeczmienia, korzec tataraki, dwie
¢wierci grochu oraz dwie ¢wierci owsa na zur. Proboszcz szpitalny powinien
wlasnymi konmi zawies¢ zboze do mtyna. Ubodzy mieli pilnowa¢ sami, czy
zostanie dobrze zmielone. Prowizorzy wyznaczeni przez miasto mieli czuwac
nad caloécig operacji'*®®.

W Proszowicach zaopatrzenie ubogich normowata umowa pomiedzy dzier-
zawcg beneficjum szpitalnego Wojciechowskim a prowizorami. Ten zobowigzal
sie dawac dla dziewigciu ubogich cztery korce zyta, cztery korce jeczmienia,
korzec pszenicy, korzec grochu, korzec jagiel, siedem korcy owsa. Ponadto
miat dostarczac trzy polcie stoniny lub placi¢ trzy ztote polskie za kazdg z nich.
Na czas Wielkiego Postu otrzymywali ubodzy siedem kwart oleju. Do opalu
mialo wystarczy¢ sze$¢ fur drewna lub oplata w wysokosci trzy zlote polskie
zakazda. W Sandomierzu przystugiwalo chorym réwniez pt6tno na koszule
oraz buty, ktére mieli otrzymywac od proboszcza. Reszte pomocy wyznaczata
erekcja oraz dyspozycja wydana 10 sierpnia 1765 roku przez oficjala sando-
mierskiego ks. Radwanskiego. Dekret podkreslal, ze pleban mial kierowac sie
milosierdziem oraz sprawiedliwo$cia wobec podopiecznych™.

Waznym elementem jalmuzny byl ptaszcz, ktéry przystugiwal ubogim. Byl nie
tylko czescig stroju chronigcg przed zimnem, lecz takze znakiem rozpoznaw-
czym. W dekrecie dotyczacym ubogich w Wislicy odnajdujemy dokfadny jego
opis: ,,z sukna granatowego z rekawami i znakami czerwonemi, lub blaszkami

mosieznemi, wyrazajacemi cyfre szpitala na sobie”. Po trzech latach nalezato

¢ AKMKT, rkps AV, t. 53, s. 68.

7 ADS, rkps bez sygn., k. 142v.

" ADS, rkps bez sygn., k. 157v.

' AKMKT, rkps AV, t. 54, s. 31.

" BDS, rkps J1476, s. 217.

" ADK, rkps bez sygn., k. 345v.
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przerobi¢ podniszczone plaszcze na zupany i zakupi¢ nowe. Funkcje plasz-
cza ubogich dobrze okresla dekret dotyczacy szpitala w Lublinie: ,,Aby zna¢
byto ubogich szpitalnych od widczegéw; mie¢ beda okragle mosiezne blaszki,
z znakiem Ducha Naj$w.: na plaszczach przyszyte ktére P. Prowizor sprawi”.

Pensjonariusze otrzymywali réwniez pienigdze na tygodniowe utrzymanie
nazywane potocznie ad mentem. Ich zrédlem byla prowizja od zapisanych
sum, oplaty wniesione za uzytkowanie ziemi nalezgcej do ubogich czy dochod
z folwarku. W Szydlowcu mieszczanie wedtug zwyczaju uprawiali grunty
ubogich. Placili dwa grosze od zagonu, na ktérym uprawiano jarzyny lub
trzy grosze od zagonu na oziming™. W wizytacji napotykamy do$¢ zréz-
nicowang wysokos$¢ tego rodzaju wsparcia. Najczesciej pojawiala si¢ kwota
15 groszy tygodniowo"*. W Staszowie™ i Opatowcu'® bylo to tylko 10 groszy,
w Koziegtowach 12 groszy'’, w Urzedowie 20 groszy™®, a w Lublinie az jeden
ztoty i 15 groszy™. Do$¢ istotny byt procent, na jaki byly zapisane pieniadze
dla ubogich. Wizytatorzy podkreslali, ze Rada Nieustajaca okreslila je jako
pienigdze dla sum $wieckich, a nie duchownych. Z tego powodu przystugiwato
im pig¢ procent dochodu, a nie trzy i pot procent, jak w przypadku srodkéw
dla duchownych. Prowizorzy mieli upomina¢ si¢ o sprawiedliwy procent
od zapisanych pieniedzy. Grzegorz Zarczeniski, prowizor szpitala wislickiego,
»hiebieglty w prawie i rezolucjach krajowych™*® odbieral tylko 42 zlote polskie
od kwoty zapisanej na dobrach Zbludowie. Dekret zobowigzat kapelana, pod
karami ko$cielnymi, do upomnienia si¢ o sprawiedliwy procent u dziedzica
wsi. W przypadku pieniedzy naleznych ubogim w Szydlowie nalezato zwrdci¢
sie o wsparcie do starosty szydtowskiego i wojewody sandomierskiego. Kwota
dwa i pdt tysiaca zlotych polskich byla zapisana na synagodze w Szydlo-
wie, a tamtejsza wspolnota zydowska nie byla chetna do placenia wyzszego
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procentu .
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Odmiennym sposobem dbania o dochody ubogich bylo chodzenie po jal-
muznie. W Lublinie sposob chodzenia ,,po prosbie” byt rozbudowany: ,,Z kar-
bonka malg, noszong, zamknieta, wiernego dziadka szpitalnego P. Prowizor
drugi raz w tydzien wyprawi na kweste po miescie; z ktorej jedng potowe mie-
dzy ubogich natychmiast rozda, a drugg na inne potrzeby zatrzyma i zapisze.
Raz takze w tydzien na kweste chleba innego dziadka naznaczy; a co przyniesie
miedzy ubogich podzieli. W kazda niedziele i $wieta z stanu szlacheckiego,
a w dni powszednie z stany miejskiego, po prymaryi same babki wyprawione
beda z karbonka proszac o jalmuzne. W stanie szlacheckim ¢wiczy¢ si¢ beda
w pokorze sposobem niniejszym, a przez wzglad na ten stan wielu da si¢ uzy¢;
a tak zyska sie wigkszg jalmuzne przez co dopomoze si¢ nizszemu stanowi”**.
W Zarnowcu chodzono po jalmuznie w kazdy poniedziatek oraz pigtek rano.
Po wsparcie wyruszalo dwdch mezczyzn i jedna kobieta. Mieli ze sobg skarbone
od prepozyta i przez niego zamknigtg, kosz na chleby oraz torb¢ na leguminy.
Uzyskane $rodki dzielono wedlug klucza: dwie trzecie do réwnego podziatu
wsrod mezczyzn, jedna trzecia wsrod kobiet™.

Istnialy ponadto stacjonarne skarbony dla ubogich. W Daleszycach byly
takie nie tylko w kosciele szpitalnym, lecz takze farnym. Klucze mial prepozyt
oraz starszy prowizor. Skarbony otwierano raz w roku w obecnosci proboszcza
szpitalnego. Jalmuzna byta przeznaczona na plaszcze dla czterech ubogich™.
Skarbony mialy by¢ opisane: ,,Jalmuzna dla ubogich szpitalnych’, jak w przy-
padku szpitala w Pacanowie'”. Duszpasterze mieli zacheca¢ do ofiarnosci
na rzecz ubogich: ,,Zaleca XX. Mansjonarze ludowi na nabozenstwo groma-
dzacemu si¢ po kilka razy powtorzy¢, podczas exhort, kazan, i nauk, aby do tej
karbony co ich moznos¢ i ochota sktadali, dodajac na co ta jalmuzna obracana
bedzie, i jaka jatmuznikéw czeka nagroda™*.

Ubodzy powinni pracowa¢ w miare swoich mozliwosci. Najczgsciej byli
zatrudniani do postugi przy kosciotach, i to nie tylko szpitalnych. Mieli spet-
niac proste czynnosci, jak nosi¢ wode, zamiatac, kalikowac... W Wislicy mieli
pomaga¢ przy kolegiacie'”, a w Daleszycach przy kosciele farnym*®. W Lubli-

* AAL, rkps Rep60 A105, s. 186.
' AKMKT, rkps AV, t. 53, s. 68.
** ADS, rkps bez sygn., k. 228.
' AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 47.
% AKMKT, rkps AV, t. 56, s. 47.
7 ADK, rkps DK - II/I, k. 345v.
% ADS, rkps bez sygn., k. 228.
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nie kobiety mialy dba¢ o sprzet koscielny, a mezczyzni pomaga¢ w zakrystii

i w $piewie oficjum o Matce Bozej w kosciele szpitalnym™’. W Markuszowie

do nabozenstwa w kosciele szpitalnym stuzyli sami ubodzy, poniewaz bra-
kowalo dochodu na zatrudnienie stug ko$cielnych”’. W Jedrzejowie jednym

z motywow wybudowania szpitala blizej kosciota farnego byto, aby pensjona-
riusze pomagali przy farze™'.

Dzien wypelniony modlitwa i pracg oraz opieka prepozyta mialy uchronic¢

pensjonariuszy przed grzechami ich stanu, ktére niosty zgorszenie dobro-
czyncom. Dekret wizytacyjny dla szpitala w Koprzywnicy zawierat przestroge,
»aby ubodzy pijanstwem, swarami, i innemi ani wiek ani stanu ich nie zdo-
bigcymi wystepkami zgorszenia z siebie, z odrazeniem od dawania jalmuzny
nie czynili™*. Poza tym praca ubogich miafa by¢ malym wynagrodzeniem

za otrzymywane przez nich utrzymanie, o czym wspomina dekret dla szpitala

133

lubelskiego™.

Zakonczenie

Prepozytury szpitalne s czescia historii Kosciota i lokalnych spofecznosci.
Niekiedy pozostaly po nich jedynie slady w zrédtach historycznych. Czasami
spotykamy ruiny, jak w przypadku Szydtowa, niekiedy tablice i obrys fun-
damentéw kosciotkow, jak w Wislicy i Szydlowcu. Rzadko - jak w Itzy czy
Kazimierzu Dolnym — napotykamy kos$cioét szpitalny i budynek szpitala. Sama
wizytacja przyczynila sie do likwidacji niektorych kosciotkow szpitalnych. Taki
los spotkal §wigtynie pod wezwaniem $w. Elzbiety w Pinczowie. Koscidtek stal
»przy bramie” miejskiej i nalezalo dokonac jego rozbiérki wraz z likwidacja
innych kosciotkéw Pinczowa®*. Bardziej ulotna jest pamie¢ o ludziach, dla
ktorych wspomniane §wigtynie byty miejscem codziennej modlitwy. Warto
przywola¢ ich, wydoby¢ z historii i przyblizy¢ ich codziennos¢.

9 AAL, rkps Rep60 A105, s. 187.
B AAL, rkps Rep60 A105, s. 958.
B AKMKT, rkps AV, t. 54, s. 620.
B* BDS, rkps ] 1476, s. 136.

B AAL, rkps Rep6o A10s, s. 187.
B4 ADK, rkps DK-11/1, k. 395.
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ABSTRAKT

Pensjonariusze parafii szpitalnych diecezji krakowskiej w wizytacji
biskupa Kajetana Soltyka (1781-1785). ,W potrzebach zycia

opatrzenie, a do zbawienia duszy przewodnictwo”

W polskiej czesci diecezji krakowskiej funkcjonowato 50 parafii szpitalnych. Kazda
z nich miala swojego proboszcza, swdj kosciol i uposazenie. Integralna czescig kaz-
dej fundacji byt szpital i zamieszkujacy go ubodzy. Pod koniec XVIII wieku byto
ich okoto 200. Kilkudziesieciu sposréd nich mozemy pozna¢ z imienia i nazwiska.
W przypadku kilkunastu znamy miejsce pochodzenia, wiek i stan. Zycie pensjonariu-
szy mialo swoj rytm. Wyznaczala go codzienna modlitwa wyuczona przez prepozyta,
praca reczna i chodzenie po jalmuznie.

SEOWA KLUCZOWE
historia Kosciola, wizytacje, XVIII wiek, parafie szpitalne, diecezja krakowska

ABASTRACT

The boarders of the hospital parishes of the diocese of Cracow

in the visitation of Bishop Kajetan Soltyk (1781-1785) “In the needs

of life providence, and for the salvation of the soul guidance”

There were 51 hospital parishes in the Polish part of the Diocese of Cracow. Each had
its own pastor, church and endowment. An integral part of each foundation was the
hospital and the poor living there. At the end of the 18th century, there were about 200
of them, of whom we can recognise by name. In the case of a dozen or so, we know
their place of origin, age and condition. The residents’ lives had their own rhythm.
It was marked by daily prayers learned by the preceptor, manual work, and almsgiving.

KEYWORDS
history of the Church, visitations, 18th century, hospital parishes, diocese of Cracow
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Zawierzy¢ Maryi i Ko$ciotowi.
Sylwetka ks. Wojciecha Zycinskiego SDB

Ksigdz prof. Wojciech Zycinski SDB, gloszac homilig 13 czerwca 2012 roku dla
klerykéw podczas mszy $wietej prymicyjnej, powiedzial: ,Dla wspotczesnych
nastepcow Chrystusa najwazniejsza jest mitos¢, glebokie zycie modlitwy, so-
lidarnos¢, otwarto$¢ na paradoksy Ewangelii blogostawienstw”. Drogi, jakie
wyznaczal mtodym ksiezom, wyrastaly z jego osobistych doswiadczen bycia
ksiedzem zyjacym w Kosciele katolickim i realizujagcym droge rad ewangelicz-
nych, jako zakonnik Towarzystwa Salezjanskiego. Z osobistej i glebokiej relacji
z Chrystusem i Maryja, ze studium, zwlaszcza Pisma Swigtego oraz wielu dziet
teologicznych, uksztattowala si¢ osobowos¢ cztowieka oddanego Bogu i sprawie
Kosciota. To wlasnie teologia, a w sposéb szczegdlny mariologia inspirowaly
go do prostego wyjasniania zawiloéci doktryny katolickiej. W publikowanych
ksigzkach, artykulach, w trakcie wyklad6ow, w dyskusjach oraz homiliach ujaw-
niala si¢ jego gteboka wiara i umilowanie prawdy o Bogu, Maryi i Kosciele.

Wojciech Zyciniski urodzit sie 22 lutego 1953 roku w Kolonii Stara Wies
(po 2000 roku Nowa Wies) nalezacej do parafii Rozprza w archidiecezji cze-
stochowskiej. Byla to mala wioska, liczaca wowczas ok. 38 doméw; rodzina
Zycinskich zajmowata ostatni dom na jej skraju. Rodzice Marian (pracownik
kolei) i Bolestawa (zm. 1961), prowadzac gospodarstwo rolne, wychowywali
swoich synéw w skromnych wiejskich warunkach'. Jego starszy brat, Jozef

' Wigkszos$¢ danych biograficznych pochodzi w Archiwum Salezjanskiego Inspektorii
Krakowskiej pw. §w. Jacka w Krakowie. Znajduje si¢ tam teczka personalna ks. Wojciecha
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Mirostaw, urodzony w 1948 roku, wspominal mame jako osobe, ktéra ttuma-
czyla im meandry Zycia i ksztaltowala ich ,,spojrzenia i oceny™. W Starej Wsi
Wojciech uczeszczat do szkoly podstawowej. Nastepnie rozpoczat w 1968 roku
nauke w Liceum Ogolnoksztalcagcym im. Juliusza Stowackiego w Piotrkowie
Trybunalskim. W 1972 roku uzyskal §wiadectwo dojrzalosci. Po maturze po6t
roku pracowal w Miejskim Pogotowiu Ratunkowym (w charakterze sanita-
riusza), a nastepnie rozpoczat aspirantat w Kopcu koto Czestochowy, chcac
wstgpi¢ do Towarzystwa Swietego Franciszka Salezego Inspektorii Krakow-
skiej. Po krotkim aspirantacie w sierpniu 1973 rozpoczal w Kopcu salezjanski
nowicjat.

W $wiadectwie moralnosci, wystawionym 15 maja 1973 roku przez probosz-
cza z parafii Rozprza, gdy wstepowal do Towarzystwa Salezjanskiego, czytamy:

»Jest synem rodzicow gleboko wierzacych, z tej rodziny pochodzi kaptan Jozef
(brat). W czasie nauki uczeszczal na Nauke Wiary i byl wzorowym mlodzien-
cem i mysle, Ze powinien by¢ dobrym kaptanem, czego mu wszyscy z calego
serca zyczymy .

Po zakonczeniu nowicjatu 18 sierpnia 1974 roku na rece ksigedza inspektora
Augustyna Dziedziela ztozyt pierwsze sluby zakonne. Wierny ztozonym §lubom
przezyt w zgromadzeniu 46 lat. W latach 1974-1981 realizowal studia filozoficz-
no-teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjan-
skiego w Krakowie. W ich trakcie odbyl praktyke pedagogiczng (asystencje)
w Zakladzie Salezjanskim w Oswiecimiu (w latach 1976-1977). Sluby wieczyste
zlozyl w asyscie ksiedza inspektora Mieczystawa Kaczmarzyka 18 czerwca
1980 roku w Krakowie, a nastepnie 21 czerwca otrzymatl §wiecenia diakonatu.

Przed otrzymaniem $wigcen prezbiteratu ztozyl podanie, w ktérym napisal:
»Zwracam si¢ z uprzejma prosbg o dopuszczenie mnie do $§wiecen kaptan-
skich w Towarzystwie $w. Franciszka Salezego. Chcac w sposob doskonaly
realizowa¢ wezwanie Chrystusa Pana do Nasladowania Go z bliska poprzez
zycie wedlug rad ewangelicznych i slubow zakonnych, bede mégt uswiegci¢
swoja dusze, a uczestniczac w kaptanstwie Chrystusa i sprawujac je wobec
wiernych, nies§¢ im owoc taski. Jednoczesnie majac nieustannie w pamieci
stowa Ks. Bosko «Daj mi dusze, reszte zabierz», pragne poswiecic si¢ bez reszty

Zycinskiego oraz zgromadzone po jego §mierci archiwalia i cze$¢ bibliografii. Teczka nie jest
dokladnie zarchiwizowana (nie ma oznaczen poszczegolnych kart).
*  Por. Jestem Jozef, wasz brat, t. 1: Okruchy zZycia, komitet red. A. Glaser, L. Glaser, B. Kortus-
-Turski, A. Turski, M. Widacka-Rumas, Wieden 2012, s. 31.
*  Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakowskiej pw. §w. Jacka w Krakowie.
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stuzbie mlodziezy - przysztosci narodu i Kosciola, by w ten sposéb, w duchu
$w. Zalozyciela realizowa¢ swe salezjanskie powotanie. Poprzez lata formacji
w Zgromadzeniu, poprzez zycie §lubami zakonnymi, realizowanie zobowigzan
wynikajacych ze swiecen diakonatu, wierze glteboko, ze z pomoca Bozg i Nie-
pokalanej Wspomozycielki podofam przyjetym zobowigzaniom i wytrwam
w tym postanowieniu az do $mierci™*.

Swiecen prezbiteratu udzielit mu 19 czerwca 1981 roku w Krakowie ks. bp Al-
bin Matysiak. Cale swoje zycie kaptanskie (39 lat) poswiecit nauce, angazujac sie
w szeroko rozumiang teologie dogmatyczna, ktdrej pozostal wierny do konca
zycia. Na obrazku prymicyjnym zawarl my$l Jana XXIII ,,Do mojego skrom-
nego zrodta przychodza réznego rodzaju ludzie. Zadaniem moim jest dawac
wszystkim wody” oraz motto swojego kaplanskiego zycia: ,,Ustysz Bozej Matki
glos...”, ktérym kierowal sie w calym zyciv’.

Praca naukowo-dydaktyczna

W latach 1981-1985 Wojciech Zyciniski studiowal na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim. Na podstawie pracy Znaczenie perykopy o drzewie figowym
(Mk 11, 12-14) 26 maja 1981 roku uzyskal magisterium, z wynikiem bardzo
dobrym. Promotorem pracy byt ks. dr hab. Ryszard Rubinkiewicz SDB, a re-
cenzentem ks. prof. dr hab. Marian Filipiak. Zaraz po magisterium rozpoczat
studia doktoranckie, w trakcie ktérych uzyskat licencjat teologiczny (1983).
Doktorat obronil 11 grudnia 1985 roku. Recenzentami byli: ks. prof. dr hab.
Alfons Skowronek z Akademii Teologii Katolickiej oraz ks. bp prof. dr hab.
Alfons Nossol z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Rozprawa doktorska
zostala napisana pod kierunkiem prof. dr. hab. Celestyna Napiorkowskie-
go OFMConv i nosita tytut Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny ma-
riologicznej. Doczekala si¢ wydania nakladem Wydawnictwa KUL w Lublinie
w 2010 roku’. Praca ta byta pierwszym powaznym zetknieciem sie ks. Zycin-
skiego z mariologig na wymagajacym poziomie. Jak pisze o. prof. Napidrkow-
ski w krotkim wstepie do ksigzki, zatytutowanym O Newmanie Zycitiskiego:
»Polska otrzymuje wiec nie tylko warto$ciowg rozprawe o mariologii Johna
Henryego Newmana, ale takze cenng introdukcje w glab jego teologicznego

*  Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakowskiej pw. $§w. Jacka w Krakowie.

°  Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakowskiej pw. §w. Jacka w Krakowie.

® W. Zycinski, Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin 2010
(Mariologia w Kontekscie, 8).
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myslenia™. Promotor dookresla dalej problem postawiony w pracy doktorskiej:
sW jaki sposdb teoria rozwoju doktryny opracowana przez J. H. Newmana
znajduje zastosowanie w jego uzasadnianiu twierdzen z zakresu mariologii.
Jedli okazaloby si¢, ze Newmanowska teoria rozwoju pozwala ttumaczy¢
ewolucje doktryny mariologicznej, fakt ten stanowitby odpowiedz na zarzuty
kwestionujgce stuszno$¢ katolickiego nauczania o Maryi™®. Postawiona teza
zostala dobrze uzasadniona i okazala si¢ stuszna. W aneksie do wydania
z 2010 roku ks. Zycinski, analizujgc aktualno$¢ mysli Newmana, stwierdza:
»Zastanawiajac sie nad synteza teorii i praktyki mysliciela, intelektualisty,
teologa, nowego czlowieka, nie sposéb nie zgodzic sie ze stowami Pawta VI°.
Droge poszukiwania przez Newmana Prawdy, prowadzacg z cieni i obrazéw
do Prawdy, kwestionowali i kwestionuja ci, dla ktérych droga ta byta zbyt wy-
magajaca. Natomiast dla samego Newmana byla to droga, na ktorg skierowat
go Bog i powierzyl mu do wykonania dzielo, ktérego nie powierzyt innym™.
Specjalizacje naukows poglebial, wyjezdzajac na stypendia naukowe na Ka-
tolicki Uniwersytet Ameryki w Waszyngtonie (1986) i na Papieski Wydziat
Teologiczny ,,Marianum” w Rzymie (1989). Habilitacje w zakresie nauk teo-
logicznych uzyskal 30 maja 1994 roku na Wydziale Teologii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego na podstawie rozprawy Jednos¢ w wielosci. Perspektywy
mariologii ekumenicznej". To wazna publikacja w dorobku naukowym ks. Zy-
cinskiego, stanowi bowiem pierwsze tak kompleksowe opracowanie mariologii
ekumenicznej. Autor zauwaza, ze ,dotychczasowe opracowania koncentrowaty
sie z reguly na konkretnym aspekcie doktryny mariologicznej, ktéry anali-
zowano w perspektywie ekumenicznej™ i stawia pytanie: ,,Czy mozliwe jest
wypracowanie mariologii ekumenicznej, czyli swego rodzaju mariologii chrze-
$cijanskiej, ktorg moglyby zaakceptowac rozdzielone Koscioty””. Poszukujac
odpowiedzi, poddaje krytycznemu opracowaniu tezy mariologii rzymskoka-
tolickiej, protestanckiej, anglikanskiej i prawostawnej. Konncowym wnioskiem,
jaki wyplywa z jego rozwazan, jest konkluzja: ,,Jednos¢ w wielosci jest zasada
i programem ekumenicznego dialogu o Matce Pana [...] Do wniosku takiego

7 W. Zycir’lski, Johna H. Newmana teoria, s. 8.

5w, Zycir’lski, Johna H. Newmana teoria, s. 8.

?,Dlawspélczesnego cztowieka wybita godzina Newmana” (W. Zycinski, Johna H. Newmana
teoria, s. 175).

' W. Zycinski, Johna H. Newmana teoria, s. 177-178.

" W. Zyciniski, Jednos¢ w wielosci. Perspektywa mariologii ekumenicznej, Krakow 1993.

" W. Zycinski, Jednos¢ w wielosci, s. 16.

B W. Zycinski, Jednos¢ w wielosci, s. 17.
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upowazniajg zaréwno przeprowadzone w calej pracy analizy, jak tez soborowa
nauka o hierarchii prawd. Kiedy w miejsce polemik i oskarzen wprowadzi sie
otwarty dialog wolny od uprzedzen i emocji, rozwijajac wzajemne ubogaca-
nie si¢ wracajacg do zrodet mariologia wlasnego Kosciota, okazuje sie, ze to,
co dzieli, nie jest tak istotne, jak to, co taczy. Ekumeniczny dialog o Matce Pana
moze zatem doprowadzi¢ do wypracowania mariologii chrzescijanskiej, kiedy
zaréwno zasada, jak i programem uczyni jednos¢ w wielosci™*. Mysli zawarte
w ksigzce doczekaly si¢ réwniez opracowan w formie artykutéw. Tak ksigzke,
jak i artykuty ks. Zyciniski publikowat, liczac na zainteresowanie tematem oraz
na inspirujacg tworczg dyskusje. Niestety publikacja nie spotkata sie ze zbyt
szerokim oddzwigkiem.

W 1985 roku zostal wykladowca dogmatyki i ekumenizmu w Wyzszym
Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie, w latach
1990-1994 byt kierownikiem studiow®.

W latach 1989-1990 zajmowatl stanowisko asystenta-stazysty, a od roku
1990 do 1994 pracowal jako asystent w wymiarze polowy etatu w Zakladzie
Teologii Dogmatycznej w Katedrze Mariologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. W tym czasie prowadzil réwniez prace edytorskie przy wyda-
waniu Encyklopedii katolickiej. W ramach zaje¢ z mariologii na kursie dla
$wieckich oraz na kursie licencjackim przedstawit wyklad Mariologia biblijna
w rozwoju. Cwiczenia obejmowaly analize tekstow biblijnych w mariologicz-
nych i maryjnych wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, a takze
zagadnienia zwigzane z dogmatyka oraz kwestiami po$wieconymi wniebo-
wzieciu Najswietszej Maryi Panny. W roku akademickim 1991/1992 realizowat
temat Dogmat o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Nastepnie,
w 1992 roku, zostal zatrudniony w II Katedrze Dogmatyki Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, gdzie zostal asystentem, w 1994 roku adiunktem,
a w1995 roku objatl funkcje kierownika katedry. W utworzonej p6znej katedrze
mariologii pelnit funkgcje jej kierownika do 2018 roku. W latach 1994-1997
sprawowal urzad prodziekana Wydzialu Teologicznego Papieskiej Akademii
Teologicznej, a w latach 1997-2000 dziekana tego wydzialu. W 2000 roku
otrzymat stanowisko profesora uczelnianego. Od 2000 do 2006 roku byt pro-
rektorem Papieskiej Akademii Teologicznej ds. Nauki i Wspotpracy Krajowej

WL Zycir’lski, Jednos¢ w wielosci, s. 20, por. s. 280.

¥ Archiwum Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego zawiera dane zwigzane z okresem
ksztalcenia ks. W. Zyciniskiego od magisterium i doktoratu (lata 1981-1985) do habilitacji (1994)
oraz dane zwigzane z jego dziatalnoscig dydaktyczng prowadzong na KUL w latach 1985-1992.
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i Zagranicznej. Z Papieska Akademig Teologiczng w Krakowie (od 19 czerwca
2009 roku z Uniwersytetem Papieskim Jana Pawla II w Krakowie) zwigzany
byt do roku 2019, kiedy to przeszedl na emeryture®. Zdrowie nie pozwolito
mu na kontynuowanie pracy w kolejnym roku akademickim.

Byl promotorem szesciu prac doktorskich. Pierwsza rozprawa zostata obro-
niona w 1998 roku, jej tematem byla teologia pokoju Pawta VI, a ostatnia
obrona odbyla si¢ w 2017 roku i dotyczyla obecnosci Maryi w misterium
Chrystusa i Kosciola w mysli teologicznej Jozefa Ratzingera-Benedykta XVI.
Wiréd autoréw rozpraw doktorskich, ktére prowadzit, nalezy wymieni¢ m.in.
ks. prof. Szymona Drzyzdzyka (1999) i ks. dr. Marcina Kaznowskiego SDB,
inspektora prowincji krakowskiej (2014). W latach 1998-2017 dzialalnos¢
naukowa ks. Zycinskiego obejmowata réwniez recenzje trzynastu doktoratéw
oraz trzech rozpraw habilitacyjnych.

W 1997 roku wzigl czynny udziat w reaktywacji czasopisma teologicznego
»Polonia Sacra” Pelnil funkcje zastepcy redaktora naczelnego. Od czasu po-
nownego wejscia tego czasopisma w swiat badan teologicznych szybko zyskalo
ono prestiz i znaczenie. Kompetencje redaktoréw oraz ich praca przyciggnely
ciekawych autoréw i zaowocowaly propozycjami nowych ujec trudnych teo-

logicznych kwestii.

Zawsze wymagajace wysitku zaangazowanie w sprawy uczelni sprawialo,
ze ksigdz profesor stale musial dokonywac¢ niefatwych wyboréw miedzy praca
na uczelni a pracg naukows. Poczucie obowiazku oraz che¢ uczestniczenia
w zyciu naukowym wyrdznialy jego dzialalnos¢. Wiedzial, ze koniecznos¢
podnoszenia kwalifikacji zawodowych wymagata siegania do nowych ob-
szarow nie tylko teologii, ale i filozofii czy nawet nauk szczegdtowych. W tej
przestrzeni nauk teologia stala zawsze na pierwszym miejscu. Doskonalit
zatem swoj warsztat naukowo-badawczy w zakresie teologii dogmatycznej,
a zwlaszcza mariologii. Potwierdzajg to wydawane przez niego monografie
naukowe”, liczne artykuly ksigzkowe oraz artykuty w renomowanych czasopi-
smach teologicznych, projekty badawcze czy referaty wygtoszone na krajowych
i zagranicznych konferencjach i sympozjach naukowych. Ksiadz Zycinski
dat si¢ réwniez pozna¢ jako znakomity dydaktyk. Prowadzone przez niego
wyklady kursoryczne, a przede wszystkim wyktady monograficzne, zawsze

' Lata1992-2019 obejmuja jego prace naukows, dydaktyczng oraz organizacyjng na Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawla IT w Krakowie (do 2009 roku Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie).

7 Jedna z ostatnich w jego dorobku naukowym byla ksigzka pt. Matka, ktéra pozostata Dziewicg
(Krakéw 2017, Horyzonty Dogmatu, 5).
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wychodzily naprzeciw aktualnym potrzebom i nowym pradom w teologii
dogmatycznej, cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem studentéw studiow pod-
stawowych i doktorantéw.

Nie mniejszym zainteresowaniem cieszyly sie jego wyklady prowadzone
w réznych seminariach duchownych: od 1985 roku do konca zycia w Sale-
zjanskim Instytucie Teologicznym w Krakowie (wyktadal dogmatyke, teologie
fundamentalng i ekumenizm); w latach 1987-1990 w Wyzszym Seminarium
Duchownym Karmelitéw Bosych (wykladowca teologii fundamentalnej); wla-
tach 1993-1998 w Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy w Krakowie
(wyktadowca ekumenizmu). Pod wplywem jego wkiadéw wielu stuchaczy
postanawialo pisa¢ swoje magisteria i licencjaty w prowadzonej przez nie-
go katedrze. Niestety Zzmudna, wyczerpujaca, zawsze kompetentna i stojaca
na wysokim poziomie merytorycznym praca naukowa oraz redakcyjna nad
przygotowywanymi do druku ksigzkami i artykulami ostabiata jego zdrowie.

Trudnym okresem w jego zyciu byta $mier¢ (2011) brata, ks. prof. Jézefa
Zycinskiego, arcybiskupa lubelskiego. Obaj mocno ze sobg zwigzani, czesto
spedzali razem ze sobg wakacje, byli wtasciwe w statym kontakcie. Smier¢ tak
bliskiej mu osoby mocno wplyneta na jego stabe juz zdrowie. Zdiagnozowa-
no u niego raka, ktory z czasem coraz bardziej odbijal si¢ na jego kondycji,
zwlaszcza fizycznej. Krétkie pobyty w szpitalu i chemioterapia w konsekwencji
znaczgco ograniczyly jego aktywnos¢.

Prowadzenie badan naukowych nie ograniczylo jego postugi duszpasterskiej,
wyrazajacej sie m.in. w przygotowywaniu kazan. Zachowat sie zbior wielu
ciekawych wypowiedzi, obejmujacy wszystkie okresy liturgiczne i bedacy
$wiadectwem wiary i umitowania Ko$ciota katolickiego. Ksiagdz Wojciech miat
zwyczaj spisywac swoje wystapienia. Nie lubit méwic ,,okazjonalnie”, zawsze
chcial by¢ dobrze przygotowany. Zbiér zachowanych kazan obejmuje pigé
segregatorow zapisanych i uporzagdkowanych kartek czy karteczek. Wnikajac
w ich tre$¢, odnajdujemy cztery czesto poruszane przez niego tematy; byly
to: teologia, Koscidl, Maryja i cztowiek. Mozna by powiedzie¢, ze to standar-
dowe tematy wielu kazan. Jednak w jego przypadku kazania te odznaczaty
inwencja tworcza, ,,$wiezoscig” spojrzenia, a przede wszystkim ortodoksja
i krytycznym spojrzeniem na chrzescijanska codziennos¢. Lata jego Zycia
to czas, kiedy w teologii, w Kosciele i w mariologii wiele si¢ dzialo. Ksigdz
Zycinski byt na biezaco; wyjasniajac zaistniale wydarzenia, nadawat im wta-
$ciwe teologiczne znaczenia. W kazaniu stanowym dla mezczyzn w prosty
sposob tlumaczy na przyklad prawde o istnieniu Boga: , Tu nie wystarczy
tylko wierzy¢. Bog nie potrzebuje od nas taskawych zaswiadczen, ze istnieje,
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ze my nie mamy nic przeciwko Jego istnieniu” — wyraznie podkresla. ,,Ale
Bog czeka, zeby konsekwencjg prawdy o Jego istnieniu byly nasze konkretne
postawy zyciowe”. Dalej konstruuje przyklad i wyjasnia: ,,Bo oto wyobraz sobie,
ze przy biurku masz rozwigzac¢ kwestie: czy twoja matka, czy twoja zona cig¢
kocha. Wezmiesz kartke papieru, otéwek i bedziesz sie zastanawial. Kocha,
bo pierze mi koszule. Owszem prawda, tylko ze w pralni réwniez piora, ale
z tego wcale nie wynika... Bedziesz myslata dalej — kocha, bo gotuje positki —
ale w stotéwce réwniez. [...] Podobnie jest z prawda o istnieniu Boga i nasza
wiarg w Niego. Zeby przezy¢ ja wlasciwie, nie wystarczy by¢ tylko teoretykiem
od zielonego stolika. Tu trzeba zanurzy¢ si¢ rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona,
w rzeczywisto$¢ laski. I jak jedno kochajace spojrzenie twojej matki czy zony
moze rozwiac¢ wszystkie twoje watpliwosci odnosnie do jej milosci, tak tutaj
bezposrednie spotkanie z Chrystusem moze i powinno rozwia¢ watpliwosci
umystu™®. To do$¢ stare kazanie z 1986 roku. W zbiorze jego kazan wiele jest
kazan prymicyjnych z wielu lat. Duzo jest tez kazan okolicznosciowych: §lub-
nych, pogrzebowych, a zwlaszcza z okazji réznych uroczystosci koscielnych
czy prywatnych. W teczce nr 1 znajduje pierwszy szkic ksigzki, ktéra miata by¢
zbiorem wybranych kazan o roboczym tytule: Natura i taska. Z tego zbioru
krotki fragment: ,,Mimo ze chrzescijanstwo trwa juz XXI wiek(6w), to jednak
wigz poznajemy i uczymy sie Chrystusa, a poznanym i wyuczonym dzielimy
sie z innymi. Robimy to, korzystajac nie tylko z dziedzictwa przekazanego
nam przez Apostolow, ale tez z Maryja i [w] szkole Maryi. Ta ktdra, powta-
rzajac za Janem Pawlem Wielkim, «zyje tylko i wylacznie w Chrystusie i ze
wzgledu na Chrystusa i oddycha Jego uczniami», jest dla nas najlepsza Matka
i Nauczycielkg™.

Przez ponad 30 lat, co drugg niedziele, odprawiat msze $wieta o godzinie 10
u siostr felicjanek na ul. Smolensk w Krakowie. Pod koniec 2019 roku ze wzgle-
dow zdrowotnych nie mégt juz postugiwac u sidstr. Takze inne zgromadzenia
zakonne korzystaly z jego postugi kaptanskiej, miedzy innymi kanoniczki Du-
cha Swietego czy stuzebniczki NMP Niepokalanie Poczetej. Duszpastersko
oddzialywal w Krakowie réwniez na srodowisko prawnicze.

** Archiwum Salezjaniskie Inspektorii Krakowskiej pw. $w. Jacka w Krakowie, segregator nr 5.
¥ Archiwum Salezjaniskie Inspektorii Krakowskiej pw. $w. Jacka w Krakowie, segregator nr 1.
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Dzialalno$¢ organizacyjno-naukowa

Ksigdz Zycinski byt cztonkiem Sekcji Dogmatycznej Teologéw Polskich, w1990
i 1991 roku petnil funkcje jej sekretarza. Bral czynny udziat w pracach Pol-
skiego Towarzystwa Mariologicznego, bedac jego czlonkiem zwyczajnym
do 7 wrze$nia 1999 roku. W 2012 roku zostal cztonkiem zwyczajnym presti-
zowej w $wiecie mariologéw Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Mario-
logicznej (Pontificia Academia Mariana Internationalis). W pismie Akademii
czytamy: ,,Consilium Pontificiae Academiae Marianae Internationalis, die
14 Octubris 2012 in unum conveniens, proponente Rev.mo Academiae Praeside,
unanimi consensu decrevit, ut Te inter SOCIOS ORDINARIS cooptaret™°.
Oficjalny dyplom potwierdzajacy jego wlaczenie w poczet cztonkdéw Akademii
otrzymal 8 grudnia 2012 roku. To wyréznienie bylo niewatpliwie pewnym
ukoronowaniem jego wkladu w rozwdj mariologii. Jako prorektor Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie byl réwniez czlonkiem Uniwersyteckiej
Komisji Akredytacyjnej. Zaangazowany byt w polska galaz Stowarzyszenia
ADMA (Associazione di Maria Ausiliatrice) — Swiatowe Stowarzyszenie Maryi
Wspomozycielki Wiernych.

Papieska Akademia Teologiczna przyznala mu w 2006 roku odznake Za-
stuzony dla Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W roku akade-
mickim 2018/2019 przechodzacemu na emeryture ksiedzu profesorowi rektor
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie ks. prof. Wojciech Zyzak
wreczyl zloty medal Bene Merenti przyznawany przez Senat za wyjatkowy
wkiad w rozwdj uczelni.

Ksigdz rektor w imieniu calej spotecznosci uniwersyteckiej podzigkowat ks.
prof. Zycifiskiemu SDB za wieloletnig prace dydaktyczna, a takze za wszystkie
podejmowane inicjatywy naukowo-badawcze: ,, Drogi Ksieze Profesorze, Woj-
ciechu, raz jeszcze wyrazamy Ci podzigkowanie za wkiad w wielowymiarowy
rozwéj wpierw Papieskiej Akademii Teologicznej, dzi§ Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta II w Krakowie. Dzigkujemy za aktywnos¢ administracyjna,
dydaktyczng, badawczg wyrazong w licznych publikacjach, a takze za wypro-

»21

mowanych magistrow, licencjuszy i doktoréw™.

** Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakowskiej pw. §w. Jacka w Krakowie.

' Aktualno$ci, 10.07.2019, https://upjp2.edu.pl/aktualnosci/ks-dr-hab-wojciech-zycinski-sdb-
prof-upjpii-otrzymal-zloty-medal-zasluzony-dla-upjpii- przechodzacemu-na-emeryture-ksiedzu-
profes-1339.html (12.01.2023).
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W imieniu cztonkéw Rady Wydziatu Teologicznego ks. prof. Szymon Drzyz-
dzyk, kierownik Katedry Sakramentologii Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla II w Krakowie, wreczajac okolicznosciowy dyplom, pokreslit: ,Wdzigczni
jeste$my za to, ze uprawiana przez Ciebie teologia byla praktyczna, bo poma-
gala zrozumie¢ innym, dlaczego wierza, ze byla uosobieniem prostej wiary.
Szczegdlne podzigkowanie za twoje teksty o Maryi, Bozej Rodzicielce, ktdra
ukazywatles jako te, ktéra objasnia nasza historig, a przede wszystkim jako
Matke naszej terazniejszosci™ .

Trudny czas pozegnania

7 kwietnia 2020 roku $mier¢ przyszta niespodziewanie. Jeszcze poprzedniego

dnia uczestniczyl w zyciu seminaryjnym, ale chwiejny krok i zawroty glowy
sygnalizowaly, ze czuje sie staby. Rano juz nie wstal. Smier¢ ks. Wojciecha

nastgpila w Wielkim Tygodniu, ale jego pogrzeb odbyl si¢ po zakonczeniu

Triduum Paschalnego oraz uroczystosci wielkanocnych. Msza $wieta zalobna

miata miejsce 14 kwietnia w Seminarium Salezjanéw w Krakowie, w ktérym

przez niemal cale swoje kaplanskie zycie pracowal, zyt i w ktérym odszed!

do wiecznosci. Ze wzgledu na panujaca sytuacje epidemiologiczng uroczystos¢

pogrzebowa miala charakter zamkniety. Zgromadzili si¢ tylko domownicy
salezjanskiej ,,Losiéwki” oraz przybyli na te uroczystos¢: ks. Wojciech Zyzak,
rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, bp Antoni Dlugosz,
przyjaciel zmartego, oraz ks. abp Stanistaw Budzik, metropolita lubelski (bliski

przyjaciel tak ks. abp. Jozefa Zycinskiego, jak i ks. prof. Wojciecha Zycirniskie-
go), ktéry przewodniczyt uroczystosciom pogrzebowym w intencji zmarlego.
Na pogrzebie obecne bylto réwniez nieliczne grono jego wiernych przyjaciot
ksiezy i 0sob swieckich.

Skromny wymiar uroczystosci nie przekrelit zastug, ktére zostaly podkre-
Slone przez rézne osoby. W listach kondolencyjnych podkreslano prace na-
ukowg zmarlego, zwlaszcza jego Zyczliwos¢ i zaangazowanie na rzecz pomocy
potrzebujacym. Wielu jego przyjaciot i znajomych taczylo si¢ przez transmisje
internetowy relacjonujacy przebieg uroczystosci pogrzebowych.

Ksigdz Roman Jachimowicz SDB, Radca Generalny z Rzymu, napisal:

,Ks. Prof. Wojciech Zycinski to posta¢ wybitna pod wieloma wzgledami: przede

** Aktualnosci, 10.07.2019, https://upjp2.edu.pl/aktualnosci/ks-dr-hab-wojciech-zycinski-sdb-
prof-upjpii-otrzymal-zloty-medal-zasluzony-dla-upjpii- przechodzacemu-na-emeryture-ksiedzu-
profes-1339.html (12.01.2023).
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wszystkim jako salezjanin-kaptan, o wielkim sercu i prostocie w kontakcie
z czlowiekiem. Poswiecil swoje zycie studiom i na tym polu odnidst duze
sukcesy”.

»Postuga wykladowcy i formatora w naszym studentacie teologicznym dla
ks. Wojciecha byla salezjanskim zyciem codziennym. W mojej pamieci zostaja
liczne chwile spotkan braterskich, ale i naukowych oraz wiele godzin réznych
dialogéw na ciekawe tematy” — napisal ks. Marek Chrzan SDB, dyrektor Mie-
dzynarodowego Instytutu Don Bosko w Turynie.

Stowa zjednoczenia w modlitwie przeslali tez salezjanie z Moskwy oraz
siostry felicjanki z Krakowa, gdzie przez dtugie lata ks. Zycinski odprawiat
niedzielne msze Swiete.

Kazanie pogrzebowe wyglosil ks. Marcin Kaznowski SDB, prowincjal In-
spektorii Krakowskiej. Ukazal w nim wiele cech osobowo$ciowych zmarlego,
podkreslajac, ze zegnamy teologa, salezjanina, wybitnego pracownika nauko-
wego oraz nauczyciela i promotora. Wszystkie te cechy byly poparte barwnymi,
czasem wrecz zabawnymi historiami zwigzanymi z ks. Zycifiskim.

Odkrywajgc nieznanie szczegoly jego zycia, wspominal: ,,Ksigdz Wojciech
jako teolog uchodzit za intelektualiste i na pozér chlodnego racjonaliste, kto-
ry raczej stagpa mocno po ziemi i jest niesklonny do uczuciowych uniesien.
Tez tak myslalem. Az do momentu, kiedy ks. Wojciech pewnego dnia wziat
mnie do swojego pokoju i wskazal na zegar. Zegar nie chodzil. «Popatrz!» -
powiedzial do mnie ze swoim charakterystycznym przydechem, «zatrzymat
sie 10 lutego 2011 1. po godz. 16 — wtedy musial umrze¢ Jézek», czyli jego brat
(abp Jozef Zycinski). Wszystkiego bym si¢ spodziewat z ust ks. Wojciecha, ale
nie takiej opowiesci”*. Podkreslat rowniez legendarne opowiesci o sposobie
trafienia do zgromadzenia oraz to, ze ,,byl odarty z pompy, normalny i ludzki,
ze specyficznym poczuciem humoru”. Ksigdz inspektor zapamigtal go réwniez
jako dobrego wykladowce, ktéry swoim spokojnym, ale mocnym glosem prze-
kazywal wazne prawdy teologiczne. Podkreslal, ze wyktadat klarownie i w od-
powiednim tempie, dzigki ktéremu mozna byto notowa¢. Ksiadz Wojciech lubit
skraca¢ swoje wyklady o 10-15 minut, co dawatlo troche wiecej czasu na kawe.
Dzigki licznym kontaktom zagranicznym przyblizal studentom swoje ciekawe
spotkania oraz ich rezultaty, czyli czesto zaskakujace i troche inne podejscia
do teologii, z jakimi spotykali si¢ Polsce. To bardzo ubogacato jego wyklady.

* Ostatnie pozegnanie Ksigdza Profesora Wojciecha Zyciriskiego SDB, https://upjp2.edu.pl/
aktualnosci/ostatnie-pozegnanie-ks-prof-wojciecha-zycinskiego-1451.html (12.01.2023), zalacznik
do artykutu: ks_wojciech_zycinski_-_pozegnanie.docx.
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Stuchacze pogrzebowej homilii mogli tez ustysze¢ o zyczliwosci ks. Wojciecha,
ktdra ujawniala si¢ zwlaszcza w odniesieniu do klerykéw i studentow. Dzieki
temu podejsciu byl przez nich lubiany. Nie demonstrowat swojej madrosci
ani nie mial sktonnosci do tytutomanii. Staral si¢ rozumiec kazdego studenta,
a zwlaszcza tego stabszego. Pozostanie w pamigci swoich stuchaczy jako ten,
ktéry mial dystans do rzeczy nieistotnych oraz swoiste poczucie humoru,
ocierajace si¢ o ironig, co stawialo go w gonie 0sob nieprzecigtnych™.

Na koniec ks. Marcin Kaznowski podkreslit wyjatkowa wiez ks. Zyciniskiego
ze zmarlym dziewieé lat weze$niej bratem Jozefem. Powiedziat: ,,Smier¢ brata
byta dla ksiedza Wojciecha ogromnym ciosem o charakterze duchowym, jak
i emocjonalnym. Jego zdrowie, i tak watle, teraz jeszcze bardziej si¢ pogorszyto.
Nigdy nie wrdcit do zdrowia, nawet w stopniu zadowalajacym. To juz nie byt
ten sam ksigdz profesor. Rzeczywiscie cos$ sie urwalo”. W dalszej czesci kaza-
nia ksigdz inspektor wspominal, ze kiedy kilka dni po $mierci ks. Wojciecha,
wszed! do jego pokoju, na biurku zobaczyt cztery zdjecia. Wszystkie przedsta-
wialy jego brata-biskupa... Sg one $wiadectwem, ze faczyto ich zdecydowanie
co$ wiecej niz tylko wiezy krwi. Zdaniem kaznodziei ich zwigzek nabral cech
wigzi mistycznej, do ktoérej nikt inny nie mial dostepu. Po odejsciu jednego
z braci wigz ta realizowala si¢ w tajemnicy swietych obcowania. Dzisiaj ta wiez
sie dopelnita, gdyz s3 juz razem™.

Istotnym aspektem potrzebnym do zrozumienia osobowosci i duchowosci
zmarlego byta jego maryjnos¢. Kaznodzieja, ,,poréwnujac” zycie Maryi z zy-
ciem ks. Wojciecha, méwil, ze oba byly ciche i naznaczone jakim$§ stygma-
tem samotno$ci. Ze $miercig spotkat sie w ciszy i odosobnieniu, bo we $nie.
Podobnie wygladaty uroczystosci na cmentarzu. Pochowato go tylko pie¢
0s6b, jak Chrystusa Pana. W koncowej czesci kazania ks. Maciej Kaznowski,
sformutowal pewna konkluzj¢ o charakterze eschatologicznym. Zadal pytanie:

»Jak tam jest, Ksi¢ze Profesorze?”, a szukajac odpowiedzi, nawigzat do tre-
$ci ptynacych z jego prac. Piszac o zagadnieniach ostatecznych, kaznodzieja
uwazal, ze mozna postawi¢ kolejne pytanie: czy ten Bozy $wiat poruszany
na wykfadach z eschatologii jest inny, piekniejszy? My ciagle musimy szukac,
rozpoznawac Boze znaki i czesto doznawac zawodu. Odwolujac si¢ do metafo-
ry, kaznodzieja oczami wyobrazni malowat obraz, na ktérym wida¢ korowéd

** Por. Ostatnie pozegnanie Ksigdza Profesora Wojciecha Zycirskiego SDB, zalacznik do artykutu:
ks_wojciech_zycinski_-_pozegnanie.docx.

* Por. Ostatnie pozegnanie Ksigdza Profesora Wojciecha Zycirskiego SDB, zalacznik do artykutu:
ks_wojciech_zycinski_-_pozegnanie.docx.
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Bozych prostaczkow i Bozych teologdw i mozna dostrzec — pot kroku za swoim
bratem - ksiedza Wojciecha®.

Jego odejscie do domu Ojca odnotowato wiele mediéw. Noty prezentu-
jace jego zyciorys oraz dorobek naukowy pojawily si¢ takze w Internecie,
na portalach takich jak np. Opoka, Fakt24, ponadto na portalach: Archidie-
cezji Krakowskiej, Archidiecezji Lubelskiej, Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie, Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, Salezjanie.pl,
na stronach internetowych ,Goscia Niedzielnego”’, ,,Niedzieli’, ,Dziennika
Polskiego”, Dzieje. Portal Historyczny, w serwisach Info.Wiara czy MSN. Wia-
domosci. W swoich wiadomosciach osobe ks. Wojciecha wspominano w Kra-
kow TVP oraz w Polskim Radiu Lublin. Relacje medialne podkreslaly jego
zaangazowanie naukowe oraz wklad w dziatalno$¢ na rzecz rozwoju uczelni
papieskiej i réznych organizacji koscielnych.

Okruchy pracy naukowej

Pierwszy tekst naukowy ks. Wojciech Zycinski opublikowal w 1984 roku.
Byl to artykul pt. Przeklete drzewo figowe — symbol czy legenda?”’. Cata bi-
bliografia autora obejmuje ok. 70 réznych prac o charakterze naukowym
i popularno-naukowym.

Do jednych z pierwszych ksigzek ks. Wojciecha Zyciniskiego nalezaty krotkie
opracowania tematow, ktdre wowczas uznat za wazne. Ksigzka By¢ kaptanem -
stugg (1993) to proba zmierzenia sie z teologiag kaptanstwa. Ksigdz Zycinski
stara sie wybierac i analizowac zagadnienia, ktére swoje zrédto majg w ewan-
geliach, w tradycji ojcéw Kosciota oraz w codziennej postudze kaptanskie;.
Ukazuje teologiczne rozumienie wymagan, oczekiwan i celow kaplanstwa, jako
stuzby w Kosciele, we wspolnocie wiernych. Czyni to w formie dtuzszej refleksji
bez przypisow i bibliografii. Trzeba jednak podkresli¢, ze ta 100-stronicowa
pozycja ciekawie oddaje teologiczny wymiar kaptanstwa.

Kolejna publikacja, Sakramenty Chrystusa i Kosciota (1993), zostala napisana
w formie skryptu po$wieconego sakramentologii. Ksigdz Zyciniski spisat swoje
wyktady i najprawdopodobniej opublikowal wlasnym staraniem. Ksigzka
ma wyraznie charakter teologiczny i jest oparta na swiadectwach biblijnych

*® Por. Ostatnie pozegnanie Ksigdza Profesora Wojciecha Zyciriskiego SDB, zatacznik do artykutu:
ks_wojciech_zycinski_-_pozegnanie.docx.

7 W. Zycinski, Przeklgte drzewo figowe - symbol czy legenda?, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37 (1984) nr 6, 5. 483-494.
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oraz Tradycji Kosciola. Trzeba pamietaé, ze zamiarem autora bylo uaktual-
nione rozwinigcie zagadnienia skutkow sakramentéw. Cze$¢ druga ksiazki
stanowi omoéwienie poszczegélnych sakramentow.

W 1995 roku ks. Wojciech wydal matlg ksiazeczke Stowa mgdrosci glosi spra-
wiedliwy..., zawierajaca madrosciowe sentencje biblijne. Jak sam napisal: ,Jest
to wybor istotnych wypowiedzi Biblii, odnoszacych sie do kluczowych tematow
Pisma traktujgcych o Bogu, cztowieku, jego egzystencji i celu ostatecznym”™’.

Do weczesnych pozycji napisanych przez ks. Zycinskiego nalezg takze trzy
tomiki wydane w 1995 roku w ramach serii Biblioteka Wspdtczesnego Chrze-
$cijanina. Noszg one tytuly: Smierc i co po niej? Zarys eschatologii (BWCh, 18),
Matka Boza katolikéw (BWCh, 19), Matka Boza chrzescijan (BWCh, 21). Po-
mystodawcy serii byto Polskie Towarzystwo Teologiczne, ktére tak uzasad-
nia jej powstanie: ,,Rozpoczynajac nowa serie «Biblioteka Wspoélczesnego
Chrzescijanina» Wydawnictwo pragnie niejako towarzyszy¢ wspdtczesnemu
czlowiekowi zZyjacemu na polskiej ziemi i dzieli¢ jego problemy, szukajac od-
powiedzi na dreczace go dzi$ pytania i niepokoje. Chce ono szukac nie tyle
tatwych, popularnych, reklamowych odpowiedzi, ale rzetelnych, moze nieraz
trudnych w $wietle nie tylko wspolczesnej nauki, lecz przede wszystkim u Tego,
ktdry jest Drogg, Prawdg i Zyciem”. Ksigdz Zyciniski, w swoich ksigzeczkach,
skrupulatnie realizowat idee pomystodawcéw serii, popularyzujac wazne te-
maty. Byl przekonany, ze ta forma publikacji spetni swoje zadanie i dotrze
do szerokiego grona odbiorcow.

Warto przyjrzec si¢ tresciom tomikow. Osiemnasty tomik serii noszacy tytut
Smier¢ i co po niej?*® to zarys eschatologii, czy raczej préba zrozumienia tresci
objawionych prawd eschatologicznych w kontekscie naszego zycia. Nasze zy-
cie po $mierci jest tajemnicg. Autor mierzac si¢ z nia, nie daje szczegélowych
rozwigzan. ,,Czlowiek nie tylko chcialby wiedzie¢, co dokonuje sie po drugiej
stronie zycia, ale tez znaé w szczeg6tach tamte tajemnice. Smier¢, zmartwych-
wstanie, niebo, pieklo, czysciec, sad to zagadnienia, w odniesieniu do ktérych
stawiamy najwiecej pytari”. Tym cytatem z von Hildebranda® ks. Zycinski na-
kresla przestrzen problemdw, ktore zostang poddane blizszemu opracowaniu.
Wskazuje jednak kierunek, w ktorym warto pojs¢, zglebiajac owe problemy.
Jest nim Magisterium Kosciota. Zdaniem autora tam odnajdujemy wska-
zowki do wkroczenia w tajemnice eschatologii. W konsekwencji musimy

*® W. Zycinski, Stowa mgdrosci glosi sprawiedliwy..., Lublin 1995.
* W. Zycinski, Smierc i co po niej?, Krakéw 1995 (Biblioteka Wspdtczesnego Chrzedcijanina, 18).
** D. von Hildebrand, Jaws of Death: Gate of Heaven, Manchester 1991, s. 4-7.
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pamietac — co wylania si¢ z jego rozwazan - ze to sam czlowiek swoim Zyciem
musi znalez¢ odpowiedzi na problemy eschatologiczne.

Kolejne dwa tomiki ks. Zyciniskiego poswiecone s3 mariologii. Dziewietnasty,
pt. Matka Boza katolikéw, dookresla, jak Kosciot katolicki patrzy na Maryje,
jak odczytuje jej tozsamos$¢ i role w Bozym planie, jej miejsce w Kosciele.
Autor rozpoczyna tomik od przedstawienia podstaw nowotestamentalnych,
nastepnie wskazuje swiadectwa Tradycji Kosciota oraz nauczanie Magisterium
Kosciota odnoszace si¢ do Matki Bozej. Celem tych analiz jest proba zrozumie-
nia katolickiej maryjnosci, a przede wszystkim poboznosci maryjnej. Ostatni
rozdzialik tego tomiku méwiacy o teologicznych kryteriach owej poboznosci
jest dobrym zwienczeniem calo$ci rozwazan. Kryteriow jest wlasciwie dziesigc.
Dwa pierwsze dotycza unikania skrajnosci, czyli unikania minimalizowania
oraz maksymalizowania roli Maryi w dziele zbawienia. Osiem nastepnych
dotyczy szeroko rozumianej poboznosci maryjnej: 1. Maryja jest czcig wo-
bec Chrystusa; 2. Jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a cztowiekiem jest
Chrystus; 3. Nie mozna oddzieli¢ Maryi od Kosciota - ona jest jego modelem
i czlonkiem; 4. Przywilej niepokalanego poczecia to sposob jej odkupienia;
5. Objawienie jest wigzace dla tych, do ktérych byto skierowane; 6. Zasadnos¢
praktyk maryjnych winna znalez¢ swoje uzasadnienie w nauce Ewangelii
i Tradycji Kos$ciota; 7. Chrystocentryzm moze stanowi¢ istotne kryterium
rozstrzygajace o chrzedcijanskiej poboznos$ci maryjnej; 8. Calos¢ doktryny
mariologicznej powinna by¢ umieszczona w szerokim kontekscie historycz-
nym i eklezjalnym®.

Tomik 21 pt. Matka Boza chrzescijan ma charakter ekumeniczny. Ksiadz
Zycinski stawia pytanie: Czy Matka Boza katolikow jest jedynym sposobem
widzenia Matki Bozej? Czy mariologia innych wyznan jest tak dalece odmien-
na, ze nie moze by¢ przyjeta przez katolikéw, czy wyraza ona wielo$¢ stanowisk
Tradycji Ko$ciotéw chrzedcijaniskich? Autor prezentuje mariologie i maryjnos¢
Koscioléw protestanckiego, anglikanskiego i prawostawnego w relacji do ma-
riologii rzymskokatolickiej. W zakonczeniu pisze, ze ekumenizm maryjny
jest trudny, gdyz wymaga uzgodnien trudno akceptowanych, a dotycza one
zaréwno czynnikow natury teologicznej, jak i pozateologicznej. Pluralizm
teologiczny, w tym réwniez mariologiczny, zawsze byl trudny do akceptacji.
W wymiarze ekumenicznym wazna jest zawsze pewna zasada: ,,Jak cata wiara
chrzescijanska koncentruje si¢ wokét Chrystusa i Jego dziela, tak réwniez

31

Por. W. Zycitiski, Matka Boza katolikéw, Krakéw 1995, s. 95-100 (Biblioteka Wspélczesnego
Chrzescijanina, 19).
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i pluralizm maryjny, by pozostawac teologicznie poprawny, powinien przyja¢
kryterium réznorodnosci skoncentrowanej na Chrystusie™.

Jedng z najwazniejszych monografii ks. Zycinskiego jest omawiana juz ksigz-
ka Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej. Jej koncowa
tez¢ dobrze streszczajg stowa: ,W przestawionej rozprawie podjeto probe wy-
kazania, w jaki sposob J. H. Newman opracowang przez siebie teori¢ rozwoju
doktryny chrzescijanskiej stosowat do rzymskokatolickiego nauczania o Matce
Bozej. [...] Z analizy argumentéw wypracowanych przez Newmana wynika,
ze rozwoj tej doktryny dokonat si¢ zgodnie z kryteriami warunkujacymi jego
autentyczno$¢™.

Trzeba tez zwrdci¢ uwage na aneks na koncu ksigzki. Jest to Newmanowski
List do wielebnego Edwarda Bouverie Puseya, doktora teologii, dotyczgcy jego
ostatniego Eireniconu®. Byla to odpowiedz na rozprawe anglikanskiego du-
chownego i stanowita obrone katolickiego kultu Maryi i jej miejsca w Koscie-
le. Pismo przetozone na jezyk polski zamieszczono juz w ksigzce Newmana
Odnajdywanie Matki, wydanej w Niepokalanowie w 1986 roku i zawierajacej
mariologiczne wypowiedzi ojcéw Kosciota oraz jego samego. Jednak list za-
warty w aneksie ksigzki Zycinskiego to nowe thumaczenie. Zostalo ono przez
niego opatrzone waznymi i ciekawymi przypisami, ktére dobrze charakteryzuja
tto zagadnienia.

W dorobku naukowym ks. Wojciecha wazne miejsce zajmuje réwniez pu-
blikacja Dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi w tradycji, wierze i teologii
Kosciota. Perspektywa ekumeniczna (Krakow 2016). W opisie ksigzki czytamy,
ze zawiera prezentacj¢ ,réznorodnosci stanowisk w podzielonym Kosciele
odnosnie [do] kwestii mariologicznych, zwtaszcza doktryny o Niepokalanym
Poczeciu; roznorodnosci teologicznych spojrzen na Matke Pana i Jej role, jaka
miala spelni¢ w realizacji zbawczego planu”.

Kolejna mariologiczna praca autorstwa ks. Wojciecha, zatytutowana Matka,
ktora pozostata Dziewicg (Krakéw 2017), ukazuje wyjatkowos¢ powotania
i przeznaczenia Maryi. Oddaja to m.in. stowa z noty o ksigzce: ,,powolanie
Maryi do macierzynstwa, a zarazem do dziewictwa, ukierunkowane jest na od-
kupienie ludzkos$ci. W postaci Matki Bozej mozemy dostrzec wzor do nasla-
dowania oraz wypelniania wlasnej drogi ku Bogu”

¥ W, Zycinski, W. Zycinski, Matka Boza chrzescijan, Krakéw 1995, s. 79 (Biblioteka Wspélczesnego
Chrzescijanina, 21).

3 W. Zycinski, Johna H. Newmana teoria, s. 157-158.

WL Zycir’lski, Johna H. Newmana teoria, s. 182—261.
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Ksigdz Zycinski wydat tez publikacje w jezyku niemieckim, opatrzyt ja ty-
tulem Miitter des Glaubens. Maria und die grofSen Frauengestalten des Ersten
Testaments (Ubersetzung aus dem Polnischen B. Turski, Wien 2014). Podkrelit
w niej zydowskie korzenie chrzescijanstwa oraz role kobiet w historii zbawienia.

Sposrdd wielu jego artykutow z zakresu teologii dogmatycznej, a w szcze-
golnosci z mariologii, ekumenizmu czy eklezjologii nalezy wskaza¢: Kosciola
prawostawnego za i przeciw doktrynie o Niepokalanym Poczeciu Maryi, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 30-31 (1998-1999); Johna H. Newmana teoria rozwoju
mariologii i jej wymiar ekumeniczny, ,,Polonia Sacra” 5 (2001) nr 8; Kardynata
J. H. Newmana znaczenie teorii rozwoju doktryny wiary dla wspétczesnej mario-
logii, , Analecta Cracoviensia” 33 (2001); Izrael i Maryja - obietnica i realizacja.
Symbolika Starego Testamentu w mariologii nowotestamentalnej, ,,Polonia Sacra”
6 (2002) nr 11; Perspektywy ekumeniczne mariologii Jana Pawta II, ,,Salvatoris
Mater” 5 (2003) nr 3; Zawsze Dziewica Maryja w wierze i teologii Kosciota,

»Polonia Sacra” 7 (2003) nr 12; ,, Bycie wspotpracownikiem Boga”. Protestancko-
-katolicki spér wokot doktryny o Niepokalanym Poczeciu Maryi, ,Polonia Sacra”
(2004) nr 14; Dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi jako problem ekume-
niczny, ,Polonia Sacra” 8 (2004) nr 15.

W serii Bibliotka Mariologiczna ks. Zyciniski opublikowat artykuty: 5o lat
dogmatu o Wniebowzigciu Maryi. Ekumeniczne wqtpliwosci i nadzieje, w: Ma-
riologia na przetomie wiekéw, Czestochowa—Niepokalanéw 2001 (BM, 3), ,Ro-
sarium Virginis Mariae” Jana Pawta 11 i nasze uczenie si¢ Chrystusa od Maryi,
w: Odkrywanie rézarica, red. T. Siudy, W. Zycinski, Czestochowa-Krakéw 2003
(BM, 6); Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj?, w: Na polskiej
drodze maryjnej, Czgstochowa-Pasierbiec 2007 (BM, 10).

Inne warte wymienienia artykuly to: Maryja w zyciu Kosciola. Matka Swia-
ttosci i Podwdjnie Dziewica w Swietle pism apokryficznych, ,,Salvatoris Mater”
9 (2007) nr 3—-4; Matka naszego Pana czy Krélowa Meczennikow, ,,Polonia Sacra”
16 (2012) nr 30; Matki Izraela typem Matki Kosciota, , Analecta Cracoviensia”
45 (2013).

Przytoczone monografie i artykuly sg swiadectwem jego nieprzecietnego
umilowania Maryi. Uchodzil w tej dziedzinie za eksperta. Przez dtugi okres
czasu (gdy pozwalalo mu zdrowie) brat udziat we wszystkich najwazniejszych
konferencjach, sympozjach i spotkaniach poswigconych tematyce maryjne;j.
W jego zyciu duchowym Maryja byta obecna na co dzien. Z ogromnym namsz-
czeniem podchodzil do wszystkich $§wiat maryjnych. W kazda sobote, jesli
tylko mogt, odprawial msze swietg oraz odmawial brewiarz ze wspomnienia
Najswietszej Maryi Panny. Odszed! do Pana w czasie Wielkiego Tygodnia,
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7 kwietnia, w czasie gdy tajemnica Bozego zbawienia i obecno$¢ w nim Nie-
pokalanej Dziewicy osiaga swoje kulminacyjne znaczenie. Maryja, Matka
Syna Bozego wiedziata, kiedy ma spotkac si¢ ze ,,swoim salezjaniskim synem”.

ABSTRAKT

Zawierzy¢ Maryi i Kociolowi. Sylwetka ks. Wojciecha Zycinskiego SDB

Posta¢ ks. Wojciecha Zyciniskiego SDB zastuguje na wspomnienie. Jego droga na-
ukowa naznaczona jest szczegélnym umilowaniem Ko$ciota i Maryi — Matki Bozej,
ktore zaowocowato naukowymi opracowaniami z zakresu mariologii i eklezjologii.
Interdyscyplinarnos¢ tych prac wyznaczyta wazng perspektywe badawcza dla teologii.
Z duzym pos$wigceniem realizowal swoja teologiczng misj¢ w nauczaniu i populary-
zowaniu doktryny teologicznej. Oprocz pracy badawczo-dydaktycznej zaangazowany
byl w dziatalnos¢ organizacyjna na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta IT w Krakowie
oraz w wielu komisjach koscielnych. Ksigdz Wojciech Zycinski pozostawit trwaly $lad
w teologii, a zwlaszcza w mariologii polskie;j.

SLOWA KLUCZOWE
mariologia, interdyscyplinarnos¢, teologia dogmatyczna, Wojciech Zyciniski

ABSTRACT

To trust Mary and the Church.
The person of Rev. prof. Wojciech Zycinski SDB

The Person of Rev. Prof. Wojciech Zycinski deserves a commemoration. His scientif-
ic journey is marked with the particular love of the Church and the Blessed Virgin
Mary. His works on Mariology and ecclesiology are worthy of special attention. Their
interdisciplinary character has set up an important research perspective in theology.
Fr. Zycinski carried out his theological mission both in teaching and popularizing the
theological doctrine. In addition to his research and teaching duties he was engaged
in the organizational activities at the Pontifical University of John Paul II in Krakow
and was a member of a number of ecclesiastical commissions. He has made a solid
contribution into theology with the Polish Mariology occupying a dominant position.

KEYWORDS
Mariology, interdisciplinarity, dogmatic theology, Wojciech Zycinski
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Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie

Zrodla i rozwoj instytucji domniemanej §mierci
wspolmalzonka w prawie kanonicznym do XV wieku

Processus praesumptae mortis coniugis, uregulowany w kan. 1707 kodeksu Jana
Pawta IT', to postepowanie pozornie archaiczne, wrecz zapomniane w prawie
kanonicznym. Tymczasem od pierwszych wiekow istnienia chrzescijanstwa
do dzisiaj jest ono aplikowane w obliczu katastrof, konfliktéw zbrojnych czy
innych ekstremalnych okolicznosci, gdy jeden z malzonkéw zaginal, a drugi,
trwajac w stanie niepewnosci, planuje wejs¢ w kolejny zwigzek malzenski.
Tego typu zdarzenia, cho¢ nalezace raczej do rzadkosci, nie mogg pozosta¢
bez odpowiedzi kompetentnej wladzy koscielnej, poniewaz ich wtasciwe roz-
strzygniecie wplywa w blizszej perspektywie na bieg doczesnej egzystencji
petentéw, zas w dalszej, eschatologicznej, na wieczne zbawienie tychze ludzi.

Sprawom o stwierdzenie domniemanej §mierci wspétmalzonka powszech-
nie przydaje si¢ miano najtrudniejszych w praktyce administracyjnej z racji
stopnia skomplikowania, dlatego ich rozpatrywanie domaga si¢ nie tylko
$cistego zachowywania obowiazujacych przepiséw, lecz takze szerszego ich
ujmowania dla unikniecia wypaczen lub btedéow. Zatem celem niniejszego
artykulu - odpowiadajgc na wezwanie zawarte w kan. 17 Codex Iuris Canoni-
ci, aby w interpretacji norm uwzglednia¢ kontekst ustawy oraz finis et mens
prawodawcy - jest odtworzenie genezy i ewolucji omawianej instytucji prawa

1

Codex Iuris Canonici, auctoritate loannis Pauli PP. II promulgatus, 25.01.1983, ,, Acta Apostolicae
Sedis” 75 (1983) pars 2, s. 1-317. Tekst polski: Kodeks prawa kanonicznego. Zaktualizowany przektad
na jezyk polski, Poznan 2022.
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kanonicznego az do XV wieku, kiedy definitywnie zakonczyl sie etap wypra-
cowywania jej aspektu materialnego.

Prawo rzymskie i germanskie

W starozytnym Rzymie wyrdzniano trzy przewidziane prawem sposoby usta-
nia malzenstwa: poprzez rozwdd, $mier¢ matzonka i utrate conubium. Klu-
czowe znaczenie dla pézniejszego ksztaltowania si¢ instytucji presumpcji
zgonu wspdtmalzonka w ustawodawstwie kanonicznym maja dwie ostatnie
mozliwosci, faktycznie taczace si¢ ze soba, stad w niniejszym opracowaniu
skupiono si¢ na nich”.

Smier¢ jednego z matzonkéw to najbardziej oczywista oraz naturalna droga
powrotu drugiego do stanu wolnego, dlatego tez to zagadnienie z zasady nie
budzito zastrzezen antycznych jurystow — powstawaly one dopiero wéwczas,
kiedy proby ustalenia faktu rzeczywistej Smierci przy pomocy jakichkolwiek
dowoddw nie przynosity efektéw’. Szczegdlnym zainteresowaniem, wsréd
szeregu rozmaitych sytuacji nieobecnosci wspdtmatzonka, cieszyt si¢ jeden
przypadek, a mianowicie taki, gdy Zona przestala otrzymywac listy od be-
dacego na wyprawie wojennej meza-zolnierza, co rodzilo watpliwosci, czy
ten pozostaje przy zyciu. Doda¢ nalezy, ze niestety nie zachowaly sie zabytki
z czasoéw rzadéw cesarzy pierwszych trzech wiekéw po Chrystusie, ktore
bezposrednio dotyczylyby analizowanej materii‘. Pewne jest to, ze Konstan-
tyn ( 337) rozstrzygal analogiczny do powyzszego kazus, zobowigzujac Zone
do czteroletniego oczekiwania na powr6t zaginionego meza, zas jezeli to si¢ nie
wydarzyto, po dopetnieniu formalnosci w postaci poinformowania dowddcy
oddzialu wspétmalzonka, uwazalo si¢ jg za osobe niezamezng’.

Stanowisko Justyniana (f 565), w przeciwienstwie do jego poprzednika,
cechowalo sie wigksza dozg rezerwy, czemu dal wyraz w ogloszonych swoim
autorytetem aktach. Poprzez Nowele 22 wydtuzyl czas wyczekiwania na powroét

2

Obszerniej na temat rozwodéw w prawie rzymskim zob. M. Sajkowski, Przeszkoda wezta jako
legalne zabezpieczenie przymiotu nierozerwalnosci malzetistwa, ,Resovia Sacra. Studia Teologiczno-
-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 29 (2022), s. 433-434.
* Por. H. Insadowski, Rzymskie prawo matzetiskie a chrzescijaristwo, Lublin 1935, s. 271.
Por. J. Foley, Presumption of Death and the Right to Remarry, Rome 2000, s. 10.
Por. De repudiis et iudicio de moribus sublato, w: Corpus Iuris Civilis, vol. 2: Codex Iustinianus,
ed. P. Kriiger, T. Mommsen, Berolini 1892, C. 5, 17, 7 s. 212.

4
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meza do dziesieciu lat’. Natomiast w Noweli 117 zaostrzyt calg procedure, orze-
kajac, ze zona — mimo braku wiesci od m¢za — ma go wypatrywa¢ do momentu
powrotu’. Tymczasem gdyby dotarla do niej informacja o zgonie wspétmalzon-
ka, a sama chciataby zawrze¢ nowe malzenstwo, winna otrzymac ztozone pod
przysiega na Ewangeli¢ potwierdzenie $mierci od dowddcy jej meza, po czym
musiata odczekac jeszcze rok; dopiero wtedy zyskiwala prawo do ponownego
malzenstwa. Nadmienic trzeba, ze cesarz przypisat do wydanej ustawy konkret-
ne sankcje — kobiete, ktéra nie dochowata przepisow, uznawano za cudzotozni-
cg, a krzywoprzysiezny dowddca poswiadczajacy falszywie mial zosta¢ ukarany.

Utracenie conubium, a wiec zdolnosci prawnej do zawarcia matzenstwa
mogto nastpi¢ poprzez capitis deminutio maxima albo media®. W klasycz-
nym prawie rzymskim capitis deminutio maxima skutkowalo przepadnie-
ciem zaréwno elementu naturalnego czlowieka, czyli jego wolnosci, jak tez,
niejako w konsekwencji, elementu cywilnego — obywatelstwa’. Przy tym
Henryk Insadowski wyjasnia, ze ,,pierwszym i najwazniejszym wypadkiem
utraty wolnosci, a przez to i rozwigzania malzenstwa, byto dostanie si¢ jednego
z malzonkéw do niewoli nieprzyjacielskiej™. Adekwatne regulacje odnoszace
sie do rzeczonego problemu sformulowano w konstrukeji zwanej fictio legis
Corneliae — postuzono si¢ bowiem fikcjg, na podstawie ktorej kazdorazowo
uznawalo sig, ze zolnierz umieral z chwilg popadniecia w niewole”. Co waz-
ne, ewentualny powrdt automatycznie powodowat przywrdcenie wszystkich
uprawnien, z wylgczeniem tych rodzacych skutki prawne, a przez to niemoz-
liwych do pogodzenia ze stanem niewoli. Zatem m.in. malzenstwo odzywato,
jak pisal Sekstus Pomponiusz (II wiek), dopiero po ponownym wyrazeniu
konsensu (,,non ut pater filium, ita uxorem maritus iure postliminii recipit,
sed consensu redintegratur matrimonium”?). Z kolei capitis deminutio media
obejmowalo najpierw przepadek obywatelstwa, przy zachowaniu wolnosci

® Por. De nuptiis, w: Corpus luris Civilis, vol. 3: Novellae, ed. P. Kriiger, T. Mommsen, Berolini
1895, Nov. 22, 14, 5. 154.

7 Por. Ut liceat matri et aviae et aliis parentibus, w: Corpus Iuris Civilis, vol. 3, Nov. 17, 11,
S. 561-562.

* Por. W. Osuchowski, Zarys rzymskiego prawa prywatnego, Warszawa 1967, s. 292.

° Por. Gai ,Institutiones” or ,Institutes of Roman Law” by Gaius, ed. E. Whittuck, Oxford 1904,
G. 1, 160, s. 94.

** H. Insadowski, Rzymskie prawo, s. 271-272.

" Por. W. Osuchowski, Zarys rzymskiego prawa, s. 226.

™ De captivis et de postliminio et redemptis ab hostibus, w: Corpus Iuris Civilis, vol. 1: Institutiones.
Digesta, ed. P. Kriiger, T. Mommsen, Berolini 1872, Dig. 49, 15, 14, 1, 5. 834.
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osobistej, zazwyczaj z racji karnego wygnania®. Totez, ogdlnie rzecz ujmujac,
pozbawienie ius connubi byto gléwnie konsekwencja niewoli badz odebrania
obywatelstwa.

Generalnej rewizji prawodawstwa dokonat Justynian, adaptujac je czg§ciowo
do nauki chrze$cijanskiej o matzenstwie. W Noweli 22 wyrdznil dwie hipotezy,
stwierdzajac, ze jesli maz bedacy jeicem wojennym z pewnoscig Zyje, to zona
nie ma prawa do ponownego zamazpojscia, gdy owej pewnosci brak — wspét-
malzonek byl zobowigzany do oczekiwania na pojmanego w niewole przez
okres pieciu lat, po czym moégl zawrze¢ nowe malzenstwo'. Jeszcze dalej
w dziele chrystianizacji prawa rzymskiego poszedt Leon VI Filozof (+ 912),
ktory przez Konstytucje 33 ostatecznie zakazal powtdrnego matzenstwa nawet
w razie braku wiesci o absentowanym matzonku, obligujac strong przebywa-
jaca na wolnosci do czekania na jego powr6t albo dowod $mierci®. Trafnie
konkluduje Marcus Said, ze w Rzymie dominowato raczej domniemanie po-
zostawania przy zyciu zaginionego czy pochwyconego w niewole zolnierza,
dopdki w sposdb pewny nie dowiedziono czego$ przeciwnego'. Instytucja
ta wywierala znaczacy wplyw na prawa obywatelskie, majatkowe lub wreszcie
kwestie matzenskie, powodujac okreslone reperkusje, stad szczegdlna ostroz-
no$¢ w deklarowaniu zgonu, wynikajaca z przytoczonych dokumentéw.

Zupelnie inne podejscie przyjmowano w ustawodawstwach barbarzynskich,
zwlaszcza plemion o proweniencji germanskiej — faworyzowano zalozenie
o $mierci zaginionego”. Za przyklad postuzy¢ moze Edictum Liutprandi, czyli
zbidr sukcesywnie wydawanych przez Liutpranda ( 744) praw dla Krolestwa
Longobardéw. Mimo ze w akcie tym $miato recypowano niektére osiggnigcia
wypracowane przez nauke prawa rzymskiego czy kanonicznego®, to w oma-
wianym zagadnieniu kolekcja znajduje si¢ w sprzecznosci z rozwigzaniami
chrzescijanskich cesarzy rzymskich, postugujac si¢ bardziej prymitywna kon-
cepcja. Mianowicie umieszczono tam regule, ze zona, ktdrej maz nie wraca

B Por. Gai ,Institutiones”, G. 1, 161, 8. 94

' Por. De nuptiis, Nov. 22, 7, s. 151.
¥ Por. Leo VI, Constitutio 33, w: Corpus Iuris Civilis academicum parisiense: in quo Justiniani
Institutiones, Digesta, sive Pandectae, Codex, Authenticae seu Novellae Constitutiones et Edicta
comprehenduntur, ed. C. Galisset, Lutetiae Parisiorum 1862, kol. 1134-1135.

' Por. M. Said, De processu praesumptae mortis coniugis, w: Dilexit iustitiam. Studia in honorem
Aurelii card. Sabattani, ed. Z. Grocholewski, V. Carcel Orti, Citta del Vaticano 1984, s. 435.

7 Por. A. Bucci, La Praesumptio Mortis en el Decretum Gratiani, ,Utopia y Praxis Latinoamericana”
19 (2014) nr 67, s. 82.

** Por. A. Dziadzio, Powszechna historia prawa, Warszawa 2009, s. 56.
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przez trzy lata do domu, winna udac¢ si¢ do siedziby krélewskiej, aby uzyska¢
od wladcy - gdyz w jego rekach lezalo rozsadzenie sprawy — pozwolenie na po-
nowne zamazpojscie®. W tym samym passusie mozna odnalez¢ wskazanie,
wedle ktérego kupiec lub rzemieslnik nieobecny przez trzechlecie doswiadczat
przepadku wlasnosci, bo majatek, ktéry odziedziczyli juz potomkowie, nie
mogl zosta¢ zwrdcony wlascicielowi przez spadkobiercow, po jego powrocie,
bez zgody monarchy.

Literatura patrystyczna

Pi$miennictwo autoréw wczesnochrzescijanskich uchodzi za niezwykle cenne
zrodlo poznania pierwotnej dyscypliny gmin chrzescijanskich, zas poczesne
miejsce wérod nich zajmuja pisma ojcéw Kosciota. Do grona tego zalicza
sie z cala pewnoscig Augustyn z Hippony (1 430), ktéry zwigzany byl z pét-
nocng Afryka, zas swoje dzieta sporzadzal w jezyku tacinskim. W Tractatus
de coniugis adulteriis, datowanym na lata 419/420, bronit - ustosunkowujac
sie do obiekgji Pollencjusza — ewangelicznej prawdy obejmujacej koniecznosé
trwania rozdzielonych malzonkéw w powsciagliwosci seksualnej. Metoda
wyliczania pytan retorycznych argumentowat, ze gdyby Kosciét miat zezwoli¢
na powtorne malzenstwa rozdzielonych z powodu zdrady, lecz niemogacych
wytrwaé w czystosci, winien uznac takze prawo do nowego zwigzku m.in.
tych malzonkoéw, ktérych ,rozdzieli niewola lub jaka$ inna sita, w taki spo-
sob, ze maz nie bedzie wiedzial, iz zona jego zyje”*°. Ponadto Doctor Gratiae
wszystkim mezom, ktérych malzonki sg ostabione przewlekla choroba lub
przebywaja w miejscach, gdzie nie mozna dotrze¢, wskazat jako wiasciwa
droge zachowanie wstrzemiezliwosci, a nie szukanie pociechy w powtérnych
malzenstwach, bedacych de facto cudzotdstwem™.

W podobnym tonie wypowiadal si¢ na kartach dzieta Hexaemeron Ambro-
zy z Mediolanu (t 397), w przekonaniu, ze nawet dlugotrwatla separacja czy
absencja jednej strony nie stanowi wystarczajacej racji ku temu, aby zawrze¢

¥ Por. Liutprand, 18.1V. De negotiatoribus vel magistris, w: Monumenta Germaniae Historica,
ed. G. Pertz, t. 4, Hannoverae 1868, s. 115-116. Tekst angielski w: The Lombard Laws, ttum. K. Drew,
Philadelphia 1973, s. 152-153.

*° Augustyn, Cudzolozne malzeristwa, w: Pisma swigtego Augustyna o malzenistwie i dziewictwie.
Przektad i komentarz, red. A. Eckmann, Lublin 2003, s. 275.

* Por. Augustyn, Cudzotozne matzetistwa, s. 294.
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drugie malzenstwo™. Wymog ten wywodzil z natury wezta malzenskiego,
ktéry pomimo dystansu wigze matzonkéw prawem mitosci, gdyz jarzmo taski
przyjeli oni nie na szyje swojego ciala, lecz ducha.

Opini¢ odmienna od powyzszych reprezentowal Zenon z Werony ( ok. 375),
tacinski pisarz koscielny, a przede wszystkim pasterz powierzonej sobie trzody
charakteryzujacy sie nastawieniem wybitnie pastoralnym. W Tractatus de con-
tinentia przez wzglad na ludzka stabo$¢ bezprawnie przyzwalat na powtdérne
malzenstwa po przynajmniej dziesiecioletniej absencji matzonka®. Wydaje
sie jednak, Ze nie nalezy surowo ocenia¢ Zenona, gdyz jego mysl to nie proba
forsowania pogladu, iz wydluzona nieobecno$¢ rozwigzuje wezel, ale raczej
przejaw duszpasterskiego spojrzenia, ktore suponuje, ze po uplywie dekady
szansa na pozostawanie przy zyciu zaginionego malzonka jest nikla™.

Niepodobna nie przywota¢ tez Bazylego Wielkiego (1 379) — reprezentanta
greckiego nurtu patrystycznego, nalezacego do grona ojcow kapadockich, kto-
ry prowadzil oZzywiong dzialalno$¢ korespondencyjna, pozostawiajac po sobie
niezwykle bogate w tre$¢ epistoly. I tak w Liscie do Amfilochiosa z 375 roku
rozwazal sprawy zwigzane z malzenstwem oraz obyczajowoscig, odnotowujac,
ze ,zona, ktérej maz odszed! i nie wrdcil, a ktéra wspoélzamieszka z innym,
zanim dowie si¢ o jego $mierci, dopuszcza si¢ cudzoldstwa’”. Szerzej omowit
ten problem w dalszym akapicie: ,,zony Zolnierzy, ktére ponownie zawarly
zwigzki malzenskie podczas nieobecnosci swych mezéw, podlegaja temu sa-
memu wymiarowi kary, co kobiety, ktdre postapily tak podczas podrézy swych
mezow, nie odczekawszy ich powrotu, w tym wypadku jednak zachodza oko-
licznosci tagodzace, gdyz prawdopodobienistwo $mierci mezéw jest wieksze .
Zdaniem Johna Foleya to najstarsze chrzescijanskie swiadectwo, ktdre explicite
dotyka domniemanej $mierci wspétmatzonka®. Natomiast Josephus Casoria
dostrzega tutaj pierwsze oznaki dotyczace wymogu osiggniecia jakiegos stop-
nia pewnos$ci w wysnutym przypuszczeniu odnos$nie do zgonu®®. Ten element
stanowiska Bazylego Wielkiego, zastugujacy w gaszczu skrajnosci na miano

** Por. Ambrozy, Hexaemeron, ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1969, s. 149.

* Por. Zeno, Tractatus V: De continentia, w: Sanctorum Zenonis et Optati [...] opera omnia,
tomus unicus, Parisiis 1845, kol. 305 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 11).

** Por. . Foley, Presumption of Death, s. 14.

* Bazyli Wielki, List 199, w: Listy, thum. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 209.

*¢ Bazyli Wielki, List 199, s. 210.

7 Por. ]. Foley, Presumption of Death, s. 12.

*® Por. J. Casoria, De processu canonico praesumptae mortis. Ecclesiae doctrina et praxis
ad probandum obitum alterutrius coniugis pro novis nuptis rite ineundis, Romae 1965, s. 16.
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swoistego ztotego srodka, jest nowatorski wtasnie dlatego, ze — w odrdznieniu
od Augustyna i Ambrozego $wiadczy o dostrzeganiu ewentualnych okolicz-
nosci fagodzacych, ktére winny zosta¢ poddane analizie w kazdej sytuacji
z osobna, bez ustalania konkretnej cezury czasowej, jak czynil Zenon.

Orzeczenia synodalne

Kazus nieobecnego meza stat si¢ tematem debaty podczas - zwotanego przez
cesarza Justyniana II - synodu trullanskiego, ktéry odbyt sie w 692 roku, aby
odnowi¢ dyscypling koscielng na Wschodzie®. Wérdd przeszlo stu kanonéw
zawartych w Collectio Trullana znalazt si¢ tez kan. 93, wprost dotykajacy tego
problemu. Ferowal on, ze Zony zolnierzy i nie tylko, ktére pod nieobecnos¢
malzonka tworza nowe zwigzki, popetniajg cudzoléstwo™. Ojcowie synodalni
celnie zwrdcili uwage, ze w takich przypadkach nalezy odtworzy¢ kontekst
sprawy, gdyz moga istniec¢ przestanki §wiadczace o prawdopodobnej $mierci
zaginionego malzonka. Podobnie Zolnierz, ktéry powraca po dlugim czasie
absencji, widzac Zong¢ u boku innego mezczyzny, moze zazadac jej powrotu.
Trullanski kan. 93 — w znacznej mierze, cho¢ nie w catosci - to, jak podkreslaja
badacze, poklosie doktryny Bazylego Wielkiego, ktéra tym samym zostala
podniesiona do rangi prawa’".

Godzi si¢ wspomnie¢, ze poczatkowo uchwaly synodu in Trullo zostaty
odrzucone przez papiezy Sergiusza I oraz Jana VII jako sprzeczne w wielu
miejscach z praxis Kosciola rzymskiego®. Dopiero ich nastepcy w osobach
Hadriana I, a takze Jana VIII uznali je za wigzace, o ile nie kolidowaly z wiara,
dobrymi obyczajami, jak i dekretami zachodnimi, dzigki czemu staly si¢ po-
wszechnie obowigzujgcymi regutami — réwniez w chrzescijanskie facinskim.

Literatura wzmiankuje tez frankonski synod w Soissons, ktéry obradowat
W 744 roku, za panowania kroéla Childeryka III. W kan. 9 stwierdza sig, ze zaden
mezczyzna nie moze przyjmowac innej zony oraz zadna kobieta nie ma prawa

* Por. P. Hemperek, W. Géralski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. Historia
Zrédet i nauki prawa kanonicznego, t. 1/1, Lublin 1995, s. 33.

3 Por. Concilium in Trullo, Canon 93, w: Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio,
ed. J. Mansi, vol. 11, Florentiae 1765, kol. 982-983. Tekst polski w: Kanony wschodniego Kosciola
starozytnego dotyczgce matzeristwa i rodziny, ttum. H. Paprocki, ,Vox Patrum” 8 (1985), s. 331-332.

* Por. ]. Foley, Presumption of Death, s. 16.

** Por. P. Hemperek, W. Goéralski, Komentarz do Kodeksu, t. 1/1, s. 32.
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przyja¢ innego meza, gdy ich wspotmatzonkowie zyja*. Cho¢ postanowienie
to prima facie wydaje sie dosy¢ ogdlne, dotyczy bowiem nie tylko materii
domniemania zgonu, lecz takze nierozerwalnosci samej w sobie, to Casoria
zaznacza, ze cytowano je w wielu dokumentach synodalnych, ktére zajmowaty
sie rozmaitymi sprawami malzenskimi**. Glebsza lektura upowaznia do wypro-
wadzenia wniosku, Ze ta dystynkcja implicite zaklada, iz do zawarcia nowego
malzenstwa wymaga si¢ niezbitego dowodu zgonu.

Listy papieskie

O ile na Wschodzie bezsprzecznie prym wiodto prawo ksztaltowane przez
synody, o tyle w Kosciele facinskim newralgiczng role odgrywaly decyzje
papiezy, do ktorych kierowano rozmaite dubia, z prosba o wydanie wigzacego
werdyktu. W V wieku biskupi rzymscy sporzadzili dwa niezwykle wazne akty
odnoszace si¢ do analizowanej kwestii.

Pierwsza epistole napisat Innocenty I (+ 417), odpowiadajac na pytanie Pro-
busa, ktore dotyczylo malzenstwa Ursy z Fortuniuszem®. Niewiasta ta wrécila
po wieloletniej niewoli i dowiedziala si¢, Ze w tym czasie jej maz zawarl nowe
malzenstwo z kobietg imieniem Restytuta. Na tej podstawie Innocenty repli-
kowal, Ze druga umowa malzenska dokonana, gdy wspétmatzonek zyje, nie
moze by¢ uznana przez Ko$ciél za prawomocna. Historycy uwydatniajg walor
tego glosu papieskiego, gdyz 6w kazus mial miejsce w okresie barbarzynskiej
inwazji Alaryka na Pétwysep Apeninski, kiedy mechanizmy wladzy panstwo-
wej w Imperium Rzymskim calkowicie zawodzily, stad biskup rzymski uzyt
swoich prerogatyw, aby wynies¢ praktyke koscielng ponad prawo $wieckie,
ktore wowczas byto w sprzecznosci z naukg chrzescijanska®.

Kilkadziesiat lat pdzniej, a dokladnie w 458 roku, w tym przedmiocie wypo-
wiedzial si¢ Leon Wielki (1 461), piszac do Nicetasa, biskupa Akwilei, o spra-
wie powrotéw malzonkow po wyswobodzeniu si¢ z niewoli, w ktérg popadli

# Por. Concilium Suessionense, Canon 9, w: Octavi saeculi ecclesiastici scriptores [...] opera
omnia, tomus unicus, ed. J.-P. Migne, Parisiis 1863, kol. 826 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina, 89).

* Por. . Casoria, De processu canonico, s. 22.

* Por. Innocentius I, Epistola 36, w: Quinti saeculi scriptorum ecclesiasticorum [...] opera
omnia, tomus unicus, ed. J.-P. Migne, Parisiis 1845, kol. 602603 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 20). Tekst polski w: Synody i kolekcje praw, t. 13: Dekrety papieskie wedtug ,,Collectio
Hispana”, rewizja przekladu i oprac. M. Oz6g, H. Pietras, Krakéw 2021, s. 44*.

3 Por. ]. Foley, Presumption of Death, s. 14-15.
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podczas najazdu Hunow”. Papiez wyjasnial, ze w przypadkach malzenstw
rozdzielonych wojng czy atakami wrogow, po powrocie zaginionej strony,
nalezy - zgodnie ze stowami Pana Jezusa z Ewangelii Mateuszowej: ,,co wigc
Bog ztaczyt, niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19, 6) — uzna¢ waznos¢ pierw-
szego, gdyz wynika to ze sprawiedliwosci, by kazdy otrzymat to, co do niego
przynalezy**. Odnotowywal, ze jezeli na mocy owej cnoty powracajagcemu
trzeba zwrocic jego wlasnos¢ w postaci dobr materialnych, tym bardziej winno
sie to uczynic z osobg poslubiong®. Zatem Zony maja obowigzek ponownego
ztaczenia sie z prawowitymi matzonkami, za$ kiedy sie to stanie bez oporu,
papiez nakazywal odstapienie od ukarania partnera, z ktérym kobieta zyta pod
nieobecnos¢ meza, przez wzglad na przeswiadczenie o $mierci tegoz*®. Zalecat
réwniez wykluczenie ze wspolnoty koscielnej niewiast wybierajacych drugie,
a tym samym nieistniejace, malzenstwo, zarazem gardzac prawdziwym®.
Zaprezentowane teksty Innocentego I i Leona Wielkiego akcentujg nieroze-
rwalno$¢ wezla oraz wskazujg dwustopniowa droge rozpatrywania tego typu
kwestii, by zniwelowa¢ mozliwo$¢ wystapienia bledu - zbadanie in situ przez
biskupa oraz odwolanie si¢ do autorytetu Stolicy Apostolskiej*. Przytoczone
zabytki staly si¢ fundamentem dla doktryny Ko$ciola w odniesieniu do ab-
sencji wspoimatzonka na nastepne tysigc lat, byly powtarzane przez synody,
komentatoréw czy zbiory praw*. Cho¢ nauczanie to zostalo wytlumaczone
dostatecznie jasno, w historii pojawiala si¢ koniecznos¢ jego sukcesywnego
przypominania wobec rozmaitych okolicznosci dziejowych, do ktdry zalicza si¢
ustawiczne ataki barbarzynskie lub upadek Cesarstwa Zachodniorzymskiego**.

7 Por. . Foley, Presumption of Death, s. 15.

3 Por. Leo Magnus, Epistola 159, nr 1, w: Sancti Leonis Magni [...] opera omnia, tomus primus,
ed. J.-P. Migne, Parisiis 1846, kol. 1136-1137 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 54). Tekst
polski w: Synody i kolekcje praw, t. 13, s. 206*—209*.

* Por. Leo Magnus, Epistola 159, nr 2.

*° Por. Leo Magnus, Epistola 159, nr 3. Na przeszkodzie w skutecznej egzekucji tego nakazu
lezaly przepisy panstwowe, poniewaz Dioklecjan i Maksymin w 285 roku wydali konstytucje,
w ktorej zakazywali komukolwiek ograniczania woli zawierania czy rozwigzywania matzenstwa,
zawezajac oddzialywanie biskupéw na wiernych do nacisku duszpasterskiego. Por. H. Pietras, Kim
sq ci, ktorzy ,dwa razy zawarli malzenstwo” z 8. kanonu Soboru Nicejskiego z 325 roku?, ,Studia
Bobolanum” 27 (2016) z. 1, s. 196.

Por. Leo Magnus, Epistola 159, nr 4.

Por. ]. Casoria, De processu canonico, s. 18.
Por. ]. Foley, Presumption of Death, s. 17.

Por. M. Said, De processu praesumptae, s. 437.
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Ksiegi pokutne

Ewolucja dyscypliny pokutnej, a takze wyksztalcenie si¢ w brytyjskich klasz-
torach mniszych idei powtarzalnej spowiedzi prywatnej, przyczynily sie
do redagowania ksiag, ktore ,,zawieraja dlugie listy grzechéw oraz taryfe
pokutng uzalezniong od tego, kto i kiedy dany grzech popelnia”. Trzeba
doda¢, ze s3 to w duzej mierze kolekcje o charakterze prywatnym, ktérych
przeznaczeniem byl uzytek na forum wewnetrznym, jako swoista pomoc dla
spowiednikow*’. Wiele penitencjaléw pozostawalo w sprzecznosci z naukg
chrzescijaniska - zarzucano im laksyzm, sianie zamieszania czy zametu
wsrod wiernych, stad niektére zgromadzenia biskupéw w IX wieku zabra-
nialy korzystania z nich¥, za$ chociazby synod paryski z 829 roku zarzadzit
spalenie tych ksiag pokutnych, ktére byly anonimowe*, totez wigkszo$¢
dotrwata do naszych czaséw jedynie we fragmentach. Takie rozbieznosci
wynika¢ mogty z probleméw komunikacyjnych 6wczesnego $wiata, braku
kompetentnych znawcow prawa i trudnosci interpretacyjnych, dlatego libri
poenitentiales uznaje si¢ za cenne zrédlo nie tyle nauczania, ile raczej zwy-
czajow Kosciota w réznych czedciach Europy oraz argument potwierdzajacy
fakt, ze — jak dobrze zauwaza Said - ,,doctrina tandem et praxis non semper
pari passu incedebant™.

Do grupy brytyjskich penitencjaléw zalicza si¢ Iudicia Theodori Cantu-
ariensis, zachowane miedzy innymi w wariancie Capitula Dacheriana. W tym
zbiorze, pochodzacym z przetomu VII i VIII stulecia, a blednie przypisywa-
nym Teodorowi z Canterbury, znajduje sie kan. 36, ktory zezwalal mezowi
uprowadzonej zony na zawarcie nowego malzenstwa, gdyz ,lepsze to niz
rozpusta™. Co wigcej — w przypadku powrotu zagubionej wspdétmatzonki
dawal mozliwo$¢ pozostania z druga kobieta. Wérdd dziel powielajacych
normatywna tres¢ tego rozstrzygniecia trzeba wymienic¢ galijski Poenitentiale

* A. Baron, H. Pietras, Wprowadzenie, w: Ksiegi pokutne, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2011, s. XVII (Synody i Kolekcje Praw, 5).

* Por. P. Hemperek, W. Géralski, Komentarz do Kodeksu, t. 1/1, s. 47-48.

¥ Por. P. Hemperek, W. Goéralski, Komentarz do Kodeksu, t. 1/1, s. 48.

* Por. D. Kwiatkowski, Rzeczywistos¢ grzechu i praktyki pokutne w ,Paenitentiale Vigilanum
(Albeldense)”, ,Liturgia Sacra” 18 (2012) nr 1, s. 117.

* M. Said, De processu praesumptae, s. 437.

*° Capitula Dacheriana, w: Ksiegi pokutne, ukiad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2011,
s. 118, kan. 36 (Synody i Kolekcje Praw, 5).
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Mersemburgense’ (koniec VIII wieku) oraz iberyjski Poenitentiale Vigilanum®
(ok. 850-900).

Dualistyczng praktyke przewidywal, sporzadzony w tym samym okresie
ibedacy w istocie kolejng wersja penitencjatu Iudicia, Discipulus Umbriensium.
Aprobowal bowiem powtdrne malzenstwo po uptywie pieciu lat od wzigcia
w niewole malzonki (,,in captivitatem ducta fuerit”)”, z tg rdznics, ze po po-
wrocie prawowitej zony, nalezalo oddali¢ pdzniejsza’*. Natomiast w sytuacji
uprowadzenia zony przez wroga (,,uxorem hostis abstulerit”)* mozna bylo
poja¢ druga, a nawet pozostac z nig po odnalezieniu prawowitej*™.

Z kolei hiszpanska ksiega pokutna Poenitentiale Silense, zredagowana pomie-
dzy rokiem 1060 a 1065, zatem chronologicznie p6Zzniejsza anizeli wyzej przy-
wotlane, kategorycznie stwierdzala, ze gdy kto$ pod nieobecnos¢ Zony pojmanej
w niewole zawrze nowe malzenistwo, za$ prawowita malzonka powrdci, ,,ma
oddali¢ drugg kobiete i przyjac co jest jego™. Gdyby jednak strona w nowym
zwigzku nie chciala wréci¢ do odnalezionego wspoimatzonka, winna zosta¢
odsunieta od komunii koscielnej. Takie sformulowanie problemu pozwala
na wysnucie konkluzji, ze wskazania ksiggi pokutnej odkrytej w dominikan-
skim konwencie w Silos stanowia streszczenie doktryny Leona Wielkiego
poprzez powtorzenie kluczowych tez zawartych w Liscie do Nicetasa oraz,
co rownie wazne, $wiadectwo jej recepcji na gruncie partykularnym - poza
Italia.

,Ius decretalium”

Historia Kosciota u schytku XI i w XII wieku zaowocowata nowymi wyzwa-
niami, z ktérymi przyszlo mierzy¢ sie reprezentantom wiladzy koscielnej. Bez
watpienia najpowazniejszym z nich bylo zainicjowanie przez Urbana II doby
wypraw krzyzowych, aby przerwaé muzutmarska dominacje w Ziemi Swiete;j.
James Brunadge — probujac okresli¢ rozmiar dwczesnej migracji ludnosci -
konstatuje, ze Europejczycy nigdy dotychczas nie musieli walczy¢ z wrogiem

Por. Ksiega pokutna z Mersemburga, w: Ksiegi pokutne, s. 298, kan. 94.
Por. Ksiega pokutna Vigilanum, w: Ksiegi pokutne, s. 412, kan. 84.

Por. Discipulus Umbriensium, w: Ksiegi pokutne, s. 157, kan. 21.

Por. Discipulus Umbriensium, kan. 22.

Por. Discipulus Umbriensium, kan. 23.

Por. Discipulus Umbriensium, kan. 24.

Ksiega pokutna z Silos, w: Ksiegi pokutne, s. 466, kan. 148.
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w takiej liczbie i na takg skale®®. Masowe uczestnictwo mezczyzn w krucja-
tach wigzalo si¢ nie tylko z niebezpieczenstwami znamiennymi dla dziatan
wojennych, ale takze wieloletnia nieobecno$ciag w domach, gdzie na mezéw
czekaly Zony niepewne ich loséw w dalekich krainach Lewantu. Zagadnienie
nieobecnego malzonka oraz trudnosci pokrewne z takim stanem staly sie
powodem czgstego zwracania si¢ do Stolicy Apostolskiej z konkretnymi wat-
pliwosciami do rozstrzygniecia, na ktérych kanwie biskupi rzymscy w ciagu
potwiecza wydali az trzy istotne listy dekretalne, co obrazuje powszechnos¢
zjawiska.

Aleksander III ( 1181) w dokumencie Perlatum est rozwazal sprawe Vi-
viany - zony Hermana, syna Lazarza, zaginionego przed dekadg podczas
podrézy do Konstantynopola®. Owa niewiasta w czasie absencji swojego
meza, uzyskawszy zgode biskupa, ktéry wczesniej nakazal poszukiwania, za-
warta malzenstwo z Achardem. Papiez pomimo niepewnosci co do $mierci
wspdtmalzonka, potwierdzit decyzj¢ lokalnego pasterza. Zaznaczyt dodatko-
wo, ze w takim przypadku biskup ma kazdorazowo przeprowadzi¢ dokladne
Sledztwo, aby upewnic¢ sie o zgonie malzonka. Zwrdcenie przez Aleksandra III
uwagi na konieczno$¢ uprzedniego zbadania sytuacji jest dowodem na nie-
wystarczalno$¢ w oczach Kosciota przestanki termporalnej jako kryterium
decydujacego o presumpcji zgonu®.

Niebagatelne znacznie majg dekretaly promulgowane przez Lucjusza III
(t 1185) i Klemensa III (t 1191), ktére przypomnialy zdrowg i prawdziwa
nauke Ko$ciota™. Pierwszy z nich, zaczynajacy sie od stowa Dominus, to akt
wydany autorytetem Lucjusza III, za$ jego adresatami byli liczni chrzescija-
nie pojmani przez Saracenéw®. Szczegdlnym zainteresowaniem papiez objat
te osoby, ktdre jeszcze w swoich ojczyznach - przed uprowadzeniem — zawarly
malzenstwa, a nastgpnie znalazlszy si¢ w niewoli, bez $wiadomosci, czy ich
wspolmatzonkowie zyja, pojety nowych. Biskup rzymski, powolujac sie wlasny
autorytet apostolski, odpowiedziat jasno, ze od tej chwili zakazuje zawierania
malzenstwa, gdy nie bedzie wiadome w sposéb pewny, iz malzonek odszed!

** Por. ]. Brundage, The Crusader’s Wife Revisited, ,Studia Gratiana” 14 (1967), s. 244.

* Por. Alexander III, Idem Episcopo et Archidiacono Vincentino, w: Corpus Iuris Canonici,
pars 2: Decretalium collectiones, ed. Ae. L. Richteri, Ae. Friedberg, Graz 1959, IX.4.17.8, kol. 712.

% Por. J. Casoria, De processu canonico, s. 24.

% Por. M. Said, De processu praesumptae, s. 437.

% Por. Lucius I11, Universis Christianis in captivitate Sarracenorum positis, w: Corpus Iuris
Canonici, pars 2, IX 4, 21, 2, kol. 730.
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z tego $wiata. Podkreslil przy tym, aby mezowie, trwajacy w niepewnosci, nie
odmawiali pozniejszym zonom tego, co jest im nalezne, oznajmiajac row-
nocze$nie, ze oni nie moga wymagac od nich tego samego. Gdyby jednakze
6w mezczyzna dowiedziat sig, ze poprzednia malzonka pozostaje przy zyciu,
winien porzuci¢ cudzolozne praktyki, powracajac bezwzglednie do prawo-
witej zony.

Said, ktéry podjal si¢ wyjasnienia frazy ,,debitum non deneget postulanti”
z tego dokumentu, odnotowuje, ze drugie malzenstwo wzietych do niewoli
moglo by¢ przeciez wazne, gdyby zona pozostawiona w ojczyznie naprawde
zmarta®. Ow kanonista przyjmuje, ze p6zniej poslubionej kobiecie nie mozna
odmawia¢ prawa domagania si¢ od meza realizowania zobowigzan matzen-
skich. Legislator domniemywat tutaj, iz zawarly one matzenstwo z pojmanym
mezczyzng w dobrej wierze, czego nie mozna powiedzie¢ o mezu, ktéry nie
mial pewnosci co do zgonu pierwszej matzonki. Tymczasem Foley podczas
analizy Lucjuszowego listu dekretalnego skupia si¢ na statuowanym w nim
wymogu uzyskania firma certitudo, czyli zdobycia dowodu, ktéry ewidentnie
zweryfikuje $mierc®.

Kolejny dekretal, o nazwie In praesentia i bedacy reakcja na indywidualne
pytanie postawione przez biskupa iberyjskiej Saragossy, sporzadzono w 1188
roku na polecenie Klemensa III1”. Wyrokowat w nim w sprawie kobiet za-
mieszkujacych diecezje¢ saragossanska, ktore oczekiwaly na powr6t mezow
z niewoli lub pielgrzymki od siedmiu lat, nie majac mozliwosci dowiedzenia
sie niczego o ich zyciu ani $mierci. Niewiasty te wnosily o to, zeby przez wzglad
na ich mlody wiek oraz trudnosci w zachowaniu wstrzemiezliwosci, mogty
zawrze¢ nowe malzenstwa. Papiez — pozostajac nieugietym - poinformowat
biskupa, Ze dopoki nie otrzyma si¢ niezaprzeczalnej wiesci (certum nuntium)
0 zgonie prawowitych mezow, tej suplice nie mozna zado$¢uczynié, niezaleznie

% Por. M. Said, De processu praesumptae, s. 438. Fragment dekretatu Lucjusza 11l ze wzmiankowang
fraza: ,,Si vero aliquis vel aliqua id hactenus non servavit, et de morte prioris coniugis adhuc sibi
existimat dubitandum: ei, quae sibi nupsit, debitum non deneget postulanti, quod a se tamen
noverit nullatenus exigendum”

% Por. J. Foley, Presumption of Death, s. 21~22. W miejscu tym wypada zasygnalizowaé,
ze wyrazenie firma certitudine ujete w pismie Lucjusza Il to pars decisa, a wigc cze$¢ pominieta przez
Rajmunda z Penyafortu przy tworzeniu Dekretatéw Grzegorza IX, ktéra — specjalnie oznaczywszy
w tresci — pozostawiono, mimo pozbawienia mocy prawnej (tak chociazby w edycji Ae. Friedberga
partes decisae wyrdznione sg kursywa).

% Por. Clemens III, Caesaraugustensi Episcopo, w: Corpus Iuris Canonici, pars 2, 1X 4,1, 19,
kol. 668.
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od liczby lat trwania zon w takowym potozeniu. Uzasadnit on swojg decyzje
stowami §w. Pawla: ,, Zona zwigzana jest tak dtugo, jak dtugo zyje jej maz. Jezeli
maz umrze, moze poslubi¢ kogo chce, byleby w Panu” (1 Kor 7, 39).

Powyzsze dekretaly odegraly kluczowa role w ksztaltowaniu doktryny ka-
nonistycznej, gdyz komentatorzy przez wiele stuleci chetnie oraz czesto po nie
siegali®. Nauka wyptywajaca zwlaszcza z tekstéw Lucjusza I11 i Klemensa I11
jest przejrzysta, a takze ciggle aktualna: dopuszczenie do nowego malzenstwa
nalezy poprzedzi¢ starannym dochodzeniem, aby osiagna¢ pewnos¢ wzgledem
ustania wezla, co dokonuje si¢ poprzez stwierdzenie niewaznosci, dyspense
w sytuacjach spelniajacych ustanowione prawem wymogi czy wreszcie po-
twierdzenie $mierci meza albo zony”. Omoéwione rozstrzygniecia papieskie
staly si¢ wzorcami, wedlug ktérych korygowano naduzycia w praktyce kosciel-
nej, ktore to pojawialy sie przy orzekaniu w sprawach dotyczacych powtérnego
ozenku w kontekscie absencji wspotmalzonka. W odniesieniu do tejze kwestii
nader cenna wydaje sie by¢ teoria o niewystarczalnosci przypuszczenia lub
prawdopodobienstwa w ustalaniu faktu $mierci i nieodzownosci uzyskania
pewnosci moralnej co do tego faktu®.

Listy dekretalne, chociaz z reguly kierowane byly do konkretnych adre-
satow jako odpowiedzi biskupéw rzymskich na przedlozone prosby, mialy
moc prawa powszechnego®. W 1234 roku Grzegorz IX wydat pierwszy zbi6r
prawa kanonicznego o charakterze autentycznym, uniwersalnym, jedynym
oraz wylgcznym, nakazujac stosowanie go ,,in iudiciis et in scholiis””®. Do-
kumenty Aleksandra III, Lucjusza III i Klemensa III zostaty inkorporowane
do materialu zrodlowego tworzacego Decretales Gregorii IX, dzieki cze-
mu zachowaly moc prawng w catym Kosciele az do promulgacji kodeksu
Pio-Benedyktynskiego.

% Por. M. Said, De processu praesumptae, s. 438.

 Por. M. Said, De processu praesumptae, s. 439.

% Por.]. Pelczar, Prawo matzeriskie katolickie z uwzglednieniem prawa cywilnego obowigzujgcego
w Austryi, w Prusach i w Krélestwie Polskiem, Krakéw 1890, s. 568.

% Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. 1: Zagadnienia wstgpne
i normy ogélne, Olsztyn 2015, s. 82.

7° Gregorius IX, Bulla Rex Pacificus, w: Corpus Iuris Canonici, pars 2, kol. 3—4.
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Zbiory prywatne

Uczeni teologowie i jurysci koscielni XI oraz XII stulecia réwniez podejmowali
w swoich dziefach - przygotowywanych przewaznie na wlasny uzytek” — temat
zon, ktdre wypatruja powrotu zaginionych mezéw. Brundage wsrdéd zasadni-
czych pytan, ktdre sobie stawiano, wymienia: jaki jest status kobiet w takich
okolicznosciach;ile nalezy odczekac przed ponownym zamazpojsciem; jakiego
rodzaju dowdd winno si¢ przedstawi¢, aby zosta¢ dopuszczonym do kolejnego
malzenstwa; czy matzonka krzyzowca znajdujacego si¢ w niewoli saracenskiej
miata prawo do nowego zwigzku, gdy nie istniejg realne szanse na jego powrdt;
co z zonami, ktore zawarly powtdrne malzenstwo, a okazato sie, ze ich mezowie
zyja”*. Nadto historyk ten zauwaza, ze rozwigzujac owe problemy, uwzgledniano
dwa opozycyjne wobec siebie dobra prawne, bowiem w aplikowaniu prawa
znawcy musieli z jednej strony pamietac o katolickiej doktrynie dotyczacej
nierozerwalno$ci i jednosci malzenstwa, za$ z drugiej — mierzyc¢ sie z dylema-
tami kobiet, ktore trwaly w niepewnym polozeniu nierzadko przez dlugi czas.

Kompilacje pregracjanskie

Z traktatow sporzadzonych przed kompilacja Gracjana trzeba wskazaé Liber
decretorum Burcharda z Wormacji (T 1025). W capitulum 55, opracowanym
na podstawie wyciagu z epistoly Leona Wielkiego, podano, ze w przypadku
niemoznosci definitywnej konfirmacji zgonu absentowanego meza, ktory
dostal si¢ do niewoli, kobiete uwaza sie za zajeta, poki jej prawowity maltzonek
zyje — bez wzgledu na liczbe lat czy nawet dekad”.

Iwon z Chartres (1 1116) poruszal analizowang kwesti¢ kilkukrotnie w zbiorze
Panormia. Przede wszystkim powielil jako generalng zasade rozstrzygnigcie
Burcharda i przytoczyl obszerny passus ze wspominanego juz listu papieza
Leona™. Co wigcej, autor odnotowywat za frankonskim Synodem w Verberie,

7 Zbiory prywatne cechowaly sie tym, ze nie byly zatwierdzone przez prawodawce, dlatego

zawarte w nich poszczegélne ustawy mialy warto$¢ prawna niezaleznie od zbioréw, w ktérych sie
znalazly. Zob. I. Subera, Historia zrédet i nauki prawa kanonicznego, Warszawa 1977, s. 11.

7 Por. ]. Brundage, The Crusader’s Wife, s. 244.

7* Por. Burchardus Vormatiensis, Decretorum libri viginti, w: Saeculum XI Burchardi [...] opera
omnia, tomus unicus, ed. ].-P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1853, kol. 824, rozdzial 55 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 140).

7* Por. Ivo Carnotensis, Panormia, w: Saeculum XII Sancti Ivonis [...] opera omnia, tomus
primus, ed. J.-P. Migne, Lutetiae Parisiorum 1855, kol. 1263, rozdzialy 86-8; (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 161).
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ze jedli istnieje znaczace prawdopodobienstwo pozostawania uprowadzonego
malzonka przy zyciu, zona jest zobowiazana do oczekiwania w domu albo do-
taczenia do niego w niewoli”. Z kolei w sytuacji, gdy takowego domniemania
brak, jak réwniez wobec niemoznosci dostarczenia wiarygodnego dowodu
$mierci, kanonista - powolujac si¢ na powage piSmiennictwa patrystyczne-
go, ustawodawstwo koscielne oraz §wieckie — pozwalal na zawarcie nowego
malzenstwa przez zoneg, lecz dopiero po okresie roku od chwili stwierdzenia
przypuszczalnego zgonu pierwszego meza’.

Takze wybitny teolog scholastyczny Piotr Lombard (t ok. 1160) w Quattuor
libri sententiarum, omawiajac watek malzonkéw powracajacych po dlugiej
niewoli, skupil sie raczej na aspekcie moralnym niz prawnym”. Na poczatku
sformutowal watpliwos¢, czy kobiety, ktore podczas dtugotrwalej nieobecnosci
malzonkow zawarly drugie matzenstwo, dopuszczaja si¢ cudzotdstwa. Odpo-
wiedzial za§ poprzez przywolanie tresci epistoty Leonowej, okraszajac cytat
nastepujaca konkluzja: ,,Z tego wynika, ze ci, ktorzy tak sie tacza, ze wierza,
iZ maz zabity, maja przez niewiedze jakie$ usprawiedliwienie od grzechu; i tyl-
ko pierwsze malzenstwo jest prawe, nie drugie, jest jednak wybaczalne, gdy
wolne od zarzutu ztej woli””*. W tymze rozdziale, ale nieco dalej, zastanawiat
sie nad waznoscig powtérnego malzenstwa zawieranego przez zonatego mez-
czyzne, przebywajacego w odleglej krainie, ktdry to wiedziony poczuciem winy,
postanowit oddali¢ kobiete nie§wiadoma jego legalnego zwiazku. Lombard
ciekawie replikowal na owo dubium: ,nie ma malzenstwa, a niewiasta uspra-
wiedliwiona jest przez niewiedzg, mezczyzna natomiast popetnit cudzotéstwo.
Lecz poniewaz, chcac powrdci¢ do pierwszej, a nie mogac, musi z karnosci
Kosciota te trzymac, zaczyna by¢ usprawiedliwiony przez postuszenstwo i lek,
ze na prosbe niewiasty oddaje powinno$¢™”.

»Decretum Gratiani” i dekrety$ci

Mistrz Gracjan (XII wiek) sporzadzil dzieto Concordia discordantium cano-
num, uznawane za zbiér powszechny oraz systematyczny, ktory uwzglednit
wszystkie generalnie przyjmowane w Kosciele przepisy prawne, a takze usunat

7> Por. Ivo Carnotensis, Panormia, kol. 1264, rozdzial 91.

7% Por. Ivo Carnotensis, Panormia, kol. 1255, rozdziat 59; kol. 1257-1258, rozdzialy 68-7o0.

77 Por. Piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, t. 2: Wstep. Ksiega III i IV, thum. ]. Wojtkowski,
Olsztyn 2015, s. 516.

7® Piotr Lombard, Cztery ksiggi sentencji, t. 2, s. 516-517.

7 Piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, t. 2, s. 517.
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niezgodnosci miedzy nimi*. Kolekcja kamedulskiego mnicha z Bolonii z 1140
roku, dzieki swojej innowacyjnosci, zastgpita dawniejsze kompilacje kanondw,
gdyz nie stanowita jedynie kolejnego powielenia tresci normatywnej, lecz za-
wierala rzetelnie (metodg uzgadniania) opracowany i skomentowany materiat
prawny". Niebagatelng skale oddzialywania dekretu na nauke prawa kano-
nicznego obrazujg chociazby nazwy chronologicznie pdzniejszych zbiorow
autentycznych, ktore dalsi papieze tytutowali jako sukcesywne ksiegi Concordia
canonum, za$ Grzegorz XIII w 1582 roku wlaczyt opus magnum Gracjana, przy
zachowaniu jego wartosci prywatnej, do Corpus Iuris Canonici®.

Ow autor, rozwazajgc omawiane zagadnienie, sumarycznie opisat kazus
meza uprowadzonego do niewoli, ktérego zZona - slyszac, ze zmart — wyszla
ponownie za mgz®. Po latach prawowity matzonek odnalazt sie, zadajac, aby
niewiasta do niego wrocila, czego ona nie chciala zrobi¢. Na tej kanwie po-
stawiono dwa pytania, ktore dotyczyly kwestii dopuszczenia si¢ cudzoldstwa
przez kobiete, jak tez koniecznosci wznowienia pozycia z legalnym mezem,
gdy ten powrdci. Ojciec kanonistyki udzielit zwigztych odpowiedzi, podbudo-
wujac je zacytowaniem tekstow papieskich Leona Wielkiego i Innocentego I
oraz, obecnego u Burcharda, orzeczenia synodalnego z Verberie - zona win-
na by¢ nawet zmuszona do odnowienia wspélnoty z mezem, a tym samym
malzonkowi wracajacemu z niewoli nalezy przywroci¢ wlasciwe malzenstwo.

Dekretysci w znakomitej wigkszo$ci parafrazowali czy streszczali Decretum
Gratiani, nie proponujac nowatorskich rozwigzan w materii $mierci absen-
towanego wspdtmatzonka®. Godzi sie jednak zaprezentowaé wykladnie tej
czedci dekretu pidra Rolanda Bandinellego (potem Aleksander III), Rufina
(XII wiek) oraz Hugona (t 1210), ktorzy bazujac na Gracjanie, stworzyli wlasne,
odkrywcze koncepcje.

Bandinelli skoncentrowat si¢ na sprawie powrotu do domu zaginionego
meza kobiety zyjacej od jakiego$ czasu w nowym malzenstwie®. Stwierdzit
on, w nawigzaniu do toczacego si¢ wowczas sporu o modus existendi mal-
zenstwa pomiedzy szkola bolonska (kopulacja) a paryska (zgoda), ze Zona

% Por. P. Hemperek, W. Géralski, Komentarz do Kodeksu, t. 1/1, s. 77-78.

¥ Por. P. Hemperek, W. Géralski, Komentarz do Kodeksu, t. 1/1, s. 78, 83-84.

% Por. P. Hemperek, W. Géralski, Komentarz do Kodeksu, t. 1/1, s. 85.

% Por. Gratianus, Causa 34, w: Corpus Iuris Canonici, pars 1: Decretum Magistri Gratiani, ed.
Ae. Friedberg, Graz 1959, C. 34, q. 1-2, . 1-2 et 4, kol. 1256-1259.

% Por. J. Brundage, The Crusader’s Wife, s. 246.

% Por. R. Bandinelli, Summa Magistri Rolandi, ed. F. Thaner, Innsbruck 1874, s. 200.
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pod nieobecno$¢ meza poslubiona innemu, nie musi wraca¢ do prawowitego
wspoimalzonka, jesli - przed jego zaginigciem — matzenstwo zostato zawarte,
lecz nie dopetniono go poprzez stosunek cielesny.

Z kolei Rufin problem absencji wspotmatzonka ujmowat praktycznie. Wy-
sunal bowiem postulat posredniej restytucji kryterium temporalnego: po roku
nieobecnosci mozna zezwoli¢ na nowe malzenstwo, kiedy przypuszczenie
zgonu opieralo si¢ na mocnym domniemaniu (praesumptio violenta), popar-
tym faktami®.

Hugon w Summa super Decreto ukazal gradacje¢ drég dochodzenia do prze-
konania o $mierci zaginionego wspoimalzonka, kiedy brak niezbitego do-
wodu®. Wedlug niego nalezy zmierza¢ do pozyskania zeznan $wiadkow
naocznych jego $mierci czy uczestnikéw pogrzebu. Gdyby za$ nie udalo si¢
dotrze¢ nawet do jednego swiadka, wystarczajaca bedzie powszechna opinia
zgonu wsparta presumpcja, ktéra wynika z diugotrwalej absencji, choroby
lub podeszlego wieku itp. Jesli za$ i to byloby niewykonalne, to kanonista su-
gerowal, aby powstrzymac si¢ od ponownego matzenstwa w celu uniknigcia
potencjalnego grzechu.

Dekretalisci

Wisrod dekretalistow zglebiajacych problematyke domniemanego zgonu mat-
zonka trzeba wspomnie¢ Tankreda (f 1236). Dokonat on wykladni listu dekre-
talnego Dominus Lucjusza I1I, przywolujac — za Wawrzyncem Hiszpanem -
rozwigzanie zaczerpniete z prawa rzymskiego, ktore polegato na przyjeciu
cezury czasowej pieciu lat oczekiwania na absentowanego wspétmalzonka
wraz z konieczno$cig uzyskania, o ile to mozliwe, przynajmniej rzetelnej in-
formacji z miejsca, gdzie widziano go ostatni raz*’. Brundage uwaza, ze kon-
cepcja Iberyjczyka, powtérzona nastepnie przez Tankreda, to istotna zmiana

% Por. Rufinus, Summa decretorum, Hrsg. H. Singer, Paderborn 1963, s. 507.

%7 Por. cytat za ]. Foley, Presumption of Death, s. 20: ,Credo ergo quod licet nubere potest,
si per duos vel plures testes probaverit quod occubuerit, scilicet, qui eum mortuum viderunt vel
eius sepulturae interfuerunt. Et si non habet nini unum testem et est publica fama, credo similiter
ul licite nubat matrimonium. Solam publicam famam crederem sufficere si ex aliis videatur versimile,
scilicet, quia ille diu stetit vel quia senex erat et aegrotus, et huiusmodi; si vero nihil horum est, nec
alias probare potest, maneat innupta, in quo nullum est peccatum, et ideo mitius est hoc quam
nubere; in dubiis enim certior via est eligenda”

% Por. cytat za J. Brundage, The Crusader’s Wife, s. 246-247: ,Tunc enim constat ei de morte
viri ex quo per quingennium expectavit. [...] Sed quid faciet si nunc per magistrum militum
ut ibidem dicitur certificari non poterit de morte viri, sicut sepe accidit in magnis preliis et precipue
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wzgledem dotychczasowego pogladu ogétu kanonistéw na tego typu sytuacje®.
Zdaniem tego mediewisty wplyw na znaczace zlagodzenie nieugietego do tej
pory stanowiska jurystow koscielnych wywarly militarne kleski krzyzowcow,
jak cho¢by przegrana w bitwie pod Hittin z 1178 roku, gdy Saladyn uprowadzit
do niewoli wielu zolnierzy chrzescijanskich, i kolejne préby odbicia Ziemi
Swietej z rak saraceniskich zakoficzone fiaskiem (mowa o I1I oraz IV krucjacie).
Nie dziwi réwniez skorzystanie z osiggniec ius romanum, poniewaz w okresie
dzialalno$ci Wawrzynca Hiszpana odkrywano prawne dziedzictwo antyku,
co skutkowalo jego recypowaniem na grunt kanonistyki, czego i 6w autor nie
omieszkal uczynic¢ w swojej glosie.

Henryk z Suzy (1 1271) w komentarzu do dekretatu In praesentia akcentowat
doniostos¢ nierozerwalnosci matzenstwa, zaznaczajac, ze powinno si¢ karaé
tych, ktérzy - mimo absencji wspolmalzonka - podstepnie oraz bez wiedzy
Kosciota zawarli nowe malzenstwa’. Od strony formalnej postulowal, zeby
dochodzenie toczyto si¢ poufnie wobec ordynariusza, a nie coram Ecclesia.
W ocenie Hostiensisa, wzietej zreszta od Klemensa III, zeznania jednego $wiad-
ka nie s3 tozsame z niezaprzeczalng wiescig (certum nuntium), ktéra ma range
pelnego dowodu (plena probatio). Przy tym nie wymagat on uzyskania przez
sedziego pewnosci moralnej, lecz przekonania w stopniu prawdopodobien-
stwa (verisimilis praesumptio), aby przyzna¢ informacji $wiadczacej o Smierci
walor wystarczalno$ci.

Ten sam dokument stat si¢ przedmiotem analizy Antoniego z Butrio (1 1408),
ktéry rozréznit dwie hipotetyczne sytuacje ponownego malzenstwa pod nie-
obecnos¢ wspdétmalzonka — w pierwszej ktos dokonuje tego wylacznie oso-
bista powaga (matrimonium clandestinum®'); w drugiej natomiast nupturient

sarracenorum et christianorum ubi multi pereunt de quibus nihil noverunt hii qui ducebant
exercitum? Mittat ad vicinas civitates si possit; alias contrahat”.

% Por. ]. Brundage, The Crusader’s Wife, s. 247.

°% Por. Henricus de Segusio, In quatrum decretalium librum commentaria, doctissimorum
virorum quam pluribus adnotationibus illustrata, Venetiis 1581, k. 6v. Surowo$¢ kardynata-biskupa
Ostii byta rezultatem checi zapobiezenia temu, zeby osoby niepewne co do zgonu wspoétmatzonka
samowolnie nie wstepowaly w powtdrne matzenstwa, ktore z racji nieistnienia wowczas formy
kanonicznej cieszyly si¢ favor iuris, stad bez przestanki przeciwnej zakladano ich waznos¢. Rzeczona
przestanka to nade wszystko odnalezienie si¢ prawowitego matzonka, za§ kanoniczne postepowanie
zmierzajace do ukonstytuowania domniemania mialo owo ryzyko zminimalizowac.

' Wiecej o malzenstwa tajnych zob. A. Sosnowski, Impedimentum clandestinitatis. Ksztattowanie
sig kanonicznej formy zawarcia matzeristwa, ,,Annales Canonici” 13 (2017), s. 307-313.
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stara si¢ o pozwolenie na slub od wladzy koscielnej*. I tak dla na potrzeby
malzenstwa tajnego nalezy legitymowac sie tylko versmilis praesumptio, a do
otrzymania licencji juz plena probatio. Nakres§lona dyferencja to nic innego,
jak owoc przyjecia przez glosatora zasady Barttomieja z Saxoferrato, ze trze-
ba zadac tym bardziej przekonywujacego dowodu zgonu, im wigksze szkody
wywolatby ewentualny rozdzwiek pomiedzy fikcja prawna a rzeczywistoscia.
Trudno bowiem poréwnywac poziom zgorszenia wiernych i komplikacji, kto-
re spowodowaltby powr6t absentowanego matzonka, jesli nowe matzenstwo,
de facto bigamiczne, zawarto wylacznie w oparciu o wole jednostki albo an-
gazujac autorytet instytucji Kosciota.

Péznosredniowieczny kanonista Mikolaj de Tudeschis (+1445) potwierdzal,
ze nawet przediuzajaca si¢ nieobecnos$¢ matzonka per se nie jest dowodem
$mierci — dopiero, kiedy metrykalnie przekroczy on sto lat, uprawnione be-
dzie domniemywanie, ze zmarl, a przeszkoda wezla ustgpita®”. Wychodzac
od powyzej przytoczonej idei Barttomieja z Saxoferrato, Panormitanus opo-
wiedzial sie za przekazywaniem spraw de morte praesumpta do rozpatrzenia
trybunalom, ktére zagwarantuja doktadne ich zbadanie przez sedziego, bez
uszczerbku dla doktryny o nierozerwalnosci matzenstwa®.

Podsumowanie

Poczatki instytucji domniemanej $mierci wspdtmalzonka w spolecznosci
koscielnej siegaja pierwszych wiekdw chrzescijanstwa, zas jej zrodet winno
sie szuka¢ w prawie rzymskim, a takze pismach patrystycznych. Ojcowie
Kosciota, w opozycji do ustawodawstwa rzymskiego (sprzed reformy Le-
ona VI Filozofa) oraz barbarzynskiego, podkreslali $wigto§¢ malzenstwa
i na ogot zakazywali szybkiego dopuszczania do nowego zwiazku, gdy nie
dysponowalo si¢ dowodem $mierci. Ten tok myslenia zaaprobowaty synody,
jak tez papieze Leon I oraz Innocenty I, ktérzy poprzez obrong nieroze-
rwalnosci malzenstwa definitywnie uksztalttowali fundament materialny

°* Por. Antonius de Butrio, In librum quartum decretalium commentarii, Venetiis 1578, k. gv-10r.

» Por. A. Bucci, La Praesumptio mortis nel diritto canonico: leredita della decretalistica e la
codificazione, ,,Diritti Fondamentali” 5 (2016) nr 1, s. 8, http://dirittifondamentali.it/wp-content/
uploads/2019/04/1_2016-bucci_la-praesumptio-mortis-nel-diritto-canonico.pdf (29.08.2022).

°* Por. A. Bucci, La Praesumptio mortis nel diritto canonico, s. 9; cytat za J. Brundage, The
Crusader’s Wife, s. 249: ,,Et in summa hanc materiam relinquerem arbitrio iudicantis, ut diligenter
omnibus ponderatis consideret, utrum de morte sit facta certificatio”
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presumpcji zgonu, trwale rozrdzniajac eklezjalne i $wieckie postrzeganie
kwestii uznania za zmartego. Natomiast wazne osiaggniecia doby $redniowie-
cza to dekretaty Aleksandra III, Lucjusza III i Klemensa III, ktére rowniez
statuowaly wymog uzyskania pewnoséci moralnej co do zgonu, nie za$ tylko
przypuszczenia lub prawdopodobienstwa. Dokumenty te byly przedmiotem
bogatej refleksji dwczesnych prawnikéw, skupiajacych na sposobie proce-
dowania i dowodzenia.

Przeprowadzony wywdd klarownie uwypukla materialny aspekt processus
praesumptae mortis coniugis, ktéry w istocie rozstrzyga dychotomie miedzy
przymiotem nierozerwalnosci a interesem petenta — z oczywistym prymatem
tego pierwszego dobra prawnego, co bezsprzecznie uznac trzeba za podstawo-
wa zdobycz nauki prawa kanonicznego w przedmiocie omawianej instytucji
do XV wieku. Jednolito$¢ i cigglo$¢ nauczania pokazuje, ze taka hierarchie
wartosci winni przyjmowac wszyscy ci, ktorym przyjdzie mierzy¢ sie w prak-
tyce z rozsadzaniem takich przypadkéw, naturalnie przy zachowaniu fagod-
nosci duszpasterskiej, akcentowanej zwlaszcza przez komentatoréw listow
papieskich oraz ius decretalium.

ABSTRACT

The sources and development of the institution
of the presumed death of a spouse in canon law until 15" century

It is the objective of this paper to investigate the origins, and the subsequent evo-
lution, of the institution of the presumed death of a spouse in canon law, which,
in the currently-existing legal framework of the Church, is regulated in Canon 1707
of the Code of John Paul II. The very reason why the regulations in question were
adopted at all was the challenges of real life, addressed first by Roman law, and next
by (being at that time in statu nascendi) doctrine, expressed in the texts written by the
Fathers of the Church, in synodal decrees, and in the pastoral letters of Leo I, and
also of Innocent I. The method of addressing these challenges (by Christianity) was
adjusting the output of ancient lawyers to the teaching on marriage. The first thousand
years of the Church was the period when the attention of ecclesiastical authorities
was attracted by the problem in question, and also when, gradually, the doctrinal
foundations, and that means precise regulations, which determined the permanent
differences between the ecclesiastical and secular perception of the presumption
of death, were developed. The Middle Ages, in turn, were the time when a plenitude
of the decretals of the Bishops of Rome relevant to the matter in question were issued;
in particular, these included Perlatum est of Alexander III, Dominus of Lucius III and
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In praesentia of Clemens III, all of which finally ensured this discipline in de morte
praesumpta cases. It is impossible to fail to take under consideration an important
role played by the canon lawyers of the Middle Ages because their comments sig-
nificantly contributed to determining the procedural rules and methods of proving
applied so that a judge could stay assured that no reasonable doubts (about the fate
of a person being presumed death) had remained unaddressed.

KEYWORDS
presumed death of a spouse, missing spouse, can. 1707, history of canon law

ABSTRAKT

Zrédta i rozwéj instytucji domniemanej $mierci

wspoélmationka w prawie kanonicznym do XV wieku

Celem niniejszego artykulu jest odtworzenie genezy i sukcesywnej ewolucji instytucji
domniemanej $mierci wspotmaltzonka w prawie kanonicznym, ktéra w obecnym
porzadku prawnym Kosciota unormowana jest w kan. 1707 kodeksu Jana Pawta II.
U zarania tych regulacji znalazly si¢ nade wszystko wyzwania stawiane przez zycie,
na ktore probowalto odpowiedzie¢ najpierw prawo rzymskie, a nastgpnie rodzaca
sie doktryna — w pismiennictwie ojcéw Kosciola, orzeczeniach synodalnych i za po-
srednictwem listow papieskich Leona I oraz Innocentego I - poprzez dostosowanie
zdobyczy antycznych jurystéw do chrzescijaniskiej nauki o malzenstwie. Pierwsze
millenium Ko$ciota to dostrzezenie problemu przez wladze koscielng, a takze stop-
niowe klarowanie si¢ fundamentu doktrynalnego, czyli wskazan materialnych, ktdore
trwale rozrdznity eklezjalne i $wieckie postrzeganie kwestii uznania za zmarlego.
Sredniowiecze z kolei obfitowato w dekretaly biskupéw rzymskich — mowa zwlaszcza
0 Perlatum est Aleksandra III, Dominus Lucjusza 1111 In praesentia Klemensa III, ktore
ostatecznie utwierdzily t¢ dyscypling w sprawach de morte praesumpta. Nie mozna
réwniez poming¢ donioslej roli kanonistéw wiekow srednich, gdyz ich komentarze
wydatnie przyczynily sie do ustalenia regul proceduralnych oraz sposobéw dowo-
dzenia, stuzacych temu, aby sedzia osiggnal pewnos¢ moralna.

SLOWA KLUCZOWE
domniemana $mier¢ wspdétmalzonka, zaginiony wspoimalzonek, kan. 1707, historia
prawa kanonicznego
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