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ABSTRAKT

Propozycja ujednolicenia dwich przektadow Dekalogu
(Wj 20, 2-17; Pwt 5, 6-21) w Biblii Tysigclecia

Praca zawiera analiz¢ poréwnawczg dwoch przektadéw Dekalogu (Wj 20, 2-17; Pwt 5, 6-12)
w pigtym wydaniu Biblii Tysiaclecia. Celem artykulu jest wykazanie réznic miedzy tymi
tlumaczeniami, ktore nie wynikajg z tekstu oryginalnego, lecz odzwierciedlaja indywidualne
preferencje ttumaczy. Podsumowanie pracy stanowi propozycja ujednolicenia fragmentéw,
ktorych jednos¢ wynika z tekstu oryginalnego.

SEOWA KLUCZOWE:
Biblia Tysigclecia, ttumaczenie, Dekalog

ABSTRACT

Proposal to unify two translations of the Decalogue
(Exodus 20:2-17; Deuteronomy 5:6-21) in the Millennium Bible

The paper presents a comparative analysis of two translations of the Decalogue (Exodus 20:2-17;
Deuteronomy 5:6-12) in the fifth edition of the Biblia Tysigclecia (Millennium Bible). Its ob-
jective is to demonstrate differences between these translations, which do not arise from the
original text but rather reflect the individual preferences of the translators. The conclusion of the
study includes a proposal for harmonizing parts where unity is derived from the original text.

KEYWORDS:
Millenium Bible, translation, Decalogue




Problematyka ttumaczenia tekstow biblijnych

Kazdy proces tlumaczenia tekstu odbywa sie zasadniczo na dwdch plaszczy-
znach: rozumienia i dewerbalizacji, czyli najpierw na uchwyceniu sensu tekstu
zrodtowego, a w dalszym ciggu na reekspresji, czyli przeniesieniu tegoz sensu
na jezyk docelowy'. Na obu tych plaszczyznach przeklad biblijny stawia ttuma-
cza przed ogromnym wyzwaniem lingwistycznym. Na poziomie rozumienia
tekstu zrodtowego tlumacz musi mierzy¢ si¢ z réznorodnoscia gatunkow
literackich, wieloscig autoréw, a takze motywow teologicznych. Od tlumacza
podejmujacego sie takiego dziatania oczekiwac bedziemy nie tylko doskonate-
go opanowania jezykow biblijnych, lecz takze znajomosci bogatego kontekstu
kulturowego i historycznego. Na poziomie reekspresji wazne bedzie wlasciwe
oddanie sensu tekstu, z uwzglednieniem osoby czytelnika, tak aby postac ttu-
macza pozostawata wlasciwie niewidoczna. Odbiorca powinien mie¢ wrazenie,
ze czyta tekst w swoim jezyku ojczystym, a jednoczesnie w pelni rozumie jego
przekaz. Te kryteria dobrego przektadu stawiajg ttumacza wobec wielu pytan
i watpliwosci. Przytocze tylko niektére z nich, m.in.:
W jaki sposob tlumaczy¢ wyrazy polisemiczne? Greckie stowo BantiCw to
»chrzci¢” czy ,zanurzac”?, Yyoxn to tchnienie czy dusza? Nie zawsze kontekst
podpowiada wlasciwy ekwiwalent w jezyku docelowym, a ograniczenie tlu-
maczenia do jednego z nich moze zubazac tres¢ przekladu®.

Czy tekst biblijny powinien by¢ ttumaczony jednoznacznie, czy jednak
powinno si¢ zachowywac wielos¢ mozliwosci interpretacyjnych? Biblia nie
jest zwykla ksigzka, ktorg czyta si¢ ptynnie od rozdzialu do rozdziatu, zawiera
teksty gleboko teologiczne, postugujace czesto jako teksty do rozwazan i me-
dytacji. Na tym polega piekno i glebia tekstu biblijnego. Dlatego wazne jest,
aby w procesie ulatwiania czytelnikowi zrozumienia tekstu nie zatraci¢ jego
glebi, podsuwajac gotowq juz interpretacje’.

Por. A. Pisarska, T. Tomaszkiewicz, Wspédtczesne tendencje przekladoznawcze, Poznan 1996,
s. 67-112.

Por. A. Gomola, Niejednoznaczna Biblia. O tumaczeniu terminow polisemicznych, ,,Miesigcznik
Znak” 2013 nr 6 (697), s. 85.

> Por. K. Bardski, Ekumeniczny przektad Pisma Swigtego i projekt Edycji Sw. Pawta. Metodyka
i dylematy wspdtczesnych tumaczen: Biblii, w: Zywe jest Stowo Boze i skuteczne. Ksigga pamigtkowa
dla B. Wodeckiego, zebrat i opr. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 68.
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Jak przekladac terminologie biblijna, aby byla zrozumiata dla wspolcze-

snego czytelnika? (l{avia - thumaczona w Biblii Gdanskiej i Warszawskiej jako

»kakol’”, przybrata w Biblii Tysiaclecia (BT) forme ,,chwast™, co jest zabiegiem
uzasadnionym, gdyz utatwia zrozumienie tekstu czytelnikowi niezaznajomio-
nemu z terminologig rolnicza.

Czy powinno si¢ odejs$¢ od archaicznego jezyka biblijnego na rzecz jezyka
wspolczesnego? Wreszcie pozostaje pytanie o styl biblijny, ktdrego charaktery-
styczne sfownictwo (takie jak: ,,albowiem’, ,,fakna¢”, ,nieprawos¢’, ,niewiasta’,

»porodzi¢’, ,,spozywac” itp.) od razu uswiadamia nam, ze mamy do czynienia

z Pismem Swietym’®. W jaki sposdb uwspétczesniaé przektad, nie zatracajac
jednoczesnie tego, co ks. Eugeniusz Dabrowski okresla ,,dostojenstwem god-
nym tekstu natchnionego”? Biblista ten podaje kilka przyktadéw zbyt potocz-
nego lub Zargonowego ttumaczenia zwrotéw hebrajskich w Ksiedze Izajasza,
w pierwszym wydaniu Biblii Tysigclecia®. Wiekszo$¢ z nich zostata poprawiona
juz w kolejnym wydaniu, jednak moga stuzy¢ zobrazowaniu niewlasciwych
rozwigzan, ktorych nalezy unika¢ w thumaczeniu.

BT1: Jesli nie powiedza czego$ w tym rodzaju (Iz 8, 20) — BT2: jesli nie beda
mowic zgodnie z tym stowem

BT1: Jahwe ci¢ rzuci mocno czlowiecze, na leb, na szyje (Iz 22, 17) - BT2: oto
Pan zrzuci ci¢ czlowiecze, z wielkim rozmachem

Czy przeklad biblijny powinien mie¢ charakter uniwersalny, czy tez po-
winien miec z gory zalozony cel?

Wypracowana w translatoryce teoria tzw. skoposu glosi, ze wlasciwie nie
istnieja przeklady, ktore bylyby pozbawione jakiego$§ wczesniej zatozonego
celu’. Doskonale wida¢ to na przykladzie Biblii Tysiaclecia, ktéra praktycznie
od samego poczatku stuzy jako postawa tekstow liturgicznych, co nie pozostaje

Por. E. Gieparda, Chwast albo kgkol, trawa i siano. Z problematyki ttumaczen nazw realiow
biblijnych, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 1994 nr 3, s. 293.

Por. D. Bienkowska, Polski styl biblijny, £.6dz 2002, s. 53-54.

Por. E. Dabrowski, Nowy polski przektad Pisma Swigtego z jezykéw oryginalnych, Londyn 1967,
s. 30.

Por. M. Majewski, Jak przektady zmieniajq Biblig. O teorii i praktyce thumaczenia Pisma Swigtego,
Krakow 2013, s. 88-89.
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bez wptywu na samo ttumaczenie, ktére musi by¢ zrozumiate bez dodatkowych
przypisow i komentarzy.

Te wszystkie dylematy zwigzane z przekladem tekstu biblijnego wymagaja
od tlumacza podejmowania jednostkowych decyzji. Trudno sili¢ si¢ na stworze-
nie jednolitej zasady tltumaczenia tekstu biblijnego, poniewaz takowej nie da si¢
wypracowac, majac przed soba dzieto tak zlozone i réznorodne. Ttumacz musi
sie wykazywac glebokim zrozumieniem tekstu, ale takze ogromna kreatyw-
noscia, jesli chodzi o oddanie mozliwie najwigkszej czesci sensu zrodtowego.

Jednoczesnie nie jest zadaniem tatwym, aby jeden ttumacz dokonat komplet-
nego przekladu calego Pisma Swietego, takie przektady nalezg raczej do rzad-
kosci. Dlatego do tak rozbudowanych projektéw kluczowe jest powotanie
calego zespolu ttumaczy i korektoréw. Podobnie bylo w przypadku tworzenia
Biblii Tysiaclecia.

Prace nad kolejnymi wydaniami Biblii Tysiaclecia

Prace nad polskim przektadem Pisma Swigtego z jezykow oryginalnych roz-
poczely sie w 1959 roku z inicjatywy benedyktynéw tynieckich pod prze-
wodnictwem o. Augustyna Jankowskiego. Gléwng inspiracja byta potrzeba
stworzenia ttumaczenia Biblii, ktére nie opieraloby si¢ na istniejacych prze-
ktadach facinskich, ale byto bezposrednim przelozeniem tekstow z jezykow
oryginalnych na jezyk polski. Inng motywacja byta rozpowszechniajgca si¢
praktyka korzystania z Pisma Swietego wsréd wiernych®.

To przedsigewzigcie okazalo si¢ ogromnym wyzwaniem organizacyjnym,
wymagajacym powolania sztabu biblistow, Zespotu Rewizyjnego oraz Zespolu
Korekty Literackiej. Tlumaczom przydzielone zostaly poszczegdlne ksiegi
Pisma Swietego, nastepnie kazdy z nich droga korespondencyjna przesytat
swoja propozycje ttumaczenia. Te nastepnie byly sprawdzane zaréwno przez
redakgje, jak i Zespot Rewizyjny odpowiedzialny za poprawki merytorycz-
ne oraz Zespot Korekty Literackiej, ktéremu powierzone zostaty poprawki
literackie. Nastepnie ustalano ostateczng wersje tekstu, ktora byla jeszcze raz
rewidowana przez wydawnictwo’.

Por. R. Pietkiewicz, Nieznane poczgtki Biblii Tysigclecia, ,Collectanea Theologica” 83 (2013) nr 1,
S. 5—56.

Por. R. Pietkiewicz, Biblia Tysigclecia w tradycji polskiego edytorstwa biblijnego, Wroclaw 2004,
s. 79.
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Mimo bardzo ztozonego procesu redakcyjnego, jakiemu podlegal kazdy
ttumaczony tekst, mozemy zauwazy¢, ze kazdy z nich traktowany jest indy-
widualnie i nie ma korelacji migdzy powstajacymi ttumaczeniami, stad czgsty
brak harmonii nawet mie¢dzy tekstami paralelnymi. Taka niejednolitos¢ thu-
maczeniowa moze powodowac wiele nieporozumien zwigzanych z wlasciwym
odczytaniem tekstu oryginalnego. Niekonsekwencje moga znieksztalcac sens
ttumaczonego tekstu, dezorientowac czytelnika, a nawet prowadzi¢ do powsta-
wania blednych interpretacji.

Ksiadz Julian Warzecha w artykule na temat dylematéw w przekiadzie bi-
blijnym porusza kwesti¢ harmonizacji ttumaczen: ,,Znana jest sprawa z Ewan-
gelii synoptycznych, gdzie wiele tekstow jest tozsamych. Wydaje sie zupelnie
logiczne, iz takie teksty winny by¢ przelozone identycznie™ . Podobnie ma si¢
sprawa imion i nazw wlasnych, a takze dubletéw, do jakich nalezy interesujacy
nas tekst Dekalogu.

O samym tekscie Dekalogu ksiagdz Warzecha pisze: ,,Podobne zjawisko wy-
stepuje w niektorych ksiegach Starego Testamentu. I tak na przyktad wiadomo,
iz Dekalog ma dwie wersje (Wj 20; Pwt 5). Cho¢ nie sg one catkiem identyczne,
to jednak wiele sformutowan w jezyku hebrajskim jest tozsamych. Czy winny
one brzmie¢ identycznie w przektadzie? Ttumacz nie ominie tego problemu,
nawet jesli przeklada tylko jedng z tych dwu wymienionych ksiag”.

Tu wiasnie dotykamy istoty problemu. Mimo ze przekladu obu tekstow do-
konywato dwdch réznych thumaczy, wazne jest, aby zachowac ich oryginalna
harmonie.

Tymczasem kazde pdzniejsze wydanie Biblii Tysiaclecia, co prawda wprowa-
dzalo nowe poprawki do tekstu, jednak wiekszosc¢ z nich dotyczy zmiany stow-
nictwa i dostosowania tekstu do wspoétczesnego czytelnika. W ten sposéb przy-
ktadowo zamieniono w Dekalogu stowo ,wywiod!” na ,wyprowadzit” lub ,,czcze
rzeczy’ na ,blahe rzeczy”. Te pojedyncze zmiany zostaly co prawda wprowa-
dzone jednakowo do obu tekstow, jednak nigdy nie ujednolicono ich w calosci.

Wszelkie poprawki byly inicjowane przez Zespdt Rewizyjny, ktory wysy-
tal swoje propozycje do zatwierdzenia przez tlumaczy. Byta to wiec bardzo
skrocona droga wzgledem rzeczywistej pracy tlumaczeniowej wykonanej
nad pierwszym wydaniem. Warto zauwazy¢, ze wszystkie poprawki nadal
dotycza jedynie poszczegolnych tekstow, nie za$ ich wzajemnej relacji. Mimo

10

J. Warzecha, Niektore dylematy w przekladaniu Biblii, w: Méw, Panie, bo stucha stuga Twdj.
Ksiega pamigtkowa dla ks. prof. Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, zebr.
i oprac. W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 228-232.
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wiec powstania pieciu wydan Biblii Tysigclecia, ciggle nie dysponujemy zhar-
monizowanym przekladem dwoéch tekstéow Dekalogu, ktory oddawalby jego
oryginalng jednosc¢".

Poréwnanie dwdch wersji Dekalogu Wj 20, 2-17 i Pwt 5, 6-21

W dalszej czesci poréwnane zostaly dwa teksty Dekalogu w ttumaczeniu pig-
tego wydania Biblii Tysiaclecia. W przektadzie polskim mozemy znalez¢ wiele
réznic miedzy dwoma Dekalogami, ktére nie maja swoich podstaw w tekscie
oryginalnym.

Ponizej zamieszczono tabele przedstawiajaca dwa teksty Dekalogu pocho-
dzace z tegoz wydania wraz z dwoma tekstami Dekalogu w tekscie oryginal-
nym". Kolorami zaznaczono te fragmenty polskiego ttumaczenia, w ktérych

pojawiaja sie rozbieznosci, a ktorych nie znajdziemy w tekscie hebrajskim.

Tabelanr 1

Wj 20

Pwts

Oryginal Wj Oryginal Pwt

* Ja jestem Pan,

twoj Bog, ktory cie
wyprowadzil z ziemi
egipskiej, z domu
niewoli.

3 Nie bedziesz mial
cudzych bogéw obok
Mnie!

4 Nie bedziesz czynit
zadnej rzezby ani
zadnego obrazu tego,
co jest na niebie
wysoko, ani tego,

co jest na ziemi
nisko, ani tego, co jest

w wodach pod ziemig!

6 Jam jest Pan, Bog
twoj, ktory cie
wyprowadzil z ziemi
egipskiej, z domu
niewoli.

7 Nie bedziesz miat
cudzych bogéw obok
Mnie!

8 Nie bedziesz czynit
sobie zadnej rzezby
ani zadnego obrazu
tego, co jest na niebie
wysoko albo na ziemi
nisko, ani tego co jest
w wodzie pod ziemig.

R TR I IR
O1¥% TIRR TR
‘o°72¥ NAn

WY TR M 23N
D797 PIRR TR
Nakymhphola)

R 29-m X9
2219-2Y 00K

oooR 79-m XD
219-9Y 00N

299 Tp-nyn X7
oMY W 1PRD-72)
NORR IR WR1 2ven
TIR? NORR M2 WK

209 T7-1yyn-X7
D°RYR WK 73nR-92
nonn PN WR Synn
TIR? NOAR 092 WK

11

12

Por. R. Pietkiewicz, Biblia Tysigclecia, s. 79.
Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. K. Elliger, W. Rudolph, Stuttgart 1967-1977.
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Wj 20

Pwts

Oryginal Wj

Oryginal Pwt

5Nie bedziesz oddawal ° Nie bedziesz

im poklonu i nie
bedziesz im stuzyt,
bo Ja Pan, Bog twoj,
jestem Bogiem
zazdrosnym, ktory
za nieprawos¢
ojcow karze synow
do trzeciego

i czwartego pokolenia,
tych, ktérzy Mnie
nienawidza.

¢ Okazuje za$ faske
az do tysigcznego
pokolenia tym,
ktérzy Mnie mitujg

i przestrzegaja moich
przykazan.

7 Nie bedziesz
wzywal imienia

Pana, Boga twego,

w blahych rzeczach,
bo nie pozwoli Pan
by pozostat bezkarny
ten, ktory wzywa Jego
imienia w blahych
rzeczach.

8 Pamietaj o dniu
szabatu, aby
go uswiecic.

9 Sze$¢ dni bedziesz sie

trudzit i wykonywat
wszystkie swoje
zajecia.

oddawat im poktonu
ani nie bedziesz

im stuzyl, bo Ja, Pan,
twoj Bog, jestem
Bogiem zazdrosnym,
ktory karze
nieprawo$¢ ojcow
na synach do trzeciego
i czwartego
pokoleniu - tych,
ktérzy Mnie
nienawidza,

© a okazuje faske

do tysigcznego
pokolenia tym,
ktérzy Mnie mituja

i przestrzegaja moich
przykazan.

"Nie bedziesz
wzywal imienia
Pana, Boga twego,

w blahych rzeczach,
bo nie dozwoli Pan,
by pozostat bezkarny
ten, kto wzywa Jego
imienia do w btahych
rzeczach.

12 Bedziesz zwazat
na szabat, aby

go $wiecié, jak

ci nakazal Pan, Bog
twoj.

13 Sze$¢ dni

bedziesz si¢ trudzit

i wykonywat wszelkg
twa prace,

21 0% MmRYD-X?
7T 9238 °3 07D

0°12-5Y DR 13V 7pd
DYV DWRY-7Y
ORIW?

D°97R2 700 Y
nign M 20K?

M-0W-NY Ripn X7
P17 89 02 KWW TN
R -YR DR M
RWY inw-ny

navs

m‘*-ng; 'H'DI
TR

"Wy TaYR o°n) NYY
ARIRR-22

N9 077 mopwn-x
T 03X 93 072YN

0°12 -9y niax 7y TP
DYV DWRY-51
w7

D°D78? 7O Ay
nign M 20K?

mr-oy-ny Ripn X°
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XWY inw-ny
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Wj 20

Pwts Oryginal Wj

Oryginal Pwt

'° Dzien za$ siodmy
jest szabatem

Pana, Boga twego.
Nie bedziesz

przeto w dniu tym
wykonywac zadnej
pracy ani ty sam,

ani syn twoj, ani
twoja corka, ani twoj
niewolnik, ani twoja
niewolnica, ani twoje
bydlo, ani przybysz,
ktory przebywa

w twoich bramach.

"W szes¢ dni bowiem
uczynil Pan niebo,
ziemie, morze oraz
wszystko, co jest

w nich, sio6dmego

za$ dnia odpoczal.
Dlatego poblogostawil
Pan dzien szabatu

i uznat go za $wiety.

> Czcij ojca twego

i twoja matke, abys
dtugo zyt na ziemi,
ktdra Pan, Bog twdj,
ci daje.

3 Nie bedziesz zabijat.

4 Nie bedziesz
cudzolozyt.

's Nie bedziesz kradt.
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4 lecz dzien siddmy
jest szabatem Pana,
Boga twego. Nie
bedziesz wykonywat
zadnej pracy ani ty,
ani twdj syn, ani twoja
corka, ani twoj stuga,
ani twoja stuzaca, ani
twoj wol, ani twoj
osiol, ani zadne twoje
zwierze, ani przybysz,

ktory przebywa

w twoich bramach;
aby wypoczeli twdj
niewolnik i twoja
niewolnica, jak i ty.

's Pamietaj, ze byles
niewolnikiem

w ziemi egipskiej

i wyprowadzit cie
stamtad Pan, Bog
twdj, reka mocng

i wyciaggnietym
ramieniem: przeto
ci nakazat Pan, Bog
twdj, strzec dnia
szabatu.

16 Czcij swego ojca
i swoja matke, jak
ci nakazat Pan, Bog
twoj, aby$ dlugo zyt
i aby ci si¢ dobrze

powodzilo na ziemi,
ktora ci daje Pan, Bog

twoj.

'7 Nie bedziesz zabijal.

1 Nie bedziesz
cudzolozyt.

"9 Nie bedziesz kradt.
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Wj 20 Pwts Oryginal Wj Oryginal Pwt
16 Nie bedziesz méwil  *° Nie bedziesz méwil W 79 972 Myn-82 X)W 79 972 Mvn-8oN
przeciw blizniemu falszywie przeciw
twemu kiamstwa jako blizniemu swemu jako
$wiadek. $wiadek.
7 Nie bedziesz > Nie bedziesz Y1 2 Thnn X KDY 930 nWR Thin X9
pozadal domu pozadal zony swojego I NYR TAD-X? TR Y 02 RN
twojego blizniego. blizniego. Nie bedziesz 1Y) InpRY 17237 10m I InpR 1723
Nie bedziesz pozadal  pragnat domu swojego  7¥77 WK 9) 11hp) Y77 WK 79

zony blizniego twego, blizniego ani jego pola,
ani jego niewolnika,  ani jego niewolnika,
ani jego niewolnicy,  ani jego niewolnicy,
ani jego wolu, ani ani jego wolu, ani

jego osta, ani zadnej  jego osta, ani zadnej
rzeczy, ktora nalezy  rzeczy, ktéra nalezy

do blizniego twego.  do twojego blizniego.

7Zrédlo: badania wlasne.

Przykazanie pierwsze

Pierwsza réznice w obu ttumaczeniach mozemy zauwazy¢ juz w samej pre-
ambule wprowadzajacej czytelnika w tres¢ Dekalogu. Poczatkowe zdanie,
w ktérym Bog dokonuje autoprezentacji, w jezyku oryginalnym brzmi:
THOR M 221X, dla obu wersji. W ttumaczeniu Biblii Tysigclecia znajdziemy
jednak nieco odbiegajace od siebie przeklady. ,,Ja jestem Pan, twoj Bog” w Ksie-
dze Wyjscia i ,,Jam jest Pan, Bog twdj” w Ksiedze Powtorzonego Prawa. Ta dys-
harmonia obrazuje doskonale dylemat, o ktérym wspomnieli$my wczesniej,
a mianowicie problem uwspoélczesnienia przekladu biblijnego. Ttumacz wersji
z Ksiegi Wyjscia uzyt prostszej i bardziej pospolitej formy ,,Ja jestem’”, podczas
gdy tlumacz wersji z Ksiegi Powtdrzonego Prawa nadaje tekstowi juz nieco inny,
bardziej uroczysty charakter, uzywajac formy ,,Jam jest”. Wybor taki popiera
ks. Stanistaw Medala w uwagach do Biblii Tysigclecia: ,, Archaizméw jezykowych
w przektadzie prawie wcale sie nie spotyka, cho¢ zostawiono - i chyba catkiem
stusznie — terminy i wyrazenia wnoszace atmosfere odrebnosci i powagi, jak
»opoka’, ,,buktaki’;, ,,stagwie’, ,wlos¢”, ,,Jam jest’, ,,zaprawdg’, ,,zaiste” itp.”* Mozna

¥ Por. S. Medala, Biblia Tysigclecia: kilka uwag na temat ttumaczenia, ,Collectanea Theologica”
37 (1967) nr 2, s. 82—-96.
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jednak poda¢ w watpliwo$¢, czy taki wybdr jest zgodny z Biblig Tysiaclecia,
ktéra w swoim zalozeniu miala byt przekladem uwspoétczesnionym.

Druga bardzo istotng kwestia tego fragmentu jest szyk zdania. W wersji
z Ksiegi Wyjscia znajdujemy zapis ,,twoj Bog”, natomiast w wersji z Ksiegi
Powtdérzonego Prawa — ,,Bog twdj”. Z jednej strony zapis zaimka dzierzawczego
w szyku postpozycyjnym nie powinien dziwi¢, gdyz jest jednym z gléwnych
wyznacznikéw stylu biblijnego™, z drugiej strony jednak warto zada¢ sobie
pytanie, czy wspolczesnie nie powinno si¢ juz odej$¢ od tej zasady na rzecz
bardziej naturalnych rozwiazan sktadniowych. Niezaleznie od rozstrzygnie-
cia tego sporu, nie mozna si¢ nie zgodzi¢ z faktem, ze thtumacz powinien by¢
konsekwentny w stosowaniu obranego szyku, czego niestety zabraklo w prze-
kfadzie Biblii Tysiaclecia.

Kolejnym wartym zauwazenia szczegdtem jest thtumaczenie imienia Bozego,
wyrazonego tetragramem (JHWH). Chociaz oba ttumaczenia sg w tej kwestii
spojne, nie sposob ulec wrazeniu, ze stowo ,,Pan” nie jest przekladem, lecz
swego rodzaju interpretacjg. Okazuje si¢, ze ttumaczenie tetragramu byto
przedmiotem sporéw na przestrzeni powstawania kolejnych wydan Biblii Ty-
siagclecia. Pierwsze wydanie zawierato bowiem ttumaczenie ,,Jahwe’, ktore bu-
dzilo kontrowersje wsrod czesci biblistow opowiadajacych sie za zachowaniem
zydowskiej tradycji zamiany tetragramu JHWH, stowem ,,Adonai’, tj. ,Pan”
Taka zamiana stosowana byla takze w Biblii Jakuba Wujka oraz Wulgacie.
Problematyczna pozostawata wowczas takze kwestia odmiany stowa ,,Jahwe”:
spierano sig, czy ma ono pozostawa¢ nieodmienne, czy tez ma si¢ odmieniaé
w formie zenskiej, tj. ,,Jahwie, Jahwg” itd.”

Wszelkie spory zostaly zazegnane w 1976 roku za sprawg dwczesnego pry-
masa Polski, kard. Stefana Wyszynskiego, ktory ze wzgledow duszpasterskich
polecil zmiane imienia Jahwe na ,,Pan”. Taka zmiana zostala wprowadzona
juz w trzecim wydaniu Biblii Tysiaclecia, w roku 1980, i zostata zachowana
w kolejnych dw6ch wydaniach®.

W sprawie ttumaczenia tetragramu nie sposéb znalez¢ dobrego rozwigzania.
Zastgpienie go sfowem ,,Pan” zebrato swoja krytyke wérdd biblistow, ktdrzy

" Por. E. Wieczorek, Pismo Swigte a jezyk polski - kilka refleksji na temat przekladéw, w: ,, Przekonywat
ich o Chrystusie” Pawel — apostot i wojownik Chrystusa, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakow
2008, s.113-126 (Hermeneutica et Judaica, 2).

¥ Por. R. Pietkiewicz, Biblia Tysigclecia w tradycji polskiego edytorstwa biblijnego, s. 142-146.

Por. J. Chmiel, Textus receptus wpélczesnej Biblii polskiej. O trzecim wydaniu Biblii Tysigclecia,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 34 (1981) nr 5, s. 274-280.
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uznali je nie tyle za tlumaczenie, ile zamiane. Jeszcze przed powstaniem pig-
tego wydania Biblii Tysiaclecia probowano uzyska¢ zgode Komisji Episkopatu
Polski na powr6t do formy ,,Jahwe’, jednak ostatecznie uchwata taka nie zostata
podjeta”.

Pytanie o wlasciwg forme imienia Bozego jest tak naprawde pytaniem o cel
ttumaczenia. Biorgc pod uwage fakt, ze Biblia Tysiaclecia wlasciwie od samego
poczatku wykorzystywana jest w celach liturgicznych, zastgpienie imienia Bo-
zego sfowem ,,Pan” rzeczywiscie wydaje sie mie¢ uzasadnienie duszpasterskie.
Od strony biblijnej pozbawia jednak redakcje jahwistyczna jej kluczowego
elementu, jakim jest uzywanie wlagnie imienia ,,Jahwe”.

Przykazanie drugie

Pierwszy werset przykazania drugiego ukazuje réznice, jesli chodzi o czasow-
nik 7y, znaczacy tyle co ,,zrobic’, ,uczyni¢” W wersji hebrajskiej wystepuje
on w formie zwrotnej 77, tj. ,,dla ciebie” badz ,,dla siebie”. Zwrotnos¢ ta zostata
uwzgledniona w tltumaczeniu Dekalogu w wersji z Ksiegi Powtdérzonego Prawa,
gdzie czytamy: ,,nie bedziesz czynil sobie Zadnej rzezby” (5, 8). Jednak w wersji
z Ksiegi Wyjscia zostala ona pominieta przez ttumacza: ,,nie bedziesz czynit
zadnej rzezby” (20, 4).

Ta z pozoru drobna réznica moze powodowa¢ pewne watpliwosci interpre-
tacyjne. Wyrazenie ,,nie bedziesz czynil sobie zadnej rzezby” stawia mocniejszy
akcent na cel czynienia sobie wizerunkéw czy podobizn. ,,Nie bedziesz czynit
sobie” zdaje si¢ mie¢ podobne znaczenie, jak ,,nie bedziesz czynit dla siebie”,

»hie bedziesz czynil, aby z nich korzystac”, co bardzo dobrze oddaje idee te-
goz przykazania, ktdre nie jest ogélnym zakazem czynienia rzezb, jak wyraza
to autor thumaczenia Ksiegi Wyjscia, ale dotyczy praktyk kultéw poganskich,
o czym mowi dalsza czgs¢ tekstu: ,,nie bedziesz oddawal im poklonu, ani nie
bedziesz im stuzyl” W innym wypadku za zlamanie tegoz przykazania mu-
sielibysmy uznac¢ takze umieszczenie przez Mojzesza weza na palu, jak i tez
wyrzezbienie postaci cheruboéw na Arce Przymierza'.

W dalszej czgsci wyszczegolnione zostaly wszelkie mozliwe formy podobizn.
Mamy tutaj do czynienia z tzw. meryzmem, ktéry za pomoca dwdch prze-
ciwstawnych poje¢ wyraza cato$¢ zbioru. Autor biblijny, méwiac ,to, co na
niebie, to co na ziemi, to co pod ziemig’, ma na mysli po prostu wszystko,

17

Por. R. Pietkiewicz, Biblia Tysigclecia. ..

** Por. J. Synowiec, Dekalog. Dziesig¢ waznych przykazat, Krakéw 2004, s. 97.
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co jest na $wiecie. W tym fragmencie znajdziemy takze drobng rozbiezno$¢
dotyczaca stowa ,woda’, ktére jest o tyle problematyczne, ze w jezyku hebraj-
skim jest ono wyrazone liczbg podwdjna. Takie rozumienie tego stowa, jest
zakorzenione w semickiej wizji §wiata, w ktérym wedle 6wczesnych wierzen
ziemia znajdowala si¢ miedzy wodami gérnymi, podtrzymywanymi sklepie-
niem niebieskim (podobnie tlumaczono wéwczas opady deszczu), a wodami
dolnymi znajdujgcymi si¢ pod ziemia.

Dlatego tez w ttumaczeniach biblijnych mozemy znalez¢ dwa sposoby
tlumaczenia tego slowa, badz to w liczbie pojedynczej - ,woda”, badz to
mnogiej — ,wody”.

Uzycie liczby mnogiej jest uzasadnione tam, gdzie mowa wlasnie o roz-
réznieniu na wody goérne i dolne. Takim tekstem moze by¢ na przykiad opis
stworzenia $wiata:

A potem Bog rzekl: Niechaj powstanie sklepienie wdd i niechaj oddzieli ono
jedne wody od drugich (Rdz 1, 6).

A potem Bog rzekt: Niechaj zbiora sie¢ wody spod nieba w jedno miejsce i niech
sie ukaze powierzchnia sucha (Rdz 1, 9).

W przypadku innych tekstéw, niezwigzanych z budowa $wiata, mozna z po-
wodzeniem uzy¢ liczby pojedynczej, ktdra jest bardziej naturalna dla wspot-
czesnego czytelnika. Uzycie liczby mnogiej stowa ,woda” zdaje si¢ by¢ jednak
charakterystyczne dla autora tlumaczenia Ksiegi Powtorzonego Prawa, gdyz
podobne jej zastosowanie znajdziemy takze w innym fragmencie: ,podobizng
czegokolwiek, co pelza po ziemi, podobizne ryby, ktora jest w wodach - pod
ziemig” (4, 18).

Kolejne réznice stanowia drobne rozbieznosci jezykowe, takie jak ttuma-
czenie spojnika 1 jako ,,i” w zdaniu: ,,i nie bedziesz im stuzyl” (Wj 20, 5), oraz
jako ,ani” w zdaniu: ,,ani nie bedziesz im stuzyl” (Pwt 5, 9). Oba te ttumaczenia
s3 poprawne jezykowo, jednak spojnik wykluczajacy ,,ani” zdecydowanie lepiej
pasuje do charakteru tekstu niz spdjnik tgczacy.

W dalszej czesci tego wersetu ponownie znajdujemy problem szyku postpo-

mozemy zauwazy¢ pewng niekonsekwencje.
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Tabela nr 2

Wj 20 Pwts

Wj 20, 2 twéj Bég Pwt 5, 6 Bog twoj

Wj 20, 5 Bog twdj Pwt 5, 9 twoj Bog
Wj 20, 7 Boga twego Pwt 5, 11 Boga twego
- Pwt 5, 12 Bog twoj
Wj 20, 10 Boga twego Pwt 5,14 Boga twego
Wj 20, 12 Bog twdj Pwt 5, 15 Bég twoj

- Pwt 5,16 Bég twdj

Zrédlo: badania wlasne.

W znaczacym stopniu przewaza forma archaiczna nawiazujaca do trady-
cyjnego stylu biblijnego, co jednak nie zgadza si¢ z duchem calosci Biblii
Tysiaclecia, ktéra w wigkszosdci uzywa szyku prepozycyjnego. Nie wdajac sie
w dyskusje, czy jest to zmiana dobra czy zta, z pewnoscig nalezy stwierdzic,
ze raz podjeta decyzja powinna by¢ konsekwentnie realizowana. Jak pisze
ks. Eugeniusz Dabrowski:

W Biblii Tysiaclecia przyjeto prawie bez wyjatku szyk prepozycyjny: twdj dar,
twoj skarb, twoj brat itp. I nie budzitoby to zadnych zastrzezen, skoro w zalozeniu
postanowiono ,,0dstapi¢” od tradycji biblijnego jezyka polskiego. Pod warun-
kiem wszakze, ze problem ten bedzie przemyslany konsekwentnie do konca i nie
wprowadzi do przektadu Zadnego zametu®.

Kolejny werset rowniez zostal przettumaczony za pomocg dwoch réznych
szykéw zdaniowych. W Ksiedze Wyjscia czytamy: ,ktory za nieprawos¢
ojcoéw karze synow do trzeciego i czwartego pokolenia” (20, 5), natomiast
wersja z Ksiggi Powtdrzonego Prawa podaje: ,,ktéry karze nieprawos¢ ojcow
na synach do trzeciego i czwartego pokolenia” (5, 9). Ta ostatnia stanowi bar-
dziej dostowne ttumaczenie hebrajskiego wyrazenia: 0°)2-%y, gdzie spojnik %y
przettumaczony zostal jako ,,na”. W zwigzku z tym powstala do$¢ nienaturalna
konstrukcja: ,kara¢ nieprawo$¢ na kim§” W Ksigedze Wyjscia zastosowano
bardziej dostosowany do jezyka polskiego odpowiednik: ,,karac za nieprawosc”

E. Dabrowski, Nowy polski przeklad Pisma Swigtego z jezykéw oryginalnych, Londyn 1967,
S. 44.
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Nalezy takze zwrdci¢ uwage na réznice w tlumaczeniu stowa 71p3, oznacza-
jacego: ,,pozostawi¢ bez kary”, ,uzna¢ wolnym od kary”*°. Wyrazenie to zo-
stalo przettumaczone w Ksigdze Wyjscia jako: ,,nie pozwoli Pan, by pozostat
bezkarny...” (20, 7), podczas gdy w Ksiedze Powtérzonego Prawa oddano
je jako: ,,nie dozwoli Pan, by pozostal bezkarny...” (5, 11). Oba tlumaczenia
postuguja si¢ stowami o wlasciwie identycznym znaczeniu, jedyng réznice
stanowi stylizacja tekstu. Ttumacz Ksiggi Powtorzonego Prawa po raz kolej-
ny postuguje sie bardziej poetycka i archaiczng formg ,,dozwoli¢” wzgledem
uzywanego powszechnie w jezyku polskim stowa ,,pozwoli¢”, uzytego przez
ttumacza Ksiggi Wyjscia.

Nie sposob jednak nie odnie$¢ wrazenia, ze oba te przeklady nieco odbiegaja
od oryginatu. Hebrajskg fraze: njm 1p» X7 °2 dostownie mozemy przettuma-
czy¢ jako: ,,bo nie pozostawi bezkarnym Pan...” W wersji oryginalnej wigkszy
akcent potozony jest wigc na aktywne dzialanie Boga jako Tego, ktdry karze
bezposrednio, badz tez uwalnia od kary. W wersji polskiej aspekt ten zanika,
bowiem w ttumaczeniu mamy do czynienia z Bogiem, ktéry udziela badz nie
udziela pozwolenia na wymierzenie kary, jednak sam nie jest podmiotem
karzacym czy utaskawiajacym.

W innym fragmencie Ksiegi Powtdrzonego Prawa mozemy znalez¢ jednak
ttumaczenie stowa 1123 jako ,,pozwoli¢”:

Na wyzyny $wiata go wyprowadzil, aby spozywal plony pola. Pozwolil mu miéd
wysysac ze skaly i oliwe z najtwardszej opoki (Pwt 32, 13).

Mozna wigc z powodzeniem wysnu¢ teze, ze stowo 7@} zostalo przez obu
ttumaczy przettumaczone niejako dwa razy, raz jako ,,pozwoli¢”, drugi raz
jako ,,pozostawiac bezkarnym”

Fraz¢ t¢ mozna poréwnac z innymi przykladami ttumaczenia stowa nip3:

Pan nieskory do gniewu, bogaty w laske, przebacza niegodziwos$¢ i grzech, lecz
nie pozostawia go bez ukarania, tylko karze grzechy ojcéw na synach do trzeciego,
a nawet czwartego pokolenia (Lb 14, 18).

** Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. ]. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu z kodami Stronga, Warszawa 2017, s. 676.
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Ja bowiem jestem z toba — wyrocznia Pana - by ci¢ wybawi¢. Zgotuje zagtade
wszystkim narodom, miedzy ktérymi ci¢ rozproszylem, ciebie za$ nie wyniszczg.
Ukarze cie jednak sprawiedliwie i nie ujdziesz zupelnie bezkarnie (Jr 30, 11).

Kto drwi z ubogiego, zniewaza jego Stworce, kto cieszy sie z kleski, nie jest bez
winy (Prz 17, 5).

Przykazanie trzecie

W stowach tlumaczen omawianych wersji rozpoczynajacych przykazanie trze-
cie wida¢ pewnag rdznice, jednak jest to rozbieznos¢ wynikajaca nie z kompe-
tencji ttumaczy, ale z samego tekstu oryginalnego. Wersja hebrajska postuguje
sie bowiem dwoma réznymi terminami: 727 (zachar — pamietac) dla Ksiegi
Wyijscia i MY (szamar - strzec, zachowywac) dla Ksiegi Powtérzonego
Prawa.

Inng réznice mozna zauwazy¢ w odniesieniu do stowa w7p, ktére w Ksie-
dze Wyjscia zostalo przettumaczone jako ,,uswigci¢” (20, 8), zas w Ksiedze
Powtérzonego Prawa jako ,$wieci¢” (5, 12). Oba czasowniki oddaja znacze-
nie stowa hebrajskiego, ktore obejmuje poswigcenie, oddanie, dedykowa-
nie czego$ Bogu™. Jednak jest to réznica raczej poziomu gramatycznego niz
semantycznego.

Wiekszg réznice mozemy dostrzec w thumaczeniu stowa 1Ko, ktore w je-
zyku hebrajskim oznacza prace, misje, interes”. W tlumaczeniu Biblii Ty-
sigclecia w wersji Ksiegi Wyjscia czytamy ,wszystkie twoje zajecia” (20, 9),
natomiast w Ksiedze Powtdrzonego Prawa ,wszelka twa prace” (5, 13). Stowo
»zajecia” w jezyku polskim posiada szersze znaczenie, obejmujace nie tylko
samg prace, lecz takze inne sprawy, aktywnosci, rozrywki, ktére mogtyby
przeszkadzaé w swietowaniu. Stowo ,,praca” ma znaczenie wezsze, odnosza-
ce sie tylko do tego, co cztowieka obcigza. Biorac pod uwage ide¢, ze szabat
ma by¢ dniem w pelni poswigconym Bogu, mozna sktoni¢ sie do szerszego
rozumienia tego pojecia. Za takim rozumieniem zakazu przemawiajg rowniez
jego pozniejsze interpretacje i zwigzane z nimi zakazy, takie jak zakaz podrézo-
wania, handlu czy noszenia ciezaréw™. Ponadto warto zauwazy¢, ze wezszemu
rozumieniu terminu ,,praca’ bardziej odpowiadalby inny hebrajski rzeczownik,

21

Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. ]. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 144.
> Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 551.
Por. J. Synowiec, Dekalog. Dziesie¢ waznych przykazan, s. 146-147.
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173y, ktéry obejmuje obowigzki, prace przymusows, stuzbe oraz prace fizyczna,
taka jak praca na roli czy hodowla zwierzat™.

Kolejne wersety rdznia si¢ miedzy sobg tylko podziatem interpunkcyjnym
zdania. Wersja z Ksiggi Powtdrzonego Prawa laczy werset 14 z poprzednia
trescig, podczas gdy w wersji z Ksiggi Wyjscia oddzielono oba zdania kropka.

Inna niespdjno$¢ widoczna jest w 10. wersecie 20. rozdzialu Ksiegi Wyjscia,
gdzie autor thumaczenia zdecydowat si¢ na dodanie stéw ,,przeto w tym dniu’,
nawigzujac do zdania poprzedzajacego. S1éw tych brak w wersji Dekalogu
z Ksiegi Powtdrzonego Prawa, nie znajdziemy ich takze w tekscie oryginalnym.

Nastepna rozbieznos¢ stanowi tlumaczenie stow 7nnR) 772v. W Ksiedze
Wyjscia sg one przettumaczone jako ,,niewolnik i niewolnica” (20, 10), z kolei
w Ksiedze Powtdrzonego Prawa jako ,,stuga i stuzaca” (5, 14). Bardziej ade-
kwatne wydaje si¢ tutaj thumaczenie wersji z Ksiegi Wyjscia, poniewaz lepiej
odpowiada kontekstowi kulturowemu, niewolnictwo byto bowiem zjawiskiem
powszechnym posrod Izraelitow. Okreslenie ,,stuga i stuzaca” wywoluje raczej
skojarzenia dotyczace pracownikow, ktorzy otrzymywali zaplate za swoja prace
i nie byli przedmiotem handlu. Fakt, ze najnizsza warstwa spoteczna zostata
objeta przykazaniem czci szabatu, moze pelni¢ tutaj funkcje meryzmu, czyli
zestawienia dwdch skrajnych pojec¢ w celu objecia catego zakresu, jaki jest mie-
dzy nimi. Zdanie p6zniejsze ,,aby wypoczeli twdj niewolnik i twoja niewolnica
jak ity”, moze oznaczaé po prostu kazdego mieszkanca domu, niezaleznie
od stanu i petnionej funkcji.

Co ciekawe, w przytoczonym wyzej uzasadnieniu: ,,aby wypoczal twdj nie-
wolnik i twoja niewolnica tak jak i ty” (Pwt 5, 14), w tekécie oryginalnym, uzyte
s3 te same sfowa co wczesniej, tj. TR 772V, jednak w tym miejscu zostaty
one przetlumaczone przez ttumacza Ksiegi Powtérzonego Prawa jako ,,nie-
wolnik i niewolnica” Mozemy wiec zauwazy¢ u ttumacza brak konsekwencji
w obrebie jednego tekstu.

Jeszcze jedna roznice mozemy dostrzec w thumaczeniu stowa 373, ktore
w Ksiedze Wyjscia zostalo oddane jako ,,bydlo”, podczas gdy w Ksigedze Po-
wtdrzonego Prawa bardziej ogélnie - jako ,,zwierze”. Jesli chodzi o oryginal-
ne znaczenie tego stowa, Wielki stownik hebrajsko-polski® podaje zwierzeta
domowe lub zwierzgta w ogolnosci. Sugerujac si¢ wersja z Ksiegi Powtérzo-
nego Prawa, gdzie wczesniej w tekscie hebrajskim zostaje wymieniony takze
wol i osiol, mozna sklonic¢ sie do interpretacji bardziej ogélnej: ,ani wot, ani

** Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 727-728.
» L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 107-108.



24 Justyna Stuchlik

osiol, ani Zadne zwierz¢”. Ujednolicenie przekladu do stowa ,,zwierze” byloby
korzystne takze dla wersji z Ksiegi Wyjscia, poniewaz samo stowo ,,bydto”
ma duzo wezszy zakres znaczeniowy niz oryginalne stowo 3.

Dalszg cze¢s$¢ przykazania stanowig uzasadnienia tegoz nakazu, jednak w obu
wersjach Dekalogu s3 one odmienne juz na poziomie oryginalu. W Ksiedze
Wyjscia nakaz $wietowania szabatu jest motywowany dzietem stworzenia i fak-
tem, ze dzien siddmy byt dniem odpoczynku Boga. Natomiast wersja Ksiegi
Powtdrzonego Prawa skupia sie¢ na uzasadnieniu obowigzku odpoczynku takze
wsrdd niewolnikéw, odnoszac je do sytuacji Izraela z czaséw niewoli egipskie;.

Przykazanie czwarte

W przykazaniu czwartym znajdujemy w tlumaczeniach tylko jedng réznice,
ktora stanowi zmiana szyku zdania. W Ksiedze Wyjécia czytamy: , ktéra Pan,
Bog twdj, ci daje” (20, 12), z kolei w Ksigdze Powtérzonego Prawa: ,ktéra
ci daje Pan, Bog twdj” (5,16). Roznica ta wynika z tekstu hebrajskiego: mim-w/x
77 103 7098 W wersji z Ksiegi Wyjscia jest on przettumaczony dostownie

z zachowaniem oryginalnego szyku zdania, natomiast tltumacz Ksiegi Powto-
rzonego Prawa stusznie zdecydowat si¢ na dostosowanie ttumaczenia do zasad
jezyka polskiego.

Przykazanie piate, szoste, siodme

Trzy zakazy: ,,nie bedziesz zabijal”, ,nie bedziesz cudzotozyt’, ,,nie bedziesz
kradl”, brzmig wlasciwie identycznie w obu wersjach Dekalogu, zaréwno jesli
spojrzymy na wersje hebrajska, jak i na jej polskie tltumaczenie. Jedyna réznica
jest uzycie spdjnika ,,i” w oryginalnym tekscie z Ksiegi Powtérzonego Prawa.

Przykazanie ésme

Roéznica w ttumaczeniu, ktdra jest widoczna w przykazaniu 6smym, wynika
z roznicy jezykowej wystepujacej w tekscie oryginalnym. Wersja Ksiegi Wyj-
$cia zawiera stowo V¥ (20, 16), ktére oznacza falsz, klamstwo, oszustwo?®.

Tlumacz Ksiggi Wyjscia zdecydowal sie na uzycie stowa ,,ktamstwo’, co jest
wyborem uzasadnionym.
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Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. ]. Stamm, Wielki sfownik hebrajsko-polski, s. 596.
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W wersji Ksiegi Powtdrzonego Prawa znajduje sie stowo X1¥ (5, 20), ktore
oznacza co$ bezwartosciowego, daremnego™. Autor ttumaczenia oddaje je za
pomoca stowa ,falsz”, co nie do konca odpowiada znaczeniu stowa orygi-
nalnego. Co wiecej, ten sam ttumacz w przykazaniu dotyczacym imienia
Bozego, to samo wyrazenie ttumaczy jako ,blahe rzeczy” czy ,czcze rzeczy”
(w poprzednich wydaniach BT): ,,nie bedziesz wzywal imienia Pana, Boga
twego w blahych rzeczach”

Trudno dobrze odda¢ znaczenie stowa X\, wiekszo$¢ przektadow opowiada
sie za ktamstwem lub falszem. Juliusz Synowiec w komentarzu do Dekalogu
tlumaczy 6sme przykazanie jako: ,nie bedziesz odpowiadal przeciw bliznie-
mu twemu jako $wiadek oszukujacy”*®, co tez bardziej sklania si¢ w strone
swiadomego falszowania zeznania. Tymczasem tekst oryginalny moéwi raczej:

»hie bedziesz sktadal niepotwierdzonego zeznania”, co zdaje si¢ rozszerzaé
przykazanie takze o falszywe zeznania, ktére §wiadek sklada nieswiadomie.

Przykazanie dziewiate i dziesiate

Tlumaczenie dwoch ostatnich przykazan odpowiada oryginatowi, a widoczne
rozbiezno$ci wynikaja gtéwnie z roznic w tekscie oryginalnym. Jedyny wyjatek
stanowi zmiana szyku ostatnich stéw: ,,blizniego twego” (Wj 20) - ,twojego
blizniego” (Pwt 5).

Jak wykazalismy, sprawa szyku postpozycyjnego i prepozycyjnego pojawia si¢
w wielu miejscach Dekalogu, dlatego jej szczegdtowe rozstrzygnigcia musza
by¢ dostosowane do ogélnie przyjetych zalozen.

Propozycja ujednolicenia polskiego
przekladu Dekalogu w Biblii Tysiaclecia

Analizujac powyzsze roznice, mozemy zauwazyc, ze istnieje wiele punktow,
w ktérych mozna by zharmonizowac¢ oba teksty Dekalogu. Ponizej przedsta-
wiono tabele podsumowujaca propozycje ujednolicenia polskiego tlumaczenia
Dekalogu w Biblii Tysiaclecia. Miejsca, ktore z powodzeniem mozna ujedno-
lici¢ do jednej wspdlnej formy, zaznaczono wytluszczeniem.

¥ Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 428-429.
** . Synowiec, Dekalog. Dziesigé waznych przykazan, s. 225.
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Tabela nr 3

Justyna Stuchlik

Wj 20

Pwts

? Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory cie
wyprowadzil z ziemi egipskiej, z domu niewoli.

3 Nie bedziesz mial cudzych bogéw obok
Mnie!

4 Nie bedziesz czynil sobie zadnej rzezby ani
zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko,
ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego,

co jest w wodzie pod ziemig.

5 Nie bedziesz oddawal im poklonu ani nie
bedziesz im stuzyl, bo Ja Pan, twdj Bog, jestem
Bogiem zazdrosnym, ktéry za nieprawos¢
ojcow karze synow do trzeciego i czwartego
pokolenia, tych, ktérzy Mnie nienawidza.

¢ Okazuje za$ taske az do tysiacznego
pokolenia tym, ktérzy Mnie mituja
i przestrzegaja moich przykazan.

7 Nie bedziesz wzywal imienia Pana, Boga
twego, w blahych rzeczach, bo nie pozostawi
bezkarnym Pan tego, kto wzywa Jego imienia
w blahych rzeczach.

8 Pamietaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢.

9 Sze$¢ dni bedziesz si¢ trudzil i wykonywat
wszystkie swoje zajecia,

"° lecz dzien siédmy jest szabatem Pana,
twego Boga. Nie bedziesz wykonywal zadnej
pracy ani ty, ani syn twoj, ani twoja cérka, ani
twdj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani
twoje zwierze, ani przybysz, ktéry przebywa
w twoich bramach.

¢ Ja jestem Pan, twdj Bog, ktory cie
wyprowadzil z ziemi egipskiej, z domu niewoli.

7 Nie bedziesz mial cudzych bogéw obok
Mnie!

8 Nie bedziesz czynil sobie zadnej rzezby ani
zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko
albo na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodzie
pod ziemia.

% Nie bedziesz oddawat im poklonu ani
nie bedziesz im stuzyl, bo Ja, Pan, twoj
Bog, jestem Bogiem zazdrosnym, ktory
za nieprawo$¢ karze synow do trzeciego

i czwartego pokolenia, tych, ktorzy Mnie
nienawidzg.

1© a okazuje taske do tysigcznego pokolenia
tym, ktérzy Mnie mituja i przestrzegaja moich
przykazan.

" Nie bedziesz wzywal imienia Pana, Boga
twego, w blahych rzeczach, bo nie pozostawi
bezkarnym Pan tego, kto wzywa Jego imienia
do w btahych rzeczach.

2 Bedziesz zwazal na dzien szabatu, aby
go uswiecid, jak ci nakazat Pan, Bog twdj.

13 Sze$¢ dni bedziesz sie trudzit i wykonywat
wszystkie swoje zajecia,

"4 lecz dzien siddmy jest szabatem Pana,
twego Boga. Nie bedziesz wykonywal zadnej
pracy ani ty, ani twdj syn, ani twoja corka,
ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica,
ani twdj wol, ani twdj osiol, ani zadne twoje
zwierze, ani przybysz, ktory przebywa

w twoich bramach; aby wypoczeli twoj
niewolnik i twoja niewolnica, jak i ty.
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Wj 20

Pwts

"W sze$¢ dni bowiem uczynit Pan niebo,
ziemie, morze oraz wszystko, co jest w nich,
siddmego za$ dnia odpoczal. Dlatego
poblogostawil Pan dzien szabatu i uznat go za
Swiety.

2 Czcij ojca twego i twoja matke, abys dtugo
zyt na ziemi, ktdra ci daje Pan, twdj Bég.

3 Nie bedziesz zabijal.
4 Nie bedziesz cudzotozyt.
5 Nie bedziesz kradt.

6 Nie bedziesz méwil przeciw blizniemu
twemu kltamstwa jako §wiadek.

'7 Nie bedziesz pozadat domu twojego
blizniego. Nie bedziesz pozadal Zony
blizniego twego, ani jego niewolnika,
ani jego niewolnicy, ani jego wolu, ani
jego osla, ani zadnej rzeczy, ktora nalezy
do twego blizniego.

's Pamietaj, Ze byles niewolnikiem w ziemi
egipskiej i wyprowadzil ci¢ stamtad Pan, Bég
twoj, reka mocna i wyciagnietym ramieniem:
przeto ci nakazal Pan, Bog twoj, strzec dnia
szabatu.

16 Czcij swego ojca i swoja matke, jak

ci nakazat Pan, Bog twdj, abys dlugo zyl i aby
ci sie dobrze powodzito na ziemi, ktorg ci daje
Pan, twoj Bog.

'7 Nie bedziesz zabijal.
8 Nie bedziesz cudzolozyt.
9 Nie bedziesz kradl.

*° Nie bedziesz mowit falszywie przeciw
blizniemu swemu jako $wiadek.

*' Nie bedziesz pozadat zony swojego blizniego.
Nie bedziesz pragnat domu swojego blizniego
ani jego pola, ani jego niewolnika, ani jego
niewolnicy, ani jego wolu, ani jego osta, ani
zadnej rzeczy, ktdra nalezy do twego
blizniego.

Zrédto: badania wlasne.

W propozycji poprawy zastosowano nastepujace ujednolicenia:

« zastosowanie szyku prepozycyjnego konsekwentnie w catosci tekstu;

« zmiana formy archaicznej ,,Jam jest” na ,Ja jestem”;

« zastosowanie liczby pojedynczej rzeczownika ,woda”;

« redukcja ttumaczenia ,,nie dozwoli Pan, aby pozostal bezkarnym” do ,,nie

pozostawi bezkarnym”;

o stowo n>rop przettumaczono w obu wersjach jako ,,zajecia’



28 Justyna Stuchlik

Whioski koncowe

Analizujac oba ttumaczenia, mozna wysuna¢ ogoélny wniosek, ze ttumaczowi
Ksiegi Powtorzonego Prawa bardziej lezato na sercu oddanie podniostego i pa-
tetycznego stylu tekstu Dekalogu. Uzyte stownictwo oraz styl majg charakter
archaiczny i przypominaja tekst poetycki. Ttumacz Ksiegi Wyjscia postawit
na bardziej wspodlczesna forme, ktoéra cho¢ odbiera tekstowi pewna podnio-
stos¢, czyni tekst bardziej przystepnym dla czytelnika. Niezaleznie od obranego
stylu thumaczenia, obie wersje nie powinny odbiega¢ od siebie w miejscach,
gdzie nie robi tego tekst oryginalny.

Kwestia wprowadzania poprawek do Biblii Tysiaclecia pozostaje nadal tema-
tem kontrowersyjnym. Zdaniem czesci biblistow nie mozna wcigz poprawiaé
raz skonczonego dzieta. Podkreslaja oni konieczno$¢ powstania nowego nie-
zaleznego tlumaczenia, motywujac je zmianami jezykowymi i kulturowymi,
a ponadto problemami zwigzanymi z autorstwem przektadu. Jednoczesnie nie
mozna odmoéwic Biblii Tysiaclecia wielkiego sukcesu nie tylko jako samego
tlumaczenia, lecz takze jako tekstu niemal od samego poczatku obecnego
w liturgii. Dla wielu wiernych jest to jedyny znany tekst Pisma Swietego, pod-
czas gdy pozostale, by¢ moze nawet lepsze tlumaczenia, brzmia po prostu
obco. W tej sytuacji konieczna wydaje si¢ dbatos¢ o poprawnos¢ i klarownosé¢
tego ttumaczenia.
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ABSTRAKT

Problem odejscia ze stanu dziewic

W artykule podjeto problem odejscia ze stanu dziewic. Zagadnienie to ukazano w kontekscie
zaniechania stuzby charyzmatem dziewictwa. Przedstawiono takze kwestie btednego rozezna-
nia powolania i jego konsekwencji, w tym oslabienia relacji z Bogiem. Analiza opiera si¢ na
katechetycznej interpretacji Iz 62, 4-7 oraz refleksji teologicznych i kanonicznych. Na koficu
sformulowano postulaty formacyjne dla kandydatek i dziewic konsekrowanych oraz oséb
odpowiedzialnych za ich przygotowanie. Podstawg badan s3 Pismo Swiete, kodeks prawa
kanonicznego oraz dokumenty dotyczace stanu dziewic.

SLOWA KLUCZOWE:
stan dziewic, formacja, czuwanie eschatologiczne

ABSTRAKT

Problem of departure from the Order of Virgins (Ordo virginum)

The article addresses the issue of leaving the state of consecrated virginity, presenting it in the
context of abandoning the service of the charism of virginity. It also discusses the problem of
erroneous vocational discernment and its consequences, including a weakened relationship with
God. The analysis is based on a catechetical interpretation of Isaiah 62:4-7, as well as theological
and canonical reflections. Finally, the article formulates formation guidelines for candidates and
consecrated virgins, as well as for those responsible for their preparation. The study is based on
the Holy Scriptures, the Code of Canon Law, and documents related to the Order of Virgins.

KEYWORDS:
Order of Virgins, formation, eschatological vigilance




Co jakis czas zdarzajg si¢ w Polsce odejscia ze stanu dziewic. Kobieta czgsto
rozeznaje, ze konsekracja, jaka przyjela, byta przedwczesna, a sanctum propo-
situm ($wigte postanowienie)' zostato wyrazone lekkomyslnie, a zatem prosi
o zwolnienie ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji. Zdarza si¢ juz na eta-
pie kandydatury, ze kandydatka pyta, czy przyjecie konsekracji rzeczywiscie
jest na cale Zycie i czy mozna z niej po jakims czasie zrezygnowac. Niniejszy
artykul podejmuje te problematyke, wychodzac od wnioskéw z przeprowadzo-
nej katechetycznej interpretacji tekstu Iz 62, 4—7, ktore koncentruja si¢ na misji
eschatologicznego czuwania dziewicy konsekrowanej. Nastepnie rozwazania
na temat zaslubin z Bogiem i odejscia ze stanu dziewic podjgte s w Swietle
nauk teologicznych i prawa kanonicznego. Na koncu sformulowano postu-
laty formacyjne przeznaczone dla kandydatek do stanu dziewic i dziewic juz
konsekrowanych. Zrédtem podstawowym dla niniejszej publikaciji jest Pismo
Swiete, kodeks prawa kanonicznego i dokumenty $cisle zwigzane ze stanem
dziewic, jakimi sg Obrzedy konsekracji dziewic i instrukcja na temat ordo
virginum zatytulowana Ecclesiae Sponsae Imago.

Obecny artykul jest jedenastg publikacjg autorki dotyczaca indywidualnych
form Zycia konsekrowanego®’ i wchodzi w zakres eklezjologii praktycznej.
Skierowany jest do dziewic konsekrowanych, kandydatek do stanu dziewic

' Zob. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,

Ecclesiae Sponsae Imago. Instrukcja na temat ,,ordo virginum” [dalej: ESI], Pelplin 2019, nr 19.

> Pontyfikat Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem Swigtego Soboru Powszechnego

Watykatiskiego II wydany z upowaznienia papieza Pawla VI poprawiony staraniem papieza

Jana Pawla 11. Obrzedy konsekracji dziewic. Wydanie wzorcowe, Katowice 2001 [dalej: Obrzedy
konsekracji dziewic].

*  B. Stypulkowska, Indywidualne formy zycia konsekrowanego w kontekscie Roku Zycia konsekrowanego,

»Czestochowskie Studia Teologiczne” 43 (2015), s. 117-145; B. Stypultkowska, Biblijna katecheza

o milosierdziu skierowana do dziewic konsekrowanych. Przyczynek do formacji statej, w: Oblicza

mitosierdzia w Biblii, red. J. Jaromin, Wroclaw 2016, s. 97-122; B. Stypulkowska, Perspektywy dla

dziewic konsekrowanych zyjgcych w Swiecie wynikajgce z duchowosci monastycznej, , Analecta

Cracoviensia” 48 (2016), s. 195-222; B. Styputkowska, Rady ewangeliczne w zyciu dziewicy

konsekrowanej, ,,Annales Canonici” 14 (2018) II, s. 291-321; B. Stypulkowska, Pustelnicy jako

przedstawiciele indywidualnej formy Zycia konsekrowanego, ,, Analecta Cracoviensia” 50 (2018),

s. 125-160; B. Styputkowska, Formacja teologiczna w ,,ordo virginum”, , Analecta Cracoviensia”

52 (2020), s. 89-129; B. Stypulkowska, Maryja — matka, siostra i nauczycielka dziewicy konsekrowanej,

»Czestochowskie Studia Teologiczne” 48 (2021), s. 99-125; B. Stypulkowska, Rozeznawanie

dziewicy konsekrowanej w kierownictwie duchowym, ,, Analecta Cracoviensia” 53 (2021), s. 31-53;

B. Styputkowska, Ekumenizm duchowy dziewicy konsekrowanej wobec podziatéw chrzescijan,
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oraz osob, ktore towarzysza im w formacji, przede wszystkim dla delegatow
i dziewic konsekrowanych w stuzbie komunii.

Katechetyczna interpretacja biblijna tekstu Iz 62, 1-7

Dziewica konsekrowana powinna w Pi$mie Swietym szukaé wskazéwek do-
tyczacych swojego zycia i postugiwania. Szczegélnie winna rozwazac teksty
postugujace si¢ obrazem zaslubin z Bogiem. W niniejszym paragrafie zosta-
nie uwzgledniony jeden z takich tekstéw, a mianowicie Iz 62, 1-7*. Bedzie
on rozwazony w kontekscie Nowego Testamentu. Tekstéw o zaslubinach, za-
réwno w Nowym, jak i Starym Testamencie jest wiecej, a niektdre z nich byly
przywolane w artykule o dziewictwie’. W pracy nad tekstem Iz 62, 1-7 zostala
zastosowana Kkatechetyczna interpretacja biblijna’, ktéra sktada sie z trzech

»Czestochowskie Studia Teologiczne” 50 (2023), s. 155-178; B. Stypulkowska, Dziewictwo jako
dar i zadanie dla dziewicy konsekrowanej, ,,Analecta Cracoviensia” 55 (2023), s. 149-192.
»Przez wzglad na Syjon nie umilkne, przez wzglad na Jerozolime nie spoczne, dopoki jej
sprawiedliwos¢ nie btysnie jak zorza i zbawienie jej nie zaplonie jak pochodnia. Wowczas narody
ujrza twa sprawiedliwos¢ i chwate twoja wszyscy krélowie. I nazwa ci¢ nowym imieniem, ktére
usta Pana okresla. Bedziesz przesliczng korona w rekach Pana, krolewskim diademem w dloni
twego Boga. Nie beda wiecej méwic o tobie «Porzucona», o krainie twej juz nie powiedza
«Spustoszona». Raczej ci¢ nazwg «Moje w niej upodobanie», a kraine twoja — ,,Poslubionax.
Albowiem spodobatas si¢ Panu i twoja kraina otrzyma meza. Bo jak mltodzieniec poslubia
dziewice, tak twéj Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak
Bog twoj toba sie rozraduje. Na twoich murach, Jeruzalem, postawilem straze; przez caly
dzien i calg noc nigdy nie zamilkna. Wy, co przypominacie wszystko Panu, sami nie miejcie
wytchnienia i Jemu nie dajcie spokoju, dopdki nie odnowi i nie uczyni Jeruzalem przedmiotem
chwaly na ziemi” (Iz 62, 1-7). Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych, oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich (Biblia
Tysiaclecia), wydanie pigte, Poznan 2000.

Zob. B. Stypulkowska, Dziewictwo jako dar i zadanie dla dziewicy konsekrowanej, s. 151-153.

Katechetyczna interpretacja biblijna stanowi przedmiot refleksji autorki od przeszto dwudziestu
lat. Pierwsze jej ujecie zostalo opublikowane w 1999 roku. Zob. B. Styputkowska, Teoretyczne
i praktyczne zalozenia przygotowania katechetow do poprawnej interpretacji tekstow biblijnych
z uwzglednieniem form samoksztatcenia kierowanego, Krakéw 1999, s. 71-105 oraz powtorzone
w 2000 roku — A. Dlugosz, B. Styputkowska, Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej, Krakow

2000, s. 35-73 (wydanie w jezyku rosyjskim: Sankt-Petersburg 2006). Pewne rozszerzenie
pierwotnego ujecia nastgpito w 2015 roku - zob. B. Stypulkowska, Biblijna formacja katechetéw,
Czegstochowa 2015, s. 279-314. Obecnie na podstawie doswiadczen dydaktycznych ze studentami
oraz wlasnych przemyslen koncepcja katechetycznej interpretacji biblijnej z jednej strony
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etapOw’. Poniewaz celem niniejszego artykulu nie jest przedstawienie toku
pracy nad tekstem biblijnym wedlug katechetycznej interpretacji biblijnej,
zostang tutaj jedynie przedstawione jej wnioski.

Prorok Izajasz w poemacie o chwale Jerozolimy ukazuje obraz oblubienicy

przystrojonej w klejnoty, odnoszgc go do Izraela powracajgcego z niewoli’,
oraz zapowiada jej zaslubiny z Bogiem i towarzyszaca im rado$¢ w czasach
ostatecznych’. Na murach Jerozolimy zostaly postawione straze™, ktdre przez

zostala uproszczona (dajac mozliwos¢ wyboru pewnych opcji), a z drugiej strony rozszerzona
(uwzgledniajac wiecej danych przy interpretacji).

Sa to nastepujace etapy: zrozumienie wyrazowe (o czym ten tekst méwi?), zrozumienie teologiczne
(co ten tekst méwi o Bogu?) i zrozumienie egzystencjalne (co Bég méwi do mnie przez ten
tekst?). Zrozumienie wyrazowe to etap wyjsciowy, przygotowawczy i niezbedny do zrozumienia
teologicznego i egzystencjalnego. Praca na tym etapie polega na zrozumieniu sensu wypowiedzi,
na ktore skfada sie wyjasnienie wystepujacych terminéw, zrozumienie sensu wyrazowego
poszczegdlnych zdan oraz okreslenie rodzaju i gatunku literackiego. Nastepnie mozliwe jest
podjecie jednego z dwdch kierunkéw interpretacji: kierunku lingwistyczno-literackiego lub
kierunku historyczno-kulturowo-geograficznego. W kierunku lingwistyczno-literackim praca
czytelnika moze dotyczy¢ przedstawienia kontekstu blizszego i dalszego perykopy, wyjasnienia
wystepujacego terminu biblijnego (hebrajskiego lub greckiego) i zwrécenia uwagi na jego
polskie ttumaczenia, okreslenia gatunku literackiego. W kierunku historyczno-kulturowo-
geograficznym praca czytelnika moze obejmowac: odwotywanie sie do gtéwnych etapéw historii
Izraela, uwzglednianie specyfiki czaséw biblijnych pod wzgledem kulturowym, prawidlowe
ukazywanie narodu zydowskiego czy tez postugiwanie si¢ mapami biblijnymi. Zrozumienie
teologiczne to etap posredni, koncentrujacy si¢ gléwnie na kerygmacie. Kerygmat moze by¢
formulowany i wyjasniany w oparciu o jeden z wybranych kierunkéw interpretacyjnych:
biblijny, liturgiczny lub doktrynalny. Kierunek biblijny polega na wyjasnianiu jednego tekstu
biblijnego przez inne teksty biblijne, uwzgledniajac tres¢ i jedno$é calego Pisma Swietego oraz
relacje, jakie zachodza miedzy Starym a Nowym Testamentem; bierze si¢ réwniez pod uwage
zwigzki zachodzace migdzy wybranymi tekstami biblijnymi. Kierunek liturgiczny polega
na powigzaniu kerygmatu z tekstami liturgicznymi lub czytaniami biblijnymi z lekcjonarza.
Kierunek doktrynalny natomiast polega na wyjasnianiu kerygmatu przez odniesienie si¢
do wyznania wiary, Katechizmu Ko$ciofa Katolickiego lub innych oficjalnych wypowiedzi
Kosciota, ewentualnie do wypowiedzi ojcéw Kosciola. Zrozumienie egzystencjalne jest
kluczowym, koncowym etapem interpretacji. Istotg tego etapu jest czytanie tekstu biblijnego
jako stowa Bozego w celu wprowadzenia go w zycie.

1z 49, 18; 61, 10.

1z 62, 5.

Pojawia si¢ pytanie, kto wypowiada te stowa o straznikach, a zatem, kto postawit straze
na murach: Bég czy prorok? Biblisci réznie to przedstawiaja. Ksigdz Tadeusz Brzegowy
w swoim komentarzu raz pisze, ze wiersze 6—9 zawieraja mowe Jahwe, za$§ w innym miejscu,
ze stawiajacym strozow symbolicznie na strazy jest prorok. Zob. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza,
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caly dzien i calg noc nie zamilkng, beda przypomina¢ Panu o Jego obietnicach
wzgledem $wietego miasta, dopdki Bog nie odnowi i nie uczyni Jeruzalem
przedmiotem chwaly". Straznicy nie wypatruja zblizajacego si¢ niebezpieczen-
stwa, bo ich rola nie polega na wzniecaniu alarmu na widok nieprzyjaciela,
lecz na byciu ,,przypomnieniem” milosiernych obietnic i uczynkéw Pana. Ich
stanowisko bylo urzedem oficjalnym, podobnie jak stanowisko pelnomocni-
kow krolewskich™.

Rozpatrujac ten tekst w kontekscie calej Biblii, mozna zauwazy¢ wyrazne
nawigzanie do niego w Apokalipsie $w. Jana. Apostol w wizji miasta §wietego —
nowego Jeruzalem® - widzi je jako matzonke Baranka, ktdra jest przystrojona

»jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza” (Ap 21, 2). Oba teksty
biblijne postuguja sie obrazem zaslubin, aby ukaza¢ rzeczywisto$¢ przymie-
rza miedzy Bogiem a narodem wybranym, spersonifikowanym w Jerozoli-
mie. Nowa Jerozolima ma cechy Izraela (patriarchowie dwunastu plemion)
i Kosciofa (dwunastu apostotéw)™. Ich postacie s3 punktem wyjscia dla ludu
Bozego, ktory podaza do niebianskiego spelnienia. W perspektywie zbawienia
w czasach ostatecznych Izrael i Kosciot jawig si¢ jako jeden lud Bozy®. Dlatego
autor Apokalipsy mégt nawigza¢ do zydowskich oczekiwan eschatologicz-
nych zwigzanych z przyszlg Jerozolimg i odnowieniem dwunastu plemion®.
Whiosek, jaki z tego plynie, jest taki, ze bez narodu zydowskiego nie moze by¢
mowy o Kosciele, a bez Nowego Przymierza nie moze by¢ mowy o Izraelu”.

rozdzialy 40-66 (Deutero-Izajasz i Trito-Izajasz). Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2019, s. 740, 750. Podobnie podaje ks. Lech Stachowiak méwiac o proroku, Bogu
lub aniele Bozym. Zob. Ksigga Izajasza II-111, 40-66. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
ekskursy, oprac. L. Stachowiak, Poznar 1996, s. 290 (Pismo Swiete Starego Testamentu, IX, 2).
Natomiast Carroll Stuhlmueller wskazuje na to, Ze to prorok poszerza swoja stuzbe o krag
swych nasladowcow. Zob. C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66),
w: Katolicki komentarz biblijny, red. naukowa wydania oryginalnego R. E. Brown, J. A. Fitzmyer,
R. E. Murphy, red. naukowa wydania polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 673.
" 1z 62, 6-7.

2 Sm 8, 16; Iz 36, 3; por. C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66),

s. 673; T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, rozdzialy 40-66, s. 750.

Ap 21, 1-10.

Ap 21, 12-14.

Por. Ap 7.

Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica. Wstep, przektad

z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2012, s. 386.

Por. D. H. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 1133.
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Bog jest wierny swemu przymierzu milosci i niechybnie nadejdzie dzien
chwaly Jego swietych. W Credo wyznawana jest wiara w powtorne przyjscie
Chrystusa, ktory przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych®. Przyjscie eschatolo-
giczne odbedzie si¢ w chwale. Na razie jest ono zatrzymane do momentu
uznania Go przez ,,calego Izraela™. Modlitwa Kosciola za Zydéw, by uznali
w Jezusie Mesjasza®, przybliza dzien paruzji. Staje si¢ ona wazna dla ,,strazni-
kow na murach Jerozolimy™, poniewaz zbawienie mesjanskie zwigzane jest

' Zob. Katechizm Kosciota katolickiego [dalej: KKK], Poznan 2002, nr 668-682.

¥ Por. Rz 11, 26; Mt 23, 39; KKK 674.

** Taka modlitwa zanoszona jest w Narodzenie Panskie w czasie II nieszporéw (,,Panie, Ty od
wiekow oczekiwany, przyszedles w petni czaséw, objaw swa obecnos¢ tym, ktérzy jeszcze
na Ciebie czekajg” - Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 1: Okres Adwentu.
Okres Narodzenia Pariskiego, Poznan 1982, s. 372); 31 grudnia w czasie jutrzni (,,Chryste, Ty jestes
Bogiem i czlowiekiem, Ty$ Panem Dawida i jego potomkiem, Ty wypetnile§ zapowiedzi
prorokéw — niech Izrael uzna Ciebie jako obiecanego Mesjasza — Liturgia godzin, t. 1, s. 419);
2 stycznia w czasie jutrzni (,Chryste, Ciebie wystawiali aniolowie, pasterze glosili Twoje
narodzenie, Symeon i Anna Cie wielbili - prosimy Cie, niech naréd wybrany przyjmie Twoja
Ewangeli¢” - Liturgia godzin, t. 1, s. 446); w Wielkanoc, trzecia i piatg niedziele Wielkanocna
w czasie nieszporéw (,,Niech Izrael uzna w Tobie oczekiwanego Mesjasza, a cala ziemia napelni
si¢ poznaniem Twojej chwaly” — Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 2: Wielki
Post. Okres Wielkanocny, Poznan 1984, s. 418, 553, 645); w $rode w drugim, czwartym i szstym
tygodniu Okresu Wielkanocnego w czasie nieszporéw (,,I'y wybrales pierwszych uczniow
swego Syna sposréd narodu zydowskiego, objaw synom Izraela obietnice, jaka dale$ ich
ojcom” — Liturgia godzin, t. 2, s. 525, 617, 705). Odmawianie liturgii godzin, zwtaszcza jutrzni
i nieszpordw, jest usilnie zalecane dziewicom konsekrowanym, aby w ten sposéb faczyty swoj
glos z glosem Chrystusa oraz Kosciota i wielbity Ojca niebieskiego i wypraszaly zbawienie
$wiata. Zob. Wprowadzenie ogolne, w: Obrzedy konsekracji dziewic, nr 2.

Wisréd amerykanskich lideréw chrzescijaniskich wyrosta inicjatywa zwigzana z tym tekstem
biblijnym, zwanym w skrdcie Izajasz 62, polegajaca na mobilizowaniu i gromadzeniu milionéw
chrzescijan na calym $wiecie w celu modlitwy za Izrael. W dniach od 7 maja do 28 maja 2023
roku (Zestanie Ducha Swietego) 5 milionéw 0s6b podjeto post i przynajmniej godzinng modlitwe
za Izrael (niektorzy precyzowali: za zbawienie Izraela, o wypelnienie si¢ obietnic Bozych
danych Izraelowi itp.). Modlitwa ta obejmowala Izrael jako panstwo, ale przede wszystkim byta
modlitwg za naréd Izraela, Zydéw, jako lud, ktérego wybranie nigdy nie zostato przez Boga
odwotane (,,Bo dary taski i wezwanie Boze s nieodwolalne”, Rz 11, 29). To nie byta w Zadnym
razie akcja polityczna i nie oznaczata afirmacji dzialan politycznych podejmowanych przez
panstwo Izrael. Zob. J. Dziedzina, Dlaczego miliony chrzescijan poszczg i modlg sie w intencji
Izraela?, https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-
sie-w-intencji?fbclid=IwARoquy7MiSClvsb671gCgnDowaDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWEgo
mYxj_97aQ (26.05.2023). Jednym z organizatoréw akeji byl Mike Bickle, pastor ewangelikalny
(ewangelikalizm jest ogélnoswiatowym ruchem miedzywyznaniowym w chrzescijanstwie

21


https://biblia.gosc.pl/rozdzial.php?id=280
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
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z wypelnieniem obietnic danych Izraelowi, w ktérego korzen — wedlug stéw
$w. Pawta — wszczepieni zostali chrzescijanie pochodzacy z innych narodéw™.
Chrzescijanie, ktérzy prosza w modlitwie Ojcze nasz o przyjscie Bozego kro-
lestwa, modlg si¢ przede wszystkim o ostateczne przyjscie Chrystusa®, ale nie
tylko. Istotg paruzji jest spotkanie sie z Jezusem i wejscie do Jego krolestwa,
co dokonuje sig stale, takze juz w Kosciele ziemskim, gdyz Pan stale jest obecny
w Kodciele. Chodzi zatem o potrdjne przyjscie Chrystusa: pierwsze przyjscie
dokonywane w czasie Kosciola (,,eschatologia antycypowana” w terazniejszo-
$ci)*; drugie przyjscie w czasie $mierci (eschatologia indywidualna); trzecie
przyjscie w czasie paruzji na koncu czaséw (eschatologia powszechna) .
Zasady katolickiej hierarchii prawd wiary*® kazg umieszczaé paruzje wraz
z calg eschatologia po$réd prawd nadrzednych, a wigc dotyczacych celu, czyli
Boga™. Zatem i w zyciu Kosciola, i poszczegdlnych wiernych zagadnienie
paruzji i eschatologii winno by¢ traktowane z nalezyta powaga. Oczekiwanie
przez katolika konca $wiata i bliskiej paruzji — o ile w takiej eschatologicz-
nej postawie nie bedzie podkreslana sprawa jakiej$ ,,daty” czy ,,ostatniego

protestanckim, ktéry akcentuje ,,narodzenie na nowo”), ktéry kieruje International Mouse
of Prayer of Kansas City (IHOPKC), gdzie od 1999 roku przez 24 godziny na dobe przez 7 dni
w tygodniu trwa uwielbienie i modlitwa wstawiennicza na wzér stuzby $piewakow w $wigtyni
jerozolimskiej zorganizowanej przez Dawida (1 Krn 23, 5; 25, 7). Zob. 24/7 prayer with worship,
ihopkc.org (26.05.2023). W Polsce domy modlitwy dzialajg m.in. w Warszawie, Katowicach,
Wroclawiu, Poznaniu, Gliwicach. Zob. . Dziedzina, Dlaczego miliony chrzescijan poszczg i modlg
sie w intencji Izraela?, https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-
i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwARoqu77MiSClvsb671gCgnDowaDoxqUTuYAOffHhHAD
UfXWEgomYxj_97aQ (26.05.2023). Modlitwa za Zydéw i Izrael jest obecna w §rodowiskach
domdéw modlitwy od wielu lat. Obecnie wychodzi ona poza te kregi. Na temat tej stuzby zob.
R. Stearns, M. R. Park, J. W. Hayford, Straznicy na murach. Praktyczna pomoc w modlitwie
za Jerozolime, ttum. B. Olechnowicz, Gorzéw Wielkopolski 2014.

Rz 11,17-18.

» Por. Tt 2,13; KKK 2818.

Na pewno Chrystus przychodzi codziennie podczas Eucharystii, ktora jest gloszeniem $mierci
Pana, wyznaniem Jego zmartwychwstania i oczekiwaniem na Jego przyj$cie w chwale i bedzie
sprawowana do czasu az Pan przyjdzie — 1 Kor 11, 26.

Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. 6: Traktat o stworzeniu.
Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, red. E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski, Warszawa 2007,
s. 398—400.

Por. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1: Wprowadzenie
do teologii dogmatycznej. Traktat o Jezusie Chrystusie, red. E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski,
Warszawa 2005, S. 165-172.

Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, s. 406.


https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
https://www.gosc.pl/doc/8256869.Dlaczego-miliony-chrzescijan-poszcza-i-modla-sie-w-intencji?fbclid=IwAR0qu77MiSClvsb671gCgnD0waDoxqUTuYAOffHhHAhUfXWE9omYxj_97aQ
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pokolenia’, co znamionuje sekty — jest oczekiwaniem, ktére prowadzi do czuj-
nosci i duchowej przemiany*®. Do takiej postawy nawotuje Chrystus w mowie

o zburzeniu Jerozolimy i o swoim przyjsciu®. Wazne jest zwlaszcza Jego na-
uczanie o nieznanym czasie przyjscia® i potrzebie czujnosci’ oraz przypowie-
$ci: o wiernym i niewiernym studze*, o pannach roztropnych i nierozsagdnych®,
o talentach*, o sadzie ostatecznym®.

Wotlanie o przyj$cie Chrystusa jest wotaniem Ducha i Oblubienicy*’. Obraz
biblijny Oblubienicy realizuje si¢ w Kosciele, ktéry Chrystus poslubit w czasie
swojej zbawczej ofiary na krzyzu. W ten obraz wpisuje si¢ konsekracja dzie-
wic. Dziewica konsekrowana jest znakiem Kosciota-Oblubienicy, znakiem
milosci Kosciota do Chrystusa i eschatologicznym obrazem niebieskiej Oblu-
bienicy i przyszlego zycia¥. Wylaczna przynaleznosé¢ dziewicy konsekrowane;j
do Chrystusa podtrzymuje w niej czujne oczekiwanie na chwalebny powrot
Oblubienca®. W straznikach stojacych na murach Jerozolimy, ktérych za-
daniem jest przypominanie Bogu o Jego obietnicach, moze zobaczy¢ siebie
i swoja role w Kosciele i $wiecie réwniez jako strazniczki i wstawienniczki*.
Jej zaslubiny Chrystusowi sprawiajg, ze jej glos staje sie oficjalnym wotaniem
Oblubienicy. Jest to wotanie o to, by Chrystus-Oblubieniec przyszed! w swojej
chwale i dokonat ostatecznego zjednoczenia z Kosciotem, swoja Oblubienica,

**  Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, s. 404.

Mt 24-25.

Mt 24, 36—41.

Mt 24, 42—44.

Mt 24, 45-51.

Mt 25, 1-13.

Mt 25, 14-30.

Mt 25, 31—46.

Ap 22,17:,,A Duch i Oblubienica méwia: «Przyjdz!» A kto styszy, niech powie: «Przyjdz!» I kto
odczuwa pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody zycia darmo zaczerpnie” - Biblia
Tysiaclecia.

Por. Wprowadzenie ogolne, w: Obrzedy konsekracji dziewic, nr 1.

3 Por. ESI 19.

®  Duch Swiety, ktéry wychowuje Koéciét do modlitwy (KKK 2623), moze poprowadzié dziewice
konsekrowang w modlitwie wstawienniczej. Wstawiennictwo jest modlitwa prosby, ktéra
przybliza wstawiennika do modlitwy Jezusa (KKK 2634). Wstawianie si¢ za innymi, prosba o cos
dla innych, jest — od czasu Abrahama - czyms$ wlasciwym dla serca pozostajacego w harmonii
z milosierdziem Bozym (KKK 2635). Chrzescijanie wstawiajg si¢ za wszystkich ludzi, zwlaszcza
za zbawienie tych, ktérzy odrzucaja Ewangelie, w tym za Zydéw (por. KKK 2636).
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na koncu czaséw. Jest to takze wolanie o ciagle przychodzenie Chrystusa
w terazniejszosci, tu i teraz.

Zadlubiny z Bogiem w tradycji karmelitanskiej
i patrystyczno-benedyktynskiej

Konsekracje dziewic okresla si¢ mistycznymi zaslubinami Chrystusowi*’. Jed-
nakze te zaslubiny dokonuja si¢ w innym porzadku niz zaslubiny mistykéw.
W tradycji karmelitanskiej opartej na dzietach $w. Teresy Wielkiej i $w. Jana

od Krzyza* pojecie mistycznych zaslubin, podobnie jak mistycznych zareczyn,
oznacza ostatnie etapy rozwoju duchowego czlowieka. Jest to zjednoczenie

z Bogiem, idealne uzgodnienie swojej woli z Jego wola, jakby szczyt swigtosci,
taki, jaki dostepny jest na ziemi. Zaslubiny mistyczne polegaja na tym, ze czlo-
wiek jest tak doskonale zjednoczony z Bogiem, jak bedzie z Nim zjednoczony
w niebie. Do$wiadcza obecnosci Trojcy Swietej w sobie i siebie w Niej. To do-
$wiadczenie, w przeciwienstwie do widzenia uszczesliwiajacego po $mierci

(visio beatifica), ma charakter przejsciowy. Prowadzi ono jednak do pelnej

identyfikacji z Jezusem i przeobrazenia przez podobienstwo do Niego. Jest

to tzw. zjednoczenie przemieniajgce. Mistyk doswiadcza w sobie dopelnie-
nia dzieta, ktére Chrystus przyszed! wykona¢. Zjednoczenie przemieniajace

jest to doskonata jedno$¢ milosci z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w Du-
chu Swietym. Czlowiek pragnie wszystko czyni¢ dla stuzby Oblubieficowi*.
Zadlubiny mistyczne s3 poprzedzone przez zareczyny duchowe. Zargczyny
te charakteryzuja si¢ przezyciem glebokiej jednosci z Chrystusem, oddaniem,
wymiang obietnic i obopdlng wiernoscia. Sa zapowiedzig trwalego zjedno-
czenia w zadlubinach mistycznych. Towarzyszy im symbolika zareczyn (pier-
$cien, wieniec, pocatunek)®. Zagadnienie mistycznych zareczyn i zaslubin

* Zob. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1983 [dalej: KPK], kan. 604 § 1. Przymiotnik ,,mistyczny”
ma trojaki sens: biblijny, sakramentalny i duchowy. W odniesieniu do Pisma Swietego mistyczny
sposob odczytywania tekstu biblijnego polega na odkrywaniu rzeczywistosci Boga i Jego planu
zbawienia. W odniesieniu do sakramentéw chodzi zwlaszcza o Eucharystie, ktéra daje udziat
w zyciu Bozym. W odniesieniu do duchowego do$wiadczenia oznacza tajemnice dziatania
taski w chrze$cijaninie i doswiadczenie obecnosci Boga w duszy. Zob. M. Chmielewski, Mistyka,
w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 536.

# Por. M. Chmielewski, Rozwéj duchowy, I-111, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 766.

# Por. S. Urbanski, Zaslubiny mistyczne, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 932.

#  Por. S. Urbanski, Zareczyny duchowe, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 933-934.
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nie wystepuje jedynie w tradycji karmelitanskiej, lecz jest bliskie wszystkim za-
konom kontemplacyjnym. W srodowiskach zakonnych powstawaly medytacje

o Chrystusie-Oblubiencu i duchowych zaslubinach. Medytacje te byty tekstami

pozostajacymi w zamknigtym obiegu klasztornym i spetnialy stuzebna role,
bowiem ich lektura mogla poprzedza¢ akt zlozenia czy odnowienia slubow**.
Tematyka duchowych zaslubin wystepowata zatem réwniez w odniesieniu

do sytuacji niezwigzanych z doswiadczeniem mistycznym, o ktérym mowia
mistrzowie Karmelu. Dotyczy to réwniez wspolczesnej konsekracji dziewic,
ktora wywodzi sie z czaséw patrystycznych.

Karmelitaniskg droge zaslubin z Bogiem mozna nazwac ,,zstepujacg”. W mo-
mencie zaslubin Bdg jest jedynym inicjatorem i jedynie On dziala, cho¢ zjed-
noczenie z Nim jest poprzedzone procesem ogolocenia, zapoczatkowanym
przez wysitek ascetyczny we wspoétpracy z faska. Zaslubiny z Bogiem s3 na
koncu duchowej drogi czlowieka, niejako jej uwienczeniem. Sg spetnieniem
sie w Bogu. Zadlubiny wedtug tego porzadku dostepne s dla wszystkich, nie
tylko dla oséb zyjacych w dziewictwie czy celibacie, ale dla 0séb obu pldi,
réznych stanéw. Droge patrystyczna, przejeta przez tradycje benedyktynska,
mozna natomiast nazwac ,wstepujaca’. To Kosciol przedstawia Bogu wybrang
kobiete i dokonuje konsekracji®, a w tekstach liturgicznych mowa jest wyraz-

*  Przykladem tego moga by¢ medytacje powstate u norbertanek, ktére zyja wedtug reguly
$w. Augustyna, zatytulowane Medytacje o poslubieniu duchownym: na slub i poswiecenie
wieczne si¢ Chrystusowi i na odnowienie tego poslubienia i poswiecenia. Na temat tego dziefa zob.
K. Kaczor-Scheitler, Duchowe zaslubiny z Boskim Oblubiericem na podstawie siedemnastowiecznych
medytacji norbertanskich, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 18 (2012)
nr 4, s. 5-21.

*  Pojawia si¢ pytanie: Kto udziela konsekracji? Bég czy Kosciol? Jezeli Bog, to ktorej Osobie
Tréjcy Swietej najbardziej przypisac te dziatalno$é: Ojcu, Synowi czy Duchowi? Jezeli Koscidl,
to jaki ma to zwigzek z Bogiem? Poniewaz skutkiem konsekracji jest zaslubienie Chrystusowi,
sam akt konsekracji bywa tez Iaczony z Chrystusem. Biskupa, ktéry dokonuje konsekracji,
wskazuje si¢ jako na reprezentanta Chrystusa. Takie ujecie sugerowaloby, ze de facto Syn
Bozy dokonuje konsekracji dziewicy. Taka konsekracja bylaby trwata i nienaruszalna.
Antycypowalaby eschatologiczne dopelnienie. Zagadnienie, czy biskup w czasie konsekracji
reprezentuje Chrystusa czy Ko$cidél byto poruszone w artykule Dziewictwo jako dar i zadanie
dla dziewicy konsekrowanej, s. 171-173. Czy konsekracje mozna przypisa¢ Bogu Ojcu? Boga
Ojca najczedciej wymienia sie jako Stworzyciela, cho¢ w dziele stworczym dziataty wszystkie
Osoby Tréjcy Swictej. Konsekracja bylaby wéwczas nowym stworzeniem lub jaka$ trwatg
forma odnowienia nowego stworzenia dokonanego w czasie chrztu $wietego. Odstapienie
od konsekracji w postaci odejécia ze stanu dziewic réwnaloby sie wowczas w popadnieciu
w grzech, w ktérym niszczony jest obraz nowego stworzenia. Zatem przypisywanie konsekracji
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nie o za$lubinach Jezusowi Chrystusowi*’. Konsekracje moze otrzymac tylko

dziewica. Duchowos¢ benedyktynska koncentruje sie na szukaniu Boga przez

modlitwe i liturgie oraz czytanie i prace®. Kobieta, czy to mniszka, czy zyjaca

w $wiecie, ktora zostala zaslubiona Chrystusowi, w dalszym ciagu jest w drodze,
dazac do spotkania z Nim. Moze by¢ na réznym etapie rozwoju zycia ducho-
wego. Mniszka jest po kilkuletniej formacji zakonnej, ktora przygotowuje

ja nie tylko do konsekracji, lecz takze do zlozenia slubow wieczystych. Osoba

zyjaca w $wiecie podlega wprawdzie formacji przygotowujacej do konsekraciji,
ale w wielu przypadkach nie jest ona wystarczajaca do osiggniecia dojrzalosci

w zyciu duchowym.

Duchowos¢ benedyktynska jest duchowoscig drogi, ktérg sami benedyktyni
okreslajg jako ,,duchowos¢ dlugodystansowca™®. Jest to duchowosé¢ oczeki-
wania na Oblubienca, duchowo$¢ czekania i szukania. Na poczatku tej dro-
gi nastepuje konsekracja, zaslubiny Chrystusowi, ale jeszcze nie zaslubiny
z Chrystusem, co dokona si¢ pézniej, w czasie paruzji*’. Réwniez duchowos¢
karmelitanska jest duchowoscig drogi. Jest to albo droga na gére Karmel, albo
przechodzenie po kolejnych pokojach. Réznica miedzy tymi obu tradycjami
polega na tym, ze w duchowosci karmelitanskiej zaslubiny z Bogiem s3 na
koncu drogi wiary, a w duchowosci benedyktynskiej rozpoczynaja te droge.

Bogu Ojcu wydaje sie nieadekwatne do rzeczywistosci. Natomiast przypisywanie konsekracji
Duchowi Swietemu wydaje sie najwlasciwsze. Koéciol podczas obrzedu konsekracji btaga
o laske dla dziewic i o zstapienie na nie Ducha Swietego. Zob. Wprowadzenie ogdlne, w: Obrzgdy
konsekracji dziewic, nr 1. Mozna zatem stwierdzi¢, ze konsekracji dokonuje Kosciot (bo jest
to sacramentalium), dziatajgc w mocy Ducha Swietego. Dzieki Duchowi Swietemu dziewica
otrzymuje nowe miejsce w Kosciele, mistycznym Ciele Chrystusa. Nie jest to miejsce trwale.
Kazdego dnia dziewica musi zabiega¢ o dar konsekracji. Odejscie ze stanu dziewic oznacza
utracenie tego daru, ale nie réwna sie popadnieciu w kondycje grzechu i utracie przez to Ducha
Swietego.

“ Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 17.

¥ Por. M. Chmielewski, E. Walewander, Benedyktyriska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, s. 76.

** " Duchowos¢ monastyczna dla czlowieka zyjgcego w swiecie, https://cspb.pl/duchowosc-monastyczna-
dla-czlowieka-zyjacego-w-swiecie/ (16.05.2023).

* Warto zwrdci¢ uwage, ze w dokumentach Kosciota stosowany jest zwrot ,,zaslubienie Chrystusowi”
(Obrzedy konsekracji dziewic, nr 17; KPK, kan. 604 § 1), a nie ,,zaslubienie z Chrystusem’, zostawiajac
tym samym otwartg droge na dzialanie samego Chrystusa w dos§wiadczeniu mistycznym.
Wprawdzie w instrukeji Ecclesiae Sponsae Imago mowa jest o ustanowieniu oblubienczej wiezi
z Chrystusem (nr 19), jednakze nalezy to traktowac jako rezultat duchowego namaszczenia, ktore
o tyle jest skuteczne, o ile kobieta, ktéra je otrzymuje, jest otwarta na dziatanie Ducha Swietego.


https://cspb.pl/duchowosc-monastyczna-dla-czlowieka-zyjacego-w-swiecie/
https://cspb.pl/duchowosc-monastyczna-dla-czlowieka-zyjacego-w-swiecie/
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Oczywiscie, dziewica konsekrowana Zyjaca w $wiecie nie musi utozsamic
sie z duchowoscig benedyktynska czy szerzej monastyczng — moze dowolnie
wybra¢ inng duchowo$¢. Moze to by¢ réwniez duchowos¢ karmelitanska. Jed-
nakze i w tym przypadku obrzed konsekracji bedzie punktem wyjscia, a nie
dojscia do zjednoczenia z Bogiem. To, co cztowiek przezywa mistycznie, nie
ma bezposredniego odniesienia do liturgicznego obrzedu konsekracji dzie-
wic. Konsekracje moze przyja¢ osoba, ktora jeszcze nie podjeta swiadomego
wysitku ascetycznego, majacego na celu oderwanie si¢ od $wiata i ziemskich
spraw, na jaki zwracaja uwage mistrzowie zycia kontemplacyjnego.

Z punktu widzenia liturgiki konsekracja dziewic nalezy do sakramentaliéw
ustanawiajacych, ktore z zasady sg niepowtarzalne, bo polegaja na upowaz-
nieniu osoby do specjalnego celu i przynosza taske wspomagajaca’®. Innymi
sakramentaliami ustanawiajacymi s3 wprowadzenie w postuge lektora, akolity,
nadzwyczajnego szafarza Eucharystii, obrzedy profesji zakonnej, blogosta-
wienstwo opata, ksieni. Instrukcja Ecclesiae Sponse Imago stwierdza, ze taska
konsekracji ordo virginum trwale definiuje i konfiguruje duchowg fizjonomie
osoby, ukierunkowuje droge istnienia, wspiera i umacnia ja w coraz bar-
dziej wielkodusznej odpowiedzi na powotanie®. Ksigdz Krzysztof Konecki
moéwi nawet o tym, ze obrzed konsekracji wyciska pewne niezatarte znamie,
a dziewica chrzescijaniska zostaje raz na zawsze polaczona z Chrystusem
nierozerwalnym weztem oblubieiczym®. Od Ducha Swietego otrzymuje
»nowe namaszczenie duchowe™. Namaszczenie duchowe otrzymane podczas
konsekracji nie jest jednak trwatym znamieniem sakramentalnym i dlatego
zasadne jest pytanie, czy mozna je utraci¢, odchodzac ze stanu dziewic.
Na pewno mocg konsekracji kobieta zmienia swoj status. Od tej chwili
przynalezy do stanu dziewic, bedacego jedna z kategorii strukturalnych
organizmu spolecznego i liturgicznego Kosciola®. Kobieta konsekrowana
zostaje jakby wyjeta ze sfery $wieckiej, bo wskutek konsekracji nastepuje
zupelnie nowa okoliczno$¢, dzigki ktdrej dziewica nabiera charakteru sakral-
nego”. W tym obrzedzie czastke $wieckiej, §wiatowej rzeczywistosci — kon-

50

Por. Sakramentalia, w: Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1430.

' Zob. ESI 75.

**  Por. K. Konecki, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykarskiego II, Wloctawek
2021, S. 154.

*  Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 16.

** Por. K. Konecki, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykariskiego II, s. 154.

*  Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, Warszawa 1986, s. 183.
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kretng osob¢ — wyrywa si¢ ze §wiata skazonego grzechem, by wprowadzi¢
ja w nowg relacje z Bogiem®®. Nowa relacja z Bogiem sprawia, ze podejmo-
wanie dotychczasowych dzialan oraz podjecie nowych bedzie miato odtad
charakter publiczny. Prawo kanoniczne okresla to jako stuzbe Kosciolowi”.
Postuga dziewicy w Kosciele wyraza si¢ przez milos¢ do Chrystusa, bedaca
znakiem milosci Kosciota do swojego Boskiego Oblubienica. W nastepstwie
tej mitosci dziewica podejmuje obowigzki, ktére odnosza sie do pokuty, dziet
milosierdzia, apostolstwa i gorliwej modlitwy®".

Konsekracja dziewic jest z zalozenia wieczysta, a zatem ma charakter trwa-
ty**. Przez obrzed liturgiczny biskup diecezjalny poswieca dang kobiete Bogu,
za$lubiajac ja mistycznie Chrystusowi. Mistyczne zaslubiny w tym przypadku
biorg swdj poczatek w Kosciele, ktdry jest Mistycznym Cialem Chrystusa.
Kobieta jest wlaczona w Mistyczne Cialo Chrystusa przez chrzest. Chrzest
natomiast jest zadatkiem zjednoczenia z Bogiem w wiecznosci, czego anty-
cypacja jest doswiadczenie mistyczne. Wszyscy chrzescijanie sa powotani
do zycia mistycznego, bo na chrzcie otrzymujg faske uswiecajaca, cnoty wlane
i dary Ducha Swietego, dzieki ktérym jest mozliwe zjednoczenie z Chrystusem.
Sakramenty koncentruja sie wokdt Eucharystii, bedacej doswiadczeniem przez
wiare tego samego zjednoczenia z Chrystusem, jakie jest udzialem mistyka
w przezyciu mistycznym. W niej bowiem obecno$¢ Boga objawia sie w stopniu
absolutnym. Co wiecej, chrzescijaniska mistyka rodzi sie z sakramentalnego
zjednoczenia z Bogiem®’.

Nalezy pamietaé, ze w przeciwienstwie do sakramentéw, ktore dzialajag
mocg Chrystusa na podstawie sprawowanego znaku sakramentalnego (ex
opere operato), konsekracja dziewic dziata skutecznie na mocy modlacego si¢
Kosciota (ex opere operantis Ecclesiae)®. Skoro sakramentalium jest modli-

Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, przekl. i oprac. L. Balter, Poznan 1999, s. 502.

7 Zob. KPK, kan. 604 § 1.

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 2.

Por. M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, w: Dogmatyka, t. 5: Traktat o cztowieku.
Traktat o sakramentach, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 283.
Za trwaloscig konsekracji przemawia fakt, iz w przypadku mniszki, ktdra przyjela konsekracje
dziewic, w sytuacji, gdy pragnie ona przejs¢ do stanu dziewic, nie ma potrzeby ponownego
rozeznania powolania do tego stanu i nie powtarza si¢ obrzedu konsekracji. Por. Vademecum.
Rozeznanie powolania i formacja w ,,ordo virginum”, red. A. M. Kolberg, Pelplin 2023, s. 167.
% Kwestia roli sakramentdw w Zyciu mistycznym, zwlaszcza chrztu i Eucharystii, nie jest jeszcze
dostatecznie opracowana we wspolczesnej teologii. Por. M. Chmielewski, Mistyka, s. 537.

% Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, s. 501.
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twa Kosciofa i zalezy od wiary Kosciota, to w pierwszym rzedzie wazna jest
wiara kobiety przyjmujacej konsekracje i jej duchowa dyspozycja oraz zamiar
biskupa, by dang kobiete konsekrowaé, podjety na podstawie wczesniejsze-
go badania. Gdyby biskup zostal wprowadzony w biad odnosnie do spraw
formalnych, konsekracja nie bedzie wazna na mocy prawa. Gdyby jednak
biskup zostal wprowadzony w biad w kwestiach mniejszej wagi, ktore jednak
moglyby wplyna¢ na jego decyzj¢ o dopuszczeniu do konsekracji, to powsta-
je pytanie, czy jego modlitwa jest skuteczna. Wprawdzie sakramentalium
jest rzeczywistosciag obiektywna i zaslubienie Chrystusowi rzeczywidcie sie
dokonuje, tym niemniej jego trwaltos¢ zalezy od dyspozycji kobiety i modli-
twy biskupa. Chrzescijanie, ktorzy tworza Cialo Mistyczne Chrystusa i przez
chrzest s3 zjednoczeni mistycznie z Chrystusem, niekoniecznie s3 na wysokim
etapie rozwoju duchowego. Liturgicznych zaslubin nie nalezy traktowac jako
antycypacji duchowych zareczyn i mistycznych zaslubin w rozumieniu tradycji
karmelitanskiej, poniewaz przyjmujaca je kobieta moze nigdy nie rozwina¢
w sobie zycia duchowego®. Odejécia ze stanu dziewic $wiadczg o tym, Ze mi-
tos¢ do Chrystusa-Oblubienca w czasie konsekracji nie byta ugruntowana,
a zakorzenienie w Kosciele byto zbyt stabe.

Zagadnienie odejscia ze stanu dziewic
z punktu widzenia teologii moralnej i prawa kanonicznego

Istota konsekracji dziewic jest sanctum propositum, by trwa¢ do konca zycia
w doskonalej czystosci oraz w stuzbie Bogu i Ko$ciolowi, w duchu Ewangelii,
nasladujgc Chrystusa®. Jest to stanowcza i ostateczna decyzja®, dlatego moz-
na méwic¢ w tym przypadku o jakims rodzaju $lubu czystosci, ktéry najpierw
moze by¢ zlozony prywatnie®. W czasie obrzedéw konsekracji $lub ten sta-

Na poczatkowych etapach zycia duchowego cztowiek dopuszcza si¢ jeszcze swiadomych
grzechow powszednich, ktére powoduja pomniejszenie taski uczynkowej, przez co hamuja
rozwdj duchowy, ostabiajg wiez z Bogiem, pomniejszaja gorliwos¢ w rzeczach duchowych,
co sprawia, ze chrzescijanin jest bardziej podatny na pokuse i tatwiej upada w grzech $miertelny.
Por. M. Chmielewski, Grzech, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 305.

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 17, 22—-23; ESI 19.

% Zob. ESI 19.

% Na ten temat zob. B. Styputkowska, Rady ewangeliczne w zyciu dziewicy konsekrowanej,
5. 299.

63
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je sie publiczny®. W znaczeniu $cistym i ustalonym w teologii $lub oznacza
pewien akt, w ktorym cztowiek zwraca sie¢ wprost do Boga i zobowigzuje si¢
co$ dla Niego uczyni¢. Jest to wigc wigzaca obietnica uczynienia lub zanie-
chania czego$. Obietnica jest czym$ wiecej niz sama chec czy postanowienie.
Jest $cistym zobowigzaniem®. W tekécie obrzedéw konsekracji dziewic nie
ma zwrotu odnoszacego si¢ wprost do Boga oraz mowa jest o postanowieniu,
a nie o przyrzeczeniu. Kobieta sktada swoje postanowienie za posrednictwem
Kosciota (biskupa i ludu Bozego). Zatem to raczej Kosciét w osobie biskupa
powierza wybrang dziewice Bogu, a nie ona sama si¢ Mu oddaje. Jednakze
faktem jest, ze kobieta zobowiazuje si¢ w czasie konsekracji do zachowania
dozgonnego dziewictwa i czyni to w sposéb publiczny. Z punktu widzenia
teologii moralnej mozna zatem traktowac to jako pewien rodzaj slubu w sensie
religijnym®.

Na nazwe $lubu w pelnym tego stfowa znaczeniu zastuguje tylko taka obiet-
nica skfadana Bogu, ktéra moze by¢ przez Boga przyjeta. Tylko wtedy $lub
jest wazny i godziwy. Aby taki byl, musi by¢ uczyniony rozwaznie i musi miec¢
charakter czynu dobrego i czegos$ lepszego niz jego przeciwienistwo. Slub jest
szczegolnym uczczeniem Boga. Przedmiotem $lubu jest dobro wyzsze, czyli
to, do czego czlowiek nie jest zobowigzany na mocy $cistego prawa. Taki akt
z natury nie jest czyms$ koniecznym, lecz dobrowolnym. Do waznosci slubu
jest konieczna przemyslana decyzja®. Dozgonne zachowanie dziewictwa nie

% Konsekrowana dziewica wypowiada znamienne stowa, kierujac je do biskupa: ,,Ojcze, przyjmij

postanowienie zycia w doskonalej czystosci i nasladowania Chrystusa, ktére z Boza pomoca
odnawiam wobec ciebie i $wietego ludu Bozego” (Obrzedy konsekracji dziewic, nr 22).

% Zob. KPK, kan. 1191.

% W artykule opublikowanym w ,, Annales Canonici” na temat rad ewangelicznych (B. Styput-
kowska, Rady ewangeliczne w Zyciu dziewicy konsekrowanej) autorka w odniesieniu
do konsekracji dziewic postugiwala sie terminem ,,§lub czystosci”. Bylo to w okresie dyskusji,
czy dziewice konsekrowane sg zobowigzane do ubdstwa i postuszenstwa i czy w ogéle
mozna przypisac je do form zycia konsekrowanego, skoro nie sktadaja trzech podstawowych
§lubow: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa. Artykul zostal ztozony do druku w 2017 roku.
Ogloszona poézniej Instrukcja na temat ordo virginum precyzuje, ze w przypadku dziewic
chodzi o sanctum propositum (zob. ESI 19), zatem w odniesieniu do dziewic konsekrowanych
nalezy méwi¢ o §wietym postanowieniu, a nie o §lubie czystosci w sensie $cistym. Ma to
swoje dalsze kanoniczne konsekwencje. W przypadku wyjscia ze stanu dziewic mowa jest
o zwolnieniu ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji, a nie o dyspensie od slubu czystosci
(zob. ESI 70).

®  Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, Wloctawek 1999, s. 227-228.
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jest czyms lepszym niz malzenstwo’, ale jest konkretnym powotaniem, bardzo
cenionym w Kosciele.

Z punktu widzenia teologii moralnej postanowienie trwania w dziewictwie
ponawiane podczas konsekracji dziewic jest rodzajem slubu wieczystego, bez-
warunkowego, publicznego i uroczystego”. Slubowanie wnosi pewne ogra-
niczenie swobody, ale dokonuje si¢ ono przez osobistg wolng decyzje. Jego
prawdziwy sens i wlasciwa wartos$¢ polega na tym, ze stanowi wyraz i potwier-
dzenie wolnosci przez ofiarne oddanie si¢ Bogu w mifosci. Jest on wyrazem
uwielbienia Boga, objawem poboznej zarliwosci, a jednoczesnie stwierdzeniem
zywej wiary i wspaniatomyslnej mitosci do Chrystusa-Oblubienca™. Przez
swoje postanowienie kobieta zacigga na siebie obowigzek trwania w dziewic-
twie. Pismo Swiete zacheca i przynagla do wypelnienia tego, do czego sie ktos
zobowigze”. Lepiej nie skfada¢ zadnych zobowigzan, niz je zlozy¢ pochopnie
i potem tego zalowa¢. Che¢ wycofania si¢ ze swego postanowienia i opusz-
czenie stanu dziewic moze by¢ traktowana przez osoby postronne jako obraza
Boga i zaprzeczenie milosci do Chrystusa-Oblubienca, a tym samym stac si¢
powodem zgorszenia. Dla Kosciota jest to porazka, dla $wiata - ztudne po-
twierdzenie wyzszosci spraw doczesnych nad duchowymi.

Niedopelnienie §lubu z punktu widzenia teologii moralnej jest uznawane
za wykroczenie moralne i stanowi grzech. Grzechem ci¢zkim jest niedotrzy-
manie $§lubu publicznego. Od waznego $lubu mozna uzyskac¢ zwolnienie w wy-
niku decyzji kompetentnej wtadzy duchowej w Kosciele, ktéra od Chrystusa

7®  Nauka Kosciota odeszta od przeciwstawiania sobie dziewictwa i malzenstwa i wskazywania

wyzszosci tego pierwszego. Taki poglad spotykamy u ojcéw Kosciota, czego przyktadem sg pisma
$w. Ambrozego, $w. Hieronima, §w. Augustyna. Por. D. Wawrowska, Dziewictwo konsekrowane.
Dawne powolanie na nowe czasy, Woctawek 2015, s. 168-173.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 228-229.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 229.

Pwt 23, 22-24; Koh s, 3—4; Prz 20, 25. Swiqty Augustyn w swoim traktacie zatytutowanym
O swietym dziewictwie zwraca uwage na koniecznos¢ odczuwania bojazni Panskiej. Dotyczy
to réwniez podejmowania decyzji o Slubie dziewictwa. Augustyn moéwi o tym, ze wprawdzie
doskonata mito$¢ usuwa bojazn (1] 4, 18), ale wyjasnia, ze w tym przypadku nie chodzi o bojazn
Bozg, lecz bojazn ludzka, lek przed doczesnym ztem, a nie lek przed ostatecznym sagdem Bozym.
Zob. $w. Augustyn, O swietym dziewictwie, przekl. P. Nehring, Krakéw-Tyniec 2019, s. 91. Sadu
Bozego nalezy si¢ obawia¢ i trwaé w bojazni (Rz 11, 20). Zatem i decyzja o przyjeciu konsekracji,
jak i o opuszczeniu stanu dziewic winna by¢ podejmowana w perspektywie eschatologicznej
jako decyzja majaca donioste znaczenie zyciowe. Wspdlczesnie podkresla sie milosierdzie Boze,
a unika si¢ temat6w, ktére mialyby wprowadzi¢ dyskomfort w przezywanie relacji z Bogiem.
Jednakze nalezy pamietac tez o tym, ze Bog nie pozwoli z siebie szydzi¢.
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otrzymala moc wigzania i rozwigzywania w imie Boga spraw w zakresie sumie-
nia. Konieczna jest jednak uzasadniona i wystarczajaco powazna przyczyna™.
W instrukeji Ecclesiae Sponsae Imago mowa jest o tym, ze ,,jesli konsekrowana
z bardzo powaznych powodéw, ocenionych przed Panem w procesie uwaz-
nego rozeznania, zamierza zosta¢ zwolniona ze zobowigzan wynikajacych
z konsekracji, zwrdci si¢ do biskupa diecezjalnego poprzez zfozenie pisemnego
wniosku. Biskup nie zaniedba zaproponowania jej wlasciwej pomocy i odpo-
wiedniego czasu na rozeznanie. Udziela jej zwolnienia jedynie po doglebnym
zbadaniu przyczyny ztozenia wniosku™”. Biskup diecezjalny zatem, ktory
dopuszcza do konsekracji, a nastgpnie konsekruje dziewice, ma kompetencje
réwniez do tego, by zwolni¢ je ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji.
Zwolnienie ze zobowigzan wynikajacych z konsekracji powoduje, ze w $wietle
prawa kanonicznego z samej konsekracji nic nie zostaje, bo konsekracja nie
jest sakramentem, ktory ,wyciska piecze¢”°.

Instrukeja Ecclesiae Sponsae Imago przewiduje réwniez wydalenie ze stanu
dziewic. Dzieje sie tak wowczas, gdy konsekrowana w sposob jawny wyrzekla
sie wiary katolickiej lub zawarla zwigzek malzenski””. Powodem wydalenia
moze by¢ réwniez powazne przestepstwo lub bardzo powazne uchybienia,
jawne i sprzeciwiajace si¢ zobowigzaniom wynikajacym z konsekracji’®. De-
kret biskupa diecezjalnego o wydaleniu musi by¢ zatwierdzony przez Stolice
Apostolska™. Instrukcja nie przewiduje wydalenia w przypadku, gdy sama
konsekracja zostala przyjeta w sposéb niegodziwy. Nie wypowiada sie rowniez
o powodach, ktére czynilyby konsekracje niewazng. Zatajenie przed konse-
kracja jakiej§ waznej okolicznosci, ktora podawalaby w watpliwos¢ mozliwosé
przyjecia konsekracji lub postuzenie si¢ klamstwem czy manipulacja, by kon-
sekracje przyspieszy¢, niektorzy uwazajg za przestanke do uznania niewaznosci
konsekracji, inni sugeruja, zZe ,wymuszenie” szybszej konsekracji nie powoduje
jej niewaznosci. Prawo kanoniczne wprawdzie moéwi o tym, ze $lub ztozony pod
wplywem podstepu jest niewazny z mocy samego prawa®, jednakze chodzi

Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 230.

7> ESI 70.

W przypadku duchownych obowiazuje kan. 290 KPK, ktéry moéwi o tym, ze ,$wiecenia raz
waznie przyjete nigdy nie tracg waznosci’. W odniesieniu do dziewic konsekrowanych takiego
kanonu nie ma.

77 Zob. ESI 71.

78 Zob. ESI 72. Chodzi o sytuacje, o ktérych méwi KPK, kan. 695.

7 Zob. ESI 72.

8o Zob. KPK, kan. 1191 § 3.
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o taki rodzaj podstepu, ktéry nie pozwala dziala¢ podmiotowi z wystarcza-
jaca swiadomoscig i wolnoscig. W tym przypadku kobieta, ktéra przyjmuje
konsekracje i sktada sanctum propositum, dziala w sposob swiadomy i wolny.

Podczas konsekracji dziewic kobieta zobowigzuje si¢ do zachowania do-
skonalej czystosci i nasladowania Chrystusa. Zwolnienie z tych zobowigzan
praktycznie sprawia, Ze kobieta powraca do stanu sprzed konsekracji, jakby
konsekracji nie byto®. Jak w tej sytuacji rozumie¢ trwato$¢ konsekracji i nowe
namaszczenie duchowe? Liturgiczny obrzed konsekracji dziewic mozna trak-
towac jako oficjalng modlitwe Ko$ciota nad osobami, ktére rozpoznaja w sobie
charyzmat dziewictwa. Wspolzalezno$¢ wymiaru hierarchicznego z wymiarem
charyzmatycznym jest tutaj kluczowa. Charyzmaty bowiem potrzebujg insty-
tucji Ko$ciota, podobnie jak instytucja Ko$ciota potrzebuje charyzmatow™.
Biskup, do ktérego nalezy rozeznawanie charyzmatéw w diecezji, réwniez
w przypadku kandydatki do konsekracji pelni swoja postuge rozeznawania,
w czym nikt nie moze go zastapic. Z kolei dla kobiety przystepujacej do kon-
sekracji rozeznanie biskupa jest potwierdzeniem jej wlasnego rozeznania
i potwierdzeniem charyzmatu dziewictwa. Charyzmat ten winien by¢ pie-
legnowany i rozwijany w stuzbie Ko$ciolowi. Przez charyzmat dziewictwa
Duch Swiety udziela kobiecie konsekrowanej specjalnej laski, przez ktérg
czyni ja zdolng i gotowa do podejmowania dziet i funkeji majacych na celu
odnowe i dalszg skuteczng rozbudowe Ko$ciota®. Jak kazdy charyzmat moze
by¢ on ciggle na nowo rozpalany lub bezpowrotnie utracony. Swiety Piotr
Apostot w swoim liscie przestrzega chrzescijan, aby nie ustawali w umacnianiu
swojego powolania i wyboru, gdyz czynigc to, nie upadng nigdy**.

Zwolnienie z zachowania doskonalej czystosci w przypadku odejécia ze stanu dziewic wydaje
sie oczywiste. Ale czy mozna zwolni¢ kogo$ z wymogu nasladowania Chrystusa? Czy nie
jest to obowiazek kazdego chrzescijanina? Lepiej bytoby méwi¢ o dyspensie od celibatu
z zachowaniem obowigzkéw dziewicy konsekrowanej, o jakich mowia Obrzedy konsekracji
dziewic we Wprowadzeniu 0golnym w numerze 2. Wowczas dopiero konsekracja miataby charakter
trwaly. Dyspensa od slubu nie jest stwierdzeniem nieistnienia §lubu, lecz tylko zwolnieniem
od przyjetego zobowiazania. Por. S. Olejnik, Teologia moralna zZycia osobistego, s. 230.

Por. Z.]. Kijas, Traktat o Duchu Swigtym i lasce, w: Dogmatyka, t. 4: Traktat o Tréjcy Swigtej.
Traktat o Duchu Swigtym i tasce, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 566.
Na temat charyzmatéw zob. rowniez: B. Styputkowska, Formacja teologiczna w ,,ordo virginum?”,
S.103-104, 106-112.

Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja o Kosciele Lumen gentium, nr 12.

% 2 P1,10. Rozwazajac przytoczony werset, nalezy przeczyta¢ go w catym kontekscie, w ktérym
chodzi o wychwalanie hojnosci Boga, ktdry sprawil, ze grzeszniludzie mogli sta¢ si¢ uczestnikami
Boskiej natury - 2 P 1, 3-11. Mozna to réwniez analogicznie odnie$¢ do konsekracji, w czasie
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Opuszczenie stanu dziewic jest prawnie dopuszczalne i nie zagraza zba-
wieniu. Gorszg rzeczg byloby na pewno odejscie od zycia sakramentalnego
lub formalna apostazja. Jednakze i sprawa odej$¢ ze stanu dziewic winna
zosta¢ poddana refleksji. Przez to, ze konsekracja dziewic jest sakramenta-
lium, a nie sakramentem, bywa lekcewazona przez hierarchi¢. Zauwaza sig¢
pewna tatwos¢ i pochopnos¢ u oséb odpowiedzialnych za formacje zaréw-
no w dopuszczaniu kobiet do konsekracji, jak i potem w zwalnianiu ich
ze zobowigzan. Aby temu zapobiec, zostanie podjeta proba sformufowania
postulatow formacyjnych.

Proba sformulowania postulatéw formacyjnych

Odejscie ze stanu dziewic wskazuje na zaniechanie eschatologicznego czuwa-
nia, a takze na brak rozwijania charyzmatu dziewictwa. Eschatologiczne czu-
wanie wyrazajace sie w uwaznym zyciu wiary skierowane jest ku Chrystusowi,
ktdry jako jedyny moze zaspokoi¢ kazdg potrzebe ludzkiego serca. Rozwijanie
charyzmatu dziewictwa wymaga za$ pracy nad sobg i postepu w zyciu ducho-
wym. W czasie pierwszych spotkan z aspirantkami nalezy raczej znieche¢ca¢ niz
zachecac do tej formy zycia, ukazujac trudnosci, z jakimi boryka si¢ dziewica
konsekrowana. Moze to by¢ poczucie osamotnienia, brak wspdlnoty zycia,
brak akceptacji i zrozumienia ze strony wspolnoty koscielnej, trudnodci miesz-
kaniowe czy materialne. Osobom, ktore odeszly z zakonu, nalezy wyznaczy¢
dodatkowy czas na zapoznanie si¢ ze specyfika stanu i konfrontacje ze swy-
mi dotychczasowymi doswiadczeniami zZycia w zgromadzeniu. Biskup, zanim
dopusci takg kandydatke do konsekracji, winien dokfadnie sprawdzi¢, w jaki
sposOb weszta ona w kontekst eklezjalny i spoteczny®. Wazne jest bowiem
zakorzenienie dziewicy w Ko$ciele diecezjalnym, co nie zawsze jest oczywiste
w przypadku siostr zakonnych. Biskup diecezjalny, ktéry dopuszcza do kon-
sekracjiido ktorego ze strony Kosciota nalezy odpowiedzialnos¢ za formacje,
winien posiada¢ informacje o kandydatce oraz opinie 0sdb trzecich, ktére
pomoga mu podja¢ decyzje. Informacje te powinny dotyczy¢ dwdch obszardéw
zycia kandydatki: jej wiezi z Chrystusem oraz stuzby w Kosciele. Wydaje si¢
zasadne sprawdzenie stopnia przynaleznosci do Chrystusa i Kosciota, aby nie

ktorej kobieta zostaje jakby wyrwana z zepsutego $wiata i przeniesiona w zbawcze dziatanie
Boga, ktéremu zostaje zaslubiona.
% Zob. ESI 9s.
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konsekrowa¢ osdb niepewnych w swoim powotaniu. W przypadku oséb, ktore
wczesniej byty w zakonie, biskup uzyskuje takze informacje od instytutu czy
stowarzyszenia, w ktorym kandydatka byta®.

Postulaty formacyjne maja by¢ probg odpowiedzi na trudnosci, jakie prze-
zywaja lub moga przezywac dziewice konsekrowane. Moga by¢ one pomocne
dla aspirantek, kandydatek i dziewic konsekrowanych oraz dla oséb, ktére
im towarzysza w formacji. Wiadomo bowiem, Ze pierwsza odpowiedzial-
ng za rozeznanie powolania do zycia w ordo virginum jest sama aspirantka,
a pozniej kandydatka. To przeciez chodzi o jej zycie, rozwdj jej wiary, a by¢
moze i o jej zbawienie. Decyzja o przyjeciu konsekracji jest decyzjg donio-
sta, ktéra moze zawazy¢ na calym pdzniejszym rozwoju jej relacji z Bogiem.
Przed konsekracja i po konsekracji sama zainteresowana jest odpowiedzial-
na za zapewnienie sobie §rodkéw materialnych i duchowych do realizacji
swojego powolania. Inne osoby uczestniczgce w formacji aspirantek, kan-
dydatek, a potem dziewic, pelnig rol¢ pomocnicza. Co wigcej, moga pomoc
tylko w ograniczonym zakresie. Instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago wyraznie
stwierdza, ze delegat biskupa® oraz dziewice wspotpracujgce w stuzbie for-
macyjnej dzialajg na forum zewnetrznym (forum externum), a nie na forum
wewnetrznym (forum internum)®. Zatem zaréwno delegat, jak i wspotpra-

8 Zob. ESI 9s.

¥ W r6znych diecezjach prezbiter opiekujacy sie ordo virginum jest réznie okredlany, ale jego
zadania sg podobne. Ks. dr Adam Kaldunski w konferencji Realizacja rad ewangelicznych
w ,ordo virginum” w aspekcie kanonicznym (http://www.konsekrowane.org/dziewice/konf.
php [18.06.2023]), wygloszonej podczas sympozjum zatytulowanego ,Rady ewangeliczne
na drodze do $wigtosci w dziewictwie konsekrowanym” 13 pazdziernika 2018 roku w Pelplinie,
podkreslit, ze delegat biskupa nie jest przetozonym dziewicy. Do jego zadan nalezy towarzyszenie,
wystuchiwanie, doradzanie i zachecanie do spotkania z biskupem w wazniejszych momentach
w zyciu dziewicy (zob. ESI 52-53). Réwniez w odniesieniu do aspirantek i kandydatek nie pelni
on roli przetozonego. I cho¢ jego zadaniem jest zgromadzenie dokumentéw, ktére pomoga
biskupowi podja¢ decyzje w sprawie konsekracji, oraz sam jest zobowigzany do wystawienia
opinii o kandydatce, jego rola jest rolg pomocniczg, a nie decyzyjna, i mozna powiedzie¢,
ze calkowicie miesci sie w zakresie dziatania stuzby komunii.

W konsekwencji nie powinni oni nawigzywac z aspirantkami, kandydatkami ani dziewicami
relacji opartej na towarzyszeniu duchowym. Instrukcja méwi o tym, ze ,,nie wchodzg” w taka
relacje (zob. ESI 79). Przypomnial o tym w swojej konferencji bp Arkadiusz Okroj w czasie
warsztatow dla ksiezy asystentow diecezjalnych, ktére byly zorganizowane przez Podkomisje KEP
ds. Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego w dniach 14-15 lutego 2023 roku w Kielcach.
Zob. Cechy i kompetencje formatoréw oséb zyjgcych w IFZK, http://www.ifzk.episkopat.pl/
(16.05.2023).


http://www.konsekrowane.org/dziewice/konf.php
http://www.konsekrowane.org/dziewice/konf.php
http://www.ifzk.episkopat.pl/
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cujace z nim dziewice konsekrowane moga w procesie formacyjnym przed
konsekracja dba¢ o usystematyzowanie zycia duchowego u aspirantek i kan-
dydatek, a podczas formacji statej wdraza¢ dziewice konsekrowane do au-
toformacji, jak rowniez przygotowywac dla biskupa dokumenty dotyczace
kandydatek, nie naruszajac forum internum®. Jednak to, co jest najbardziej
istotne w przygotowaniu do konsekracji, a potem w zyciu konsekrowanym,
dokonuje si¢ na forum wewnetrznym. Na tym forum pojawia si¢ rdwniez
decyzja o opuszczeniu stanu dziewic. Poddanie si¢ kierownictwu duchowemu
zaréwno na etapie kandydatury, jak i po konsekracji, gdy pojawiaja si¢ trud-
nosci w zyciu konsekrowanym, wydaje si¢ konieczne. Rozeznawanie przyjecia
konsekracji oraz rozeznawanie odejscia ze stanu dziewic winno dokonywac sie
z pomocg 0sob trzecich. Te osoby aspirantka, kandydatka czy dziewica musi
sama znalez¢, co nie jest sprawg fatwa. Praktyka towarzyszenia duchowego,
oparta na stalej i pelnej zaufania relacji z osobg o glebokim duchu wiary
i madrosci chrzescijanskiej jest uzytecznym narzedziem nie tylko do roze-
znania powolania, ale i przy podejmowaniu zyciowych decyzji’®’. Wydaje sie
wskazane, by sposréd dziewic konsekrowanych przygotowywac odpowied-
nie osoby nie tylko do stuzby komunii, ale réwniez zdolne do towarzyszenia
duchowego.

Warto zwréci¢ uwage na to, ze instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago wpro-
wadza etap propedeutyczny formacji, w ktérym aspirantka rozeznaje swoje
powotanie do ordo virginum. Okres ten konczy sie dopuszczeniem przez bi-
skupa do formacji poprzedzajacej konsekracje”’. Zatem weryfikacja aspirantki
ma miejsce juz na etapie poczatkowym formacji. Oprécz danych pochodza-
cych od samej aspirantki, odpowiedzialny za jej formacje winien dostarczy¢

*  Ani delegat - jak to bylo wczesniej powiedziane - ani dziewice konsekrowane, ktdre z nim

wspOlpracujg w dziele formacji, w Zadnym wymiarze nie sg przetozonymi dziewic w diecezji.
Takim przelozonym jest jedynie biskup diecezjalny. Wymienione wyzej osoby, mianowane przez
biskupa, pelnig role stuzebng wobec dziewic, kandydatek i aspirantek okreslong przez instrukcje
na temat ordo virginum jako stuzbe komunii (zob. ESI 45, 52). Podobnie rzecz ma si¢ ze stalg
stuzbg komunii, dziatajacg w porozumieniu z KEP (zob. ESI 56), ktéra w Polsce funkcjonuje
pod nazwg Centrum Promocji Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego. Nie pelni ono
w zadnym razie jakiego$ nadzoru nad stanem dziewic w diecezjach, lecz jego funkcja jest
typowo pomocnicza. Pojawia sie pytanie, kto powinien kierowa¢ do stuzby ponaddiecezjalnej
dziewice konsekrowane i czy ta stuzba powinna by¢ kadencyjna.

% Zob. ESI 79.

% Zob. ESI 96.
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biskupowi takze opinie 0séb trzecich®” i ewentualng opini¢ psychologiczna®.
Takie postepowanie zmniejszy ryzyko dopuszczenia do formacji przed kon-
sekracja, a nastgpnie do samej konsekracji osoby do tego nieprzygotowanej,
niezakorzenionej w Kosciele i bez trwalego zwigzku z Chrystusem. Udzielanie
konsekracji bez wymaganego badania wstepnego i bez przestanek §wiadcza-
cych o tym, ze decyzja aspirantki, a potem kandydatki jest trwala, swiadoma
i w pelni wolna, doprowadza do odejs¢ ze stanu dziewic z btahych powodéw.
Powody odejscia ze stanu dziewic sg bardzo rézne, podobnie jak rézne
sa powody opuszczenia stanu kaptanskiego czy zakonu. Jednakze w dyna-
mice powolania i odchodzenia wskazywane jest sSrodowisko, w jakim zyje
powolany®*. W przypadku dziewic konsekrowanych $rodowisko powotania
nie jest srodowiskiem zycia. Dziewice konsekrowane w danej diecezji tworza
wprawdzie pewne srodowisko, ale jest ono oparte na raczej luznych zwigz-
kach. Osoby niesamodzielne oraz osoby, ktére odeszly z zakonu, a chcg przy-
ja¢ konsekracje dziewic, mogg mie¢ nierealne wyobrazenia odnoszace sie¢
do stanu dziewic i oczekiwaé czegos, co nie zostanie spelnione. Wydaje sie,
ze pierwszym powodem odejscia ze stanu dziewic moze by¢ rozczarowanie
samym stanem. Dziewica konsekrowana, ktéra sama nie zadba o to, by mie¢
wlasne srodowisko wzrostu i $wiadectwa, moze czuc si¢ osamotniona i nie-
potrzebna. W przypadku zmiany diecezji sytuacja moze si¢ jeszcze bardziej
skomplikowa¢. Duza pomocg dla kandydatek i dziewic konsekrowanych jest
organizowanie w wymiarze ponaddiecezjalnym réznych rekolekeji, sympozjow
i spotkan. Osoby, ktére w swojej diecezji czuja si¢ osamotnione, majg wiele
okazji, by spotykac si¢ z dziewicami innych diecezji, nawiazywac blizsze relacje,
poby¢ w przyjaznym, zyczliwym $rodowisku, a nawet uzyskac jakies konkretne
wsparcie od 0s6b zaangazowanych w ponaddiecezjalng stuzbe komunii.
Drugim powodem odejscia ze stanu dziewic moze by¢ staby rozwdj du-
chowy dziewicy. Formatorzy moga pomoc kobiecie w jej formacji przez

9 Zob. ESI 95.

* Instrukcja Ecclesiae Sponsae Imago méwi o tym, ze taka opinia moze by¢ przydatna w niektérych
przypadkach, zwlaszcza wtedy, gdy istnieja watpliwosci co do wystepowania zaburzenia
psychicznego. Jednakze nawet wtedy, gdy dokonana ocena wykaze obecnos¢ takiego zaburzenia,
biskup moze dopusci¢ do konsekracji, biorac pod uwage rodzaj, wage i sposéb, w jaki wptywa
to na psychike danej osoby, a w konsekwencji na jej zdolnos¢ do przyjecia konsekracji (zob.
ESI 89-91).

Por. M. Kozuch, Z doswiadczen formatora: dlaczego i jak odchodzg dzisiaj ksieza i osoby
konsekrowane?, w: Odejscia od kaptanistwa. Studium historyczno-psychologiczne, red. K. Dyrek,
Krakow 2010, s. 67.
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usystematyzowanie zycia duchowego, ktérego wyrazem bedzie opracowanie

statutu personalnego®, indywidualnej $ciezki formacyjnej*® i indywidualnego

programu formacyjnego®”. Warto zwroci¢ uwage na to, ze na kazdym etapie

aspirantka, kandydatka i dziewica konsekrowana ma prawo przedstawic oso-
bom odpowiedzialnym za formacj¢ wlasny projekt formacyjny, wedtug ktérego

chce sie formowac. Kilkuletni okres zycia wedlug opracowanego przez siebie

programu formacyjnego moze by¢ gwarancja, ze kobieta uzyskata pewng sa-
modzielno$¢ w prowadzeniu zycia duchowego i mozna zaobserwowac u niej

okreslony styl Zycia, ktéry umozliwi jej wypelnianie zobowigzan wynikajacych

z konsekracji. Instrukcja na temat ordo virginum méwi o tym, ze juz na etapie

formacji poczatkowej nalezy pomdc kandydatce umocni¢ mito$¢ do modli-
twy i rozwing¢ umiejetnos¢ zarzadzania rytmem dnia, tygodnia i roku, aby
zachowa¢ w centrum do$wiadczenie dialogu z Panem®*.

W statucie powinny zosta¢ scharakteryzowane gtowne rysy duchowosci
kandydatki i jej zaangazowanie w Kosciele. Wybdr okreslonej duchowosci
ukierunkuje rozwdj duchowy przez konkretng droge zaproponowang przez
mistrzéw zycia duchowego. Opis zaangazowania kandydatki w Kosciele zo-
brazuje jej eklezjalng przynaleznos¢, bez ktérej nie mozna méwic o zakorze-
nieniu w Kosciot partykularny. Moze sie zdarzy¢, ze kandydatka bedzie miata
trudno$¢ w opisaniu swojego zaangazowania. W kodeksie prawa kanonicznego
nie mamy szczegdtowych wytycznych w tym wzgledzie, oprécz stwierdzenia,
ze dziewica jest przeznaczona na stuzbe Kosciotowi®. Obowiazki dziewicy po-
dane w Obrzedach konsekracji dziewic juz bardziej szczegdtowo okreslaja pole
zaangazowania'*°. Faktem jest, Ze bycie znakiem wymaga jakiegos konkretnego

> Instrukcja dotyczaca ordo virginum nie wypowiada si¢ na temat statutu personalnego. Praktyka

sporzadzania statutu personalnego istnieje w odniesieniu do pustelnikéw. Proponowana byla
ona réwniez w odniesieniu do dziewic konsekrowanych. Sprawe te poruszono na spotkaniu
Podkomisji KEP ds. Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego we Wroctawiu 21 kwietnia
2018 roku. Zob. Notatka ze spotkania we Wroctawiu, 20-21.04.2018, www.ifzk.episkopat.pl/
dokumenty/wroclaw_2018.pdf (11.02.2019).

Sciezki formacyjne (ESI 47, 76-78, 92, 97,108, 112) polegaja na ustalaniu sekwencji konkretnych
wydarzen formacyjnych, ktére prowadza do okreslonego weryfikowalnego celu. Zob. A. M. Kolberg,
Wprowadzenie, w: ESI, s. 24; Vademecum, s. 56.

Instrukcja na temat ordo virginum nie wypowiada si¢ na temat indywidualnego programu
formacyjnego. Nalezy jednak zalozy¢, ze opracowanie takiego programu, okreslajacego przebieg
dnia, tygodnia i roku wplynie stymulujaco na przebieg formacji.

% Zob. ESI 99.

% Zob. KPK, kan. 604 § 1.

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 2.

96

97


http://www.ifzk.episkopat.pl/dokumenty/wroclaw_2018.pdf
http://www.ifzk.episkopat.pl/dokumenty/wroclaw_2018.pdf

Problem odejécia ze stanu dziewic 55

zaangazowania, inaczej znak jest nieczytelny. Kandydatka, ktéra nie potrafi
okresli¢ swojego zaangazowania i miejsca w Kosciele w czasie kandydatury,
po konsekracji moze oczekiwac ze strony biskupa, kurii czy proboszcza jakie-
gos$ dodatkowego umocowania. Nie bedzie jej wystarczala sama przynalezno$¢
do stanu dziewic, ktdra nie jest zwigzana z okreslong dziatalnoscig. Moze wow-
czas przezywac frustracje i czu¢ sie nieobecna w strukturach koscielnych. Inny
przypadek bedzie miat miejsce wowczas, gdy kandydatka prowadzi juz jakas
dzialalno$¢ i przy okazji konsekracji bedzie ja chciata uwierzytelnic ze strony
Kosciota. W takim przypadku wazna jest jednak ostroznos¢ i weryfikacja, czy
motywy prosby o konsekracje sa wlasciwe i czy wynikaja rzeczywiscie z powo-
tania do stanu dziewic. Warto tez w takim przypadku da¢ pewien dodatkowy
czas na rozeznanie tej sytuacji zainteresowanym, tj. biskupowi i kandydatce.
Niewykluczone takze, ze dziewica konsekrowana bedzie stuzyta Kosciotowi
niejako przez zycie ukryte w poscie (pokucie) i modlitwie, nie angazujac sie
w dzieta zewnetrzne, poza zwyklym chrzescijanskim $wiadectwem Zycia'™".
Jej powolanie moze sie catkowicie wypetnia¢ w byciu ,,przypomnieniem” mi-
losiernych obietnic i uczynkéw Pana oraz przez wstawiennictwo, do ktérego
dziewica jest zobowiazana, otrzymujac ksigge modlitw Kosciota™.
Indywidualna $ciezka formacyjna jest rodzajem planu, w ktorym bierze si¢
pod uwage cel danego etapu formacji, zakres rozeznania powolania (na etapie
formacji poczatkowej), umiejetnoscii postawy, ktore nalezy ksztattowac na da-
nym etapie formacjiizakres wiedzy. W zwigzku z tym, ze przebieg kazdej $ciezki
jest dostosowany indywidualnie do kazdej osoby, nalezy na poczatku kazdego
etapu formacji okresli¢ czas realizacji $ciezki i terminy spotkan z osoba odpo-
wiedzialng za przebieg formacji (biskup, delegat lub dziewica konsekrowana
w stuzbie komunii); formy realizacji $ciezki (indywidualne i wspélne), w tym
osobistg lekture; owoce, jakie sg oczekiwane, oraz sposob ich weryfikacji'®.

Znamienna jest odpowiedz Chrystusa na pytania sprawiedliwych: ,,«Panie, kiedy widzielismy
Cie gtodnym i nakarmili§my Ciebie? Albo spragnionym i dali§my Ci pi¢? Kiedy widzielismy
Cie¢ przybyszem i przyjelismy Cie, lub nagim i przyodziali$my Cie? Kiedy widzielismy Cie
chorym lub w wiezieniu i przyszlismy do Ciebie?» A Krél im odpowie: «Zaprawde, powiadam
wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili»”
(Mt 25, 37-40).

Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, nr 28. Niekiedy styszy si¢ zdanie, ze dziewice konsekrowane
maja w diecezji po prostu ,,by¢’, a nie ,,dziatac”. Jest to jakby w sprzecznosci z tym, co méwi kodeks
prawa kanonicznego, wskazujac na przeznaczenie do stuzby Kosciotowi (KPK, kan. 604 § 1).
Stuzba zawsze wyraza si¢ w jakim$ dziataniu.

193 Zob. Vademecum, s. 58-59.
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Indywidualny program formacyjny sformutowany przez kandydatke po-
winien przedstawiac¢ jej droge formacyjng, ktéra zostata przez nig podjeta
i jest realizowana w rytmie dnia, tygodnia i roku. Taki dokument moze by¢
gwarancja, ze kandydatka prowadzi zycie duchowe i rozwija je w sposob $wia-
domy, wspolpracujac z taska. Warto zwroci¢ uwage na to, by kandydatka juz
na etapie kandydatury sama troszczyla si¢ o wlasng formacje i umiata jg zorga-
nizowac. Przygotowanie przez kandydatke przynajmniej statutu personalnego
i przedstawienie go osobom odpowiedzialnym za formacje wydaje si¢ bardzo
wskazane jeszcze przed konsekracja. Prowadzenie uporzadkowanego zycia
duchowego oraz realizowanie konkretnego zaangazowania w Kosciele jest
pewna przestanka pozwalajacy stwierdzi¢, ze kandydatka prosi o konsekracje
w sposob dojrzaty i odpowiedzialny.

Podsumowujac postulaty formacyjne, mozna wyliczy¢ konkretne zadania
aspirantki, kandydatki, dziewicy konsekrowanej oraz oséb towarzyszacym
im w formacji, umieszczajac na pierwszym miejscu korzystanie z praktyki towa-
rzyszenia duchowego'**. Powolania do zycia konsekrowanego nikt nie powinien
rozeznawa¢ w samotnosci. Podobnie i dziewica konsekrowana nie powinna
w samotnosci rozeznawa¢ odejscia ze stanu. Osobami uprawnionymi do po-
mocy kobiecie w rozeznawaniu sg kierownik duchowy, spowiednik i biskup.
To z nimi powinna ona przede wszystkim rozmawiac¢. Ale i inne osoby moga
pomoc w podejmowaniu decyzji. Duza role ma tutaj do odegrania srodowisko
dziewic konsekrowanych. Na drugim miejscu nalezy wymieni¢ zadanie stuzby
komunii dotyczace organizowania takich form formacyjnych, ktére umozliwig
kandydatce sformutowanie $ciezki formacyjnej i statutu personalnego, a dzie-
wicy opracowanie indywidualnego programu formacyjnego. W przypadku,
gdyby stuzba komunii w diecezji nie proponowata kandydatce czy dziewicy
sporzadzenia takich dokumentéw, powinny si¢ o to zatroszczy¢ same zainte-
resowane. Bedzie to wyrazny znak uporzadkowanego Zycia duchowego, ktére
daje nadzieje na stalos¢. Na trzecim miejscu, majac na uwadze chronologie
dziatan, nalezy wymieni¢ zadanie biskupa polegajace na ostatecznym rozezna-
niu, czy dang kandydatke mozna dopusci¢ do konsekracji'®. Kandydatka winna

4 Zob. ESI 79.

' Biskup bierze odpowiedzialno$¢ za ostateczne rozeznanie. W tym celu gromadzi niezbedne
informacje od wszystkich oséb, ktére towarzyszyty kandydatce w formacji (z wyjatkiem kierownika
duchowego), w tym takze delegata ds. ordo virginum w diecezji i dziewic konsekrowanych,
ktore byty zaangazowane w stuzbe formacji. Zob. ESI 104.
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potraktowac rozmowe z biskupem w kluczu potwierdzenia lub nie wlasnego
rozeznania charyzmatu dziewictwa. Nikt nie powinien by¢ do konca pewny
wlasnego charyzmatu, dopdki nie zostanie on potwierdzony przez hierarchieg.
Natomiast raz potwierdzony charyzmat powinien by¢ z wdziecznoscia przyjety
i rozwijany. Wraz z konsekracjg kobieta przyjmuje na siebie odpowiedzialnos¢
za wlasciwe stuzenie charyzmatem dziewictwa.

Uwagi konicowe

W niniejszym artykule starano si¢ przedstawic¢ odejscie ze stanu dziewic jako
zaniechanie stuzby charyzmatem dziewictwa, ktére jest zarazem zaniechaniem
eschatologicznego czuwania, do ktérego Chrystus wzywa swoich uczniow.
To zaniechanie czuwania nie jest indywidualng sprawg osoby, ktéra odchodzi
ze stanu dziewic, lecz sprawa niejako calego Kosciota. W odejsciu ze stanu
dziewic Kosciol traci osobe, ktdra jest jego strazniczka, przypominajaca Bogu
Jego obietnice i przyczyniajaca si¢ do nadejscia paruzji, podczas ktdrej wszystko
zostanie odnowione. W tym tez kontekscie nalezy spojrze¢ na przygotowanie
kandydatek do konsekracji. Bfedne rozeznanie powotania do stanu dziewic
moze skutkowaé wycofaniem si¢ ze zlozonych zobowigzan i zaprzestaniem
czuwania, a tym samym wplyna¢ na pogorszenie si¢ relacji kobiety z Bogiem
i zaniechanie troski o wlasne zbawienie.
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ABSTRAKT

Solideizm - wersja solipsyzmu

Niniejszy artykut stanowi pierwsza obszerna probe wyartykutowania pogladu, ktory nazwatem
solideizmem. Rozpoczynam od zbadania réznych interpretacji solipsyzmu, jako ze solideizm
reprezentuje jego szczegdlna wersje, i ustalam schematyczne sformulowanie solipsyzmu. Po krot-
kim przegladzie absolutnego idealizmu rekonstruuje argument E C. S. Schillera, ze absolutny
idealizm nieuchronnie prowadzi do solipsyzmu. Opierajac si¢ na rozumowaniu Schillera, wraz
z moim wlasnym argumentem przeciwko solipsyzmowi (rozwinietym w osobnym artykule),
wyprowadzam absolutng forme solipsyzmu - solideizm. Na koniec przedstawiam obserwacje
dotyczace struktury porzadku zbioru wszystkich solipsyzmow.

SEOWA KLUCZOWE:
solipsyzm, Ego, Datum, solideizm, Absolut

ABSTRACT

Solideism - a version of solipsism

This paper marks the first extensive attempt to articulate the view I have termed solideism.
I begin by exploring various interpretations of solipsism, as solideism represents a particular
version of it, and establish a schematic formulation for solipsism. Following a brief overview
of absolute idealism, I reconstruct F. C. S. Schiller’s argument that absolute idealism inevitably
leads to solipsism. Building on Schiller’s reasoning, along with my own argument against
solipsism (developed in a separate paper), I derive an absolute form of solipsism - solideism.
Lastly, I offer observations on the order structure of the set of all solipsisms.

KEYWORDS:
solipsism, Ego, Datum, solideism, Absolute




»Hegelism is like a mental disease — you cannot know what it is
until you get it, and then you can’t know because you've got it.”
Max Eastman

The aim of this paper is to introduce the concept of solideism. The term is de-
rived from the Latin words solus (alone) and Deus (God). To understand

solideism, we must first become acquainted with another ontological theory,
namely solipsism. The term ‘solipsism’ comes from the Latin words solus
(alone) and ipse (self). One of the striking features of solipsism, when it is
treated as a philosophical doctrine, is the notable absence of its clear historical
link to ancient philosophy, particularly Greek thought, which is rather unusual

when compared to most contemporary philosophical views."

Solipsism

For a more comprehensive overview of the history of solipsism and its vari-
ous definitions, I recommend consulting the works of Olszewski (2020) and

Watson (2016). In this paper, I will provide only a schematic account of solip-

sism. To give the readers a glimpse into solipsism and capture their interest,

For a more comprehensive overview of the historical development of solipsism, cf. (Olszewski
2020). Some attempts have been made to identify Saint Augustine and the Cyrenaics
as pioneers of solipsism. However, these attempts are either unconvincing or pertain to such
forms of solipsisms that are not strictly metaphysical. Cf. (Zilioli 2022) and (De Solipsismo
2022). It has recently been brought to my attention that in Parmenides’s philosophical poem
“On Nature” (Peri Physeos), the original Greek text reads: “o08’ fv 008° €otau, €mel vov 0Ty
opod mav’, which was translated into English by John Burnet in 1892 as: “Nor was it ever,
nor will it be; for now it is, all at once, a continuous one” (source: http://philoctetes.free.fr/
parmenidesunicode.htm). Another relevant quotation from Aristotle’s “On the Soul” (De
Anima), Book III, Part 8 reads: “For the sensitive part of the soul is that which perceives the
objects of sense, while the intellectual part of the soul is that which understands the objects
of intellect” (10 pév yap aiocOntikov ta aichntd nwg éott, 16 8¢ vonTikov T& vonTd, translate
into English by J. A. Smith).
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I will first present sixteen terms for (or definitions of) solipsism that I have
encountered in the literature:*

2

1.

2.

10.

11.

12.

13.

[S.1] (A. Heyting) S.:= the doctrine that assigns the Self a primary role.
[S.2] (A. Heyting) S.:= “The entire world consists solely of my
representations’.

[S.3] (B. Russell) S.:= “The belief that I alone exist”;

a. dogmatic: “there is nothing beyond data”;

b. sceptic: “one cannot know anything beyond data”;

c. drastic: “everything consists in the following (what I perceive and
remember)”;

d. less drastic: “I accept everything that is present in my spirit accord-
ing both to pure reason and to orthodox psychology; hence also
unconscious perceptions”.

[S.4] (E C.S. Schiller) S.:= “the doctrine that all existence is experience

and that there is only one experient”.

[S.5] (E H. Bradley) “I cannot transcend experience, and experience must

be my experience. From this it follows that nothing beyond my self exists;
for what is experience is its [the self’s] states”

[S.6] (C. Brunet) “Everything exists only with the consciousness; I wish

to say that there is a contradiction in attributing a positive existence
to a thing of which one does not think at all”.

[S.7] (A. Pastore) “(...) I'identificazione di tutta la realta, al mio io indi-

viduale, consciente e pensante, unica realtd”

[S.8] (P. Foulquié) “Le solipsiste dit: Il n'y a que moi”.

[S.9] (R. Eisler) S.:= the view that “daf8 das eigene Ich allein, das Seiende

ist, dafd alles Sein im eigenen Ich, im eigenen Bewufitsein beschlossen

ist”.

[S.10] (S. Thornton) “I am the only mind which exists”, or “My mental

states are the only mental states”.

[S.11] (K. Popper) S.:= “is a theory that I, and only I, exist”.

[S.12] (R. Watson) S.:= “the thesis that one can be conscious only of one’s

own sensations and ideas in the present moment”.

[S.13] (W. Todd) S.:= “Analytic solipsism is defined as the view which says

that all the statements of ordinary language can be translated without

loss of meaning into a language whose primitive terms refer only to the
mental phenomena of the speaker”.

The source passages for these terms can be found in (Olszewski 2020: 222-224).
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14. [S.14] (Wikipedia) S.:= “Nur das eigene Ich existiert. Nichts auflerhalb
des eigenen Bewusstseins existiert, auch kein anderes Bewusstsein”.

15. [S.15] (A. Schopenhauer) “Nach Schopenhauer kann der Solipsismus,
der alle Erscheinungen aufSer dem eigenen Individuum fiir Phantome
hilt, als ernstliche Uberzeugung »allein im Tollhause« gefunden werden
(W.a. W.u. V.1. Bd,, § 19)”.

16. [S.16] (A. Olszewski) S.:= only I and my Projection exist (Datum).

In all these definitions, or their sensible paraphrases, we can notice the three

recurring terms: I (Ego), Datum, Exists; for which the acronym takes the letters:

« I(Ego),

o D (Datum),

o E (Exists).

These basic terms require initial clarification, which will be the focus of our
further discussion. At this point, I would like to draw the readers’ attention
to two key issues. The first concerns the term Datum, which is typically used
in English in the singular form, while its plural is Data. However, we will use
Datum to emphasise the totality of data and information available to I. The
second issue pertains to our usage of the term I in comparison to the term Self.*
In this paper, we use the term I in a rather metatheoretical and colloquial sense,
without adhering to the definitions provided by any specific philosophical
system. From this perspective, the term I had two basic meanings. On one
hand, I is understood as the Self. Strawson (2000, 42) provides the following
characteristics of the Self:

(1) asubject of experience, a conscious feeler and thinker

(2) a thing, in some interestingly robust sense

(3) a mental thing, in some sense

(4) a thing that is single at any given time, and during any gapless or hiatus
free period of experience

(5) a persisting thing, a thing that continues to exist across gaps or hiatuses
in experience

(6) an agent

(7) something that has a certain character or personality.*

> Idraw here on the works of the specialists in the field, primarily Galen Strawson, Dan Zahavi,
and Eduard Marbach.

* Letus emphasize that Strawson identifies himself as a materialist. According to him, the minimal
characterization of the Self encompasses only points (1)-(4). He refers to this type of Self
as SESMET (Subjects of Experience that are Single Mental Things) (Strawson 2000: 46048).
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This is roughly our understanding of Ego in the formulation of solipsism
presented below, and we shall also call it the subject. The second extremely
important understanding of I - transcendental I - is rather specific and comes
from Kant’s well-known passage:’

[T]he simple, and in content for itself wholly empty representation I, of which one
cannot even say that it is a concept, but a mere consciousness that accompanies
every concept. Through this I, or He, or It (the thing), which thinks, nothing
turther is represented than a transcendental subject of thoughts = x. I. Kant.
Critique of the Pure Reason (A 346, B 404)

Since Kant’s time, four versions of solipsism have been identified: meta-
physical ([S.11]), epistemological ([S.4]), methodological ([S.13]), and ethical,
depending on which aspect of the functioning of I is considered. The first
version, metaphysical solipsism, is the most robust, as the others can be seen
as its consequences; this is the version we will focus on. Let us note that there
exist philosophical views closely related to solipsism, yet distinct from it, such
as subjective idealism. The primary proponent of this perspective was the
Irish philosopher G. Berkeley (1685-1753), who acknowledged the existence
of things external to consciousness as perceived by either humans or God
(esse = percipi). However, solipsism — where I pertains solely to a human be-
ing — does not recognise the existence of the Absolute. Moreover, Berkeley
allowed for the existence of many I’s. After rejecting the notion of things
in themselves and recognising the entire subject as I, Kant’s conception (in
which God is treated as a regulative principle) can be considered a solipsis-
tic system. His philosophy is particularly intriguing because it can be ex-
pressed in the form: E = I + D (phenomena) + Things in themselves. As we
will argue below, absolute idealism is connected to solipsism and to Leibniz’s
monadology.®

He also considers another denotation of the term Self, understanding it as a specific person,
along with his body, who lives in a particular environment, which is referred to as “Triple-E -
as environmentally embedded, embodied, and ecological [...]” (Strawson 2000: 476).
> For a more extensive discussion on this topic in relation to Husserl, see Marbach (2000).
Some philosophers even speak of a non-egological self in Sartre and others (Zahavi 2000:
58-59).
For further examples, refer to Watson’s book (2016).
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In his important monograph Solipsism, Watson (2016) adopts the definition
of solipsism in the form of solipsism of the present moment as central to his
entire work:

[SPM]. Solipsism is the ontological position that only one self-conscious being
exists in the universe: oneself. (Watson 2016, 3)

[...] The foundation of the metaphysics of solipsism of the present moment: [...]
the universe consists only of one self-consciousness being and this solipsist exists
only in the present moment. cf. (Watson 2016, 3)

The first definition in this quote describes the fundamental version of solip-
sism, namely metaphysical solipsism, which defines what exists. In the follow-
ing sections, we will attempt to articulate the theses of solipsism in the form
of quasi-formulas. This should not be considered a formalisation, so we must
justify the use of these quasi-formulas. We will draw on Leibniz’s concept of the
calculus of concepts here, or we can assume that a brief examination of some
modern languages suffices. For example, in German, der Gott means God,
while das Lob means glory. Depending on how these concepts are combined
or linked, we can obtain either Gott + Lob = Gottlob (a masculine name which
literally means the one who praises God) or Gott + Lob = Gotteslob (God’s
glory). Such ‘operations’ occur in many natural languages. This happens on the
linguistic side, while on the cognitive (mind) side (which is something we be-
lieve in and consider important), there is an ‘operation’ of forming a new
concept from two existing concepts. This is where our ‘patterns’ come from.
Guided by these intuitions, let us present the schematic theorems of meta-
physical solipsism in the form of quasi-equations:

(S1) E=1+D.
(S2) -~ (I=D).

The symbol = (equality) denotes a relation of conceptual equality or, in oth-
er words, identity of concepts, which is understood here in such a way that
if something is conceptualised as existing then it fits into the notion of a com-
posite of Ego and Datum, and vice versa. The above schemes — or more precisely,
their instances — can belong either to the internal language of the solipsist
or to the language of an observer who is external to the solipsist. Of course,
for a convinced solipsist, the external observer does not exist, but we are also
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considering here a situation where solipsism may not occur, that is, from
the position of the external observer.” Let us emphasise again that S1 says
that it exists solely and exclusively as a specific composite of Ego and Datum.®
The symbol + denotes an operation with the same intuitive basis as adding
numbers or sets. The quasi-formula S2 says that Ego is distinct from Datum.’
The second equation might raise the suspicion that some form of realism
also satisfies it. However, this is not the case, since from S1 one can infer the
singularity of I, because, intuitively, if E=1, + D=1, + D=E, than I, = 1.
Note that it is possible to introduce another quasi-equation that should dispel
doubts regarding realism:

(S3) E -I=nonE

Here, nonE stands for non-being, or non-existence, i.e., the negation of be-
ing." This schema expresses that although Datum together with I yields what
exists, the elimination of Ego annihilates Datum."” The schemas of defining
statements — S1, S2, and S3 - establish their meaning when the understanding
of the terms (primarily I and Datum) is settled. The history of philosophy and
previous remarks reveal at least two important instantiations of these terms.

Meagre I (Spm):= I exist solely and exclusively as the consciousness of all
my sensations and ideas, only in the present moment, that is, now. (Watson
Solipsism, 8) (Hume®, Husserl (from the period of Ideas), Sarte)

Abundant I (Ssub):= Only my substantial thinking I and the content
of my consciousness (sensations and ideas), which are my projection, exist.
(Descartes)

The distinction between the solipsist’s internal and external language has been discussed by
Ch. McCarty in Solipsism for Everyone: Principles and Theorems (McCarty 2020).

(S1) provides the necessary and sufficient condition for the existence of anything.

To better grasp the intuition behind what (S2) conveys, we remind the readers, through an analogy
with the identity of two sets, that 7(X = Y) implies a disjunction of several possibilities, among
which one set may be a proper subset of another set.

This matter is indeed quite delicate and requires further reflection.

As Parmenides said: “Being is; non-being is not”.

An interesting task would be to find a strict model for these three statements: S1, S2, and S3.
Cf. D. Hume “What we call a mind, is nothing but a heap or collection of different perceptions,
united together by certain relations, and suposd, tho’ falsely, to be endowd as separately existent”
(Treatise of Human Nature, 1739, Part I, 4, Sect. II).
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It seems evident that there can be many, or even infinitely many, varia-
tions of solipsism. For the sake of this discussion, we will denote them as S,
where 7 is a natural number greater than zero. Following the framework
of quasi-formulas, we can uniquely identify each S, solipsism as an ordered
pair of the form S, = (I, D,). Interestingly, even with such imprecise meth-
ods, one can observe that a certain binary relation exists between solipsisms
(or subjects) of the form: subject S is weaker than subject S_ (symbolically
S, < §,) if and only if subject I can do everything that subject I can do.**
This intuitively defined relation seems to be a relation of partial order, since
it is obviously reflexive, transitive, and weakly antisymmetric. The following
occurs:

(83) Spm =S

For now, we will set these considerations aside and revisit them after clar-
ifying a particular issue. Numerous other variations exist between these two
versions of solipsism.

Absolute idealism

The term ‘idealisn’ is derived from the word ‘idea’ In the history of philoso-
phy, it first appeared with Plato, in his teachings about ideas that inhabit the
real world, while in the world around us we encounter only their ‘shadows,
a reference to his famous cave metaphor. Every philosophical view that bears
the name ‘idealism’ incorporates this concept in some form. A second form
of idealism, known as ‘monistic mentalism;, originated with Berkeley and
Fichte. It asserts that anything perceived (percipi) by the mind shares the
same nature as the mind itself. Another significant form of idealism is ab-
solute idealism, named for its essential reference to the Absolute. In brief,
absolute idealism emerged in Germany, primarily through the work of two
philosophers: G. W. E Hegel and F. Schelling. The key tenets of this form
of idealism can be summarised as follows:

' For the sake of simplicity, I assume that subject In operates based on an unambiguously defined
Datum Dn. Of course, in more precise considerations this would need to be established. However,
it is not a particularly serious problem.
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o The primacy of mind over matter;

o The whole is the Absolute—an infinite, spiritual process that encompasses

everything;

o Dialectics - thesis, antithesis, and synthesis;

 Thought and being are the same;

o The Absolute is a self-developing spirit;

o The necessity of historical development, meaning the development of the

spirit;

o The unity of the individual and the whole;

o Philosophy is the best way to understand the Absolute.

This idealism, primarily its most influential version developed by Hegel, gave
rise to British absolute idealism. Its key representatives include T. H. Green,
E H. Bradley, B. Bosanquet, and J. M. E. McTaggart. Notably, while the last
of the great German idealists, Friedrich Schelling, passed away in 1854, the first
British idealist, T. H. Green, was born in 1836. This indicates that as absolute
idealism was taking root in England and America, it was simultaneously fad-
ing on the European continent. The following are considered the main theses
of the British version of absolute idealism:

« Everything that exists is part of the Absolute.

 'The Absolute is spiritual, not material.

« Individuals exist only in relation to the whole, i.e., the Absolute.

« Cognition is the union of the subject (I) with the object.

o It is philosophy that leads to the Absolute, i.e., the true nature of reality,

not materialism (sensory cognition) or empiricism (experience).”

The terminology employed in articulating the central theses of absolute
idealism is closely linked to solipsism, and, as we will soon discover, this re-
lationship is even more pronounced.

E. C. S. Schiller’s critique of idealism

In 1906, the German-British philosopher Ferdinand Canning Scott Schiller
(1864-1937) published an important article entitled “Is Absolute Idealism
Solipsistic?”. In this work, he examines the question posed in the title and

% According to Britannica (2018), one of the three principles of absolute idealism reads

as follows: “thought is the relation of each particular experience with the infinite whole of which
it is an expression, rather than the imposition of ready-made forms upon given material”


https://www.merriam-webster.com/dictionary/infinite
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criticises absolute idealism, particularly in relation to the writings of H. E Brad-
ley. In Schiller’s opinion, “The question of solipsism in its various aspects has
a vital bearing on the ultimate problems of metaphysics”. He argues that this
vital bearing on metaphysics consists in the danger of falling into the abyss
of solipsism, a risk especially prevalent in all forms of idealist philosophy,
and, to a lesser extent, in realist philosophies. Typically, it is the latter that
seek to push idealism into the abyss of solipsism. The structure of these at-
tempts resembles the application of the reductio ad absurdum rule; however,
as Schiller notes (1906, 85), the absurdity involved is more practical than
theoretical. He probably has the following procedural framework in mind:

o aspecific idealism leads to solipsism for such and such reasons;

« solipsism is practically absurd;

o therefore, this idealism is absurd."

In his article, Schiller attempts to apply this argument exclusively to absolute
idealism. He begins by criticising the definition of solipsism as “the doctrine
that all existence is experience and that there is only one experient” (p. 86).
He identifies two main shortcomings of this definition. First, it fails to equip
my I with the tools allowing me to question the existence of ‘other’ solipsists.
Second, it is not sufficiently general, which means that the final step - the
conclusion regarding the singularity of my I - should be blocked by allow-
ing for the possibility of another 1.7 This forms the first premise of Schiller’s
reasoning:

F1. There can exist many solipsists;

Other issues pertain directly to idealism:

F2. Experience (and knowledge) is relativised to the knower;

F3. The experience of the individual subject is of an ideal nature®;

F4. This is true for every individual (human) subject;

Fs. This must also be true for the Absolute Subject because He encompasses

individual subjects that are immersed in Him.

' Schiller criticizes these methods for their lack of conclusiveness and vagueness, which, according
to him, is exemplified by the attempt to derive solipsism from radical empiricism (cf. James
1905).

7 “Any T will do” (Schiller 1906: 86).

This term lacks clarity, as it can convey various meanings, particularly in the context of discussions

on idealism.
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The Absolute, like any I, exhibits solipsistic tendencies or claims. Is He®
aware of this, and can He prevent it? Schiller directly addresses this question,
stating, “Assuredly not: for ex hypothesi that is precisely what it is” (p. 87).
He then provides an explanation and justification for this assertion.

It includes all things and is all things in all things. If it can not be said to ‘create’
all things, it is only on the technical ground that since a subject implies an object,
and the world must be coeternal with its ‘creator), ‘creation’ is an impossible idea.
Nevertheless, the dependence of all things on the absolute self must be absolute.
And if it is conscious, it must know this. For else the ultimate truth about reality
would be hidden from the absolute knower, though apparently revealed to the
(comparative) ignorance of quite a number of philosophers. (Schiller 1906, 87)

This leads Schiller to adopt the conclusion from the perspective of the Ab-
solute in the form of:

F6. The Absolute must be a solipsist;

F7. Solipsism is the absolute truth.

Schiller then attempts to demonstrate that every human solipsist must pos-
sess absolute knowledge, a trait inherited from the Absolute, as each solipsist
is a proper part of Him.** We will revisit this crucial idea later, but for now,
we will shift our attention to drawing conclusions from Schiller’s arguments
and applying them.

Solideism

As we noted earlier, (Watson 2016) argues that virtually the only version of sol-
ipsism that is acceptable is solipsism of the present moment. Building on this
version, we will formulate an argument that will lead us to intriguing conclu-
sions. Here we gather our argumentation together and present it in the form
of a standardised argument, i.e., in the form of a sequence of sentences. The last
sentence in this sequence is called the conclusion of the argument, and all the

¥ Schiller writes about the absolute using the pronoun ‘it’

(Schiller 1906: 88) offers two justifications here. The second reads: “The absorption of the absolute
and the individual thus is mutual, because it is merely the same truth of their community
of substance differently viewed” (p. 88).
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other sentences are called premises, and their function is to justify or support
the conclusion. Here is our argument:

P1. If solipsism S (its version) is correct, then D can be termi-
nated or D is eternal.” (p > (qQ V 1))
[Thesis T] D cannot be terminated. —r

Ps. D is eternal or it is not true that solipsism S is correct (plau-
sible). (q V —p)
P4. D is not eternal. 7q

Conclusion (Ergo): Solipsism § is not correct (not plausible). —p.

The entire strength of the argument hinges on Thesis T. We have dedicated
a paper to its justification (Olszewski 2024), which briefly asserts that a sol-
ipsist cannot bring an end to the Datum. This is because the cessation of the
Datum would necessitate an event occurring within the Datum itself. Such
an event (the end of the Datum) would require a part that belongs to the Datum
and another that does not, which leads to a contradiction, as this would not
be a Datum for I. Thus, Thesis T can intuitively be reduced to the controversial
form: a solipsist cannot commit suicide. The logical structure of this argument
resembles a rare tautology of the propositional calculus, expressed as:

(p>(rVvq)~>(r>(qV-p)

For this argument, the conclusion is a statement in which solipsism is re-
jected. Premise P3 is a disjunction, and by virtue of the rule of disjunction
elimination, negating one of its disjuncts will yield the expected conclusion.

P3. Either D is eternal, or it is not true that solipsism S is correct (plau-
sible). (q V —p)

Since our main argument has been directed against solipsism (—p), we have
thereby rejected the notion of the Datumss eternity (—q).” However, if we take
the opposite approach and spare solipsism (=—p), we will preserve the eternity
of the Datum (q), and consequently, the eternity of the Self. Then the situation

21

The sentence “D is eternal” is considered to be equivalent to the sentence “D cannot be terminated”
Careful readers will notice numerous abbreviations here, which is necessitated by space
constraints.

22
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changes slightly, and the conclusion we arrive at is the eternity of the Datum.
Whether the plausibility or validity of solipsism is even in question is debatable.
From the history of philosophy, we know that the version called solipsism of the
present moment (SPM) has been considered plausible by some philosophers,
such as Watson and others he mentions (Watson 2016, 1-13, 43—61, 110-115).
Moreover, some prominent thinkers have deemed SPM to be philosophically
irrefutable while simultaneously false.” This paradox is particularly difficult
to grasp, especially in Popper’s view, if we consider his falsification principle.
In (Popper 1994, 106-107), we find the following theses about solipsism: S. is
irrefutable; S. is false; S. is a silly theory. From these theses, we infer that there
are no conclusive counterarguments against S. An example of a non-conclusive
argument of the ad hominem type would be that as a solipsist, I could read
Shakespeare or admire the Sistine Chapel and regard myself as the creator
of these works, since no one else exists but me. Let us note that in Popper’s
philosophy; if a theory or statement is irrefutable, it is either a tautology or is
unscientific. Popper asserts that solipsism is irrefutable and, therefore, since
it is not tautological, it must be unscientific. Popper also claims that S. is false.
However, how he arrived at this truth value remains unclear. Interestingly,
if S. is false, it is falsifiable and, therefore, scientific. Perhaps there is a wider
understanding of Popper’s philosophy in which this contradiction becomes
merely apparent.

Let us return to our main line of reasoning. If subject I possesses one of the
absolute attributes, then we are only a small step away from attributing to I oth-
er properties belonging to the Absolute, and from accepting a version of so-
lipsism in which I is the Absolute, i.e., God. We will further explore this line
of thought and propose a new perspective, which we will refer to as solideism.**

Below is a preliminary outline of the justification for this view. Unfortunately,
a complete development of the necessary criticisms and addressing the gaps
in the premises must be postponed, as this will require a more thorough treat-
ment in a separate, more extensive paper.

These included Russell, Santayana, Watson, and others. Popper argued that solipsism was false
and irrefutable. The English absolute idealist E H. Bradley devoted chapter XXI of his major
work Appearance and Reality to solipsism, where he wrote: “Solipsism is quite false. But from
its errors we may collect aspects of truth, to which we sometimes are blind” (p. 260). He also
thought that SPM is irrefutable.

This name is not accidental. Its formation is similar to solipsism (solus - ipse), thus we have
solideism (solus — Deus).
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P1. If solipsism S (its version) is correct, then D will be termi-
nated or D is eternal.
[Thesis T] D will not be terminated.

Ps. D is eternal or it is not true that solipsism § is correct.

Pa. S is irrefutable (Popper).

P2.1. There are no conclusive counter-arguments against S.

P2.2. Solipsism is correct (plausible).

P4. D is eternal.

Ps. The Self must be the Absolute. (P3., P2., and P4.)*

Fe. The Absolute must be a solipsist. (Schiller 1906, 87)

F7. Solipsism is the absolute truth. (Schiller 1906, 87)

AO1. Solideism: =, Absolute Solipsism. (Olszewski)

AO2. Quasi-equations that characterise Solideism use the following

symbols:

wlideism = (Deus (Absolute); Universum (creation)):
(51) Egeion = Lioiqeism (D€US) + D jioi (Universum).
(52) I pin (Deus) # Dy, (Universum).

As we can see, solideism falls within our quasi-equations that characterise
the general equation for solipsism. The key difference lies in the interpretations
of D (Datum) and I (Ego). Equation S2 ensures that solideism is not confused
with pantheism - a concern also in related views, such as idealism — making
it a distinctive and unique feature of our view. Statements FS1 and FS2 are
derived from an important work by E C. S. Schiller (1906, 87-88), in which
he criticises Bradley’s absolute idealism by deriving what he deems absurd
conclusions from its principles, which closely resemble FS1and FS2 and essen-
tially define solideism. Let us observe that human solipsism is an ontological
consequence of solideism (as solideism itself is an ontological view).

The structure of a set of solipsisms

Returning to the considerations regarding the family of all solipsisms, which
we will denote by the uppercase Greek letter %, let us recall that this family
is partially ordered by the following binary relation:

25

Regarding premises F6 and F, see the section dedicated to the philosophy of E. C. S. Schiller.
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“S, is weaker than S_” (S, < S, ):= Subject I , based on D_, can do every-
thing that subject I can do based on D ..

This binary relation (defined above) possesses the properties of reflexivity,
transitivity, and weak antisymmetry. In our notation, we express this as follows:

o S <8, (reflexivity)

o IfS <S, andS <S,than§, <§ (transitivity)

e IdS <S,_andS_<S_,thanS =§_ (weak antisymmetry)

We have allowed for an infinite number of solipsisms, although there is no
compelling argument for this. A natural question that arises in such a context
is whether this structure contains both a greatest and a least element. The
answer to the first question is straightforward because, for obvious reasons,
Seotigeism = (Deus (Absolute); Universum (creation)) is the greatest element,
as this follows directly from our understanding of I_ ., andD_ ... . However,
the question of whether a least element exists in this structure remains unre-
solved. Here, we offer a tentative proposal, though it is somewhat controversial.
It is known from studies on Turing’s work that one of his motives for developing
the famous Turing machine was his inquiry into the possibility of human exist-
ence after death. The machine was designed as a sort of model for the human
subject.” In (Olszewski 2024), it was shown with greater precision that Turing’s
concept of the subject can be reduced to a solipsistic schema and is, in es-
sence, solipsistic. We will denote Turing’s solipsistic subject in our notation as:

o Turing’s solipsism - S = (Ljyying (universal Turing machine); D

(infinite tape)).

After this brief presentation, we can answer the question about the least
element in the described structure. The least element is S Hence, the
following relations arise:

Turing Turing

Turing®

A. Foreveryn,S <S§
B. For everyn, S
C. S <S

solideism
Turing < Sn

Turing solideism*

From these statements and S3, we can derive the following conclusions:

¢ Cf. (Olszewski 2009).
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The statement in point C is a rather special assertion. Its truth depends
on accepting Church’s thesis, which implies that, in principle - setting aside
limitations related to time, space for recording computations, and the speed
of calculations — humans can compute everything that a Turing machine can
compute. In the work (Olszewski 2009), we proposed to call such an ideal-
ised human a transcendental subject, and it is possible that for such a subject,
Church’s thesis is true. However, a specific human being, with all his limita-
tions, was called an empirical subject, and for him Church’ thesis is evidently
false. Finally, a Platonic subject — the Absolute — was distinguished, for whom
Churchss thesis is also false.

Some may be deterred from embracing the concept of solideism due to the
prevalent negative opinion, or even prejudice, regarding solipsism among
philosophers.” This work seeks to reclaim the rightful, though often over-
looked, position of solipsism in philosophy.**

¥ Cf. (Schiller 1906) and (Bradley 1916: chapter XXI).
»  Cf. (Watson 2016).
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ABSTRAKT

Wiletiska kapitula katedralna w XIX wieku: miedzy
tradycjg a politykq imperium rosyjskiego

Artykul analizuje rozwoj kapituly katedralnej wilenskiej w XIX wieku na podstawie lite-
ratury i zrédet archiwalnych. Po rozbiorach Rzeczypospolitej Obojga Narodow jej dzieje
ksztaltowato przenikanie si¢ prawa kanonicznego z prawem Imperium Rosyjskiego. Wtadze
carskie dazyly do kontroli nad kapitula, ale nie eliminowaly calkowicie praw Kosciola ka-
tolickiego. Imperator decydowal o nominacjach, lecz instalacja pozostala w gestii kapituly.
Biskupi powolywali nowe stanowiska kapitulne, nad ktérymi zachowali kontrole. Rosja
wykorzystywatla kapitule do antykatolickiej polityki, a jej ingerencja nasilila si¢ w czasie
powstania styczniowego.

SLOWA KLUCZOWE:
diecezja wilenska, kapituta katedralna, okres porozbiorowy, wladze carskie, polityka wyznaniowa

ABSTRACT

The Vilnius Cathedral Chapter in the 19th century:
between tradition and politics of the Russian Empire

The article analyzes the development of the Vilnius Cathedral Chapter in the 19th century based

on literature and archival sources. After the partitions of the Polish-Lithuanian Commonwealth,
its history was shaped by the interplay of canon law and the law of the Russian Empire. The

tsarist authorities sought control over the chapter but did not completely eliminate the rights

of the Catholic Church. The emperor decided on appointments, but the installation remained

under the chapter’s authority. Bishops established new chapter positions while retaining con-
trol over them. Russia used the chapter as a tool of anti-Catholic policy, with its interference

intensifying during the January Uprising.
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Vilnius Diocese, Cathedral Chapter, post-partition period, tsarist authorities, religious policy




Kosciot katolicki na ziemiach bylego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, wcie-
lonych po rozbiorach Rzeczypospolitej Obojga Narodéw pod koniec osiem-
nastego stulecia do imperium rosyjskiego, reprezentujacy dotad wyznawcéw
religii panujacej, zostal zakwalifikowany do wyznan obcych. Zaborcze wta-
dze $wieckie ze swoistg gorliwo$cia w rzekomej trosce o nowych obywateli
przystapily do reorganizacji zycia katolikow na zaanektowanych terenach
wedlug modelu Kosciota prawostawnego. Bezposrednie kontakty hierarchéw
katolickich ze Stolicg Apostolska zostaly zakazane, a zwierzchnikiem Kosciota
katolickiego na tych ziemiach stal si¢ odtad sam imperator. Ilustruje to szereg
uchwat przyjetych przez najwyzsze wladze imperialne. W 1797 roku powotano
Departament do spraw rzymskokatolickich przy Kolegium Sprawiedliwosci
ds. spraw Inflantéw, Estonii i Finlandii (FOctuu-konnerus Jlubnsaupckux,
Acrmauacknx u GunaaHACKUX fen)’, od 1798 roku departament ten wyjety
spod gestii wspomnianego Kolegium dzialal jako odrebna instytucja admi-
nistracyjna pod zarzagdem metropolity mohylewskiego®. System zarzadzania
Kosciotem katolickim w imperium ostatecznie si¢ uksztaltowal w okresie
panowania Aleksandra I. W 1801 roku powstato Rzymskokatolickie Duchow-
ne Kolegium® [dalej: Kolegium] skfadajace sie z trzech mianowanych przez
imperatora cztonkéw z metropolitg na czele oraz asesoréw — przedstawicieli,
delegowanych na trzyletnig kadencje z grona kapitut katedralnych wszystkich
diecezji katolickich. W celu zapobiezenia ewentualnej samodzielnosci tej in-
stytucji w 1817 roku Kolegium zostalo podporzadkowane nowo utworzone-
mu Departamentowi Spraw Duchownych przy ministerstwie o§wiaty. Odtad
wszystkie uchwaly administracyjne Kolegium byty aprobowane przez ministra.
W ramach reorganizacji ministerstwa oswiaty w 1824 roku zostal utworzo-
ny przy nim Generalny Zarzad Obcych Wyznan. Taka struktura pozostala
do konca istnienia imperium, z tym ze po powstaniu listopadowym kontrola
nad Kosciolem katolickim z ministerstwa o$wiaty zostata przekazana do mi-
nisterstwa spraw wewnetrznych. Przy tym ministerstwie przewodniczacym

Zob. Ukaz nr 17836 z dn. 26.02.1797, w: IlonHoe co6panue 3axonoe Poccuiickoti umnepuu. ITepsoe
cobpanue (1649 12.12.1825) [Sankt Petersburg] 1830, t. 24, s. 963; dostep do Zbioru Ustaw: http://
www.nlr.ru/e-res/law_r/search.php

Zob. Ukaz nr 18345 z dn. 26.01.1798, w: IonHoe cobpanue 3axonoe Poccuiickoti umnepuu. ITepsoe
cobpatiue, t. 25, s. 49.

Zob. Raport Senatu zatwierdzony przez imperatora z dn. 13.11.1801, w: IToniHoe cobpariue 3ak0H08
Poccuiickoii umnepuu. Ilepsoe cobpatiue, t. 26, s. 823-829.
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Departamentu Obcych Wyznan (1832) zostata mianowana przez imperatora
osoba $wiecka. Odtad sprawy administracji Ko$ciota katolickiego byty w gestii
ministra spraw wewnetrznych*, Kolegium za$ dziatato jako instytucja od prze-
kazywania uchwal rzadéw carskich do biskupéw diecezji. Ten do$¢ skompli-
kowany system zarzadzania otwieral rzadowi carskiemu droge do ingerencji
w sprawy rzadzenia Kos$ciotem katolickim.

Dotkliwa dla wszystkich katolikdw imperium polityka koscielna, prowa-
dzona przez identyfikujace sie z Kosciolem prawostawnym wiadze rosyjskie,
z calg sila uderzyla réwniez w diecezj¢ wileniska. Wypada przypomnie(, ze od
swego zalozenia diecezja wileniska znajdowata si¢ pod jurysdykcja metropolity
Gniezna i obszarowo byta najwickszg w Rzeczypospolitej Obojga Narodow
(280 tys. km?), w roku 1798 zostala podporzadkowana utworzonej z inicjaty-
wy Katarzyny II metropolii mohylewskiej’. Kapitula katedralna ze wzgledu
na swoj status w koscielnej administracji od pierwszych lat okresu porozbio-
rowego znalazla si¢ na celowniku wladz carskich. Zderzenie miedzy tradycja
pielegnowang przez lata, opartg na statutach kapituty katedralnej, i polityka
prowadzong przez imperium rosyjskie wobec kapituly jako spotecznosci naj-
wyzszego duchowienstwa, bylo nie do unikniecia.

Celem artykutu jest przebadanie procesu ingerencji wladz carskich w dzieje
wilenskiej kapituly katedralnej w okresie porozbiorowym. Analizie zostang
poddane dwie kwestie: a) struktura kapituly oraz b) procedura wprowadzania
do niej nowych cztonkéw. Na podstawie historiografii tematu oraz materialu
zrodtowego dotyczacego dziejow kapituly wilenskiej wysunieta zostanie hipo-
teza, ze zachowanie elementéw zawartych w statutach oraz utrwalonej na ich

* Por. M. Loret, Kosciét katolicki w poczgtku panowania Aleksandra I (1801-1815), ,,Biblioteka
Warszawska” 1 (1913), s. 493—520; B. Kumor, Ustrdj i organizacja Kosciola polskiego w okresie
niewoli narodowej 1772-1918, Krakow 1980, s. 29-36; A. Baranska, Rzymskokatolicka metropolia
mohylewska (1798-1917). Struktury i episkopat, ,Przeglad Wschodni” 14 (2016) z. 1 (53), s. 47-96;
V. Jogéla, Vilniaus Romos kataliky dvasiné akademija 1833-1842 metais: organizacija ir veikla,
Vilnius 1997, s. 17-25; Krikscionybés Lietuvoje istorija, sud. V. AliSauskas, Vilnius 2006, s. 323-327,
343-347.

Por. J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie od jego zatozenia az do dni obecnych, zawierajgce dzieje
i prace biskupow i duchowieristwa diecezji wileriskiej oraz wykaz kosciolow, klasztoréw, szkoét
i zaktadow dobroczynnych i spolecznych, Wilno 1912, s. 122-124; A. Baranska, Rzymskokatolicka
metropolia mohylewska (1798-1917), s. 47-96; T. Krahel, Zarys dziejéw (archi)diecezji wileriskiej,

»Studia Teologiczne Bialystok Drohiczyn Lomza” 5-6 (1987-1988) nr, s. 7-72.

Zob. Statuta Capituli Cathedralis Vilnensis, w: W. Pawlikowska-Butterwick, L. Jovaisa, Vilniaus
ir Zemaiciy katedry kapituly statutai, Vilnius 2015, s. 291-387.

6
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podstawie przez wieki tradycji w przypadku wilenskiej kapituly katedralne;j
zalezalo od osobistej postawy hierarchéw wobec rzagdéw carskich.

Zarys historiografii i bazy zrédlowej

Na obecnym etapie badan tematu mozna stwierdzi¢, ze zagadnienie wilenskiej
kapituly katedralnej jako spolecznosci duchownych, majacej obowigzek stuz-
by w katedrze oraz pomocy biskupowi w rzadach diecezja, nie doczekato si¢
jeszcze monograficznego opracowania, chociaz watek dziejow kapituly nie byt
i nie jest pomijany przez badaczy historii dziewietnastego stulecia zaréwno
w dzietach syntetycznych dotyczacych historii powszechnej, jak i w publika-
cjach z zakresu historii Kosciota. Wartosciowe informacje na ten temat, przede
wszystkim faktograficzne, mozna znalez¢ w dziele o historii diecezji wilenskiej
piora Jana Kurczewskiego, ktdre zostalo opublikowane na poczatku XX wie-
ku. Autor byt cztonkiem rzeczywistym kapituly (od 1899 roku petnit funkcje
pralata), a wiec mial mozliwo$¢ bezposredniego uczestniczenia w dzialalnosci
tej instytucji, nie méwiac juz o ulatwionym dostepie do pierwszorzednych
zrodel. Dzielo Kurczewskiego dostarcza podstawowych informacji, dotycza-
cych ksztaltowania si¢ kapituly katedralnej, jej rozwoju i zmian w XIX wieku’.
Bolestaw Kumor, historyk Kosciota z drugiej polowy dwudziestego stulecia, do-
konal natomiast zwi¢zlego przegladu elementéw struktury wilenskiej kapituty
katedralnej w kontekscie innych kapitut katedralnych diecezji katolickich bytej
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw *. Wartosciowym, szczeg6lnie przydatny
do analizy zagadnienia procedury przyjmowania nowych cztonkéw kapitu-
ly okazal si¢ artykul piora Kazimierza Kulakowskiego. Autor m.in. zwiezle
przedstawil material Zrédlowy dotyczacy nominacji pratatéow i kanonikow’.
Dzieje kapituly w okresie porozbiorowym opisal w ogoélnych zarysach, w opar-
ciu o wybrane pozycje literatury przedmiotu Tadeusz Krahel. O wybitniej-
szych cztonkach kapituly mozna znalez¢ informacje w dzielach syntetycznych,

Zob. J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie od jego zatozenia az do dni obecnych, s. 105-124.
Zob. B. Kumor, Ustréj i organizacja Kosciola polskiego, s. 255-261, 301-311 etc.

°  Zob. K. Kulakowski, Z dziejow kapituly katedralnej wilenskiej, ,Wiadomosci Koscielne
Archidiecezji w Bialymstoku” 13 (XV) (1987) nr 2 (64), s. 11-58.

Zob. T. Krahel, Zarys dziejow (archi)diecezji wileriskiej, s. 33-39 (przedruk: T. Krahel, Zarys
dziejow (archi)diecezji wileriskiej, w: T. Krahel, Diecezja wileriska. Studia i szkice, red. T. Kasabuta,
A. Szot, Bialystok 2014, s. 73-134).
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zwlaszcza dotyczacych problematyki dziejow Kosciota". Przydatne tu okazaty
sie hasta w Polskim stowniku biograficznym z biogramami wybitniejszych prata-
tow i kanonikéw, opracowane z reguly w oparciu o zrédta archiwalne™. Analize
sktadu personalnego, wybranych godnosci i urzedéw pratatow i kanonikéw
kapituly wilenskiej, prawnego kontekstu wprowadzania czlonkéw do kapituly
znajdziemy w publikacjach autorki niniejszego artykutu®.

Najwigkszy zbidr réznorodnych materiatéw do analizy wybranego watku
dziejow wilenskiej kapituty katedralnej zawiera spuscizna dokumentalna in-
stytucji biskup6w i administratoréw diecezji, kapituly oraz jednostek nadrzed-
nych, powolanych specjalnie przez wladze carskie do zarzadzania Kosciolem
katolickim i sprawowania nad nim kontroli. Imponujacy blok dokumentacji
proweniencji koscielnej do badan historii Kosciofa na Litwie omawianego
okresu znajduje sie w litewskich i rosyjskich panstwowych archiwach i bi-
bliotekach. Wazne informacje do tego tematu mozna znalez¢ w aktach dzialu
rekopisow Biblioteki im. Wréblewskich Litewskiej Akademii Nauk (Lietuvos
Moksly Akademijos Vrublevskiy Biblioteka). Zwtaszcza cenne s3 wiadomosci
zapisane w przechowywanych w tej bibliotece protokotach posiedzen kapituty
katedralnej. Skontrum tych dokumentéw obejmujacych réwniez wiek XIX
wedlug wybranych kryteriow oglosit Kurczewski w ostatnim tomie wyzej
wspomnianego trzytomowego dzieta. Podczas niniejszych badan, nie ne-
gujac wartosci dzieta Kurczewskiego, priorytet zostal przyznany rekopisom
protokoldéw posiedzen kapituly katedralnej. Bogate informacje zawiera-
ja tez akta zespolu kancelarii wilenskiego generalnego gubernatora (f. 378)

Zob. A. Osiniski, Zywoty biskupéw wileriskich. Do druku przysposobit H. Skimborowicz, Warszawa
1856; W. Przyalgowski, Zywoty biskupéw wileriskich, t. 1-3, Petersburg 1860; J. Kurczewski,
Kosciot zamkowy, czyli katedra wileriska w jej dziejowym, liturgicznym, architektonicznym
i ekonomicznym rozwoju: na podstawie aktow kapitulnych i dokumentéw historycznych, cz.1-3,
Wilno 1908-1916; J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie od jego zalozenia az do dni obecnych;
T. Krahel, Zarys dziejow (archi)diecezji wileniskiej, s. 7-72. Omawiajac dzieje kapituly, Krahel
opiera sie na wyzej wspomnianych pracach Kurczewskiego i Kumora, zob. s. 33-39.

Zob. np.: C. Falkowski, Dmochowski Kazimierz Roch, w: Polski sfownik biograficzny, t. 5,
Warszawa-Krakéw-Lodz-Poznan-Zakopane 1938, s. 208-210; J. Bieniarzéwna, Klggiewicz
Andrzej Benedykt, w: Polski stownik biograficzny, t. 13, Wroctaw—-Warszawa-Krakow 1967,
S. 40—42.

¥ Zob. np. A. Prasmantaité, Wileriska kapituta katedralna — szkice kontekstu prawnego obsady
stanowisk kapitulnych w XIX w., w: Miedzy Klio a Themis, Warszawa-Poznan 2016, s. 795-808;
A. Prasmantaite, Vilniaus vyskupijos katedros kapitulos sandaros raidos bruozai XIX a., ,Soter”
2016 nr 60 (88), s. 41-55.

Zob. ]. Kurczewski, Kosciot zamkowy, czyli katedra wiletiska, cz. 3, s. 406-534.
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przechowywane w Litewskim Panstwowym Archiwum Historycznym (Lie-
tuvos Valstybés Istorijos Archyvas), zwlaszcza przydatne do badan watku
postrzegania kapituly przez wladze i podejmowanych przez nie krokdw®.
Bogate zbiory akt dotyczacych dziejow Kosciota katolickiego na terenie bytego
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego posiada Rosyjskie Panstwowe Archiwum Hi-
storyczne (Rossijskij Gosudarstwiennyj Istoriczeskij Archiw). Sg one przecho-
wywane w zespole akt Rzymskokatolickiego Kolegium Duchownego (f. 822).
Niestety, z powodu wojny rozpoczetej przez panstwo rosyjskie wobec Ukrainy
w 2022 roku, dostep do akt przechowywanych w archiwach Rosji dla badaczy
z panstw Unii Europejskiej jest uniemozliwiony. W tym artykule powotuje
sie na materialy z wcze$niejszych kwerend przeprowadzonych w Rosyjskim
Panstwowym Archiwum Historycznym.

Waznymi nosnikami informacyjnymi do analizy wybranego watku dziejow
kapituty wilenskiej okazaly si¢ formularze stuzbowe duchownych. Czgs$¢ z nich
jest przechowywana w zbiorach Litewskiego Panstwowego Archiwum Histo-
rycznego w zespole Wilenskiej Kurii Metropolitalnej (f. 694). Do analizy wy-
branych watkéw istotne informacje znaleziono w wydawanych kazdego roku
kalendarzach liturgicznych diecezji wileniskiej — Rubricella..., Directorium...,
Ordo... - zawierajacych, oprécz informacji praktycznych na temat godzin
liturgicznych, porzadku mszy $wietych i innych nabozenstw w omawianym
okresie, rowniez informacje o duchowienstwie diecezji i jego urzedach™.

Wartosciowym zrédlem dla analizy stanowiska imperium rosyjskiego wzgle-
dem nominacji biskupow i czlonkow kapituly okazat sie zbior aktéw prawnych
pt. Ilonnoe cobparue 3axornos Poccutickoti umnepuu”’. W poszczegoélnych to-
mach tego zbioru, zawierajacego chronologicznie utozone ustawy, znajduja
sie rowniez ukazy carskie regulujace zycie Kosciota katolickiego na terenie
imperium rosyjskiego. Niektore z nich dotycza konkretnych aspektéw dzia-
talnosci diecezji wilenskiej. Przydatna baze normatywna stanowi réwniez
zbidr ustaw utozonych tematycznie (Ce00 3akonos Poccutickoti umnepuu),

¥ Zachowanie si¢ lokalnych wladz zaborczych wobec kapituly w dobie powstania styczniowego
zostalo omoéwione przez autorke w poswigconym tej tematyce artykule oraz w studium
monograficznym: A. Pra$mantaite, 1863 mety sukilimas ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, Vilnius
2015, §. 117-129.

Kalendarze liturgiczne diecezji wilenskiej wydawane w XIX wieku pod nazwa Directorium
horarum canonicarum et missarum pro dioecesi Vilnensi; T. Krahel, Schematyzmy diecezji
wiletiskiej jako Zrédlo historyczne, Lublin 1979.

7 Dostep do Zbioru Ustaw: http://www.nlr.ru/e-res/law_r/content.html


https://lvia.archyvai.lrv.lt/lt/
https://lvia.archyvai.lrv.lt/lt/
http://www.nlr.ru/e-res/law_r/content.html%20
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opracowany na podstawie aktualnych aktéw prawnych, posiadajacy status
oficjalnego zrédta i petnigcy role informatora prawniczego™.

Struktura

Wilenska kapitula katedralna stanowita spolecznos¢ duchownych, ktérej dzia-
talnos¢ regulowaly statuty zatwierdzone przez Stolice Apostolska™ oraz prawo
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Zalozona jednoczesnie z diecezja w dru-
giej potowie 1388 roku na mocy bulli papieskiej i za zgoda kréla polskiego
i wielkiego ksiecia litewskiego Wtadystawa Jagietty**, podobnie jak kapituty
innych katolickich diecezji byta instytucja kolegialng, ktérej czynni cztonkowie
ze wzgledu na pelnione przez nich funkcje oraz szczeble zajmowane na dra-
binie hierarchicznej, w zgromadzeniu dzielili si¢ na dwie podstawowe grupy:
pratatéw i kanonikéw. Liczba cztonkéw rzeczywistych kapituly wilenskiej
od dwoch pratatur i dziesigciu kanonikatéw w latach jej zalozenia wzrosta
do sze$ciu pratatur i dwunastu kanonikatow w XVI wieku™. W takim skladzie
liczbowym katedralna kapituta wileniska funkcjonowata ponad trzy stulecia.
W okres carski swych dziejow kapitula wileniska weszta jako zgromadzenie
skladajace si¢ z osiemnastu czlonkéw rzeczywistych - szesciu pralatow: pre-
pozyta, dziekana, archidiakona, kustosza, scholastyka i kantora oraz dwunastu
kanonikoéw. Liste tych ostatnich zamykat kanclerz diecezji**. Tytuly pralatow
okreslone przez prawo kanoniczne i akty fundacyjne odzwierciedlaty ich urze-
dy zaréwno w katedrze, jak i na zewnatrz. Pralat prepozyt byt pierwsza po bi-
skupie osobg i posiadal starszenstwo wérdd cztonkow kapituty. Do obowigzkow
pralata dziekana nalezala troska o oprawe liturgiczng nabozenstw i ceremonii

Pierwsze wydania 15 tomdéw ukazywaly si¢ w latach 1832, 1842 1 1857. Po 1857 roku byty wydawane
poszczegdlne tomy. W 1885 roku ukazat sie¢ dodatkowy 16. tom: Cyde6Hote ycmaswvt [Ustawy
sadowe]; dostep w Internecie: www.pravo.gov.ru/proxy/ips/?empire&nochache

¥ Zob. Statuta capituli cathedrali vilnensis, s. 291-387.

Biskup poznanski Dobrogost na mocy bulli papieza Urbana VI z 12 marca 1388 roku o zalozeniu
diecezji wilenskiej i za poparciem Jagielly zalozyl kapitule katedralng sktadajaca sie z dwdch pratatur
z funduszami i dziesieciu kanonii. Zob. J. Ochmanski, Biskupstwo wiletiskie w sredniowieczu.
Ustréj i uposazenie, Poznan 1972, s. 24-25.

Por. J. Ochmanski, Biskupstwo wiletiskie w sredniowieczu, s. 24-26; K. Kulakowski, Z dziejow
kapituly katedralnej wiletiskiej, s. 14-15.

Por. J. Kurczewski, Biskupstwo wiletiskie od jego zatozenia az do dni obecnych, s. 123; B. Kumor,
Ustrdj i organizacja Kosciota polskiego, s. 303-304.
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w katedrze zgodnie z ustalonym porzadkiem; wymagano od niego, by mieszkat
w miescie. Prafat archidiakon miat obowiazek wizytowania kosciotéw diecezji
na zlecenie biskupa lub kapituly katedralnej. Prafat kustosz byt odpowiedzialny
za caly majatek katedry - relikwiarze, naczynia liturgiczne etc. Pratat schola-
styk mial nadzor nad szkolg katedralng oraz innymi szkotami bedacymi pod
opieka kapituly, odpowiadal tez za nauczanie religii w calej diecezji. Pratat
kantor musiat si¢ troszczy¢ o sprawy muzyki i §piewdw, odpowiedzialny byt
za strong muzyczng podczas liturgii. Kanonicy, za wyjatkiem kanonika seniora,
tytuléw nie posiadali®. Kazdy z czlonkéw rzeczywistych kapituty na podsta-
wie uzasadnionej przyczyny mogt skorzystac z prawa posiadania pomocnika
z tytutem koadiutora cum futura successione, ktéry w razie potrzeby powinien
byt zastepowac swego koadiuta w pelnieniu obowiazkdéw kapitulnych™. Nalezy
zauwazy¢, ze koadiutoria z prawem sukcesji byla jedna z najbardziej pewnych
drog do zdobycia pelnoprawnego czlonkostwa w kapitule. Po $mierci swego
koadiuta lub z jakichkolwiek innych powodéw zrzeczenia si¢ przez niego
urzedu koadiutor mial prawo pierwszenstwa w zajeciu jego miejsca w kapi-
tulnym gronie. Wilenska kapituta katedralna nie réznita si¢ w tym od kapitul
innych diecezji Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, nalezacych do metro-
polii gnieznienskiej. Kapitula katedralna diecezji wilenskiej w XIX wieku,
jak i w czasach Rzeczypospolitej pozostawala gremium duchownym przede
wszystkim do sprawowania codziennej stuzby w katedrze (chérowy brewiarz,
msza konwentualna) oraz do pomocy biskupowi w zarzadzaniu diecezj3.

Kapitute wileniska nie od razu dotknat problem braku odpowiedniej struk-
tury z powodu zmniejszenia liczby pralatur, co mialo miejsce w diecezjach
katolickich Krolestwa Polskiego juz w pierwszych latach po rozbiorach Rze-
czypospolitej”. Na poczatku okresu porozbiorowego nadal sktadata sie ona
z sze$ciu pratatow i dwunastu kanonikdw oraz ich pomocnikéw koadiutorow
cum futura successione. Tych ostatnich w roku 1800 byto dziesieciu®. Urzad
koadiutora cum futura successione okazal si¢ jednym z pierwszych urzedéw
kapituty wilenskiej, w ktory uderzyla polityka wtadz imperialnych.

23

Por. Biblioteka PAU i PAN w Krakowie, sygn. 1232, A. Lipnicki, Historia wileriskiego katedralnego
kosciota, 1886 (rekopis).

** Por. J. Kurczewski, Biskupstwo wilefiskie od jego zalozenia az do dni obecnych, s. 120.

25

Por. B. Kumor, Ustroj i organizacja Kosciota polskiego, s. 306.

Zob. Lietuvos Nacionaline Martyno Mazvydo Biblioteka [Litewska Biblioteka Narodowa im.
Martynasa Mazwydasa, dalej: LNMMB], Rety knygy ir rankras¢iy skaitykla [Dziat Rzadkich
Ksiazek i Rekopisow], F 130-1730, k. 1-4, Dane o wilenskiej kapitule katedralnej z 1800 r.

26
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Kapituty katedralne diecezji katolickich na ziemiach bylego Wielkiego Ksie-
stwa Litewskiego od pierwszych lat porozbiorowych pozbawiono mozliwo-
$ci uzyskiwania aprobaty papieskiej na urzad koadiutora z prawem sukcesji
ze wzgledu na wejscie w zycie ukazu Katarzyny II ze stycznia 1782 roku, w mysl
ktérego zakazano oglaszania jakiegokolwiek dokumentu Stolicy Apostolskiej
bez zezwolenia na to wladz imperium rosyjskiego”. Duchowni katedralnej
kapituly wilenskiej, ktérzy zdazyli otrzymac koadiutorie z prawem sukcesji
przed rozbiorami Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, mieli mozliwos¢ sko-
rzystania z zagwarantowanego im na ten urzad prawa nastepstwa i wejscia
do kapituly jako rzeczywisci jej cztonkowie. Wedtug danych z 1800 roku dzie-
sieciu rzeczywistych cztonkow (4 pralatow, 6 kanonikéw) kapituly wilenskiej
mialo koadiutoréw cum futura successione. Byli to ksieza: Franciszek Ksawery
Michat Bohusz, Michal Dtuski, Antoni Giedroy¢, Franciszek Kiellpsz, Jozafat
Mirski, Dawid Pilchowski, Tomasz Puzyna, Hieronim Strojnowski, Walenty
Wolczacki, Jozef Woltowicz*®. Z tego dziesiecioosobowego grona dla o§miu
koadiutoria z prawem sukcesji stala si¢ pierwszym szczeblem na drabinie ich
kariery koscielnej. Najwyzej zaszedt Strojnowski, koadiutor pratata scholastyka
Jozeta Lopacinskiego, ktory w 1803 roku w ramach sukcesji otrzymat prafature
wilenska, od 1808 roku rzadzil diecezjg, piastujac urzad jej administratora,
za$ w listopadzie 1814 roku bullg papieska zostal wyniesiony na biskupa®.
W tym okresie tylko dwdch koadiutorédw cum futura successione nie weszto
do zgromadzenia kapitulnego, nie stali si¢ jego rzeczywistymi cztonkami: Pil-
chowski, ktéry w 1803 roku zmart jako koadiutor prafata dziekana Stanistawa

~IloTBep>KIaeM MpexHIe yKasbl Haln o HempMHUMaHNM HUKaKuX Oymnb Ilamnckux, nin
OT MMEHH €ro MUCAHBbIX MOCTaHMIL, IOBEeMNBasA OTChIIATh OHBLA B Hal CeHat, KOTOPBII
PascMOTPs CORiep)KaHMe UX 1 0COOMIBO He HAXOXUTCS I B HUX Yero-/100 HeCXOLCTBEHHOTO
C IpaKaHCKMMU 3aKoHaM1 Beepoccuiickis Vimmepun, ¢ mpaBaMu caMOfiep>KaBHbIA BIACTH,
ot bora Ham faHHbLA, 06:13aH 6yHeT MHeHe cBoe HaM IpeficTaB/IATD 1 OKUAATD T03BOJICHIA,
w 3anpelienus Hamero Ha o6HapopioBaHue TOB0OHLIX OY/UIb 1 ocnanuit [Potwierdzamy
poprzednie nasze Ukazy dotyczace nieprzyjmowania jakichkolwiek bulli papieskich lub
pisanych w imieniu papieza pism, rozkazujac takowe wysyta¢ do senatu naszego, ktéry bedzie
zobowigzany po rozpatrzeniu ich tresci, zwlaszcza by nie zawieraty niczego, co by bylo niezgodne
z prawem cywilnym Imperium Rosyjskiego, z prawem wiadzy cesarskiej, danym nam od Boga,
przedstawi¢ swoja opinie i czeka¢ pozwolenia, badz zakazu naszego do upowszechnienia
tego rodzaju bulli i pism] (Ukaz nr 15326 z dn. 17.01.1782, art. 13, w: IToniHoe cobpatie 3aKkoH08
Poccuiickoii umnepuu. Ilepsoe cobpanue, t. 21, s. 384).

Zob. LNMMB, Rety knygy ir rankras¢iy skaitykla, F 130-1730, k. 1-4, Dane o wilenskiej kapitule
katedralnej z 1800 r.

Por. K. Kulakowski, Z dziejow kapituly katedralnej wileriskiej, s. 40-43.
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Siestrzencewicza, oraz Bohusz, ktéry po $mierci w 1808 roku swego koadiuta
pralata kantora Piotra Toczylowskiego z nieustalonych jak dotad przyczyn
zrezygnowal z zajecia tego miejsca®.

Przebieg dziejow kapituly wskazuje, ze luka, ktéra powstata z powodu bra-
ku mozliwosci posiadania koadiutoréw cum futura successione, okazala si¢
powazng trudnos$cig. Poszukiwania sposobdw zaradzenia temu zaczely sie
w pierwszym dziesiecioleciu XIX wieku. Strojnowski, jako administrator die-
cezji, w celu zapewnienia nalezytego funkcjonowania kapituly, uwzgledniajac
zamiar pralatéw i kanonikéw (mimo czynnikéw uwalniajacych ich od pet-
nienia obowigzkéw: podeszlego wieku i stabego zdrowia) dotyczacy przy-
brania pomocnikéw dla aktualnych pratatow i kanonikéw oraz ich gotowos¢
podzielenia si¢ z nimi znaczng czescig swego dochodu, wystapit w 1810 roku
z projektem powotania nowej grupy funkcyjnej w zgromadzeniu kapituty
katedralnej, a mianowicie koadiutorow®'. Wedlug mysli Strojnowskiego no-
minacja na taka koadiutorie bylaby w gestii biskupa. Wymowne jest to, ze caly
projekt zostal oparty na przekonaniu, ze stan braku bezposrednich kontaktow
ze Stolicg Apostolska niedtugo minie, w wyniku czego przed takim kandyda-
tem, wytypowanym przez 6wczesnego biskupa, droga do koadiutorii bylaby
otwarta na mocy wydanego i podpisanego przez jego koadiuta instrumentu
przybrania cum futura successione z tradycyjnym odwotaniem si¢ do Stolicy
Apostolskiej o potwierdzenie takowego przybrania i nastgpstwa’’. Nic nie
wskazuje na to, by takie nastawienie wtedy mialo realne podstawy. Nie da si¢
wykluczy¢, ze moglo to by¢ jedynie posunigcie retoryczne, ktérego uzyto, aby
nie narazac sie wladzom carskim.

Obowiazki koadiutoréw nie roznity si¢ od obowigzkéw koadiutoréw z pra-
wem nastepstwa z okresu przedrozbiorowego. Zaréwno jedni, jak i drudzy
mieli obowigzek oraz prawo pomocy swemu koadiutowi w pelnieniu przez

** Por. H. Moscicki, Bohusz Franciszek Ksawery Michat, w: Polski stownik biograficzny, t. 2, Krakow
1936, s. 229-230; A. Pra§mantaité, Pranciskaus Ksavero Mykolo Bohuso S] baznytinés karjeros
bruozai, ,XVIII amziaus studijos” 6 (2020): Lietuvos DidZioji Kunigaikstysté. Personalijos. Idéjos.
Refleksijos, sud. R. Smigelskyté-Stukiené, s. 117-135.

*  Zob. Lietuvos Valstybés Istorijos Archyvas [Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne,
dalej: LVIA], f. 694, ap. 1, b. 419, k. 97-97v, 101-101v, O koadiutorach. Wypis ze Statutu kapituty
wilenskiej. Obszernej o tej grupie korporacji kapituty wilenskiej zob. A. Pra§mantaité, Vilniaus
vyskupijos katedros kapitulos laikinieji koadjutoriai XIX a.: genezé, raidos bruoZai, personalijos,

»Lietuviy Kataliky Mokslo Akademijos Metrastis. Serie 39B: Baznycios Istorijos Studijos” 8 (2016),
S. 113-143.
Zob. LVIA, f. 694, ap. 1, b. 419, k. 97, paragraf nr 1 statutu kapituly o koadiutorach.
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niego czynnosci zwigzanych z urzedem w kapitule, uczestniczenia w posie-
dzeniach kapituly etc. Stalle w kapitularzu koadiutor miat wyznaczong jako
ostatni — po aktualnych pratatach, kanonikach i ich koadiutorach z prawem
sukcesji, chociazby byli oni pdzniej od nich instalowani®. Przewidziano,
ze cho¢ koadiutor po $mierci swego koadiuta przed otrzymaniem bulli papie-
skiej na t¢ koadiutorig¢ nie ma zadnego prawa do sukcesji, to jednak ze wzgledu
na potwierdzenie na tym urzedzie przez biskupa wilenskiego, bylby pierwszym
kandydatem do tego wakansu*.

Ostatnim inkorporowanym do kapituly wilenskiej byl Jan Lesniewicz, ktéry
w 1827 roku wszed! do niej jako koadiutor kanonika Jakuba Dederki®”. Proces
mianowania koadiutoréw zostal przerwany przez wladze carskie w pierwszej
polowie 1828 roku. Stwierdzono, ze nie ma juz takiej potrzeby, gdyz ulegly popra-
wie stosunki ze Stolicg Apostolska (sic!). Urzad koadiutora kapituly wilenskiej
w ciggu 18 lat sprawowato 16 duchownych®. Zaden z nich nie mégt otrzyma¢
i oczywiscie nie otrzymal bulli papieskiej, otwierajacej w oparciu o prawo kano-
niczne droge do sukcesji. Przez swoich konfratréw w kapitulnym gronie koad-
jutorzy doczesni byli jednak uwazani za potencjalnych kandydatow do zajecia
wakansu po swoim koadiucie. Ostateczna decyzje w sprawie ich pelnoprawnego
czlonkostwa podejmowata kapitula. Jej werdykt jej nie zawsze byt pomyslny dla
rzeczywistego czlonka aspirujacego do urzedu. Wymownym przyktadem moze
by¢ historia Jana Mirskiego, koadiutora kanonika kapituly wilenskiej Jozefa
Woltowicza. Mirski byt ksiedzem przybytym do diecezji wilefiskiej ze Zmudzi
za zezwoleniem dwczesnego biskupa zmudzkiego Jézefa Arnulfa Giedroycia”.
Po $mierci swego koadiuta Woltowicza w roku 1811, by wejs¢ do grona kapituty
wilenskiej w charakterze rzeczywistego jej cztonka, probowal nawet szukac
pomocy u wladz napoleonskich, ktére wtedy sprawowaly rzady na terenie Li-
twy. Szybko okazalo sie, ze Zle trafil. Wadze napoleonskie nie mialy zamiaru
wdawac si¢ w konflikt z hierarchia diecezji wilenskiej. Sprawa skonczyta sie
powrotem ks. Mirskiego na Zmudz. W 1821 roku widzimy go jako honorowego
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Zob. LVIA, f. 694, ap. 1, b. 419, k. 101, paragraf nr 7 statutu o koadiutorach.

Zob. LVIA, f. 694, ap. 1, b. 419, k. 101, paragraf nr 8 statutu o koadiutorach.

»  Zob. Lietuvos Moksly Akademijos Vrublevskiy Biblioteka [Biblioteka im. Wréblewskich
Litewskiej Akademii Nauk, dalej: LMAVB], F43-263, k. 104-110, Protokdét posiedzenia kapituty
katedralnej z 4.11.1827.

Por. A. Prasmantaité, Vilniaus vyskupijos katedros kapitulos laikinieji koadjutoriai XIX a.,
S. 113-143.

Por. A. Prasmantaité, Vilniaus vyskupijos katedros kapitulos laikinieji koadjutoriai XIX a.,
S. 129-130.
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kanonika diecezji zmudzkiej i proboszcza parafii w Szawlach®®. Po paru latach,
w1823 roku, byl juz proboszczem bejsagolskim®. Najwyzszym tytutem kosciel-
nym, jaki posiadal Mirski, koadiutor kanonika wilenskiej kapituty katedralnej,
byt tytul honorowego kanonika diecezji zmudzkiej. Pytanie, co spowodowalo,
ze kariera koscielna Mirskiego w diecezji wileniskiej sie nie utozyta, na obecnym
etapie badan pozostaje bez odpowiedzi. Zazwyczaj kanonicy doczesni do grona
rzeczywistych czlonkéw kapituly trafiali drogg sukces;ji (15 2 16)*.

Poprawa stosunkéw ze Stolicg Apostolska, na ktérg rzad carski powolywat
sie przy zniesieniu koadiutorii w 1828 roku, okazala si¢ fikcja. Przez dwa
nastepne dziesi¢ciolecia kanonicy i prataci kapituly wilenskiej w pelnieniu
swej stuzby byli zdani na samych siebie. Dopiero Wactaw Zylinski, pralat
kapituty katedralnej rzadzacy diecezja wilenska od 1846 roku z nominacji
carskiej, mianowany na biskupa przez Stolice Apostolska w 1848 roku, dazac
do zapewnienia kapitule warunkéw wypelnienia powierzonych jej funkeji
na odpowiednim poziomie, wystapil z inicjatywa uzupelnienia jej skladu
nowymi czlonkami. Powolujac si¢ na uchwaly Soboru Trydenckiego oraz
na przyktad kanonikéw w latach 10. i 20. bp Zyliiski na poczatku 1849 roku
wyznaczyl do pomocy rzeczywistym czlonkom kapituly szesciu ksiezy, po-
siadajacych status honorowych kanonikéw. Byli to ksieza diecezjalni zastu-
zeni dla Ko$ciota, znani z gorliwosci w pelnieniu swoich powinnosci: Jozef
Krukowski, Aleksander Wrdblewski, Jan Menue, Kazimierz Zaleski, Justyn
Jakubowski i Ludwik Zdanowicz. Wedtug zamystu biskupa najwazniejszym
ich obowigzkiem jako cztonkéw honorowych kapituly katedralnej miata
by¢ stuzba podczas liturgicznych nabozenstw w katedrze. Zezwolil im wiec
na zajmowanie wolnych stalli, noszenie rokiet i mantoletow*. Mimo to,
iz kanonicy honorowi byli koadiutorami kapituty katedralnej jako korporacji,
a nie poszczegdlnych jej cztonkéw jako koadiutorzy z prawem nastepstwa

3 Zob. Directorium horarum canonicarum et missarum juxta computum veteris calendarii pro
dioecesi Samogitiensi in AD MDCCCXXII, Vilnae [1821], s. 74, 93 [strony ponumerowane
odrecznie].

*  Zob. Directorium horarum canonicarum et missarum juxta computum veteris calendarii pro
dioecesi Samogitiensi in AD MDCCCXXIV bissextilem, Vilnae [1823], s. 74 [strony ponumerowane
odrecznie].

% Por. A. Pra$mantaité, Vilniaus vyskupijos katedros kapitulos laikinieji koadjutoriai XIX a.,
5. 113-143.

# Zob.LMAVB, F43-268, k. 18—22, Protokét ekstraordynaryjnego posiedzenia kapituly katedralnej
2 12.02.1849; J. Kurczewski, Kosciél zamkowy, czyli katedra wiletiska, cz. 3, s. 491.
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czy koadiutorzy doczesni®, ich status w kapitule moze by¢ poréwnywalny.
Zaréwno jedni, jak i drudzy mieli obowigzek pomocy rzeczywistym pratatom
i kanonikom w pelnieniu stuzby liturgicznej. Z pierwszej sz6stki honorowych
kanonikéw trzech zostalo niebawem rzeczywistymi kanonikami (Menue,
Wréblewski i Zdanowicz). Zdaniem Kurczewskiego przez ten urzad przeszio
okolo 30 0s6b*. Wigkszo$¢ z nich zostata rzeczywistymi cztonkami kapituly.
Nalezy podkresli¢, ze nominacja kanonikéw honorowych przez caly okres
zaboru rosyjskiego pozostawala w gestii biskupow diecezji.

Istotne zmiany w strukturze wewnetrznej kapituly wilenskiej nastapily
na poczatku lat 40. XIX wieku, jednoczesnie z rozpoczeta na wielka skale
sekularyzacja koscielnych doébr ziemskich, zorganizowang na mocy ukazu
carskiego z grudnia 1841 roku **. Procesowi sekularyzacji towarzyszyto wpro-
wadzenie systemu etatowego dla 0sob duchownych oraz wyptywajaca z tego
redukcja rzeczywistych czlonkéw kapitut katedralnych. Diecezje, klasztory
i kapituly katedralne na obszarze imperium rosyjskiego zostaly podzielone
na trzy klasy. Wilenska kapitule zaliczono do drugiej klasy z szescioma pra-
taturami (prepozytura, dziekania, archidiakonia, kustodia, kantoria i scho-
lasteria), i trzema kanoniami®. Wszyscy pralaci zostali wowczas zaliczeni
do duzej kapituly. Kanonicy natomiast weszli do malej, tworzac wspolne
grono z wikariuszami katedry. Liczba tych ostatnich zostala zredukowana
do trzech. Wikariusze, jak dotad, kierowali si¢ wlasnymi statutami, ich
kandydatury zatwierdzal imperator*®. Wszyscy wiec zostali zakwalifikowani
jako etatowi czlonkowie kapituly katedralnej z ustalong kwotg rocznej pen-
sji wyplacanej ze skarbu imperium. Pralatowi proboszczowi wyznaczono
300, innym pigciu pralatom - po 250 rubli srebrem. Wynagrodzenie ka-
nonikéw miato si¢ waha¢ miedzy 180 a 150 rubli srebrnych na rok. Trzem
wikarjuszom placono po 125 rubli srebrnych kazdemu¥. Co prawda, tak
pralaci, jak i kanonicy nadal mieli prawo do dysponowania $rodkami

#* Zob.LMAVB, F43-268, k. 22-23, Protokét ekstraordynaryjnego posiedzenia kapituty katedralnej
7 12.02.1849.

#  Zob. J. Kurczewski, Biskupstwo wiletiskie od jego zatozenia az do dni obecnych, s. 124.

# Zob. Ukaz nr 15153 z dn. 25.12.1841, w: IlonHoe cobparue 3axonos Poccutickoti umnepuu. Cobparue
smopoe: (12.12.1825-28.02.1881), [Sankt Petersburg] 1830-1884, t. 16 (1841).

#  Por. B. Kumor, Ustrdj i organizacja Kosciota polskiego, s. 306.

# Zob. Rossijskij Gosudarstwiennyj Istoriczeskij Archiw [dalej: RGIA], f. 822, ap. 12, b. 2985, k. 19,
Wizyta diecezji wilenskiej z r. 1844.

¥ Zob. RGIA, f. 822, ap. 12, b. 2985, k. 19, Wizyta diecezji wilenskiej z r. 1844.
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pochodzacymi z zarzadzanych przez nich parafii oraz innych urzedow, o ile
takowe posiadali*’.

Dalszy przebieg dziejow pozwala na stwierdzenie, ze przenoszenie rze-
czywistych kanonikéw do kapituly matej od poczatku bylo rzeczg formalna,
o czym $wiadczy m.in. sktad uczestnikéw posiedzen kapitulnych. Zasiada¢
w nich, jak i przedtem, mieli prawo tylko prataci i kanonicy oraz ich koadiu-
torzy. Wikariusze nie otrzymali prawa udzialu w posiedzeniach, a wigc sila
rzeczy nie mieli tez mozliwosci uczestniczenia w rozwazaniu spraw lezacych
w gestii kapituly katedralnej. W koncu szdstego dziesigciolecia powrdcono
do dawnego stanu rzeczy, tj. zrezygnowano z podziatu kapituly na dwie cze-
$ci®. Z czasem w ogole zrezygnowano z wyodrebniania kapituly malej, zas
kanonicy - podobnie jak przedtem - byli prezentowani na wspoélnej liscie
wedtug kolejnosci po pralatach®®. Kapitula wilenska od lat 40. XIX wieku ska-
zana byta na funkcjonowanie w liczbie dziewieciu rzeczywistych jej cztonkow,
ktérzy otrzymywali pensje ze skarbu panstwowego, jak wszyscy urzednicy
imperium. Przez wprowadzenie systemu etatowego i panstwowych pensji dla
duchownych wplyw wladz imperium rosyjskiego na dziatalnos¢ kapituly zostat
wzmocniony. Szczegolnie jest to widoczne w kwestii uzupelniania korporacji
kapitulnej nowymi cztonkami.

Mianowanie czlonkow

Wiekszos$¢ prafatur i wszystkie kanonie kapituty wilenskiej zatozyli wtadcy
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. W gestii krdla lezaly nominacje trzech pra-
tatur (prepozyta, archidiakona i kustosza) i dwunastu kanonii. Od 1561 roku
prawo mianowania prafata scholastyka i pralata kantora nalezato do biskupa,
a prafata dziekana - do kapituly katedralnej”’. Pod koniec kwietnia 1798 roku

# Zob. Ukaz nr 15188 z dn. 1.01.1842, w: Ilonnoe co6panue 3axoros Poccuiickoii umnepuu. Cobpariue
smopoe, t. 17 (1842); A. PraSmantaité, Wileriska kapituta, s. 795-808; A. Prasmantaité, Vilniaus
vyskupijos katedros kapitulos sandaros raidos bruozai XIX a., s. 41-55.

¥ Zob. Directorium horarum canonicarum et missarum pro dioecesi Vilnensi in AD MDCCCLX,
Vilnae 1859, s. 57-58.

*° Zob. Ordo divini officii recitandi sacrique peragendi a clero dioecesis vilnensis pro AD 1867, Vilnae
1866, s. 83-84.

' Zob. Vilniaus Universiteto Biblioteka [Biblioteka Uniwersytetu Wilenskiego], Rankrasciy
skyrius [Dzial Rekopiséw], F57-B53-1, k. 152, Wizyta ko$ciotéw, meskich zenskich klasztoréw,
katolickich instytucji naukowych, dobroczynnych i archiwéw miasta Wilna, 1828.
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na mocy ukazu imperatorskiego o zatwierdzeniu nowych granic diecezji wi-
lenskiej i jej przynaleznosci do metropolity mohylewskiego, uregulowano row-
niez procedure nominacji rzeczywistych cztonkéw kapituty. Prawo nominacji

na wszystkie pratatury i kanonie znalazlo si¢ w gestii biskupa ordynariusza®.
W taki sposdb zostat urzeczywistniony ukaz, wydany przez Katarzyne II nie-
malze trzydziesci lat temu, pod koniec 1772 roku®. Analiza dziejow kapituty
pozwala wnioskowa¢, ze w odrebnych przypadkach dotyczacych sktadu ka-
pituly oraz pozycji hierarchicznej poszczegdlnych jej cztonkow glos biskupa

w pierwszych latach porozbiorowych bywal przez wtadze carskie styszany.
Mozna tu przytoczy¢ przyklad protegowanego przez wladze swieckie ks. Win-
centego Labunskiego, ktory zresztg za zgoda dwczesnego bp. Kossakowskiego

w ramach wyjatku w 1798 roku otrzymal kanoni¢ wilenska, po czym bez skru-
puldéw wystapil z prosba o urzad pratata kustosza oraz o parafi¢ trocka, jedna
z najbogatszych w diecezji. Biskup nie popart ambicji protegowanego przez

wladze $wieckie konfratra. Labunski nie chcac wyjs¢ na przegranego, zwrdcit

sie 0 pomoc do Kolegium. Biskup tymczasem Kossakowski wystat do Kole-
gium obszerny raport w tej sprawie, dowodzac, ze ambicje Labunskiego nie

s3 zgodnie ani ze statutami kapituly, ani z przyjetymi przez kapitule katedralng
zwyczajami inkorporowania nowych cztonkéw**. Poniewaz Kolegium opo-
wiedzialo si¢ wtedy po stronie biskupa, Labunski wszed! do kapituly dopiero

w roku 1808 jako rzeczywisty kanonik”. Okres, w ktérym biskup diecezji — cho¢

najczesciej formalnie, ale jednak — miat glos w sprawach mianowania cztonkéw
kapituly, byt krétki. Po reorganizacji najwyzszych instytucji rzagdowych w 1817
roku wszystkim biskupom diecezji katolickich bedacych pod berlem caratu

pozostawiono jedynie prawo zglaszania do ministerstwa kandydatéw na urzad

pralata czy kanonika. Ministerstwo wszakze w przypadku kazdej kandydatury
zwracalo sie o jej potwierdzenie do imperatora®. Sktad osobowy rzeczywistych

czlonkow kapituly pozostawat w rekach najwyzszej wladzy do konca istnienia

imperium rosyjskiego.

**  Zob. Ukaz z dn. 28.04.1798 nr 18504, w: ITontHoe co6parue 3axonos Poccutickoii umnepuu. ITepsoe
cobpatnue, t. 25.

»  Zob. Ukazz dn. 14.12.1772 nr 13922, w: IonHoe co6parue 3akoros Poccutickoii umnepuu. ITepsoe
cobparue, t. 19; L. Zytkowicz, Rzgdy Repnina na Litwie w latach 1794-7, Wilno 1938, s. 263-265.

* Zob. LNMMB, F 130-2208, s. 22-30v, Raport J. N. Kossakowskiego z 2/13.03.1798 do Rzymsko
Katolickiego Duchownego Justic Kollegium Departamentu Katolickiego,

®  Zob. LMAVB, F43-247, k. 166v, Protokét posiedzenia kapituly wilenskiej z 28.03.1808.

Zob. Ukaz z dn. 24.10.1817 nr 2706, w: [onnoe co6panue 3axoros Poccuiickotl umnepuu. ITepsoe

cobpatniue, t. 34.
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Nalezy podkresli¢, ze samodzielnos¢ biskupa we wprowadzeniu nowych
czlonkow do spotecznosci kapituly katedralnej byla rzecza dos¢ iluzoryczng
od samego poczatku. Przykladem tego, jak w praktyce wygladata deklarowa-
na przez wladze carskie samodzielno$¢ biskupa, jest sprawa kanonii akade-
mickich. Podczas przeksztalcania Wilenskiej Szkoty Giéwnej w Imperatorski
Uniwersytet Wileniski w 1803 roku uczelni przyznano prawo do czterech ka-
nonii kapitulnych w diecezji wilenskiej i zmudzkiej”. Podejmowane przez
bp. Kossakowskiego proby zapobiezenia temu spelzty na niczym®®. Biskupom
diecezji wilenskiej nie pozostawalo nic innego, jak tylko pogodzenie si¢ z tym,
ze w sprawie czterech kanonii bedzie si¢ liczyl przede wszystkim glos Uni-
wersytetu. Od kwietnia 1803 roku kandydatéw na cztery kanonie wilenskiej
kapituly katedralnej typowal Uniwersytet, minister o$wiaty ich zatwierdzat,
to zas nastepowalo zanim kandydatury zostaly przedstawione do zaopiniowa-
nia biskupowi. W oparciu o obecny stan badan mozna potwierdzi¢, ze z ra-
mienia uniwersyteckiego kanonikami wilenskiej kapituly katedralnej zostato
siedmiu profesorow: Jézet Bogustawski, Pawet Brzostowski, Jan Chodani,
Tadeusz Kundzicz, Andrzej Benedykt Klagiewicz, Franciszek Narwojsz, Alojzy
Osinski*. Kanonie uniwersyteckie w kapitule wilenskiej wygasty w 1832 roku
po zamknieciu uczelni przez wladze carskie po powstaniu listopadowym.

Podczas powstania styczniowego w sprawe mianowania czlonkow wilen-
skiej kapituty aktywnie zaangazowali si¢ lokalni urzednicy administracji car-
skiej. Wiosng 1863 roku stanowisko generalnego gubernatora wilenskiego
zajal po poprzedniku Vladimirze Nazimowie ostawiony oprawca Michait
Murawiew, przystany do Wilna z ogromnym zastgpem lojalnych urzednikow
w celu sttumienia powstania. Kariere w Wilnie Murawiew rozpoczat od represji
wobec duchowienstwa katolickiego, skutecznie ugruntowujac oficjalng opinie
wiadz carskich o Kosciele katolickim jako o gtéwnym animatorze i inicjatorze
powstania.

7 Zob. Akt zalozenia Cesarskiego Uniwersytetu Wilenskiego z dn. 4.04.1803 nr 20701, IlonHoe

cobpanue 3akonos Poccutickoti umnepuu. ITepeoe cobpanue, t. 27; D. Beauvois, Wilno - polska
stolica kulturalna zaboru rosyjskiego 1803-1832, Wroclaw 2010, s. 114-115; ]. Bielinski, Uniwersytet
Wileniski: 1579-1831, t. 1, Krakdw 1899-1900, s. 279.
**  Odpowiedz metropolity, do ktorego zwrécit sie bp Kossakowski o pomoc w tej sprawie, nie
podlegata dyskusji —przekazanie czterech kanonii, tak samo jak i dziesigciu najbogatszych
parafii diecezji do Uniwersytetu bylo decyzja monarchy. Zob. RGIA, f. 821, op. 144, dz. 95, k. 7,
Pismo Stanistawa Bohusza-Siestrzeficewicza z 12.05.1803 do J. N. Kossakowskiego.

Por. K. Kulakowski, Z dziejow kapituly katedralnej wiletiskiej, s. 31-36.
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W drugiej potowie maja 1863 roku Murawiew wydal rozkaz o rozstrzelaniu
dwoch ksiezy diecezji wilenskiej — Stanistawa Iszory i Rajmunda Ziemackiego.
Obaj podczas rzadéw Nazimowa zostali oskarzeni o przeczytanie w kosciele
manifestu powstania i czekali na swoj wyrok w wiezieniach wilenskich®. Eg-
zekucje ksiezy na placu Lukiskim w Wilnie 26 i 28 maja zapoczatkowaly cala
akcje wyrokow $mierci dla powstancow oraz oséb wspierajacych powstanie,
wykonanych na tym placu z polecenia generalnego gubernatora. Szybko si¢
okazalo, ze na tle coraz bardziej agresywnych represji wobec ludnosci oraz
duchowienstwa katolickiego w kancelarii Murawiewa zostal ukuty plan wcig-
gniecia do walki z ruchem powstanczym hierarchéw diecezji. Mysla prze-
wodnig tego planu byl pomyst uczynienia z wilenskiej kapituly katedralne;j
sprawnego narzedzia polityki koscielnej prowadzonej przez wladze carskie.
Dazac do realizacji swego pomystu, Murawiew oskarzyl 6wczesnego biskupa
ordynariusza wileniskiego Adama Stanistawa Krasinskiego o wspieranie ,,bun-
tu“ i wspdlczucie ,,buntownikom® i skazat go na zestanie do Wiatki. Biskup
Krasinski opuscil Wilno w czerwcu 1863 roku®. Generalny gubernator zmusit
go, by przed wyjazdem przekazat rzady diecezji pralatowi kapituty katedralnej
Jozefowi Bowkiewiczowi, ktorego kandydatura do roli tymczasowego admi-
nistratora diecezji byta wowczas mozliwa do zaakceptowania przez wladze
swieckie. Przebieg wypadkow pozwala wnioskowac, ze w wizji Murawiewa ka-
riera Bowkiewicza jako administratora miafa by¢ krétka. Postawienie na czele
diecezji duchownego popierajacego wladze carskie, nie za$ Stolice Apostolska,
stalo si¢ dla Murawiewa rzeczg jak najbardziej pozadana.

Wydaje sie, ze Murawiew byl dobrze zorientowany w sprawach kapituty
katedralnej oraz w jej aktualnej sytuacji. Powiadomil ministra spraw we-
wnetrznych, ze zgodnie z regulaminem wileniska kapitufa katedralna sklada
sie z dziewieciu cztonkow i ze w tej chwili nie ma w niej wolnych miejsc,
nadmieniajac jednoczesnie, iz przedtem cztonkow kapituly byto osiemnastu.
Zdaniem generalnego gubernatora rzad w razie potrzeby mogtby kilka oséb
do grona kapituty dokooptowac®™. Zdanie samej kapituly na ten temat dla Mu-
rawiewa sie nie liczyto, tym bardziej prawo kanoniczne. W sierpniu 1863 roku

% Szerzej zob. A. Pra§mantaité, 1863 mety sukilimas ir Kataliky Baznycia Lietuvoje, s. 79-81.

Zob. Wspomnienia biskupa Adama Stanistawa Krasitiskiego, Krakéw 1900, s. 114-115; A. S. Krasinskis,
Atsiminimai, parengé A. Pra§mantaité, Vilnius 2013, s. 201-206; A. Prasmantaité, Biskup wileriski
Adam Stanistaw Krasiniski w powstaniu styczniowym — miedzy lojalizmem a patriotyzmem,
»Komunikaty Mazursko-Warminskie” 2006 nr 1 (251), s. 89-98.
% Zob. LVIA, f. 378b/s, b. 827, k. 1~2, Pismo M. Murawiewa do P. Walujewa z 15.08.1863.
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generalny gubernator wilenski przedstawit Piotrowi Watujewowi, 6wczesnemu
ministrowi spraw wewnetrznych, konkretny plan dotyczacy zatozenia w wilen-
skiej kapitule katedralnej prorzadowej ,,partii” sktadajacej si¢ z duchownych
lojalnych wobec wladz carskich®. Kandydatéw do tej ,,partii” miat juz wyty-
powanych. Numerem pierwszym wsrod nich byt 6wczesny dziekan wilenski
Antoni Niemeksza, ktéry w oczach Murawiewa prezentowat si¢ jako duchowny
calkowicie oddany wladzom, wystarczajaco ambitny, energiczny oraz cieszacy
sie autorytetem wsrod wspolbraci. Na podstawie korespondencji wilenskiego
generalnego gubernatora z ministrem spraw wewnetrznych wolno wnioskowac,
ze Murawiew byl przekonany, iz pod wplywem tego duchownego wielu ksiezy
przejdzie na strone rzadu®. Liczyl na to, ze z wprowadzeniem ks. Niemekszy
do grona rzeczywistych czlonkéw kapituly lojalni wobec wtadz duchowni
uzyskajg przewage: wowczas fatwo bedzie odsuna¢ Bowkiewicza od zarza-
dzania diecezja®”. Trudno powiedzie¢, kiedy Bowkiewicz popadl w nielaske
generalnego gubernatora, jest jednak oczywiste, ze juz w sierpniu 1863 roku
kapituta katedralna, bedaca pod jego kierownictwem, nie miata u wladz za-
ufania. Co wiecej — zdaniem Murawiewa — to wlasnie Bowkiewicz mial by¢
inspiratorem wrogiego nastawienia kapituty katedralnej do prowadzonej przez
imperium polityki koscielne;.

Kolej rzeczy pozwala przypuszczaé, ze Walujew, nie watpiac w stusznos¢
planu Murawiewa, potraktowal sprawe kapituly wilenskiej jako priorytetows.
Wiadomos¢ od ministra o tym, ze wystaral si¢ o wydanie pozwolenia na no-
minacje Niemekszy na pralata wilenskiej kapituly katedralnej z roczng pensja
250 rubli srebrnych nadeszta do Wilna po tygodniu®. To pozwolito Nieme-
kszy niezwlocznie przystapi¢ do pelnienia stuzby w randze ,nadetatowego®
prafata kapituty katedralnej. W ciaggu kilku nastepnych miesigcy, z inicjatywy
Murawiewa, takg sama droga, jako pralaci nadetatowi, zostali inkorporowa-
ni do kapituly jeszcze dwaj kaplani. Byli to ksieza diecezji wilenskiej Piotr
Zyliniski, dziekan wileniski i proboszcz parafii Radzoszkowicze, i wikariusz
katedry Edward Tupalski. Tak jak w przypadku Niemekszy, minister spraw
wewnetrznych zadbat o to, by zostala im przyznana pensja w wysokosci pensji

% Por. A. PraSmantaité, 1863 mety sukilimas ir Kataliky BaZnycia Lietuvoje, s. 72-75.

% Zob.LVIA,f. 378b/s,b. 827 1. 1-2, Pismo M. Murawiewa do P. Walujewa z 15.08.1863; A. Pra§mantaité,
Biskup wiletiski Adam Stanistaw Krasitiski, s. 97.

% Zob. LVIA, f. 378b/s, b. 827, k. 1-2, Pismo M. Murawiewa do P. Walujewa z 15.08.1863.

% Zob. LVIA, f. 378 b/s, b. 827, k. 3-4, Pismo P. Walujewa do M. Murawiewa z 21.08.1863.



104 Aldona Pra$mantaité

pratatow etatowych, czyli 250 rubli srebrnych rocznie”. Nalezy zwrdci¢ uwage,
ze urzad kanonika w przypadku tych trzech wytypowanych przez Murawiewa
duchownych nawet nie byt brany pod uwage. Liczyla sie tylko wyzsza godnos¢,
tj. pralatura.

Nie wiadomo, jak Bowkiewicz, jako administrator diecezji i pratat prepozyt
kapituty, ustosunkowat sie do takiego ilosciowego rozbudowania sktadu kor-
poracji kapituly katedralnej. Uzupelnienie jej nowymi cztonkami w pigtym
dziesiecioleciu mogto rodzi¢ nadzieje, Ze z inicjatywy generalnego gubernatora
inkorporowani duchowni przyczynig si¢ do umocnienia spotecznosci. Tym
bardziej, Ze wszyscy trzej protegowani przez Murawiewa duchowni byli juz
znani zgromadzeniu kapitulnemu i przez pewien czas z nim zwigzani w cha-
rakterze honorowych jego cztonkéw. Wszyscy uchodzili wtedy za aktywnych
duchownych oraz byli wysoko cenieni przez wiadze Koéciota. Zylinski, od roku
1854 dziekan wilenski i proboszcz raduszkowicki, stynat jako znakomity ad-
ministrator. Bedac proboszczem raduszkowickim, zbudowal tu nowy kosciot
murowany. Mozliwe, Ze zdolnosci organizacyjne otworzyly mu brame do ka-
riery kocielnej. Zylinski byt jednym z pierwszych kanonikéw honorowych
mianowanych przez bp. Krasinskiego. Zostal nim w roku 1858 roku®. Nasu-
wa si¢ przypuszczenie, ze wybor kandydatéw do prorzadowej partii nie byt
przypadkowa zbieznoscig. Murawiew celowo wybieral duchownych nie tylko
cieszacych si¢ dobra opinig wladzy koscielnej, lecz réwniez ambitnych, zde-
cydowanych dazy¢ do awansu.

Nic nie wskazuje na to, ze Murawiewowi zalezato, by wejscie protegowanych
przez niego duchownych do kapituty katedralnej odbylo si¢ zgodnie z wymo-
gami kanonicznymi. Jednak w Sankt Petersburgu do$¢ szybko zorientowano
sie, ze nie nalezy ignorowac ceremonii publicznego instalowania kandydatow,
ktore byto jednym z elementéw drogi do pelnoprawnego cztonkostwa, a do
ktérego nalezato publiczne wyznanie wiary i przysiega kandydata sklada-
na wobec wspoétbraci. W okresie zaboréw instalowanie czlonkéw na urzad
rzeczywistego pralata czy kanonika pozostawato w gestii kapituly. Totez mi-
nister spraw wewnetrznych w powiadomieniu do generalnego gubernatora
o uzyskaniu od imperatora pozwolenia w sprawie Tupalskiego i Zylinskiego
zalecal, by ceremonia instalowania odbyla si¢ zgodnie z prawem kanonicznym.
Dotyczyto to réwniez Niemekszy.

7 Zob. LVIA, f. 378b/s, b. 827, k. 23-24, Pismo P. Walujewa do M. Murawiewa z 10.12.1863.
% Zob. LVIA, f. 694, ap. 1, b. 3281, k. 1v—7v, Formularz stuzbowy P. Zyliriskiego z roku 1873.
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Ceremonia instalacji duchownych wybranych do kapituly przez general-
nego gubernatora miala miejsce 26 grudnia 1863 roku i odbyla si¢ zgodnie
z wymogami kanonicznymi i statutami katedralnymi. Wzigli w niej udziat
nie tylko czlonkowie kapituly i petnigcy w katedrze postuge duchowni, kle-
rycy seminarium, lecz takze przedstawiciele lokalnych wiadz rosyjskich oraz
urzednicy z kancelarii generalnego gubernatora. Uroczysto$ci odbyly si¢ pod
przewodnictwem prafata Bowkiewicza. Nowi prataci ztozyli przysiege zgodnie
z formulg zawarta w statutach kapituty®. Wyrazili gotowo$¢ ztozenia swej pen-
sji do wspolnej kasy kapituly oraz nie zakwestionowali odbycia okresu wstepnej
przynaleznos$ci”®. Przez procedure instalacji nowych cztonkéw bezprawne
posuniecia rosyjskich wtadz ulegly legalizacji. Wolno wnioskowac, ze ta troska
o kanoniczng instalacje protegowanych duchownych wynikata z obawy przed
mozliwg negatywna reakcja ze strony Stolicy Apostolskiej.

Lokalne wtadze rosyjskie poprzez osobe Murawiewa zaczely bardzo otwarcie
ingerowa¢ w sprawy wewnetrzne kapituly. Cho¢ Bowkiewicz jako admini-
strator diecezji nie ignorowatl ,,ponadetatowych® pratatéow, generalny guber-
nator uwazal, ze przydzielono im niedostatecznie prominentne stanowiska.
Wystapil wiec z inicjatywa mianowania Niemekszy na wizytatora klasztorow
diecezji. Minister spraw wewnetrznych przypomnial mu wtedy, ze mianujac
pratata Niemeksze wedlug wlasnego uznania, przekroczyl swe uprawnienia,
poniewaz nalezalo to do gestii ministerstwa”’. Ttumaczy¢ si¢ z tego przed
ministrem musial juz nastepca Murawiewa, generalny gubernator Konstantin
von Kaufman, ktéry zmienil go w maju 1865 roku i szybko zastynat jako gorliwy
kontynuator polityki swego poprzednika. Dotyczylo to tez jego stanowiska
wobec duchowienstwa kapituly katedralnej”.

% Zob. LMAVB, F43-268, k. 247v-248, Protokdt posiedzenia kapituly katedralnej z 26.12.1863;
J. Kurczewski, Kosciét zamkowy, czyli katedra wileriska, cz. 3, s. 513.

7° Zob. LMAVB, F43-268, 1. 248v-249, Protokét posiedzenia kapituly katedralnej z 2.01.1864;
J. Kurczewski, Kosciét zamkowy, czyli katedra wileriska, cz. 3, s. 513.

7' Zob.LVIA, f. 378 b/s, 1863, b. 827, k. 4950, Pismo Departamentu Wyznan Obcych z 25.06.1865;
Pismo generata- gubernatora K. Kaufmana z dn. 25.06.1865, tamze, s. 51-53.

O polityce wyznaniowej, prowadzonej przez Konstantina von Kaufmana jako generata-
gubernatora wilenskiego wiecej zob.: A. Komsonosa, ITonumuxa cmodepicasus 6 Cesepo-
3anaonom kpae 6 anoxvi Benuxux pegpopm, MockBa 2005, s. 189-202; V. Merkys, Tautiniai
santykiai Vilniaus vyskupijoje 1798-1918 m., Vilnius 2006, s. 255-262; D. Stalitinas, Rusinimas:
Lietuva ir Baltarusija po 1863 mety, Vilnius 2009, s. 221-222; M. [lonbunos, Pycckuii kpati, uyxcas
sepa: ImHokoHpeccuoHanvHas nonumuka umnepuuu 6 Jlumee u Benopyccuu npu Anexcanope,
[MockBsa] 2010, s. 222, 308-310.
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Jak si¢ potem okazalo, protegowani przez Murawiewa duchowni zaczeli je-
den po drugim szybko zajmowac etatowe pralatury, gdy tylko stawaly si¢ one
wolne. Pierwszy etatowq pratature otrzymat Niemeksza, ktory za poparciem
wladz lokalnych i na mocy decyzji cara w koncu stycznia 1866 roku zostat
mianowany na pralata kustosza, zajmujac miejsce po zmarlym na poczatku
stycznia tegoz roku Antonim Zyczkowskim”. Nie musial tez dtugo czeka¢
Zylinski, ktory po $mierci Bowkiewicza w maju 1866 roku zajal po nim wolny
urzad pralata prepozyta™. Tupalski jako ostatni z duchownych protegowanych
przez Murawiewa otrzymat etatowg pratature, a w sierpniu 1866 roku na pros-
be generalnego gubernatora zostal mianowany na prafata scholastyka przez
najwyzsze wladze imperialne 7.

Smier¢ Bowkiewicza, ktéry z polecenia bp. Krasifiskiego prawie przez trzy
lata sprawowal rzady diecezja, jakby rozwigzala rece imperialnym wiadzom
lokalnym. Byly one przekonane, ze to do nich nalezy podjecie decyzji, kto
ma rzadzi¢ diecezja wileniska — a nie mozna bylo watpi¢, ze ma to by¢ osoba
z grona kaptan6w dopiero co inkorporowanych do kapituly katedralnej z ini-
cjatywy Murawiewa. Jednak na obecnym etapie badan trudno o argumenty
uzasadniajgce wybor Zylinskiego, a nie Niemekszy, jako dotychczas bardziej
cenionego ze wszystkich trzech ksiezy protegowanych przez generalnego gu-
bernatora. Nie da si¢ wykluczy¢, ze mogta powstac rywalizacja o wladze miedzy
wypromowanymi przez niego prafatami, jednak zrédla tego nie potwierdzaja.
Swiadek 6wczesnych wydarzen, pratat kapituty Aleksander Wazynski sugeruje,
ze wlasnie Niemeksza przekazat zebranym konfratrom wole rzagdu o wyborze
na urzad pralata Zylinskiego. Kapitula nie wyrazita sprzeciwu, ,,[...] wigkszo-
$cig gloséw wiec obrany zostat P. Zylinski” i ,,[...] zaraz go rzad zatwierdzit
w tytule rzgdzgcego dyecezyg wilenskg™”*.

Prawie przez dwa dziesieciolecia sprawujac rzady administratora wilenskiej
diecezji, Zylinski zastynat z absolutnego postuszenstwa wobec wtadz car-
skich. Wedlug oceny wspomnianego juz pralata Wazynskiego z poczatkiem
rzadéw Zylinskiego, ,,obrona praw i 0séb koscielnych, opozycya przeciwko
nastawaniu na szkode kosciota, wszelkie, cho¢ malo skuteczne non possumus

Zob. LMAVB, F43-268, k. 273 v, Protokoét ekstraordynaryjnego posiedzenia kapituly katedralnej
7 23.01.1866.
* Zob. LMAVB, F43-268, k. 275, Protokoét posiedzenia kapituly katedralnej z 27.05.1866.
7> Zob. LMAVB, F43-268, k. 281-282, Protokdt posiedzenia kapituty katedralnej z 17.08.1866.
[A. Wazynski], Litwa pod wzgledem przesladowania w niej rzymsko-katolickiego Kosciola
szczegolniej w dyecezyi wileriskiej od roku 1863 do 1872, Poznan 1872, s. 39.
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umilkly. Wladze cywilne, wprzdd widne w napastniczem dzialaniu na kosciot,
ostania¢ si¢ poczely rozporzadzeniami nowego rzadu dyecezalnego i kon-
systorza™’. W latach 1864-1868 w diecezji wilenskiej 33 koscioly katolickie
zostaly przeksztalcone w cerkwie, zbudowano 74 nowe cerkwie i 27 odno-
wiono (w guberni wilenskiej odpowiednio 24, 5 i 5). W guberni wilenskiej
w latach 1861-1865 zamknigto ogotem 22 koscioly i kaplice katolickie, w latach
1866-1870 - 89 i w latach 1871-1905 - 57°. Do tej statystyki $wiadczacej o erozji
zycia religijnego w drugiej potowie XIX wieku przyczynit sie znacznie Zyliniski,
jako administrator diecezji spelniajacy postusznie polecenia wladzy, ktdrej
zawdzieczal swoj urzad. Za szkody, na ktore zostata narazona diecezja wilen-
ska podczas jego rzadow, zostal przez papieza ekskomunikowany”. Patrzac
z perspektywy czasu, nalezy przyznaé, ze Zyliniski jako administrator diecezji
catkowicie spetnit oczekiwania wtadz carskich. Kapitula katedralna w okresie
rzadow tego administratora, ktory rownolegle przez caty czas pelnit urzad pra-
lata prepozyta, stawala sie coraz bardziej ulegtym narz¢dziem wtadz carskich.

Rekapitulacja

Wtadze carskie od pierwszych lat porozbiorowych byty zainteresowane prze-
ksztalceniem kapituly katedralnej w narzedzie wtasnej polityki koscielne;. Jej
istota bylo narzucenie Kosciolowi katolickiemu modelu rzadzenia wzietego
z Kosciofa prawostawnego. Sprzyjaly temu zaréwno przerwanie bezposrednich
stosunkéw hierarchéw ze Stolica Apostolska, sekularyzacja débr pofaczona
z wprowadzeniem systemu etatowego i pensji stuzbowych, jak i wprowadzenie
przez wladze carskie zmian w zakresie liczby cztonkow kapituly (w przypadku
kapituly wilenskiej od 18 rzeczywistych czlonkéw pod koniec XVIII wieku
do 9 w latach 40. XIX wieku).

Przeprowadzona analiza potwierdza robocza hipoteze, ze stan kapituty ka-
tedralnej w duzej mierze zalezal od hierarchéw diecezji oraz ich umiejetnosci

77 [A. Wazynskil, Litwa pod wzgledem przesladowania w niej rzymsko-katolickiego Kosciota, s. 39.

7® Por. M. Radwan, Polityka wyznaniowa caratu na Bialorusi w XIX w. Implikacje duszpasterskie,
»Nasza Przesz1o$¢” 95 (2001), s. 207, 213; V. Merkys, Tautiniai santykiai Vilniaus vyskupijoje,
5. 235.
Por. V. Merkys, Tautiniai santykiai Vilniaus vyskupijoje, s. 143; 1. Wodzianowska, Przyczynek
do biografii ks. Piotra Zylifiskiego (1816-1887), ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 2006
nr 86, s. 372—-373.
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lawirowania migdzy prawem koscielnym a rozporzadzeniami wtadz $wieckich.
Zarowno powolanie koadiutoréw w pierwszej i drugiej dekadzie XIX wie-
ku, jak i honorowych katedralnych kanonikéw pod koniec lat 40. §wiadczy
o trosce dwczesnych hierarchéw o sprawnie dzialajaca kapitule katedralna.
Z inicjatywy biskupéw w gestii biskupa pozostalo wprowadzenie nowych
grup funkcyjnych do grona kapituly katedralnej. Procedura instalacji na urzad
pratatéw i kanonikéw, podobnie jak w okresie przedrozbiorowym, pozostata
w zakresie kompetencji kapituly.

Od pierwszych lat porozbiorowych ingerencja wladz imperium rosyjskiego
w sprawy nominacji rzeczywistych cztonkéw kapituty towarzyszyta Kosciotowi
katolickiemu nieustannie. Z punktu widzenia prawa kanonicznego nominacje
czlonkéw kapitul katedralnych dokonywane przez monarche wyznajacego
prawoslawie nie mialy Zadnego znaczenia, jednak wladze rosyjskie bez skre-
powania korzystaly z prawa nadanego wladzom Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw do przedstawiania kandydatéw zaréwno na stolice biskupia, jak
i do kapituly katedralnej. Stolica Apostolska, dazac do utrzymania wiezi
z katolikami, ktdrzy zostali poddanymi rosyjskimi, tolerowata takie ambicje
wladz rosyjskich.

Do specyfiki dziejow kapituly wilenskiej nalezy aktywnos¢ lokalnych wladz
w procesie ksztaltowania grona rzeczywistych prafatéw i kanonikéw kapituly
katedralnej. W latach 60. XIX wieku na skutek staran generalnego guberna-
tora Murawiewa ksig¢za lojalni wobec wladz §wieckich zostali inkorporowani
do wilenskiej kapituty katedralnej. Lokalne wtadze carskie ingerowaty w proces
ksztaltowania sktadu kapituly, powierzajac administrowanie diecezjg wilenska
prorzagdowemu hierarsze Piotrowi Zylinskiemu.

Przeprowadzona analiza pozwala wnioskowac, ze wladze swieckie — dazac
do przejecia sprawy ksztaltowania grona wilenskiej kapituty katedralnej — nie
byty zainteresowane catkowitym wyeliminowaniem praw koscielnych. Dzieje
wilenskiej katedralnej kapituty w okresie porozbiorowym cechuje przeplatanie
sie prawa ko$cielnego z prawem imperium rosyjskiego.
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ABSTRAKT

Granat mistyczny. Historia i znaczenie Madonny z Bolestawca nad Prosng

W 1903 roku krakowski malarz Jan Bukowski odkryl na strychu w kosciele w Bolestawcu nad Prosng
$redniowieczng figure Matki Boskiej z Dziecigtkiem i owocem granatu. Kilkanascie lat pozniej
miejscowy ksiadz Marian Rogozinski odnalazt kolejne cztery mniejsze figury $wietych niewiast,
ktdre wraz ze znaleziong wczesniej rzezbg Matki Boskiej tworzyly tak zwany oltarz czterech dziewic.
W niniejszym artykule staram si¢ zrekonstruowac historie tego oltarza i nalezacych do niego figur,
a nastepnie sformutowac teologiczna i filozoficzna interpretacje jego bogatej symboliki. Staram
sie w ten sposob przywrdci¢ pamiec o tych figurach, ktére cho¢ znajduja si¢ dzis w Muzeum
Archidiecezji Czgstochowskiej, wcigz moga odgrywacé znaczaca role dla lokalnej spotecznosci.

SLOWA KLUCZOWE:
Maryja, granat, virgines capitales, Katarzyna Aleksandryjska, rzezba §redniowieczna, oftarz
czterech dziewic, Viereraltar, Bolestawiec nad Prosna

ABSTRACT

The mystical pomegranate. The history and meaning
of the Madonna of Bolestawiec on Prosna

In 1903, Jan Bukowski, a Krakow painter, discovered a medieval statue of the Virgin Mary with
Child and pomegranate in the attic of a church in Bolestawiec on Prosna. A dozen years later,
the local priest Marian Rogozinski found four more minor statues of holy maidens, which,
together with the previously found figure of the Virgin Mary, formed the so-called altar of the
four virgins. In this paper I attempt to reconstruct the history of this altar and the figures that
belonged to it, and then to formulate a theological and philosophical interpretation of its
rich symbolism. In this way, [ am trying to bring back the memory of these statues, which,
although nowadays kept in the museum of the Archdiocese of Czestochowa, can still play
an important role for the local community.

KEYWORDS:
Mary, pomegranate, virgines capitales, Catherine of Alexandria, medieval sculpture, altar
of the four virgins, Viereraltar, Bolestawiec on Prosna




20 maja 1904 roku historyk sztuki Ignacy Bett przedstawil na posiedzeniu
Akademii Umiejetnosci w Krakowie sredniowieczng rzezbe, ktora zostala nie-
dawno odkryta w Bolestawcu nad Prosna. Byla to sporej wielkosci figura Matki
Bozej, trzymajacej na jednym reku Dziecigtko, a w drugim owoc granatu.
Rzezbe znalazt jego znajomy malarz Jan Bukowski na strychu kosciota. Bett
ocenial, ze figura powstata pod koniec XV wieku w kregu oddzialywania sztuki
Slaskiej. Jak stwierdzal, cho¢ wykonana byta dos¢ surowo, posiadata jednak
niemale walory artystyczne.

Glowa przechylona ku Dziecku, wywolujaca podwojne zatamanie osi, i owo po-
danie granatu, jakby w zadumie, nadaja postaci osobliwy wdziek, ktéry poteguje
sie umiejetnym rysunkiem twarzy i pozwala zapomnie¢ o grubosci wykonania,
o licznych bledach i niedoktadnosciach, jak zwlaszcza o przysadzistej figurze
i fatalnej anatomii lewej dtoni'.

W archiwum Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Jagiellonskiego za-

chowala si¢ wykonana w tym czasie fotografia rzezby, ktéra kto$ podpisat:

»Madonna z Bolestawca™. Wyglada wigc na to, ze historycy sztuki zajmujacy
sie ta rzezbg w Krakowie spontanicznie zestawiali ja z odkrytymi i opisanymi
niewiele wczesniej stynnymi Madonnami z Grybowa czy — przede wszyst-
kim - z Kruzlowej. Madonna z Bolestawca w ten sposéb triumfalnie weszta
do historii sztuki sredniowiecznej w Polsce.

Niestety, w Bolestawcu nikt o tym wiedzial. Bukowski zabral znaleziona
przez siebie rzezbe do Krakowa, zapewne za zgoda proboszcza, ale na pewno
bez wiedzy parafian. O jego odkryciu nie wiedzieli nawet moi dziadkowie,
Maria i Florian Rojkowie, ktorzy przez lata skrzgtnie zbierali wspomnienia
z dziejow Bolestawca’. W ten sposob lokalna spotecznos¢ pozbawiona zo-
stala jednego ze swoich najstarszych i najcenniejszych zabytkéw. Cho¢ bo-
wiem parafia w Bolestawcu istnieje zapewne od lokacji miasta w 1266 roku,
to obecny kosciot zostal ukonczony dopiero w 1723 roku. Rzezba Matki Bozej
z Dzieciatkiem jest wigc przypuszczalnie jedyng pozostaloscig po wezesniejszej

1

L. Bett, Posqg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, ,,Sprawozdania Komisji do Badania Historii
Sztuki w Polsce” 8 (1912) z. 3—4, kol. CCCXXIX.

Fototeka Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Jagiellonskiego, sygn. IHS U] P 000582, Figura
Matki Boskiej z Dziecigtkiem.

*  M.1iF Rojkowie, Ocali¢ od zapomnienia. Szkice z dziejéow Bolestawca nad Prosng, Krakow 2007.

2
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$wiatyni, ktdra sploneta w 1576 roku. Jest tez jedng z nielicznych - oprocz
ruin kroélewskiego zamku — materialnych pamiatek $wietnosci miasteczka
w XV i XVI wieku. Dzi$ figura ta znajduje si¢ w Muzeum Archidiecezjalnym
w Czestochowie. Niestety, o ile sie orientuj¢, nadal nikt w Bolestawcu nie wie
0 jej istnieniu.

Chciatbym zatem sprobowac przywrdci¢ pamie¢ o Madonnie z Bolestawca.
Przede wszystkim postaram si¢ zrekonstruowac jej historie. Jak si¢ okazalo,
znaleziona przez Bukowskiego na strychu figura Madonny nie byta jedynym
odkryciem. Niedlugo potem ks. Marian Rogozinski odkryt w kosciétku filial-
nym na Piaskach* pod Bolestawcem kolejne cztery figury swietych dziewic
i powigzal je ze znaleziong wczesniej figurg. Zgodnie z jego przypuszcze-
niem, rzezba Matki Bozej i figurki $wietych niewiast znajdowaly si¢ razem
w nastawie typowego sredniowiecznego oltarza czterech dziewic. Nastepnie
sprobuje zrekonstruowac teologiczne i filozoficzne znaczenie tych rzezb. Jak
sie okazuje, zaréwno symbolika tego oltarza, jak i wigzace si¢ z nim praktyki
religijne sg zaskakujaco gleboko zakorzenione nie tylko chrzescijanskiej, ale
i przedchrzescijanskiej starozytnosci. Jest to, jak sadze, kolejne swiadectwo
zadziwiajacej ciagltosci migdzy kulturg grecka a chrzedcijanstwem.

Bolestawiec, prowincjonalne miasteczko w ziemi wielunskiej, jest znako-
mitym laboratorium, w ktérym mozna obserwowa¢ procesy zanikania i po-
jawiania si¢ pamieci historycznej. Madonna z Bolestawca przez wieki faczyta
lokalng spotecznos¢ z uniwersum symbolicznym starozytnosci i Sredniowiecza.
Gdy w koncu stracita znaczenie dla miejscowych, wzbudzita zainteresowa-
nie przybysza z zewnatrz. W tym samym niemal czasie gdy jedni przestali
ja traktowac jako przedmiot kultu, inni dostrzegli w niej dzielo sztuki. Niestety,
cho¢ figura zostala uratowana przed zniszczeniem, to jednoczesnie znikneta
ze $wiadomosci mieszkancéw. Mam nadzieje, ze przypomnienie jej po latach
moze pomoc nie tylko w zrozumieniu, ale i odtworzeniu zwiazkéw malenkie-
go Bolestawca z wielkim dziedzictwem kulturowym. W ten sposéb Madonna
z Bolestawca, nawet znajdujac sie w innym miejscu, bedzie mogta znéw petnié
swoja dawng funkcje.

* Mieszkancy méwig wlasnie zwykle ,,na Piaskach’, a nie ,w Piaskach’, i zawsze ,,z Piask’, a nie

»Z Piaskéw”. Trzymam sie tu tej lokalnej odmiany.
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Madonna z Bolestawca

Madonneg z Bolestawca odkryt w 1903 roku na strychu kosciota $w. Tréjcy kra-
kowski malarz Jan Bukowski. Wraz ze wspoipracownikami wykonywat tam po-
lichromie, ktére czesciowo zachowaly sie do dzis. Wedlug przekazu rodzinnego
malarze z Krakowa na czas prac zamieszkali na kwaterze u moich pradziadkéw
Eleonory i Antoniego Chmielewskich, w zamian za co pomalowali im sufit
w mlodopolskie kwiatki. Artysci spedzali wiele czasu na strychu koscielnym,
gdzie zapewne trzymali farby i pedzle. Pamiatka po nich sg widoczne do dzi$
podpisy na belce stropowej. Wtasnie gdzie$ tam, by¢ moze w sktadziku za or-
ganami, Bukowski natrafil na porzucony $redniowieczny posag.

Jan Bukowski (1873-1943) byl malarzem, ktéry ukonczyl krakowska Akade-
mie Sztuk Pieknych, uczyl sie takze w Monachium i w Paryzu’. Malowidla
w kosciele w Bolestawcu byty jego pierwszym wigkszym samodzielnym zlece-
niem. Wczesniej bral jednak udzial w stynnych pracach Jana Matejki w kosciele
Mariackim w Krakowie. Wraz z Wlodzimierzem Tetmajerem wykonywat
tam polichromie w kaplicy sw. Jana Nepomucena. Bukowski w Bolestawcu
wykorzystal niektére swoje motywy z tej kaplicy, co zreszta pomogto potem
w okresleniu, ktére fragmenty w kosciele Mariackim malowat on, a ktére
Tetmajer®. Udana realizacja w Bolestawcu otworzyta Bukowskiemu droge
do uzyskiwania kolejnych zleceny’.

Odkrycie Bukowskiego na strychu w Bolestawcu nie bylo az tak przypad-
kowe, jak mogloby si¢ wydawa¢. Bukowski doskonale bowiem wiedzial, czego
mozna si¢ spodziewac sie w starych kosciotach. W 1889 roku, gdy byl jeszcze
uczniem gimnazjum w Nowym Saczu, bral udzial w stynnej wycieczce krajo-
znawczej uczniow Szkoly Sztuk Pigknych pod kierunkiem prof. Wladystawa
Yuszczkiewicza, w ktorej uczestniczyli migedzy innymi nieco od niego starsi
Stanistaw Wyspianski czy Jézef Mehoffer. Bukowski co prawda nie byt ofi-
cjalnym uczestnikiem wyprawy, zachowat si¢ jednak zapis, z ktorego wynika,
ze wraz z innymi rysowal kosciél w Biegonicach. Jak przypuszczaja Piotr

*  Por. P. de Boricza Bukowski, W kregu sztuki Jana Bukowskiego. Horyzonty badawcze, w: Sztuka
Jana Bukowskiego, red. P. de Bonicza Bukowski, A. Jurczyszyn, Krakéw 2022, s. 12-128;
L. Buchenfeld-Kaminska, Scienne malarstwo sakralne Jana Bukowskiego w Krakowie, w: Sztuka
sakralna Krakowa w wieku XIX, cz. 3, red. J. Wolaniska, W. Batus, Krakow 2010, s. 207-304.
Por. L. Buchenfeld-Kaminska, Scienne malarstwo sakralne Jana Bukowskiego w Krakowie,
S. 235—236.

7 Por. P. de Bonicza Bukowski, W kregu sztuki Jana Bukowskiego, s. 60.
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i Tadeusz Lopatkiewiczowie, Bukowski mogl towarzyszy¢ wycieczce jako lo-
kalny przewodnik®. To wtasnie wtedy Wyspianski i Mehoffer znalezli w kosciele
$w. Heleny w Chelmcu $redniowieczng rzezbe $w. Anny Samotrzeciej, ktora
zabrali do Krakowa, a potem podarowali Muzeum Narodowemu’. Co jednak
wazniejsze, juz po zakonczeniu oficjalnej wyprawy, Wyspianski i Mehoffer
odkryli dwa, stynne potem, gotyckie posagi Matki Boskiej z Dziecigtkiem.
Jeden z nich znalezli w kruchcie kosciota w Grybowie, drugi zas w bocznej
kaplicy w Kruzlowej*. Dzigki znakomitym rysunkom Wyspianskiego rzezby
te staly sie znane w Krakowie i rozpoczeto starania o ich uratowanie. Jak bo-
wiem wspominat Feliks Kopera, wieloletni konserwator zabytkow w Galicji,

spoleczenstwo nie zdawalo sobie sprawy w wielu wypadkach z wartos$ci naszych
zabytkow, zwlaszcza obrazow i rzezb. Kiedy niejeden proboszcz widzial jak si¢
zywo zajmuj¢ zabytkowym obrazem czy rzezbg i polecam go opiece, wyrazal
zdziwienie. [...] Umieszczano je na strychach kos$ciolow i wiezach koscielnych,
gdzie bardziej niszczaly, a wtedy nie chcac ich profanowac jako przedmiotéw
kultu, palono je".

Taki wlasnie los 0 malo nie spotkal wspaniatej Madonny z Kruzlowej. Gdy
natkneli si¢ na nig Wyspianski i Mehoffer, znajdowala si¢ w bocznej kapli-
cy kosciota, niedlugo potem trafita jednak do kruchty, a w konicu na strych,
gdzie rzucono ja wérdd rupieci. Jak sie¢ bowiem okazalo, ,,ludziom miejsco-
wym nie podobala si¢ z powodu, ze byla niefadnie wygieta, do nabozenstwa
tez jej nie uzywano . By¢ moze wiec, gdyby nie zainteresowanie artystow
i starania historykéw z Krakowa, zostalaby w koncu, zgodnie z obowigzujacy-
mi wowczas zaleceniami, spalona, a jej popiol pochowany w jakims godnym

P. Lopatkiewicz, T. Lopatkiewicz, Szkicownik Stanistawa Wyspiatiskiego z naukowo-artystycznej
wycieczki w sqdeckie, gorlickie i grybowskie z roku 1889, z. 1, Krakéw 2018, s. 29.

° Zob. Skrécony ogolny katalog Muzeum Narodowego w Krakowie, Krakow 1908, s. 27.

' Por. T. Lopatkiewicz, O zabytkoznawczych rezultatach wycieczki Stanistawa Wyspiatiskiego
i Jozefa Mehoffera do Kruzlowej Wyznej w sierpniu roku 1889, ,,Studia Pigoniana” 2021 nr 4,
s. 178-179, https://doi.org/10.12775/SP.2021.009.

E Kopera, Ze wspomnieri konserwatora, ,Ochrona Zabytkéw” 2 (1949) nr 2 (6), s. 84; zob. takze
M. Kornecki, Kilka uwag i refleksji o ,odkrywaniu” zabytkow sztuki sredniowiecznej, w: Magistro
et Amico amici discipulique. Lechowi Kalinowskiemu w osiemdziesigciolecie urodzin, red. W. Bulsza,
L. Sadko, Krakéw 2002, s. 131-144.

L. Puszet, Drewniany polichromowany posqg Matki Boskiej z kosciota w Kruzlowej, ,,Sprawozdania
Komisji do Badania Historii Sztuki w Polsce” 7 (1906), kol. LXTII.
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miejscu. Gdy w koncu rzezby z Grybowa i z Kruzlowej trafity do Krakowa,
zostaly oficjalnie przedstawione przez rzezbiarza i historyka sztuki Ludwika
Pugeta (Puszeta) na posiedzeniu Komisji Historii Sztuki Akademii Umiejet-
nosci w Krakowie®”. Bukowski na pewno styszal o tych odkryciach. Gdy wigc
rozgladal si¢ po strychu w kosciele w Bolestawcu, byt doskonale przygotowany
do tego, by zauwazy¢ porzucone tam zabytki.

Nie wiadomo, w jakich okolicznosciach Bukowski zostat zaproszony do Bo-
lestawca. Owczesny proboszcz, ks. Andrzej Witulski (1865-1933), byt goracym
patriotg i sprawnym organizatorem, ale nic nie wskazuje na to, by jako$ szcze-
golnie interesowal sie sztuka™. By¢ moze jakas role w zaproszeniu Bukowskie-
go odegral Tomasz Lisiewicz (1857-1930), starszy od niego malarz z Krakowa,
uczen Jana Matejki, ktory przez lata korzystal z mecenatu rodziny Szembekow
z pobliskich Siemianic”. Lisiewicz, swoja droga, namowil Marie Szembe-
kowa do zakupienia dwoch sredniowiecznych figur z przebudowywanego
kosciota w Opatowie, ktdre — jak ocenial - mogly pochodzi¢ z warsztatu Wita
Stwosza'™.

Okolicznosci odkrycia Madonny z Bolestawca przedstawil krétko Ignacy
Bett, ktdry znal je zapewne od samego Bukowskiego.

W Bolestawcu nad Prosng, w guberni kaliskiej, a dawnej ziemi wielunskiej, zna-
lazl na strychu posrod rupieci p. Jan Bukowski drewniany posazek Matki Boskiej.
Wyrzucony byt tam od niedawna dopiero z powoddw tych samych, co przy tylu

innych dawniejszych zabytkach, ale bezposrednio przedtem uzywany byl jako

feretron, w stosownym ubraniu i przystrojeniu”.

Zob. L. Puszet, Drewniana polichromowana figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem z kosciola
parafialnego w Grybowie, ,Sprawozdania Komisji do Badania Historii Sztuki w Polsce” 7 (1906),
kol. LVIII-LXII; L. Puszet, Drewniany polichromowany posgg Matki Boskiej z kosciota w Kruzlowej,
kol. LXII-LXVIIL.

Por. K. Kesik, Kosciét katolicki w powiecie wieluriskim w czasie I wojny swiatowej, Opole
2020, . 433-434; K. Kesik, I wojna swiatowa w powiecie wieluriskim w kronikarskiej narracji
ks. Andrzeja Witulskiego (1), ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 42 (2022)
nri, s. 196-197.

Por. E. Swieykowski, Pamietnik Towarzystwa Przyjaciot Sztuk Pieknych w Krakowie 1854-1904,
Krakow 1905, s. 157-158.

Zob. Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, sygn. 14473/11, Z. Szembekéwna, Z dziejow Siemianic,
maszynopis, s. 16.

7 1. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, kol. CCCXXVIIL
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Bett wprost odwolywat sie w tym fragmencie do sprawozdania Pugeta z od-
krycia w Kruzlowej, co sugeruje, ze takze w Bolestawcu ,,dziwnie wygieta
rzezba” znalazta sie na strychu, bo po prostu nie podobata sie juz ksiedzu
i parafianom.

Jest bardzo prawdopodobne, ze feretron z figurg Matki Boskiej trafil na strych
dopiero za czaséw ks. Witulskiego, ktéry rozpoczat swoje rzady w parafii w 1895
roku. Nowy proboszcz bowiem energicznie przystapit do porzadkowania ko-
$ciofa. Zlikwidowal cztery boczne oltarze i sktadzik rupieci znajdujacy sie przy
bocznym wejsciu. Zakupil tez nowe kapy i lichtarze, figury do nabozenstwa
majowego oraz krzyze i choragwie do procesji. Jak sam wspominal, kupit tez
nowe feretrony, co najpewniej byto okazjg do pozbycia si¢ starych®.

Ksigdz Witulski zapewne pozwolil Bukowskiemu zabra¢ znaleziong przez
niego niepotrzebna rzezbe do Krakowa. By¢ moze zreszta, tak jak wspominani
przez Kopere ksieza z Matopolski, dziwil si¢ jego zainteresowaniu tym rupie-
ciem. Figura mogla tez stanowic cz¢s$¢ zaplaty za prace artysty. Taki przypadek
zdarzyl si¢ w Iwanowicach pod Krakowem, gdzie Mieczystaw Gasecki za od-
nowienie oltarzy dostat od ksiedza dwie rzezby $w. Katarzyny i sw. Malgorzaty,
ktére potem sprzedal Muzeum Narodowemu®”. W kazdym razie Madonna
z Boleslawca opisywana byto dlugo jako prywatna wlasnos¢ Bukowskiego™.
Nie bylo to zresztg w tym czasie niczym wyjatkowym. Sredniowieczne rzezby
ze starych koscioléw posiadali wowczas w Krakowie migdzy innymi Feliks
Jasienski® i przede wszystkim Jozef Mehoffer®, ktdrego wspanialg czterna-
stowieczng Madonne na Iwie mozna do dzis$ oglada¢ w jego domu. Bukowski

Zob. Archiwum Archidiecezjalne w Lodzi, sygn. 43, Akta personalne ks. Andrzeja Witulskiego,

A. Witulski, Moje curriculum vitae, k. 4v.

¥ Por. P. Pencakowski, Kilka uwag o pochodzeniu i losach péznogotyckich figur Madonny
z Dziecigtkiem w kosciele parafialnym pw. Wszystkich Swigtych w Iwanowicach oraz $w. Katarzyny
i $w. Malgorzaty w Muzeum Narodowym w Krakowie, w: , Zeby wiedzie¢”. Studia dedykowane
Helenie Matkiewiczéwnie, red. W. Walanus, M. Walczak, ]. Wolanska, Krakow 2008, s. 158.

** Por. 1. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, kol. CCCXXIX-CCCXXX, podpis
pod zdjeciem; M. Walicki, Czestochowa. Muzeum Diecezjalne, ,,Biuletyn Naukowy wydawany
przez Zaktad Architektury Polskiej i Historii Sztuki Politechniki Warszawskiej” 1933 nr 4, s. 234;
M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, Poznan 1937, s. 6, 17.

' Por. W. Marcinkowski, T. Zaucha, Galeria ,,Sztuka dawnej Polski. XII-XVIII wiek”. Przewodnik,
Krakow 2022, s. 5.

**  Por. K. Stepowska, Trzy zabytki snycerstwa polskiego, ,,Sprawozdania Komisji do Badania

Historii Sztuki w Polsce” 9 (1915), kol. CLXXXIII-CLXXXIX; A. Zenczak, W. Marcinkowski,

Mehofferova madona. Mehoffer-Madonna, w: Gotické madony na lvu. Gotische Lowenmadonnen.

Splendor et Virtus Reginae Coeli, eds. I. Hlobil, J. Hrbacova, Olomuc 2014, s. 122-124.
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trzymal swoja rzezbe najpewniej w mieszkaniu na ul. Jablonowskich 22. By¢
moze wlasnie tam zostalo wykonane jej zdjecie, na ktérym wida¢ z boku
drewniane pudetko, zapewne z przyborami malarskimi.

W Krakowie Bukowski pokazal figure z Bolestawca Ignacemu Bettowi (1877-
1919), swojemu koledze ze studiéw na Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie,
ktory byl wowczas mtodym asystentem Katedry Historii Sztuki Uniwersytetu
Jagiellonskiego™. Bett postanowit zbadac¢, opisa¢ i zaprezentowac jego znale-
zisko w Akademii Umiejetnosci w Krakowie. Wszystko odbyto si¢ dokladnie
tak, jak w wypadku rzezb znalezionych przez Wyspianskiego i Mehoffera
w Grybowie i Kruzlowej. Bett przedstawil wyniki swoich badan na posiedzeniu
tej samej Komisji do Badania Historii Sztuki w Polsce Akademii Umiejetnosci
i opublikowal potem swoj referat w tych samych ,,Sprawozdaniach”.

Ignacy Bett tak opisywal rzezbe z Bolestawca:

Posta¢ Madonny, wysoka 97 cm [...], o charakterystycznym, ale niezbyt silnym

przegieciu, w koronie wysokiej, o wlosach spadajacych w dwu puklach po prawej,

ajednym po lewej stronie, owinieta jest pfaszczem w ten sposob, ze jeden koniec
przekatni spada przodem postaci, fatdujac sie bogato. [...] Nalewem reku dzierzy

Dziecigtko o kedziorkach stylizowanych naiwnie spiralnymi kétkami, ktérego

reka prawa bawi sie koncem pukla Matki [...]. W prawym za$ reku podaje

wdziecznym ruchem Dziecku jabtko granatu®™.

Bett oceniat stan zachowania figury jako ,,zadziwiajaco wzglednie dobry”*,
cho¢ Dziecigtko pozbawione byto jednej reki, a druga zapewne zostata dopra-
wiona pozniej*®. Jak przypuszczal, rzezba zostala wykonana z drewna grusz-
kowego, co redaktor pisma postugujacy sie inicjalami MS, czyli chyba sam
prof. Marian Sokolowski, skwitowal w przypisie: ,,predzej lipowego™ .

Bett zwracal uwagg, ze figura z Bolestawca taczy w sobie cechy starszego
i nowszego stylu. Z jednej strony wygiecie, a takze pewna prostota, naiwnos¢
czy wrecz prymitywnos$¢ modelunku byty typowe dla XV wieku. Z drugiej
jednak strony nagos$¢ Dzieciatka, jego przekomarzanie si¢ z Matka, a takze

*  Por. E. Swieykowski, Pamietnik Towarzystwa Przyjaciot Sztuk Pieknych w Krakowie 1854-1904,
5. 21.

** 1. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, kol. CCCXXIX.

* 1. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, kol. CCCXXIX.

* Zob. 1. Bett, Posqgg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, kol. CCCXXX.

1. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciota w Bolestawcu, kol. CCCXXIX.
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naturalistyczne wrecz przedstawienie owocu granatu miaty by¢ charaktery-
styczne juz dla XVI wieku. Stad Bett umieszczal rzezbe ,na przetomie, ktory
sie odbywa od drugiej polowy XV wieku, ale trwa diugo, zaleznie od szkoty
i warsztatu, skad dzieto wychodzi”**. Ostatecznie datowal jednak figure na ko-
niec XV wieku, sugerujac si¢ jej rzekomo uderzajagcym podobienstwem do zna-
nej mu z reprodukcji rzezby w zwienczeniu gornej czgsci nastawy oltarzowej
tryptyku z koéciota parafialnego w Swidnicy z 1492 roku™.

Znaleziona na strychu kosciota rzezba byla wiec co najmniej dwiescie lat
starsza od istniejacej obecnie $wigtyni. Bett przypuszczal, ze mogla si¢ ona
znajdowac si¢ we wczedniejszym kosciele. Jest to bardzo prawdopodobne,
bo wyposazenie kosciotéw zwykle przechodzito z dawniejszych budynkéw
do nowszych. Proces wedréwki dziel sztuki znakomicie opisywat Pawet Pen-
cakowski na przykladzie Malopolski*. Czasami stare rzezby zajmowaty swoje
poprzednie miejsca w nowych $wiatyniach. Taki transfer dotyczyl jednak
przede wszystkim szczegélnie czczonych wizerunkéw. Na przyklad w ko-
$ciele Wniebowzigcia NMP w Lubnicach kolo Bolestawca czczona dawniej
figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem z poczatku XVI wieku wciaz znajduje si¢
w oltarzu gléwnym?®. Najczesciej jednak stare rzezby zajmowaly w nowych
kosciotach mniej eksponowane miejsca. Figury z nastaw oltarzowych byly
wieszane na $cianach, umieszczane - jak Madonna z Kruzlowej - w bocznych
kaplicach czy - jak Madonna z Grybowa — przenoszone do kruchty. Przemiesz-
czanie rzezb bylo okazjg do ich odnawiania, ale takze przycinania, wymiany
atrybutéw czy modyfikacji ukfadu rak. Figura z Bolestawca nosi wilasnie §la-
dy takich ingerencji. Wystuzone rzezby z dawnych ottarzy bywaly w koncu
przerabiane na feretrony uzywane podczas procesji®. Tak byto na przykfad
w wypadku Matki Boskiej z Dziecigtkiem z Wigctawic pod Krakowem. Jak pisat
Pencakowski, ,,petnila ona najpierw funkcje retabulum szafiastego, nastepnie

** L Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciola w Bolestawcu, kol. CCCXXXII.

*  Zob. 1. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciola w Bolestawcu, kol. CCCXXXIIIL; H. Lutsch, Bilderwerk
schlesischer Kunstdenkmodiler, Breslau 1903, s. 205, tab. 61.

* Zob. L. Bett, Posgg Matki Boskiej z kosciola w Bolestawcu, kol. CCCXXX.
Zob. P. Pencakowski, Recepcja dziet dawnej sztuki i pamigtek przeszlosci w diecezji krakowskiej
w epoce kontrreformacji, Krakéw 2009.
Por. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 2: Wojewddztwo todzkie,
z. 12: Powiat wieluriski, Warszawa 1953, s. 11, M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego
snycerstwa, s. 20; J. Zwiazek, Z dziejow kultu Matki Boskiej na ziemi wielutiskiej, w: Wizerunki
Matki Bozej na ziemi wieluriskiej, red. T. Spychala, Wielun 2012, s. 36.
Por. P. Pencakowski, Recepcja dziet dawnej sztuki, s. 192.
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zostala wykorzystana jako Immaculata zawieszona we wnetrzu $wiatyni [...],
by pdzniej znalez¢ si¢ w feretronie™*. Wyglada na to, Ze podobny los spotkat
Madonne z Bolestawca.

Mniej prawdopodobne wydaje si¢, by rzezba trafifa do kosciola sw. Trojcy
z jakiej$ innej $wigtyni. Tak bywalo, gdy ubogi ko$ciét na prowincji znajdowat
sie pod patronatem jakiej$ bogatszej §wigtyni w wiekszym osrodku. Tego typu
migracje wyposazenia s doskonale znane z Matopolski. Na przyktad gotyckie
rzezby z Iwanowic, ktore otrzymal jako zaptate Gasecki, trafity tam z kosciota
Mariackiego albo z katedry wawelskiej. Karol Estreicher wykorzystal ten zna-
ny historykom sztuki motyw w swojej apokryficznej opowiesci o nalezacym
do kapituty krakowskiej kosciétku w Grzymkowicach pod Stomnikami, ktéry
w ciggu wiekow stal sie istng sktadnica bezcennych zabytkow®. Kosciét w Bo-
lestawcu nie mial jednak Zzadnych moznych patrondéw, ktorzy mogli go obda-
rowywac starym wyposazeniem. Inaczej jednak bylo w wypadku wspomnia-
nych Lubnic, ktére nalezaly do cysterek z Otoboku. Zgodnie zreszta z legenda,
czczona tam figura Matki Boskiej ,,w niezwyczajny sposob zostata przeniesiona
z dotychczasowego miejsca tam, gdzie miata by¢ budowana $wigtynia™*. By¢
moze jest to wspomnienie tego, Ze zostala kiedy$ podarowana przez cysterki.

Granat mistyczny

Obecnos¢ figury Matki Bozej z Dziecigtkiem w kosciele w Bolestawcu nie
jest oczywiscie niczym zaskakujacym. Jak bowiem zauwazat ks. Jan Zwigzek:

Jedna z charakterystycznych cech religijnosci chrzescijanskiej na ziemi wielun-
skiej, podobnie zreszta jak w catej Polsce, byt kult Matki Boskiej. Obserwujac
to zjawisko w calej Polsce, odnosi si¢ wrazenie, ze w tych okolicach przybie-
ral on formy szczegdlnie intensywne. Zwiazany byl z caloksztaltem nie tyl-
ko spraw religijnych, ale faczyl si¢ ze wszystkimi formami zycia spotecznego
i narodowego”’.

*  P. Pencakowski, Recepcja dziel dawnej sztuki, s. 189-190.

Zob. K. Estreicher, Nie od razu Krakéow zbudowano, Warszawa 1957, s. 171-173.

J. Zwiazek, Z dziejow kultu Matki Boskiej na ziemi wieluriskiej, s. 36; J. Zwiazek, Sanktuaria
Matki Bozej w diecezji czestochowskiej, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 9—10 (1981-1982),
S. 234.

J. Zwiazek, Z dziejow kultu Matki Boskiej na ziemi wieluriskiej, s. 30.
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O kulcie Matki Bozej w tych okolicach $wiadcza stare wezwania kosciolow,
zachowane zabytki, materialy etnograficzne, a nawet okazjonalne cudow-
ne wydarzenia. W okolicy w 1620 roku plakal obraz Matki Boskiej Czesto-
chowskiej w Dankowie*, a w 1856 roku Matka Boska objawiata si¢ na so$nie
w Dzietrznikach®. Szczegélnym swiadectwem popularnosci kultu maryjnego
w Sredniowieczu s3 oczywidcie stare rzezby Matki Boskiej z Dziecigtkiem.
W Mieleszynie znajdowala si¢ figura Matki Bozej z Dziecigtkiem z XIV wie-
ku*’, w Lubnicach - tryptyk Matki Boskiej ze swietymi dziewicami z poczatku
XVI wieku®, a w Zdzarach - dwie rzezby Matki Boskiej z Dziecigtkiem z po-
czatku XVI wieku, dwie rzezby $w. Anny Samotrze¢ z konca XV i poczatku
XVIwieku oraz ptaskorzezba koronacji Najswigtszej Maryi Panny z poczatku
XVI wieku*. W promieniu kilkunastu kilometréw zachowalo si¢ wiec co naj-
mniej osiem $redniowiecznych wizerunkéw Matki Boskiej.

Figure z Bolestawca wyrdznia to, ze Maryja trzyma w reku owoc granatu (Pu-
nica granatum L.). Nie jest to przy tym tylko kwestia koloru owocu, ktéry mogt
sie zmienia¢ w czasie, lecz przede wszystkim jego ksztaltu. Wyraznie wida¢ po-
dtuzne rowki oddzielajace poszczegolne komory granatu. Wsréd zachowanych
w okolicy przedstawien z epoki dominuja przedstawienia Matki Boskiej z Dzie-
cigtkiemizjabtkiem, ktore jest albo zwyklym owocem, albo insygnium wladzy*.
Jedynym znanym mi w poblizu wizerunkiem Maryi z czyms, co przypomina
granat, jest obraz z kosciota Bozego Ciala w Wieluniu z poczatku XVI wieku*.
Maryja z Dziecigtkiem i granatem pojawiala si¢ jednak do$¢ czesto w malarstwie
europejskim XV i XVIwieku. Najstynniejszym chyba obrazem z tym motywem
jest tak zwana Madonna Dreyfusa, dlugo przypisywana Leonardowi da Vin-
ci, a obecnie uznawana raczej za dzieto Lorenza di Credi. Stynne Madonny

38

Por. J. Zwiazek, Z dziejow kultu Matki Boskiej na ziemi wieluriskiej, s. 36.

Por. T. Spychata, Kult maryjny na ziemi wielutiskiej z uwzglednieniem wierzesn ludowych,
w: Wizerunki Matki Bozej na ziemi wieluriskiej, s. 105.

Por. M. Rogoziniski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, ,Kurier Literacko-
-Naukowy” 1930 nr 2, 5. IV; M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 21.
Por. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkow sztuki w Polsce, s. 11; M. Rogozinski,
Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 20.

Por. M. Rogozifiski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. III-IV; M. Rogoziniski,
Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 38; H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog
zabytkow sztuki w Polsce, s. 27; Wizerunki Matki Bozej na ziemi wielutiskiej, s. 271-273.

Por. Wizerunki Matki Bozej na ziemi wielutiskiej, s. 154 (Grebien), 161 (Kadlub), 191 (Ochedzyn),
213 (Ruda), 252 (Wielun), 254 (Wieluni), 263 (Wierzbie), 271, 272 (Zdzary).

Por. Wizerunki Matki Bozej na ziemi wieluriskiej, s. 235.
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z granatami malowali takze miedzy innymi Fra Angelico i Sandro Botticelli.
W wypadku figury z Bolestawca jednak zapewne ani jej tworca, ani jej odbior-
cy nigdy nie mieli okazji widzie¢ i kosztowa¢ owocu granatu. Wydaje si¢ wiec,
ze granat musial tu wyrazniej niz gdzie indziej pelnic jakas funkcje symboliczna.

Symbolika granatu prowadzi do$¢ niespodzianie do najglebszych korzeni
kultury chrzescijanskiej*. Daleka antycypacja Madonny z Bolestawca wydaje
sie bowiem figura bogini Hery w poblizu Myken opisana w II wieku naszej
ery przez stawnego greckiego podréznika Pauzaniasza w jego Wedréwkach
po Helladzie (11, 17, 4):

Posag Hery olbrzymich rozmiaréw, wykonany ze zlota i kosci stoniowej, dzieto
Polikleta, przedstawia boginie siedzgcg na tronie. Na glowie ma wieniec z wy-
obrazonymi w plaskorzezbie postaciami Charyt i Hor. W jednej rece trzyma owoc
granatu, w drugiej berto. Dlaczego Hera trzyma w rece jabtko granatu, musze
poming¢ milczeniem, gdy?z jest to szczegdt misteryjny*.

Hera, Zona Zeusa, byla najwyzsza boginia grecka, krolowa niebios i opie-
kunkga kobiet. Cho¢ Pauzaniasz powstrzymat si¢ przed wyjasnieniem znacze-
nia granatu, nietrudno si¢ go domysli¢. Owoc granatu, sktadajacy si¢ z setek
drobnych ziarenek, w §wiecie starozytnym powszechnie uchodzil za symbol
zycia i plodnosci?.

Podobnie rozumiano owoc granatu w tradycji Zydowskiej. Ziemia obiecana
miata by¢ petna pszenicy, winoroéli i wlasnie granatéw (Pwt 8, 8). Dlatego wize-
runki tych owocéw mialy zdobi¢ skraj szaty arcykaplana (Wj 28, 33-34) i fasade
$wiatynie Salomona (1 Krl 7, 20. 42). Wreszcie, do granatu poréwnywana byla
wielokrotnie Oblubienica w Pie$ni nad Piesniami: ,,Pedy twe — granatéw gaj,
z owocem wybornym” (PnP 4, 13).

Chrzescijanstwo przejelo te narzucajaca sie symbolike. Granat zaczal jednak
oznacza¢ przede wszystkim Maryje, matke Chrystusa i Ko$ciota. Jej plodnos¢

% Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijarskiej, przel. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 163-164; H. Schneider, On the Pomegranate, ,The Metropolitan
Museum of Art Bulletin” 4 (1945) no. 4, s. 117-120; K. Dominas, Between myth and literature.
The symbolism of the pomegranate in ancient mythology, ,,Studia Filologiczne Uniwersytetu

Jana Kochanowskiego” 33 (2020), s. 109-117.

* Pauzaniasz, ,\Wedréwka po Helladzie™ w $wigtyni i w micie. Ksiggi I, II, Il i VII, przet. ]. Niemirska-
-Pliszczynska, Wroctaw 1973, s. 211-212.

“ Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 164.
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miala gtéwnie charakter duchowy. Obraz pekajacego granatu, z ktorego wy-
sypuja sie ziarna, stal sie popularnym symbolem obfitosci fask udzielanych
wiernym za posrednictwem Maryi. Jak pisal siedemnastowieczny jezuita Jakub
Masen,

Malum punicum apertum. Quot grana, tot gratia.
Grana tot auratis non condit punica malis
Gratias quot virgo pectore donat suo*,

czyli mniej wiecej:

Granat otwarty wraz; ile ziaren, tyle fask.
Zloty granat tylu ziaren nie zawiera
Ile serce dziewicy task nam udziela.

Granat w kulturze starozytnej miat jednak takze nieoczekiwanie inne zna-
czenie, ktore nie pojawialo si¢ chyba w Starym Testamencie. Owoc granatu,
moze ze wzgledu na swoj krwisty kolor i cierpki smak, byt bowiem dla Grekow
nie tylko symbolem Zycia, lecz takze $mierci. Wierzono, Ze ziarna granatu
powstaly z kropel krwi cierpigcego boga Dionizosa®. Gdy Hades, wiadca
$wiata podziemnego, porwal Persefone, podal jej podstepnie do zjedzenia
wlasnie nasiona granatu, przez co nie mogta juz ona wrocic¢ na stale do swiata
zywych®®. W rezultacie czg¢$¢ roku Persefona spedzala ze swoim mezem Ha-
desem pod ziemia, a cze$¢ ze swoja matka Demeter na powierzchni, co - jak
wiadomo - wywolywato przemiang pér roku. W ten sposéb owoc granatu
zostal symbolicznie zwigzany z cyklem $mierci i narodzin.

Chrzescijanstwo przejeto i rozwinelo te symbolike. Granat zaczat oznaczaé
nie tylko duchowg plodno$¢ Maryi, lecz takze $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Dodatkowo, jako owoc stuzacy do wyrobu moszczu, byt jednym
z najbardziej sugestywnych symboli eucharystycznych.

Dopiero teraz, jak sadze, mozna zrozumie¢ zaskakujaca powage, z jaka
na wielu przedstawieniach Maryja i Jezus spogladaja na owoc granatu. Nie
jest to bowiem tylko przedmiot ich wspdlnej zabawy, lecz przede wszystkim

# 1. Masen, Speculum imaginum veritatis occultae [...], Coloniae Ubiorum 1681, s. 585-586.

# Zob. Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw, 11, 19, przel. J. Sotowianiuk, w: Apologie,
red. E. Stanula, Warszawa 1988, s. 129.

*° Zob. Hymn do Demeter, w. 373, w: Hymny homeryckie, przet. W. Appel, Torun 2001, s. 65.
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zapowiedz meki i zmartwychwstania Chrystusa. Artysci wydobywali przy tym
bardzo rézne odcienie relacji miedzy Maryja i Jezusem. Fra Angelico poka-
zywal, ze Maryja podaje Jezusowi granat, na obrazie przypisywanym Leonar-
dowi da Vinci Jezus dzieli si¢ z Maryja ziarenkami, na rycinie Wita Stwosza
maly Jezus wyciaga rece po owoc, a Maryja go odsuwa, jakby wahajac sie, czy
Mu go podac¢. Botticelli przedstawil z kolei Dziecigtko, ktére trzyma otwarty
owoc granatu na wysokosci serca, jakby antycypujac pdzniejsze wizerunki
Najswietszego Serca Pana Jezusa.

W $wiecie starozytnym granat miat jednak jeszcze jedno znaczenie, uzupet-
niajace czy poglebiajace dwa poprzednie. Granat byl bowiem czestym atrybu-
tem rzymskiej bogini Junony. Cho¢ uchodzi ona za odpowiednik greckiej Hery,
to w jej wypadku granat nabierat dodatkowego znaczenia, gdyz Junona byta
bardziej wladczynia $wiata niz boginia ptodnosci®. Owoc granatu, faczacy
wiele ziaren, stawal si¢ w jej reku — podobnie jak krolewskie jabtko — symbolem
wiadzy, obejmujacej wiele prowincji, miast i ich mieszkancéw.

Chrzesdcijanstwo przejeto takze to wspdlnotowe znaczenie. Owoc granatu
stal sie nie tylko symbolem Maryi i Chrystusa, lecz takze Kosciota. Grzegorz
Wielki, komentujac obecnos$¢ granatéw na szacie arcykaplana, pisat:

Co mogag oznacza¢ granaty, jesli nie jedno$¢ wiary? Albowiem jak w granacie
jedna lupina otacza zewnatrz liczne ziarna znajdujace si¢ wewnatrz, tak jedno$¢
wiary chroni liczne ludy Swigtego Kosciota, utrzymywane wewnatrz razem moca
réznorodnych zastug™.

W ten sposob okazuje sie, ze owoc granatu zaskakujaco harmonijnie 13-
czyl symbolike przedchrzescijanska i chrzescijanska. Jak wskazywata bowiem
benedyktynka Dorothea Forstner, wybitna znawczyni symboliki religijnej,
»chrzescijanstwo i w tym wypadku nawigzuje do wyobrazni starozytnosci,
przetwarza ja i niejako zanurza w wodzie chrztu™.

Jak sadze, wizerunek bolestawieckiej Madonny z granatem mozna odczyty-
wa¢ na kazdym z tych pozioméw. Po pierwsze, traktujac granat jako symbol
plodnosci Maryi, gest przekazania owocu Dziecigtku mozna uznac za sub-
telne przedstawienie wcielenia. Co wiecej, Maryja, trzymajac w reku granat,

' Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 164.

*  Grzegorz Wielki, Ksiega reguly pasterskiej, 11, 4, przel. E. Szwarcenberg-Czerny, Krakéw 2003,
S. 82.

% D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 164.
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wyraznie zwraca si¢ do wiernych, jak gdyby oferujac im pozostajace do jej
dyspozycji taski. Po drugie, uznajac granat za symbol meki, mozna w tym
ruchu dostrzec pelng powagi akceptacje woli Ojca. Niestety, gest Jezusa nie
jest do konca czytelny, poniewaz figurze brakuje jednej reki, a druga wydaje
sie wtornie doprawiona. Znéw jednak Maryja zwraca si¢ do wiernych, jak
gdyby zapraszajac ich do wlaczenia sie w ofiare jej Syna. Wreszcie, po trzecie,
w gescie oflarowania granatu mozna dostrzec oddanie przez Maryje Kosciota
Chrystusowi. Tu chyba spojrzenie na wiernych jest najbardziej znaczace, po-
niewaz zaprasza kazdego do uczestnictwa w tym akcie.

Swiete Niewiasty z Piask

Kilkanascie lat pdzniej, w 1919 roku, w kosciétku §w. Malgorzaty na Piaskach
pod Bolestawcem doszto do odkrycia kolejnych sredniowiecznych figur. Tym
razem dokonatl go ks. Marian Rogozinski, petniacy krétko obowigzki admi-
nistratora tutejszej parafii. Swoje odkrycie opisat on pdzniej w artykule w do-
datku kulturalnym do popularnego ,,Ilustrowanego Kuriera Codziennego™:

Polozone nad Prosng, znane ze swej baszty kazimierzowskiej miasteczko Bo-
lestawiec, posiada na cmentarzu grzebalnym drewniany koscidtek z 1780 roku,
w ktérym znalazlem pod schodami na chdr cztery figurki okoto 45 cm wysokosci
przedstawiajace $wigte: Katarzyne, Barbare, Malgorzate i Magdalene [powinno
by¢: Dorote — P. R.], zachowane w niezlym stanie, zeszpecone grubg warstwa
olejnego pomalowania, pochodzace z potowy XV wieku’*.

Ksigdz Rogozinski, w przeciwienstwie do ks. Witulskiego, mial wyraznie
swiadomo$¢ wartosci tych rzezb. O ile dobrze zapamigtatem, moja babcia
Maria Rojek wspominata, ze zawisty one w kosciotku na Piaskach w widocz-
nym miejscu na chorze.

Ksigdz Marian Rogozinski (1881-1951) pochodzil z Warszawy, gdzie ukon-
czyl II Gimnazjum Filologiczne®. W latach 1913-1921 byl administratorem
parafii w pobliskim Mieleszynie, a w latach 1919-1920 administrowat takze pa-
rafia w Bolestawcu. Zakladam, ze wtedy wlasnie, zapoznajac sie z parafia, natra-
fif na figury dziewic. Wyglada na to, ze odkrycie to odegralo niespodziewanie

54

M. Rogozinski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. IV.
*  Por. M. Widera, Dzieje Kosciota katolickiego w powiecie wieluriskim 1918-1939, Opole 2021, s. 784.
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duzg role w jego zyciu. Kaptan, ktéry niedtugo potem na stale przenidst si¢
do Poznania, zaczal bowiem powaznie interesowac sie rzezbg sredniowieczna.
W 1930 roku opublikowal artykut o figurach ze Zdzar, Lubnic i Bolestaw-
ca. W 1933 roku w ,,Glosie Kaptanskim” apelowat do ksiezy, by ,,z calg gorliwo-
$cig zajac sie inwentaryzacja zabytkow i ich opieka, chociazby to byl kawalek
starej tkaniny ornatowej czy potamana rzezba gotycka™’. Wreszcie w 1937 roku,
juz po przejsciu na emeryture, wydat wlasnym sumptem zestawiony przez
siebie spis wszystkich zachowanych polskich rzezb sredniowiecznych. Tak we
wstepie wyjasnial swoje intencje:

pragne [...] zwrdci¢ uwage na zabytki snycerstwa $redniowiecznego, z ktérych
jeszcze wiele nie jest znanych z braku ogdlnej inwentaryzacji, a ktére marnieja
na strychach i w zakamarkach ko$ciotéw i dzwonnic. Sa to zabytki wielkiej war-
tosci materialnej i artystycznej, ktérych winni$my strzec, jako naturalni stroze
i konserwatorowie wszystkiego, co jest w kosciotach zabytkowych”.

Mozna si¢ oczywiscie tatwo domysla¢, ze stowa te wyrazaty osobiste do-
$wiadczenie ks. Rogozinskiego, ktory znalazl swoje $wiete dziewice porzucone
pod schodami. Jego inwentarz obejmuje kilka tysiecy pozycji. Niektdre z nich
wydaja si¢ unikalne. Kaptan wiedzial na przyktad o rzezbach zalegajacych
na strychach w Bialej czy w Wieluniu*, a takze o figurach znajdujagcych w re-
kach prywatnych, na przyklad u krakowskiego kolekcjonera Wtadystawa
Bartynowskiego, ale tez syna Jozefa Ignacego Kraszewskiego na Wotyniu czy
malarza Tadeusza Styki w Nowym Jorku®. Niestety, nie podawal, skad czerpat
informacje, co bardzo zmniejsza warto$¢ jego spisu. Znalazly si¢ w nim rzecz
jasna cztery dziewice z Piask, przy ktorych ks. Rogozinski z dumg zaznaczyt:
»znalezione przeze mnie w kosciele na cmentarzu”®.

Niestety, odkryte przez ks. Rogozinskiego swiete dziewice nie zaznaty spo-
koju na chorze w koscidtku. 23 maja 1930 roku do Bolestawca przybyt bowiem
z wizytacjg bp Teodor Kubina®. Jak wspominata Maria Rojek,

M. Rogoziniski, Stan inwentaryzacji i opieki nad zabytkami sztuki w Polsce dawniej i obecnie,
,Glos Kaptanski” 1933 nr 1, s. 39.

M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 3.

**  Zob. M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 6, 36.

*  Zob. M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 17, 25, 23.

% M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 6.

Por. M. Widera, Dzieje Kosciola katolickiego w powiecie wielutiskim, s. 48s.
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W czasie wizytacji parafii dostrzegl on w kosciétku na Piaskach ludowe rzezby —
figurki aniotkéw - i poprosit o nie, chcagc umiescic je jako eksponaty w muzeum.
Ksiagdz proboszcz ofiarowat je [...]. Narazil sie tym niektérym parafianom, ktorzy
zresztg przed zyczeniem biskupa nic nie wiedzieli o artystycznej wartosci figurek.
Dokuczali jednak ksiedzu proboszczowi i spowodowali jego odejscie z parafii
juz w 1933 roku®™.

Proboszczem w Bolestawcu byl wowczas od niedawna ks. Bolestaw Cho-
roszynski (1870-1942)*. Nie jestem pewien, czy to wlasnie oddanie figurek
bylo gléwnym powodem niezadowolenia parafian. Jak sie¢ bowiem okazuje,
stawiano mu o wiele powazniejsze zarzuty dotyczace finanséw i organizacji
zycia parafii*. Babcia w czasie tych wydarzen miata jednak tylko 16 lat i przy-
puszczam, ze powtarzala tylko to, co styszala w swoim otoczeniu. Niestety,
jak wida¢, w pamieci mieszkancow Bolestawca cenne $redniowieczne rzezby
$wietych panien zmienily si¢ w pozbawione wigkszej wartosci ludowe rzez-
by aniotkéw. Przypuszczam, ze powodem tej nieswiadomej zapewne zmiany
byta che¢ zbagatelizowania konfliktu w parafii. Niestety, w ten sposéb zatarte
zostalo jedyne watle wspomnienie o sredniowiecznych rzezbach w Bolestawcu.

Choc¢ ks. Choroszynski ostatecznie odszed! z parafii, to jednak biskup Kubina
nie zwrocil otrzymanych od niego figur. Dziewice z Bolestawca weszty w sklad
jego kolekeji, ktorg opiekowat sie ks. Stefan Mizera®. Biskup Kubina jeszcze
przed wojng planowal bowiem otworzy¢ muzeum diecezjalne w Czestochowie.

W 1933 roku zbiory biskupa przegladal Michat Walicki, jeden z najwybitniej-
szych polskich historykdéw sztuki, ojciec historyka idei Andrzeja Walickiego®.
Kolekgja liczyta wowczas dopiero kilkadziesigt obiektow, pochodzacych glow-
nie z ziemi wielunskiej. Walicki opublikowal krétka notatke o tym zbiorze.
Zwrdécit miedzy innymi uwage na przywiezione z niedawnej wizytacji swigte
dziewice.

Trzeba wymieni¢ cztery figurki $w. Niewiast, pochodzace z Bolestawca ($w. Do-
rota, Malgorzata, Katarzyna i Barbara) tworzace niegdys [...] typowy ,Oltarz

62

M. i F. Rojkowie, Ocali¢ od zapomnienia, s. 63—64.

®  Por. M. Widera, Dzieje Kosciola katolickiego w powiecie wieluriskim, s. 717-718.

Por. M. Widera, Dzieje Kosciola katolickiego w powiecie wieluiskim, s. 717.

% Por. H. Pyka, Dzieje muzedw diecezjalnych w Polsce od czaséw powstania do chwili obecnej,
»Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 2006 nr 8s, s. 27-42.

6 Zob. M. Walczak, Michat Walicki (1904-1966), ,,Rocznik Historii Sztuki” 36 (2011), s. 127-136.
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czterech Dziewic” [...]. Znajdujace si¢ obecnie w muzeum czestochowskim
figurki o wysokosci wahajacej si¢ w granicach 38-45 cm zachowaly mimo prze-
malowan pierwotng kompozycje barwna, przeprowadzong w ten sposob, ze suk-
nie $wigtych sa zlote, plaszcze biale niebiesko-podbite, atrybuty zlote (koszyk)
i ciemnobrazowe z czerwonym (smok, koto)®.

Jak wida¢, Walicki poprawit tu w oczywisty sposdb blednag atrybucje ks. Ro-
gozinskiego, zmieniajac rzekoma $w. Magdalene na $w. Dorote. W ten sposdb
takze skromne dziewice z Bolestawca weszly do historii sztuki §redniowieczne;j
w Polsce.

Cztery figurki znalezione na Piaskach niewatpliwie znajdowaly si¢ kiedys
w nastawie typowego $redniowiecznego oltarza czterech dziewic. Swiadczy
o tym to, ze wykonane s3 w tym samym stylu, maja zblizong wielko$¢ i wszyst-
kie naleza do grona czworga szczegélnie czczonych $wigtych, zwanych virgines
capitales, czyli dziewicami gtéwnymi. Jak wskazywata Zofia Biallowicz-Krygie-
rowa w swojej klasycznej monografii, wzor oltarza czterech dziewic uksztal-
towal sie na Slagsku juz w ostatniej ¢wierci XIV wieku i rozwijat do konca
XV wieku®. Pierwotnie oltarze te tworzone byty w tak zwanym stylu Madonn
na lwach, potem zas w tak zwanym stylu miekkim czy picknym; niektére nawet
tacz te style®. Korpus oltarza czterech dziewic skladat si¢ z gléwnej figury
zajmujacej sSrodkowe miejsce i czterech mniejszych figur umieszczonych sy-
metrycznie po bokach. Niemiecki historyk sztuki Erich Wiese zaproponowat
w latach 20. okreslenie Viereraltar, czyli oltarz poczwdrny, cho¢ w sumie, jak
zauwazyt Karl Clasen, byl to raczej Fiinferaltar, czyli oltarz piecioczesciowy™.
Centralng figura w oltarzu czterech dziewic byla najczesciej Matka Boska
z Dziecigtkiem. Ksigdz Marian Rogozinski staral si¢ z tego wzgledu wpro-
wadzi¢ okreslenie ,,ottarz Matki Boskiej Samoszostej”, ktére mialo oznaczac
Matke Boskg z Dziecigtkiem plus cztery $wiete dziewice, czyli razem szes$¢
0s0b”". Czegsto jednak w srodku ottarza czterech dziewic pojawialy sie tez inne

% M. Walicki, Czgstochowa. Muzeum Diecezjalne, s. 234.

Zob. Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, cz. 1: Poczgtki
slgskiej tradycji ottarza szafowego, Warszawa—Poznan 1981; Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia
nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, cz. 1: Poczqtki slgskiej tradycji oftarza szafowego,
Poznan 1981.

% Zob. Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 111.

7 Zob. Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 23.

7' Zob. M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 4.
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motywy, przede wszystkim Triumf Maryi, jak w Bakowie’ czy w niedalekiej
Praszce, gdzie zachowata si¢ tylko Maryja ze ztoZonymi r¢koma”, oraz Tron
Laski, jak w tryptyku z kaplicy Swietokrzyskiej w katedrze na Wawelu™ czy
w niedalekim Grebieniu, gdzie pozostata tylko figura Boga Ojca”. Czasami
tez w centrum znajdowala si¢ Pieta albo $w. Anna Samotrzecia’®. Gdyby trzy-
mac sie terminologii ks. Rogozinskiego, ten ostatni przypadek nalezaloby
nazywa¢ Matka Boska Samosiodmga. Figury swietych dziewic umieszczane
byty w bocznych kwaterach korpusu lub na skrzydtach nastaw, zwykle jedna
nad druga, rzadziej jedna za drugg, jak w oftarzu z Luczyny”. Najczesciej byly
to wlasnie dziewice gléwne, czasem jednak ktdras$ z nich zastepowala jakas
inna $wieta, na przyklad $w. Jadwiga Slaska w stynnym ottarzu z Pelcznicy™.
O ile si¢ orientujg, nie obowiazywal zaden wzdr okreslajacy miejsca, w ktérych
mialy pojawia¢ si¢ poszczegélne dziewice gléwne. Zasadniczo gorna cze§é
oltarza cieszyta si¢ wigkszym prestizem, tam wiec z reguty umieszczano swigte,
ktore chciano szczegoélnie uhonorowac”.

Zaskakujaco glebokie sg zrodta idei ottarza czterech dziewic. Jak wskazywala
Bialtowicz-Krygierowa, $laski wzor mial ,,specyficzng, gdzie indziej niespo-
tykang kompozycje i ikonografie”™, przez co byt ,tworem w pelni oryginal-
nym”™™. Jak jednak pisata, ,wydaje sie on stanowi¢ znamienng ilustracje procesu
ksztaltowania z sumy zapozyczen nowych wartosci w preznym i dynamicz-
nym $rodowisku pogranicza miedzy Zachodem i Wschodem europejskim”®.
Z jednej strony wyrastal on z zachodniego kultu relikwii, z drugiej za$ nawia-
zywal do wschodniej tradycji ikony, zapo$redniczonej przez wpltywy wloskie.

~
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Por. Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 15-19.

*  Por. Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 34, H. Ciszewska-
-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, il. 48.
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Por. Z. Biattowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 33-35,

il. 7.

Por. Z. Biattowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 8.

Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 6-7.

Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 9.

Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 10.
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Sama forma zamykanego ottarza wyewoluowala z szafy do przechowywania
relikwii. ,Relikwiarzowa szafa oltarzowa [...] ze sprzetu do przechowywania,
ochrony przed kradziezg i demonstrowania relikwii stawala si¢ coraz bardziej
uniezalezniong od ich obecnosci strukturg plastyczng™®. Oltarz czterech dzie-
wic ostatecznie jednak opieral sie na dominacji nie relikwii, lecz wizerunku,
»ktorego kultowg range, przyjeta wraz z tradycja ikony, najwczesniej i najsze-
rzej spopularyzowaly Wtochy™*. Takze ,kompozycja korpusu oftarza typu
Czterech $w. Dziewic [...] ma wiele wspolnego z ikong™®, w ktorej centralna
postac jest czgsto otoczona mniejszymi kompozycjami. Jak sie wiec okazuje,
sredniowieczny oltarz czterech dziewic, sktadajacy si¢ z zawierajacej relikwie
mensy oraz rzezbionego czy malowanego retabulum byl rzeczywiscie synteza
dominujacych na Zachodzie i Wschodzie systeméw symbolicznych. Plyta of-
tarzowa nawigzywala bowiem do charakterystycznej dla relikwii reprezentacji
metonimicznej, opierajacej si¢ na przyleglosci, natomiast nastawa opierala
sie na wlasciwej dla wizerunkéw reprezentacji metaforycznej, opierajacej sie
na podobienstwie®.

Nie mniej interesujace s3 dalsze losy ottarza czterech dziewic. Slgski design
zrobil bowiem zawrotng kariere w sztuce $redniowiecznej Europy. Oltarz
bardzo szybko rozprzestrzenit si¢ na Pomorze, Wielkopolske i w nieco mniej-
szym stopniu Malopolske. Piekny okaz oltarza czterech dziewic znajdowal sie
na Helu. Wzdr ten chetnie przejeli krzyzacy, ktorzy eksportowali go nawet
do Finlandii. Slaski ottarz mial by¢ tez inspiracjg dla podobnych wzoréw
w Saksonii i na Stowacji®.

Wszystko wskazuje wiec na to, Zze w pogranicznym Bolestawcu istnial wasnie
oltarz takiego typu. Analiza wielkosci i ksztattu figur $wietych dziewic pozwala
na przyblizong rekonstrukeje jego pierwotnego wygladu. Niewielka wysokos¢
rzezb wskazuje, Ze umieszczone byly po bokach jedna nad drugg, a nie jedna
obok drugiej. Jak wskazywal Pawel Pencakowski, analiza pochylenia figur
pozwala natomiast na ustalenie ich ulozenia po obu stronach centralnego

% Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 91.

% Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 105.

% Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 114.

Por. P. Rojek, Semiotyka Eucharystii, ,,Pressje” 2013 nr 32-33, s. 16-33; P. Rojek, Filozofia znaku.

Wprowadzenie do semiotyki liturgii, w: Znaki tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce Kosciota,

red. K. Porosto, R. J. Wozniak, Krakéw 2018, s. 139-166.

¥ Por. Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce, s. 107; Z. Bialtowicz-
-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 5.
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przedstawienia®. Swiete Dorota i Katarzyna z Piask sklaniaja si¢ lekko w swoje
lewo, a wigc najpewniej staly po prawej stronie gléwnej figury, czyli po naszej
lewej, natomiast $wiete Barbara i Malgorzata pochylaja si¢ w prawo, a wigc
powinny znajdowac si¢ po lewej stronie figury, czyli po naszej prawej. Nie
sposéb jednak z ukladu cial wywnioskowa¢, jak ulozone byly w pionie.

Figurki $wietych niewiast z Piask pochodzily z potowy XV wieku, natomiast
drewniany koscidtek w ktérym je znaleziono zostat zbudowany dopiero w1781
roku (a nie - jak pisal ks. Rogozinski - w 1780). Podobnie jak w wypadku
figury Matki Boskiej pojawia si¢ wigc pytanie, gdzie si¢ pierwotnie znajdowaly.
Piaski sg wioska pod Bolestawcem i koscidt sw. Malgorzaty na Piaskach jest
filig kosciota parafialnego sw. Tréjcy w Bolestawcu. Naturalne wydaje si¢ wiec
przypuszczenie, ze jego wyposazenie pochodzito wlasnie z gléwnego kosciota.
Tak wlasnie zwykle migrowaly sprzety koscielne. Rzezby z kosciotéw para-
fialnych trafialy stopniowo do kosciotéw filialnych, kaplic cmentarnych czy
w koncu przydroznych kapliczek. Ilustracja tej prawidtowosci w okolicy jest
kosciot w Zdzarach, ktéry dtugo byt filig parafii w Woéjcinie i zapewne dzieki
temu stat sie skarbnicg starych sprzetow koscielnych, niemal jak wymyslony
przez Estreichera koscidtek w Grzymkowicach. Przed wojnag ks. Rogozinski
opisat pie¢ znajdujgcych sie tam gotyckich figur®, a po wojnie Helena Ciszew-
ska-Hohensee i Barbara Wolft natrafily tam na kolejnych osiem®’. Wydaje sie
wigc do$¢ prawdopodobne, Ze cztery dziewice znalezione na Piaskach mogly
wezesniej znajdowac sie w jakims ottarzu w kosciele w Bolestawcu.

W istocie mogto by¢ tez jednak dokladnie odwrotnie. Jak si¢ bowiem oka-
zuje, kosciol na Piaskach jest wistocie starsza $wiatynig niz kosciot sw. Tréjcy.
Liber beneficiorum archidiecezji gnieznienskiej Jana Laskiego spisywana w la-
tach 1511-1523 wyraznie stwierdza, ze opustoszata wowczas kaplica (oraculum)
$w. Malgorzaty byta dawniej ko$ciolem parafialnym®. Jest zreszta mozliwe,
ze okolica tego koscidlka byla pierwotng lokalizacja osady, znajduje si¢ tam
bowiem miejsce zwane dawniej Miesciskiem. Cztery figurki §wietych dziewic
s3 tak stare, ze mogly naleze¢ do wyposazenia tego dawnego kosciota.

Na korzys¢ kosciota $w. Malgorzaty przemawia oczywiscie jego wezwa-
nie. Wydaje sie naturalne, ze oltarz z figurg $w. Malgorzaty znajdowat sie
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Zob. P. Pencakowski, Kilka uwag o pochodzeniu i losach péznogotyckich figur Madonny
z Dziecigtkiem, s. 158.
Zob. M. Rogoziniski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. III-IV.
Zob. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, s. 27.
Zob. Jana Laskiego Liber beneficiorum archidiecezji gnieznieiskiej, t. 2, Gniezno 1881, s. 146.
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wiasnie w takim kosciele. Niestety, nie jest to takie oczywiste. Jak wskazywat

bowiem Pawel Pencakowski, figura patronki oltarza powinna by¢ umiesz-
czona w najbardziej uprzywilejowanym miejscu oltarza, czyli - jego zda-
niem - po prawej stronie gléwnego przedstawienia, czyli — patrzac od naszej

strony — po lewej. W ten sposdb, na podstawie pochylenia figur Pencakowski

argumentowal, Ze znalezione w Iwanowicach rzezby $w. Katarzyny i $w. Mal-
gorzaty pochodzily z oltarza pod wezwaniem ktdrej$ z nich®. Niestety, $w. Mal-
gorzata z Piask wygina sie wyraznie w prawo, co wskazuje, ze znajdowala si¢

po lewej stronie od centralnej figury. Zgodnie z teorig Pencakowskiego nie

mogla wigc by¢ patronka tego oftarza. Sprawa pochodzenia oltarza wydaje

sie wiec na razie otwarta.

Kult dziewic gléwnych

Dziewice gtéwne cieszyly si¢ ogromng popularnoscig u schyltku sredniowiecza.
Ich szczegélny kult rozwinat si¢ najpierw w Niemczech w XIV wieku, a po-
tem rozprzestrzenil sie na Czechy, Polske i Sfowacje. Kult §wigtych niewiast
obejmowal przy tym wszystkie warstwy spoteczne i miat charakter zaréwno
publiczny, jak i prywatny. W rezultacie na przetomie XV i XVI staly si¢ one
najpopularniejszymi §wietymi w Europie Srodkowej. Gdy w czasie reformacji
krytykowano nadmierny kult §wietych, chodzito przede wszystkim o kult tych
czterech panien.

Szczegdlnym swiadectwem kultu §wietych dziewic w Polsce jest zachowana
obfita literatura $redniowieczna w jezyku facinskim i polskim na ich temat.
Sekwencje ku czci $w. Barbary utozyt kanonik krakowski Adam Swinka z Zie-
lonej. Piesni o $w. Dorocie i $w. Katarzynie nalezg do najcenniejszych zabytkow
XV-wiecznej polszczyzny®. Zwrotka o $w. Katarzynie zostata nawet w tamtym
czasie dodana do tekstu Bogurodzicy®*. Zachowalo sie tez wiele legend, wie-
rzen i zwyczajow ludowych zwigzanych ze §wigtymi dziewicami. Jak bowiem
wiadomo, ,,starodawny, tradycyjny posiew sredniowiecza, nieraz bez pomo-
cy, a nawet wbrew literaturze oficjalnej, kietkuje w zapomnieniu i wschodzi
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Zob. P. Pencakowski, Kilka uwag o pochodzeniu i losach péznogotyckich figur Madonny
z Dziecigtkiem, s. 158.

Por. Polskie wierszowane legendy sredniowieczne, red. S. Wierczynski, W. Kuraszkiewicz, Wroctaw
1962.

Por. Polskie wierszowane legendy sredniowieczne, s. 274.
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na niwie ludowej””. W niektérych rejonach do niedawna znany byl obrzed
»chodzenia z Dorotg’, polegajacy na odgrywaniu scenek z jej zZycia. Zachowaly
sie takze liczne piesni ludowe, bedace réznymi wersjami legend o $w. Dorocie
i Katarzynie; w poznych wariantach miejsce tych swietych dziewic zajmuje
po prostu dzielna krakowianka, ktéra nie chce wyj$¢ za krola®®.

Slady kultu $wietych dziewic mozna takze odnalez¢ w okolicach Bolestawca.
W Lubnicach znajduja si¢ figury z oltarza czterech dziewic z poczatku XVI wie-
ku”, w Zdzarach zachowaly sie obrazy $w. Katarzyny i $éw. Doroty z tego sa-
mego okresu®®, w Wierzbiu za$ figura $w. Malgorzaty ze $w. Leonardem®,
w Grebieniu $w. Barbary ze sw. Mikolajem™’, a w Siemianicach $w. Katarzyny
ze $w. Florianem''. W samym Bolestawcu na Piaskach istnieje kosciét w. Mat-
gorzaty nad rzeczka zwang Malgorzatka, a w kosciele $w. Trojcy znajduje sig
oltarz §w. Barbary i $w. Jadwigi, przy ktérym spotykalo si¢ bractwo prasalskie,
zwane potem bractwem $w. Barbary i $w. Jadwigi.

Nietatwo wyjasni¢ fenomen kultu $wietych dziewic. Swiete te pochodzity
bowiem z zamierzchlej przeszlosci i ich doswiadczenia byly bardzo odlegte
od realiéw pdznego sredniowiecza. Podstawowym zrédtem wiedzy o nich byla
wowczas stynna Ztota legenda Jakuba de Voragine'*. Najczesciej przyjmowano,
ze Barbara pochodzita z Antiochii, Dorota z Cezarei Kapadockiej, a Katarzyna
z Aleksandrii. Barbara byla corka bogacza, Dorota - senatora, Katarzyna — kro-
la, a Malgorzata - ksiecia. Tylko Dorota urodzila si¢ w chrzescijanskiej rodzinie,
pozostale niewiasty nawrocily si¢ w tajemnicy przed swoim poganskim oto-
czeniem. Wszystkie byly jednak zmuszane do porzucenia wiary i matzenstw
z poganami. Barbare przesladowal jej wlasny ojciec Dioskur, Dorote — prefekt

% Polskie wierszowane legendy sredniowieczne, s. 277.

Por. Z. Gloger, Piesni ludu, Krakéw 1892, Krél i krakowianka, s. 200.

Por. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, s. 11 fig. 52; M. Rogozinski,
Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 20.

Por. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkow sztuki w Polsce, s. 27.

Por. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolft, Katalog zabytkow sztuki w Polsce, s. 26 fig. 53; Wizerunki
Matki Bozej na ziemi wieluiskiej, s. 263.

Por. H. Ciszewska-Hohensee, B. Wolff, Katalog zabytkow sztuki w Polsce, s. 6, fig. 61, Wizerunki
Matki Bozej na ziemi wieluiskiej, s. 154.

Por. Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, sygn. 14473/11, Z. Szembekowna, Z dziejéw Siemianic,
S. 16.

Niestety, polskie wydanie Zlotej legendy nie zawiera zywotdw tych swietych, postuguje sie
wiec wersjg angielska: Jacobus de Voragine, The Golden Legend. Readings on the Saints, transl.
W. G. Ryan, Princeton 2012.
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Fabrycjusz, Katarzyne - cesarz Maksencjusz, a Malgorzate - prefekt Olibriusz.
Wszystkie byly sadzone, torturowane i w koncu zostalty zamordowane'”.

Opowiesci o czterech $wietych niewiastach ze Zlotej legendy pelne sa cudow-
nych i wstrzgsajacych wydarzen. Na przyktad ojciec Barbary po zabiciu cdrki
zostal wprost wciagniety do podziemi, postawiony przez Fabrycjusza na ztos¢
Dorocie posag poganskiego bozka zostat na oczach tysiecy pogan zniszczony
przez aniotéw, podobnie jak zelazne kota, ktérymi meczona byta Katarzyna,
co zreszta kosztowalo zycie czterech tysigcy ludzi, a podczas procesu Malgo-
rzaty nawrodcilo si¢ piec tysigcy pogan, ktorzy zostali natychmiast Scieci.

W opowiesci o $w. Katarzynie ze Zlotej legendy obok takich jarmarcznych
cudownosci pojawiajg si¢ jednak nieoczekiwanie glebokie watki filozoficzne.
Jej zywot mozna bowiem interpretowac jako glos w dyskusji na temat zwigz-
kéw miedzy madroscia poganska a chrzescijanskim objawieniem. Jeszcze
jako poganka Katarzyna pragnela intuicyjnie zachowa¢ czystos¢ i by unikngé
niechcianego malzenstwa, oglosita surowe wymagania, jakie musial spetnia¢
kandydat na jej me¢za. Jednym z nich bylo na przykiad urodzenie z dziewicy.
Nie przypuszczala jeszcze wtedy, Ze jest ktos, kto spelnia je wszystkie z nawigz-
ka. Chrzescijanstwo jawi si¢ wiec tu jako spetnienie pragnien odczuwanych juz
w poganstwie. Jeszcze wyrazniej wida¢ to w debacie miedzy Katarzyng a we-
zwanymi przez Maksencjusza piecdziesiecioma medrcami z calego cesarstwa.

Kiedy uczeni orzekli, ze nie jest mozliwe, aby Bog stal sie cztowiekiem lub cierpiat,
Katarzyna wskazala, ze przepowiadali to nawet poganie. Platon twierdzil bo-
wiem, ze Bog jest kulisty i zakrzywiony [circumrotundum et decurvatumy]. Sybilla
réwniez mowita: ,,Szczesliwy Bog, ktory wisi na wysokim drzewie!”. Dziewica
odpowiadala uczonym z najwyzsza zrecznoscia [...] tak, ze zostali zmuszeni
do milczenia™*.

Niezaleznie od tego, co dokladnie méwil Platon i gdzie mozna znalez¢
rzekome proroctwo Sybilli, wida¢ tu zndéw, ze filozofia poganska uznawana
byla za zapowiedz objawienia chrzescijanskiego. Legenda o $w. Katarzynie
nieoczekiwanie konczy si¢ zawilg scholastyczng argumentacjg pokazujaca,
ze doskonale realizowala ona starozytny ideal medrca, to znaczy byla biegta
w filozofii teoretycznej, filozofii praktycznej i w logice. Co ciekawe, wlasnie

' Por. L. Stomma, Proba analizy strukturalnej czterech legend sredniowiecznych, ,,Etnografia Polska”
16 (1972) . 1, 8. 281-293.
°* TJacobus de Voragine, The Golden Legend, s. 722.
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ta do$¢ abstrakcyjna kwestia cieszyla si¢ niestabnaca popularnoscig w réz-
nych wersjach opowiesci. Pojawia si¢ nawet w sredniowiecznej polskiej piesni
o $w. Katarzynie, zachowanej w zbiorku Piesni postne starozytne, ktérego jedyny
egzemplarz przechowywany jest w Bibliotece Kérnickiej:

Walczyta panna muzyka,
Gramatyka, dyjalektyka,
Retoryka, jeometryja,
Fizyka i astronomijg.

Panna mdlego przyrodzenia,
Byla meskiego gadania:

Bronila dla bozej wiary,
Przegadata poganskie doktory'®.

Doskonale opanowanie przez §w. Katarzyne filozofii, etyki i logiki, a tak-
ze przedmiotow trivium i quadrivium oznaczalo, ze realizowala nie tylko
chrzescijanski ideat $wigtej, lecz takze poganski ideat filozofki. Znéw okazuje
sie, ze chrzescijanstwo byto nie tyle odrzuceniem, co raczej przekroczeniem
dawniejszych tradycji.

Popularne opowiesci o $wietych dziewicach byty zrodtem szeroko rozpo-
wszechnionej ikonografii. Barbara zwykle trzyma wieze, w ktdrej byta wigziona
przez ojca i w ktorej po nawréceniu kazala wykuc trzecie okno ku czci Tréjcy
Swietej. Czasem ma tez kielich z hostig, bo wierzono, ze zapewnia swoim
czcicielom przyjecie sakramentéw przed $miercig. Dorota trzyma zazwyczaj
kosz z kwiatami i owocami, ktdre postata z raju kpigcemu z niej poganskiemu
urzednikowi Teofilowi. Katarzyna trzyma w reku zelazne kola, ktérymi byta
torturowana, lub miecz, ktérym zostala $cieta. Malgorzata przedstawiana jest
zwykle ze smokiem, ktorego pokonata w wieziennej celi w przeddzien proce-
su. Niekiedy jednak trzyma dtugg laske z krzyzem, przypominajaca czasem
wldcznig, bo pokonala smoka znakiem krzyza, w zaleznosci od wersji legendy;,
albo przed jej potknigciem, albo juz bedac w trzewiach potwora.

Doktadnie takie atrybuty posiadajg figury znalezione na Piaskach. Barbara
oburgcz trzyma wiezg, Dorota w lewej rece ma koszyk, Katarzyna lewa reka
trzyma koto, a Malgorzata ma u stop smoka i dodatkowo w prawej rece trzyma

' Polskie wierszowane legendy Sredniowieczne, s. 282.
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otwarta ksiege (tekst jest niestety nieczytelny). Ksiega w jej rekach jest troche
zaskakujaca, predzej spodziewaliby$my si¢ jej u uczonej Katarzyny.

Weciaz jednak nie jest jasne, dlaczego te egzotyczne $wigte cieszyly sie tak
diugo tak wielka popularnoscig na tak duzym obszarze. Czciciele swietych
dziewic w $redniowieczu, z nielicznymi wyjatkami, nie mieli przeciez zbyt
wiele okazji, by sprzeciwia¢ si¢ swoim poganskim rodzinom, znosi¢ tortury
w obronie dziewictwa czy oddawac zycie za wiare, nie méwigc juz o filozo-
ficznych dyskusjach z poganskimi uczonymi.

Fenomen popularnosci $wigtych dziewic w Sredniowieczu wynikat nie z tego,
ze byly one uznawane jako wzorce, ktére nalezalo nasladowac, ale raczej z tego,
ze traktowane byty jako oredowniczki, ktore miaty wstawiac sie za wiernymi.
Irlandzki historyk Eamon Dufty pisal:

Podejrzewam, ze tylko garstka mezczyzn i kobiet faktycznie postrzegala swigte
dziewice jako wzorce. [...] Tym, co dawaty one zwyktym chrzescijanom i chrze-
$cijankom, byl nie tyle model do nasladowania, o ktérym wiekszo$¢ z nich nigdy

2106

nie marzyla, ile raczej Zrédlo mocy, z ktérego mozna bylo czerpaé

Opowiesci o zyciu dziewic-meczenniczek nie mialy wiec by¢ wcale zro-
dlem inspiracji, lecz raczej potwierdzeniem skutecznoéci ich wstawiennictwa.
Stad ich egzotyczne doswiadczenia nie stanowily zadnej przeszkody dla ich
popularnosci.

Sam kult czterech dziewic gtéwnych wywodzi si¢ zreszta z wczesniejsze-
go kultu czternastu $wietych wspomozycieli'”’. Byla to grupa dobrana w ten
sposdb, by mogli zaradzi¢ wszystkim najczesciej przytrafiajacym si¢ w $re-
dniowieczu nieszczesciom. W tym zmiennym i zaleznym od okolicy gronie
pojawialy sie zwykle trzy $wiete kobiety: Barbara, Katarzyna i Malgorzata.
Barbara miala zapewnia¢ dobrg $mier¢, co sprawialo, ze za swoja patronke
obierali jg ci, ktérzy wykonywali szczegdlnie ryzykowng prace, Katarzyna
miata opiekowac si¢ filozofami i teologami oraz studentami i nauczycielami,
a Malgorzata miala troszczy¢ si¢ o rolnikow, pasterzy i brzemienne kobiety.

"¢ E. Duffy, Holy Maydens, Holy Wyfes: the Cult of Women Saints in Fifteenth- and Sixteenth-century
England, ,,Studies in Church History” 27 (1990), s. 189, https://doi.org/10.1017/50424208400012079.
Zob. takze K. Potuckova, Virgin Martyrs and their Late Medieval Audience, ,,Annual of Medieval
Studies at CEU” 14 (2008), s. 109-120.

7 Por.S. E. Weed, Venerating the Virgin Martyrs: The Cult of the Virgines Capitales in Art, Literature,
and Popular Piety, ,,Sixteenth Century Journal” 41 (2010) no. 4, s. 1065-1091.
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Wkroétce grupa ta si¢ usamodzielnifa i powigkszyta o $w. Dorote, ktéra miala
chroni¢ przed bieda, oszczerstwami i pozarami. Wszystkie te cztery $wiete byly
uwazane za szczegolnie potezne oredowniczki, poniewaz byly nie tylko me-
czennicami, lecz takze dziewicami, a wigc oblubienicami Chrystusa. To wlasnie
dziewictwo mialo zapewniac¢ wyjatkowg bliskos¢ z Chrystusem, ktora przekta-
data si¢ na skutecznos¢ ich interwencji. Co wigcej, w Ztotej legendzie Dorota,
Katarzyna i Malgorzata przed swoja meczenska $miercig otrzymaty uroczyste
zapewnienie z nieba, ze modlitwy za ich wstawiennictwem bedg wystuchiwane.
Popularnos¢ czterech $wietych dziewic w $redniowieczu wynikata zatem
z panujgcego wowczas wyobrazenia o roli $wigtych przede wszystkim jako
oredownikow, a nie wzoréw do nasladowania'®. Erazm z Rotterdamu na prze-
fomie XV i XVI wieku tak opisywal dominujace wowczas formy poboznosci:

Ten [...] mruczy jakie$ tam specjalne modlitwy do Barbary [...], zeby nie wpas¢
w rece nieprzyjaciol. Ten posci na cze$¢ Apolonii, Zeby go nie bolaly zgby. Tamten
oglada wizerunki $wigtobliwego Hioba, zeby nie dosta¢ §wierzbu. [...] W ten
sposob kazda w ogdle rzecz, ktorej sie lekamy lub ktdrej pragniemy, oddalismy
pod wladze osobnego swietego™”.

Erazm jako jeden z pierwszych ostro krytykowat takie podejscie do swie-
tych. Pisal:

Otoz taka poboznosc¢ [...] niedaleko odbiega od zabobonu tych, co niegdys
poswiecali dziesiecing z dobr Herkulesowi, zeby si¢ wzbogaci¢, albo Eskula-
powi koguta, zeby wyleczy¢ sie z choroby, albo dla Neptuna zabijali na ofiare
byka, zeby pomyslnie plywa¢ po morzu. Imiona wprawdzie si¢ zmienily, ale cel
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tu i tam jednaki™.

Jak wida¢, nie tylko same $wigte dziewice, lecz takze naduzycia zwigzane
z ich kultem taczyly ludzi poznego sredniowiecza z tradycja antyczng. Sam
Erazm akceptowal kult §wietych, ale sadzil, Ze powinien on polega¢ na nasla-
dowaniu ich cnét, a nie tylko na zachowywaniu jakich$§ poboznych praktyk.

" Por. O. Gecser, Holy Helpers and the Transformation of Saintly Patronage at the End of the Middle
Ages, ,Annual of Medieval Studies at CEU” 22 (2016), s. 174-201.

'? Erazm z Rotterdamu, Podrecznik zolnierza Chrystusowego nauk zbawiennych petny, przel.
J. Domanski, Warszawa 1965, s. 105-106.

"¢ Erazm z Rotterdamu, Podrecznik zotnierza Chrystusowego, s. 106.
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Takie wlasnie podejscie do swietosci dzi$ wydaje si¢ tak oczywiste, ze utrudnia
wrecz zrozumienie $redniowiecznej poboznosci. Skadingd jednak wiadomo,
ze Erazm byl gorliwym czcicielem §w. Genowefy, ktdrej przypisywal wielo-
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krotng pomoc w uwolnieniu go od goraczki™.

Oltarz czterech dziewic

Ksigdz Marian Rogozinski nie tylko jednak znalazt w kosciétku na Piaskach
cztery figurki $wietych dziewic, lecz takze powiazat je ze znaleziong wczes-
niej przez Jana Bukowskiego w kosciele w Bolestawcu rzezbg Matki Boskiej
z Dziecigtkiem. Mgl wiedzie¢ o wczesniejszym znalezisku od samego ks.
Witulskiego, ktory po odejsciu z Bolestawca objal parafie w pobliskim Woj-
cinie, na pewno znal artykul Betta, na ktory wprost sie powotywal. Jak pisat,
znalezione na Piaskach rzezby

bez watpienia [...] faczg si¢ z figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem [...], ktéra zna-
lazl na strychu kosciota prof. Jan Bukowski, ktory ten kosciot malowal i wywiozt
ja do Krakowa. [...] Otdz ta figura [...] stanowila z czterema naszymi figurami
tak zwany rozpowszechniony na Slasku Viereraltar, my nazwijmy go ottarzem
Matki Boskiej Samoszostej [...]. Wszystkie te figury posiadaja jeden styl migkki,
te same zatamy faldow pod lokciem, te same esowe wygiecie, te same korony,
wyraz stfodko usmiechnietej twarzy"”.

W ten sposob okazalo si¢, ze wszystkie figury, zaréwno Madonna z Bole-
stawca, jak i dziewice z Piask, nalezaly dawniej do jednego oltarza czterech
dziewic, ktory ulegt nastepnie podzialowi i rozproszeniu, najpierw w réznych
kosciofach, a potem w réznych miastach.

Kilka lat pézniej przypuszczenie ks. Rogozinskiego potwierdzit prof. Walic-
ki. Ogladat on figurki w zbiorze biskupa Kubiny, a rzezbe Matki Boskiej znat
takze z opisu Betta. Jak stwierdzal, ,.cztery figurki sw. Niewiast [...] tworzyly
niegdys$ wraz ze znang juz uprzednio Madonng (obecnie w posiadaniu artysty
malarza Jana Bukowskiego) typowy Oltarz czterech Dziewic™?. Nie wiemy

" Por. O. Gecser, Holy Helpers and the Transformation of Saintly Patronage at the End of the Middle
Ages, s. 187.
" M. Rogozinski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. IV.
" M. Walicki, Czestochowa. Muzeum Diecezjalne, s. 234.



142 Pawet Rojek

niestety, czy Walicki doszed! do tego wniosku sam, czy tez znal wczesniejszy
artykul Rogozinskiego.

Okazuje si¢ wiec, ze oltarz czterech dziewic z Bolestawca nalezat do naj-
czestszego typu z Matka Boska z Dziecigtkiem w $rodku. Nie jest to oczywiste,
bo - jak wskazywalem - cztery dziewice mogly tez otaczac¢ na przyktad Tron
Laski, ktéry pasowalby zreszta do wezwania kosciota §w. Tréjcy. Znamy przy-
najmniej dwa niemal calkowicie zachowane ottarze, ktére maja doktadnie taka
samg strukture, jak ottarz z Bolestawca. Niestety, retabulum z dolnoslaskiej
Jasienicy zaginelo w czasie II wojny $wiatowej"*, ale nastawe ze Szczawnicy
mozna dzi§ oglada¢ w Muzeum Narodowym w Tarnowie™. W okolicy Bo-
lestawca pozostalosci analogicznych oftarzy zachowaty si¢ w Starym Miescie
koto Namystowa i w Lubnicach'. Matka Boska z Dziecigtkiem ze Starego
Miasta znajduje sie dzi§ w Muzeum Uniwersytetu Jagiellonskiego w Collegium
Maius, dziewice niestety zaginely w czasie wojny. Figury z Lubnic mialy wigcej
szcze$cia, bo do dzis znajdujg sie razem w oltarzu gléwnym. Jak jednak wska-
zywal ks. Rogozinski, sg one ,,rézne od bolestawieckich, smukle, z dlugimi
szyjami, pociagtymi twarzami™.

Zaréwno dla ks. Rogozinskiego, jak i dla prof. Walickiego, analiza figurek
swietych dziewic byta okazja do rewizji wczesniejszych ustalen Betta doty-
czacych Matki Boskiej z Dziecigtkiem. Obaj podwazali zaproponowane przez
niego datowanie. Rogozinski bez wahania okreslat figurki jako ,,pochodzace
z polowy XV wieku™", Walicki stwierdzal natomiast, Ze ,,okreslenie Madonny
srodkowej jako dzieta konca XV wieku, ktdrg to definicje, w oparciu o oltarz
$widnicki (1492) napotykamy w rozprawce dr. Ignacego Betta [...] jest sta-
nowczo nieuzasadnione” i wskazywal, ze ,nasz oltarz [...] odnies¢ wypadnie
zapewne do polowy tego stulecia”*°. Ksiagdz Rogozinski gwaltownie wyste-
powal takze przeciwko twierdzeniu Betta jakoby figura Matki Bozej z Bole-
stawca byta ostatecznie ,,dzietem szkoty niemieckiej” (Bett jednak tak daleko

" Por. Z. Biallowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 2324,

il. 6.

Por. Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 40-42,
il. 19.

Por. Z. Bialtowicz-Krygierowa, Studia nad snycerstwem XIV wieku w Polsce. Katalog, s. 103-104,
il. 82.

Por. H. Hohensee-Ciszewska, B. Wolff, Katalog zabytkow sztuki w Polsce, s. 11, il. 52.

M. Rogozinski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. IV.

M. Rogozinski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. IV.

M. Walicki, Czestochowa. Muzeum Diecezjalne, s. 234.
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sie nie posuwal). Przyznawal, ze wszystkie bolestawieckie figury wykazuja
wplywy sztuki $laskiej. Jak pisal, ,,lekkie przegiecie w formie S, migkki uktad
faldow, zbliza stylowe figury do rzezby $laskiej”, a dokladniej ,,maja pewne
podobienstwo do rzezb slaskich z grupy Lwiej Madonny™*. Byt jednak prze-
konany, ze znalezione przez niego rzezby ,nie s3 wytworem §laskim, gdyz
s3 to typowe dziewice polskie™**. Bett dostrzegat w nich cechy swoiste, ktore
przypisywal dzialajgcemu w okolicy lokalnemu warsztatowi, zwigzanemu
z Wieluniem czy Byczyna.

Uznanie, ze dziewice z Piask otaczaly Madonne z Bolestawca, pozwala posta-
wi¢ na nowo pytanie o wezwanie oltarza, w ktérym si¢ pierwotnie znajdowaty.
Jak wskazywalem wyzej, pochylenie figurki §w. Malgorzaty zdaje si¢ sugero-
wad, ze znajdowala si¢ ona po prawej stronie oltarza, co prima facie wyklucza,
by byta jego gléwna patronka. To rozumowanie zaktada jednak absolutny sens
hierarchii wyznaczonej przez prawg i lewg strone. Ksigdz Wtadystaw Smolen
zaproponowal jednak przed laty wzgledne rozumienie tego rozréznienia. Jak
wskazywal, w strukturze nastawy oltarzowej zasadniczo ,,pierwsze miejsca
biegng z gory na dof na przemian jednego i drugiego skrzydta™*, ale ,,bardziej
honorowane sg miejsca po stronie Chrystusa™**. Liczy si¢ wi¢c nie tyle bycie
po prawej czy lewej stronie w ogole, ale bycie po tej samej stronie, po ktorej
w gléwnym przedstawieniu znajduje si¢ Chrystus. Na przyktad w nastawach
z Triumfem Maryi Chrystus znajduje si¢ po prawej stronie, co uprzywilejo-
wuje wlasnie prawg strone oltarza. Stad na przyklad w oltarzu w Bakowie
$w. Piotr, pierwszy sposrod apostotéw, znajdowal si¢ nie po lewej, ale wlasnie
po prawej stronie™.

Madonna z Bolestawca trzyma Dziecigtko na swoim lewym boku, a wigc
znajduje si¢ Ono po prawej stronie oltarza. Wobec tego, na gruncie teorii
ks. Smolenia, w oltarzu z taka figurg uprzywilejowana jest wlasnie prawa,
a nie lewa strona. Jak argumentowatem, figurka sw. Malgorzaty znajdowata si¢
wlasnie po prawej stronie. Wyglada wigc na to, ze — wbrew poprzedniemu ro-
zumowaniu - oltarz czterech dziewic z Bolestawca mdégl by¢ pod wezwaniem
$w. Malgorzaty. Biorac pod uwage, ze w czasie, gdy byt uzytkowany, istniat
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M. Rogozinski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. IV.
"* M. Rogoziniski, Zabytki snycerstwa gotyckiego w Zdzarach i okolicy, s. IV.
W. Smolen, Konstrukcja gotyckich ottarzy w Polsce, ,Roczniki Humanistyczne” 19 (1971) nr s, s. 7.
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tam kosciol pod wezwaniem $w. Malgorzaty, wydaje si¢ prawdopodob-
ne, ze znajdowat si¢ wlasnie w tym kosciele. Wyrézniong pozycje figury
$w. Malgorzaty zdaje si¢ tez sugerowac jej nietypowe przedstawienie nie tylko
ze smokiem, ale i z ksiega. Jesli wiec teoria ks. Smolenia jest stuszna, to istnieja
powazne racje, by przypuszcza¢, iz caly oltarz czterech dziewic znajdowat sie
w dawnym kosciele na Piaskach, ktéry byt pierwotnym ko$ciolem parafial-
nym w Bolestawcu. Pochodzace z niego figury bylyby jedyna pozostatoscig po
tej Swiatyni.

Niebieskie koto

Oftarz czterech dziewic miat przede wszystkim ilustrowac ide¢ oredownictwa

swietych. W jego centrum znajdowal si¢ Chrystus, trzymany zwykle na rekach

przez Maryije, ktora z kolei otaczaty $wiete dziewice. Wierni mogli w modlitwie

zwracac si¢ bezposrednio do Niego, mogli jednak takze prosi¢ o pomoc jego

Matke albo korzystac ze wstawiennictwa jego czterech mistycznych oblubienic.
Oftarze przedstawialy idee oredownictwa za pomoca najprostszych srodkéw.
Stopnie bliskosci reprezentowaly relacje przestrzenne miedzy figurami, réznice

godnosci zaznaczane byly wielkos$cig i rozmieszczeniem wizerunkow, a kie-
runek modlitwy wskazywalo odpowiednie pochylenie postaci.

Wyglada jednak na to, Ze w motywie Maryi z dziewicami kryje sie co$ wiecej,
niz tylko idea wstawiennictwa. Najwyrazniej wida¢ to w obrazach przezna-
czonych do prywatnego kultu. Dobrym przyktadem jest analizowany przez
Stanleya E. Weeda maly tryptyk z Kolonii z okoto 1420 roku, przechowywany
w Pafistwowym Muzeum w Berlinie'**. Wspaniale ubrane cztery piekne panny
siedza swobodnie wokot Maryi z Dziecigtkiem. Widaé wyraznie, ze wszyscy
bardzo dobrze si¢ bawia. Maly Jezus wybiera kwiatki z koszyczka Doroty,
Katarzyna podaje mu ozdobny woreczek, a Malgorzata odwraca si¢ wlasnie
do Barbary, jakby chciata jej co$ powiedzie¢. Migdzy postaciami zachodzi
wiele relacji w roznych kierunkach, o wiele wigcej niz potrzeba do wyrazenia
idei oredownictwa $wietych.

Ten glebszy sens jest tez czasem widoczny w oltarzach przeznaczonych
do publicznego kultu, zwlaszcza pdzniejszych. Tu dobrym przykladem jest
wspanialy Tryptyk swigtych dziewic z Nysy wykonany przez Jakuba Beinhar-
ta w 1505 roku, ktéry mozna oglada¢ w Muzeum Narodowym w Warszawie.

12 Zob. S. E. Weed, Venerating the Virgin Martyrs, s. 1085.
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Matka Boska z Dziecigtkiem jest tu otoczona nie tylko przez cztery dziewice
gléwne, ale tez osiem innych niewiast. Istotna jest jednak nie ich liczba, lecz
to, jak wygladaja i czym si¢ zajmujg. Wszystkie panny sa niezwykle urodziwe
i ubrane we wspaniate dworskie szaty. Niektore z nich oczywiscie adoruja
Dzieciatko, inne jednak wyraznie cieszg si¢ tez swoim towarzystwem, rozma-
wiajg, czytaja i chyba tez §piewaja.

Te rozwiniete przedstawienia mozna oczywiscie uzna¢ po prostu za $wia-
dectwa wyjatkowej zazylosci Swietych dziewic z Maryja i Jezusem, ktora jest
gwarancja ich skutecznego wstawiennictwa. Wydaje si¢ jednak, ze sama idea
oredownictwa schodzi w nich na dalszy plan. Spotkanie $wietych panien z Ma-
ryja i Dziecigtkiem jest tu raczej prefiguracja wiecznej szczesliwosci w niebie.
Na obrazie z Kolonii cho¢ Barbara i Malgorzata trzymajg jeszcze w rekach
atrybuty swojego meczenstw, to Katarzyna niedbale odlozyta juz miecz na tra-
we, a Dorota bawi si¢ swoim koszykiem z Jezusem. Na niektérych podobnych
przedstawieniach w kregu niewiast odpoczywa oswojony smok §w. Malgorzaty.
Co wazne, zbawienie ma tu wyraznie charakter spofeczny. Nie jest tylko indy-
widualng wizjg uszczesliwiajacg, lecz raczej pelnym radosci i swobody obco-
waniem $wietych. Motyw czterech dziewic z Maryja i Dziecigtkiem ma wigc
wyraznie eschatologiczny charakter.

Jak sadze, ten wlasnie glebszy wymiar jest wirtualnie obecny takze w domi-
nujacych hieratycznych prezentacjach oredownictwa $wietych dziewic. Z regu-
ly jednak z trudem dochodzi do glosu ze wzgledu na ograniczenia nakladane
przez strukture retabuléw. Chyba ze zostanie intencjonalnie przywolany przez
uzyta symbolike.

Wydaje sie, ze takg wlasnie funkcje mdgl petni¢ owoc granatu w reku Maryi
w oltarzu czterech dziewic z Bolestawca. Wyglada na to, ze jest to rzadki mo-
tyw, nie udalo mi si¢ bowiem nigdzie natrafi¢ na takie samo przedstawienie.
Motyw granatu wigzal Maryje i dziewice z Pie$nig nad Piesniami. Na wielu
malowidfach i rycinach przeznaczonych do prywatnej dewocji miejsce, w kto-
rym panny bawig sie z Jezusem, jest wyraznie przedstawiane jako ogrdd. Jest
to oczywiscie nawigzanie do Ksiegi Rodzaju (Rdz 2, 8-17), ale tez do Piesni
nad Pie$niami:

Ogrodem zamknietym jestes, siostro ma, oblubienico,
ogrodem zamknietym, Zrédlem zapieczgtowanym.
Pedy twe — granatow gaj,

z owocem wybornym kwiaty henny i nardu

(PnP 4, 12-13).
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Biblijny ogréd zamkniety jest zatem wlasciwie gajem granatéw. Granat
w rece Maryi w oltarzu czterech dziewic przywotywal wigc te bardziej in-
tymna i dynamiczng wersje spotkania $wietych dziewic, znang z malowidet
i pojawiajaca sie tylko w niektdrych nastawach. By¢ moze podobng funkcje
wskazania tego kontekstu petnil pojawiajacy si¢ czasem na ottarzach czte-
rech dziewic ornament z granatami, zachowany miedzy innymi na ottarzach
z Osieka' i na Wawelu'’.

To jednak nie wszystko. Jak wskazywalem, granat mozna interpretowac
jako symbol macierzynstwa Maryi, znak $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa, ale tez obraz samego Ko$ciofa. Jak sadze, to ostatnie znaczenie pozwala
na poglebienie, czy raczej poszerzenie wizji zamknietego ogrodu. Maryja
w samym $rodku niebieskiego kregu, tuz przy Jezusie, trzyma bowiem w reku
reprezentacje catego Kosciota, obejmujacego ostatecznie wszystkich ludzi
ze wszystkich czaséw. Oznacza to, Ze wszyscy jego cztonkowie powolani sg do
tego, by znalez¢ si¢ w tym ogrodzie. Radosne panienskie spotkanie, petne
rozmow, zabawy i $piewu, okazuje sie prefiguracja powszechnego zbawienia.
W ten sposob zamkniety ogréd staje sie w istocie ogrodem otwartym. To jest,
moim zdaniem, najgtebsza symbolika bolestawieckiej Madonny z Dziecigtkiem
i granatem w otoczeniu czterech $wietych niewiast.

Wydaje sie, ze takg interpretacje potwierdzajg zachowane teksty liturgiczne
i folklorystyczne. W okresie najwiekszego nasilenia kultu dziewic gtéwnych
powstala specjalna Missa de sanctis quatuor virginibus capitalibus, czyli Msza
o $wietych dziewicach gtownych™. W jednej z wersji, zapisanej w pewnym
czeskim mszale, jej kolekta brzmi:

Deus, qui sacratis virginibus Katherine, Margarethe, Barbare atque Thorotee
mirandi agonis triumphum indicisti, quo per martyrii palmam ad superne
contemplationis pertingerent gloriam, da quaesumus earum nos interces-
sionibus adiuveri, quos transcendendo mortis stadio in coelestibus fecisti
triumphare”’,
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Por. Slgska rzezba gotycka, red. A. Ziomecka, Wroclaw 1968, s. 106-108, il. 112-113.
% Por. K. Estreicher, Tryptyk $w. Tréjcy w katedrze na Wawelu, s. 55; D. Horzela, Twérczos¢
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czyli:

Boze, ktorys uswieconym dziewicom Katarzynie, Malgorzacie, Barbarze i Doro-
cie udzielit zwyciestwa po godnej podziwu walce, w ktérym z palma meczenstwa
dotarly do chwaly niebianskiej kontemplacji, daj, prosimy, aby nas wspieralo
wstawiennictwo tych, ktérym po przekroczeniu progu $mierci dafes zatrium-
fowac w niebiosach.

Modlitwa ta wyraznie taczy wyjsciowa idee oredownictwa swietych dziewic
z dodatkowym wymiarem eschatologicznym. Ostatecznie celem ich wstawien-
nictwa jest bowiem wspdlna niebianska kontemplacja.

Co ciekawe, ten wlasnie motyw radosnego spotkania §wietych dziewic, ktore
najwyrazniej antycypuje triumf zbawionych, zachowat sie takze w polskim
folklorze. Pojawia si¢ miedzy innymi w wesolej ludowej piosence O swigtych
pannach zapisanej przez Oskara Kolberga w okolicach Czgstochowy.

Zaczynajze ty, Dawidzie, swa lutnia wesolo,
niech sie¢ cieszg $wiete panny, niebieskie koto.
Niech kazda po wiericu swemu oblubienicu
oddaje panienstwa swego, nieba dziedzicu.

[...]

Swieta Marta uwija sie w kuchence swojej,
Niech ci beda $wiata panny, nauczycielki twojej.
Katarzyna $wieta, przez anioly wzieta,

ktora byta od milosci Jezusa Scieta.

Barbara ja prowadzila w zlotym wianeczku,
Atanazja predziusienko w tymze taneczku.
Hej, z koszykiem kwiecia Dorota,
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tam ci kompanija, panien ochota™.

Piosenka ta czesto przeksztalcala si¢ w pastoralke, tak jakby spotkanie
Maryi z dziewicami miato by¢ tylko ilustracja radosci Bozego Narodzenia,
¥ O swietych pannach, w: O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 46: Kaliskie i Sieradzkie, Wroctaw—Poznan
1967, nr 561, S. 342-343.
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w najstarszych wersjach wyraznie jednak méwi o prefiguracji radosci zycia
wiecznego. Piosenka zwykle konczy sie niezbyt chyba poprawnym teologicznie
przegnaniem znanej pokutnicy $w. Marii Magdaleny. Byt bowiem czas placzu
i rozpamietywania grzechow, teraz za$ nastepuje czas Spiewu i radosci.

Z.akonczenie

W 1937 roku ks. Marian Rogozinski w swoim katalogu polskich rzezb $rednio-
wiecznych odnotowywal, ze figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem z Bolestawca
zostala ,,zabrana przez p. Jana Bukowskiego do Krakowa”, natomiast cztery
dziewice z Piask znajduja si¢ ,w zbiorach ks. biskupa Kubiny w Czestocho-
wie”?*. Dwadziedcia lat pozniej, w 1949 roku, inwentaryzatorka Helena Ci-
szewska-Hohensee odnotowala jednak zaréwno cztery dziewice, jak i Matke
Boska z Dziecigtkiem ,,na plebanii kosciota $w. Barbary w Czgstochowie™,
czyli w zbiorach bp. Kubiny. W swoim sprawozdaniu uzyta tez — podobnie jak
kiedy$ nieznany historyk sztuki z Krakowa - pigknego okreslenia ,,Madonna
z Bolestawca”. Niestety nie udalo mi si¢ wyjasnic, kiedy i w jakich okoliczno-
$ciach figura Matki Boskiej trafita z Krakowa do Czestochowy. Ksiagdz dr Bog-
dan Blajer, dyrektor Muzeum Archidiecezjalnego, méwit mi, ze nie zachowala
sie zadna dokumentacja dotyczaca tych rzezb. Z kolei prof. Piotr de Boncza
Bukowski, krewny Jana Bukowskiego, w ogdle nie wiedzial o tym, ze miat
on kiedy$ w domu s$redniowieczng rzezbe. To moze oznacza¢, ze Madonna
zostala przekazana do Czgstochowy jeszcze przed wojna, zanim zaczeto prowa-
dzi¢ systematyczng dokumentacje zbioréw i zanim mogli ja zapamieta¢ miodsi
czlonkowie rodziny Bukowskich. Kto wie, moze wlasnie dzieki temu figura
przetrwata okupacje. W Krakowie bowiem Niemcy zarekwirowali Madonne,
ktora trzymat u siebie Mehoffer i tylko cudem zostala odnaleziona po wojnie®*.

W ten sposob wszystkie rzezby z Bolestawca po latach peregrynacji spotkaty
sie w Czgstochowie. Niestety, biskupowi Kubinie nie udato si¢ ostatecznie
utworzy¢ zapowiadanego jeszcze przed wojna muzeum. Jego kolekcja przez
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M. Rogozinski, Zabytki polskiego sredniowiecznego snycerstwa, s. 6, zob. takze s. 8 i 17; w cytacie

rozwingtem skréty i poprawitem bledy gramatyczne.

" H. Ciszewska-Hohensee, Zabytki sztuki powiatu czestochowskiego i kfobuckiego. Sprawozdanie
z inwentaryzacji, ,Zaranie Slaskie” 21 (1958) nr 3, s. 41.

B4 Por. A. Zenczak, W. Marcinkowski, Mehofferova madona, s. 123.
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dziesieciolecia przechowywana byfa na wiezy w katedrze™. Jak na ironie, ura-

towane z ko$cielnych zakamarkoéw zabytki znéw znalazly sie na strychu. Ksiadz
Blajer méwil mi jednak, ze akurat dziewice z Piask znajdowaly si¢ w prywat-
nych pokojach biskupa.

W 1995 roku wszystkie rzezby z Bolestawca zostaly oficjalnie odnotowane
w Katalogu zabytkow sztuki. Zofia Rozanow i Ewa Smulikowska potwierdzity
wczesniejsze ustalenia ks. Rogozinskiego i prof. Walickiego. Pig¢ rzezb z Bo-
lestawca mialo tworzy¢ srodkowa cze$¢ niezachowanej nastawy oltarzowej
z okolo potowy XV wieku. Inwentaryzatorki odnotowaly takze, ze Matka
Boska z Dziecigtkiem byta konserwowana w 1987 przez Katarzyne Zawadzkg®>’.
Wydaje sig, ze rowniez figurki dziewic przeszly jakas konserwacje, co widac,
gdy pordéwna sie ich fotografi¢ opublikowang przez ks. Rogozinskiego roku
ze zdjeciami z Katalogu zabytkéw. Moze to wlasnie przy jakiej$ kolejnej kon-
serwacji korona $w. Katarzyny stracita widoczng na tych zdjeciach efektowna,
cho¢ pewnie pézniejszg sterczyne.

Muzeum Archidiecezji Czg¢stochowskiej powstalo wreszcie w 1998 roku
z inicjatywy bp. Antoniego Dlugosza™. Zbiory zostaly przeniesione z maga-
zynu w wiezy do pomieszczenia w przyziemiu budynku Archidiecezjalnego
Seminarium Duchownego. Tam wlasnie w ostatniej sali znajduja sie szczesliwie,
cho¢ w réznych miejscach, wszystkie figury sktadajace si¢ kiedys$ na oltarz
czterech dziewic z Bolestawca.

Parafia Bolestawiec nie doczekata otwarcia muzeum. W 1992 roku zostata
odlaczona od archidiecezji czestochowskiej i przytaczona do nowo utworzo-
nej diecezji kaliskiej. By¢ moze ta administracyjna zmiana takze wplynela
na to, Ze mieszkancy Bolestawca nigdy nie dowiedzieli si¢ o przechowywanych
w Czestochowie rzezbach z ich kosciofa. Ja sam natrafifem na trop Madonny
z Bolestawca tylko dzigki enigmatycznemu przypisowi w niepublikowanej
pracy ks. Walentego Patykiewicza, ktorej maszynopis zachowal si¢ w papie-
rach po moich dziadkach™®. Uwazam, ze ostatnia sala w Muzeum Archidie-
cezjalnym w Czgstochowie powinna stac si¢ obowigzkowym punktem kazdej
pielgrzymki z Bolestawca na Jasng Gore.

" Por. Katalog zabytkow sztuki. Miasto Czestochowa, red. Z. Rozanow, E. Smulikowska, cz. 1: Stare

i Nowe Miasto, Czestochéwka i przedmiescia, Warszawa 1995, s. 7.
¢ Por. Katalog zabytkéw sztuki, s. 7, zob. takze s. XXXI.

" Por. H. Pyka, Dzieje muzeéw diecezjalnych w Polsce, s. 37.

1 Zob. W. Patykiewicz, Bolestawiec nad Prosng. Z dziejéw miasta i parafii, cechu prasalskiego

i bractw, maszynopis, Czestochowa 1959, s. 77.
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Michal Walicki w 1935 roku zorganizowal w Warszawie wielka wystawe
rzezby gotyckiej™. Byla to pierwsza w dziejach prezentacja polskiej rzezby
sredniowiecznej. Ziemi¢ wielunska reprezentowaty fragment tryptyku z ko-
$ciofa $w. Barbary w Wieluniu i figura Chrystusa z okolic Wielunia. Wystawa
cieszyla si¢ ogromnym zainteresowaniem publicznosci. Jeden z jej recenzentow,
Mieczystaw Sterling, pisat:

Narody pragna [...] wykazac [...] dawno$¢, ciaglos¢ i trwatos¢ swoich wartosci kul-
turalnych. [...] Czesto udaje sie im w miejscach najbardziej zapomnianych odkry¢
dowod kultury znacznie starszej, niz by ktokolwiek o$mielit si¢ przypuszczaé. I na-
gle zaczyna rozrastac sie obszar dawnej kultury narodu i imponuje sobie i obcym,
wykazujac szlachetng wielko$¢ swoja [...]. Historia sztuki poszerzyla granice kul-
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tury polskiej, wzbogacita dorobek jej sztuki o odnalezione i stwierdzone dzieta'.

Sterling pisal o roli, jakg zabytki sztuki §redniowiecznej moga pelni¢ dla
wspodlnoty narodowej, wydaje si¢ jednak, ze takg samg, a nawet jeszcze wigksza
warto$¢ mogg one mie¢ dla spolecznosci lokalnej. Wida¢ to na przyktadzie
Madonny z Bolestawca. Rzeczywiscie dowodzi ona dawnosci, ciaglosci i trwa-
tosci wspolnoty, ktdrej stuzyla przez stulecia. Pokazuje tez jej zaskakujaco zywe
zwigzki z kulturg starozytna, ktérych chyba nikt nie o$mielal sie spodziewac.
Jak staralem si¢ pokaza¢, znaleziona na strychu rzezba wigze nas niewidzial-
nymi ni¢mi nie tylko z Nazaretem, lecz takze Aleksandria, a moze nawet
z Mykenami. Madonna z Bolestawca jest wigc zaiste dowodem szlachetnej
wielkosci historii malenkiego Bolestawca. Dlatego chyba jej nieznanemu twor-
cy mozna wybaczy¢ pietnowane przez Betta grubos¢ wykonania, przysadzista
figure i niezbyt udang anatomie lewej dtoni.

Dzigkuje Piotrowi de Boricza Bukowskiemu, ks. Bogdanowi Blajerowi,

Marcie Kalacie-Pawlowskiej i Januszowi Sarkowiczowi za rozmowy,

Jarostawowi Chmielewskiemu, Juliuszowi Gatkowskiemu, ks. Kamilowi Kesikowi,
Krystynie Skrzek i Wojciechowi Walanusowi za uwagi do wczesniejszej wersji tekstu
oraz Michatowi Bizoniowi, Piotrowi Chrzanowskiemu

i Pawtowi Milcarkowi za pomoc w thumaczeniu taciriskich tekstow.

¥ Zob. M. Walicki, Polska sztuka gotycka. Katalog wystawy zorganizowanej przez Towarzystwo
Opieki nad Zabytkami Przeszlosci w Warszawie (kwiecieti-maj 1935 roku), Warszawa 1935.
¢ M. Sterling, Przed wystawg polskiej sztuki gotyckiej, ,,Kurier Poranny” 1935 nr 9o, s. 10.
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