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Malzenstwo wobec wyzwan wspolczesnosci
w XXV-lecie promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego

Dhnia 15 listopada 2007 r. w auli Wyzszego Seminarium Duchownego
Archidiecezji Krakowskiej odbyta sie sesja naukowa pt. Matzefistwo wo-
bec wyzwan wspotczesnosci w XXV-lecie promulgacji Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego zorganizowana przez Instytut Prawa Kanonicznego Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie. W sympozjum wzieli udzial kanoni-
Sci reprezentujacy osrodki naukowe z Warszawy, Lublina, Wroctawia,
Krakowa, wyktadowcy Wyzszych Seminariéw Duchownych, pracownicy
sadow koscielnych, kurii diecezjalnych i zakonnych oraz studenci prawa
kanonicznego 1 teologii. Ponizej zamieszczone zostaly wygloszone w cza-
sie sympozjum referaty.
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%M&.’dﬁm Wd/ Dhevorive
Seyliskup Metropolita Takowiky

Krakéw, dnia 15 listopada 2007 r.

Czcigodny Ksigze Rektorze,
Czcigodni Ksigza, Szanowni Panie i Panowie Profesorowie
Szanowni Zebrani:

Nie mogac osobiscie wzia¢ udzialu w Sympozjum organizowanym przez
Instytut Prawa Kanonicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie w XXV-
lecie promulgowania Kodeksu Prawa Kanonicznego, pragne serdecznie pozdrowi¢
wszystkich uczestnikéw i przekaza¢ stowo wdziecznosci za zorganizowanie tego
naukowego spotkania jak tez podjecie dyskusji nad kwestiami, ktére sa przedmiotem
zainteresowania zaréwno prawnikow-kanonistow, jak i duszpasterzy. Wszak te dwie
sfery zycia Kosciota pielgrzymujacego — duszpasterstwo i prawo — nigdy nie mogg sta¢
wobec siebie w opozycji, lecz zawsze w harmonii. Jak mowil Ojciec $w. Jan Pawet I
w przeméwieniu do pracownikow Trybunatu Roty Rzymskiej z 18 stycznia 1990 r.,
.Nieprawda jest, jakoby prawo, by by¢ bardziej duszpasterskie, musialo sta¢ sie mniej
prawne. [...] Prawdziwa sprawiedliwo$¢ w Kosciele, ozywiona mitoscia i moderowana
stusznoscia, zawsze zastuguje na przymiotnik «duszpasterska». Nie moze natomiast by¢
realizowana autentyczna mitos¢ pasterska, ktéra nie uwzgledniataby. duszpasterskiej
sprawiedliwosci”.

Wymiar prawny uwidacznia si¢ takze w malzenstwie, ktére ,ze swej natury
nalezy do dziedziny sprawiedliwosci w relacjach migdzyosobowych™ (Benedykt XVI,
Przeméwienie do pracownikéw Trybunatu Roty Rzymskiej z 27 stycznia 2007 r.). Nie
tylko milos¢ malzenska staje si¢ w tej perspektywie nalezna ,,ze sprawiedliwosci”, ale
takze podlega prawu dziatanie pasterzy Kosciola, ktérzy ,,wedtug sprawiedliwosci”
oceniajg poszczegolne sytuacje, szukajac zgodnych z prawem rozwiazan, chroniacych
zarbwno naturalne uprawnienie osob do zawarcia malzenstwa, jak i wymog
poszanowania jego integralnosci, zgodnie z ko$cielnym nauczaniem.

Ufam, ze naukowa refleksja i dyskusja prawnikéw nad trudnymi zagadnieniami
dotyczacymi malzenistwa stajacego wobec coraz to nowych wyznan wspolezesnoscei,
przyczyni sig do coraz lepszego dziatania duszpasterskiego, zawsze dla dobra tych, dla
ktérych matzefistwo jest droga $wietosci.

Arcybiskup Metropolita Krakowski
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Ks. Remigiusz Sobanski

Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Wplyw mentalnosci wolnych zwiazkéw
na wazno$¢ zgody malzenskiej

I.

We wstepnej rozmowie telefonicznej ks. dyrektor Jozef Krzywda
proponowat mi temat , Wplyw mentalnosci rozwodowej na waznos¢ mal-
zenstwa”. W piSmie z 28.3.br. temat brzmi: , Wptyw mentalnosci wolnych
zwiazkoéw na waznos¢ zgody matzeniskiej”. Musze sie dostosowal, pragne
przy tym podkresli¢, ze chodzi o dwie odrebne sytuacje. Bo, mimo ze for-
mowanie si¢ zar6wno mentalnosci rozwodowej jak i ,wolnozwiazkowe;j”
ma wspolna ceche, mianowicie dezawuowanie znaczenia zobowiazania
matzenskiego, a tym samym splycanie powagi matzenstwa, to jednak za-
chodzi tu znaczaca réznica. Osoba o mentalnosci rozwodowej (,proro-
zwodowej”) nie rezygnuje z zawarcia malzenstwa, aczkolwiek zawiera je
z wypaczonym pogladem na jego istote, a przynajmniej na istotny przy-
miot nierozerwalnosci. W oczach takiej osoby matzenstwo stracito na zna-
czeniu, ale nie zdezawuowato si¢ zupetnie. Natomiast osoba o mentalnosci
swolnozwiazkowej” nie zawiera matzefistwa, a jesli je zawiera, to nasuwa
si¢ pytanie o kanoniczna ocene takiego zwiazku. To - sadze - ma by¢
przedmiotem mojego referatu.
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II.

Wolne zwiazki to zwiazki uczuciowe (,wolna mitos¢”) bez formaliza-
cji prawnej czy konwencjonalnej. Moje wywody beda dotyczy¢ takich
ywolnych” zwiazkéw dwojga osob roznej plei, ale nazwa ta obejmuje sie
dzi$ nie tylko zwiazki hetero-, lecz takze homoseksualne (cho¢ ci akurat
domagaja sie ich legalizacji i formalizacji), dwuosobowe, a takze wielooso-
bowe, zar6wno przelotne, jak tez o mniejszej lub wigkszej trwatosci. Od-
rzuca si¢ formalizmy” (,by sie kocha¢, nie potrzebujemy zaswiadczenia”),
prawo malzenskie uwaza sie za bezuzyteczne, dopuszcza najwyzej regula-
cje spraw alimentacyjnych. Zaréwno zwolennicy, jak tez przec1wn1cy,
chetnie widza w Wolnych Zw1qzkach symptom naszych czasow - pierwsi
jako znak postepu i nowoczesnosci, drudzy jako objaw dekadencji. Za-
znaczmy przeto, ze tak nie jest. P. J. Viladrich pisze w swej ksiazce Agonia
del matrimonio legal, ze ani historycznie ani kulturowo nie s3 niczym no-
wym takie, klocace sie z pojeciem matzenstwa, nazwy jak: poliandria, poli-
gamia, malzenstwo monogamiczne, patriarchat, matriarchat, porzucenie
drugiej osoby, rozwdd, mizogamia, partenogeneza, mit o istotach dwupt-
ciowych, trzecia ple¢, homoseksualizm, lezbizm, wolna mitos¢, promisku-
ityzm, komuny plciowe, libertynizm seksualny...! Termin ,promisku-
ityzm” zostat wprowadzony przez etnograféw i ewolucjonistéw XIX w.?
na oznaczenie najwczes$niejszego — wedle nich - stadium wspotzycia seksu-
alnego cechujacego sie brakiem regut w ramach hordy. Twierdzenia ewo-
lucjonistow nie wytrzymaty krytyki naukowej, ich tezy o chronologicz-
nym pierwszenistwie promizkuityzmu (czy nawet poligamii) przed mat-
zenstwem nie da sie obronié.

Przyjmujac jako teze udowodniona, ze malzenstwo (jako zwigzek
mezczyzny i kobiety) oraz rodzina istniaty 1 istnieja we wszystkich kultu-
rach (historycznie i geograficznie), trzeba rowniez przyznal, ze dzieje mat-
zenistwa to tez dzieje jego kryzysow. ,Wolne zwiazki” to nie dopiero wy-
myst czaséw, w ktorych rozbrzmiewa hasto ,czlowiek wyzwolony”
(a konkretnie 1 przewaznie: ,kobieta wyzwolona”). Nowy jest natomiast
jezyk, ktory potrafi opisywac to, co stare, jako cos nowego, przeobrazaja

' Agonia del matrimonio legal. Una introduccidn a los elementos conceptuales bisicos del
matrimonio..., Pamplona 1984, 31.

> M.in. J. F. Mc Lennan, The Primitive Marriage, 1865; J. J. Bachofen, Das Mutterrecht
1861; L. H. Morgan, Ancient society, 1877.
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sie okolicznosci spoleczne i polityczne sprzyjajace mentalnosci ,wolno-
zwiazkowej” (pozycje spoleczna i zawodowa kobiety, praktyki antykon-
cepcyjne, dopuszczalno$é przerywania ciazy). Nowy jest tez sposob obec-
nosci w zyciu spotecznym i1 w kulturze. To juz nie tylko bytnos¢ w wyra-
finowanej literaturze (jak np. w Sztuce kochania Owidiusza) czy w prasie
brukowej, lecz stala bezproblemowa, pelnoprawna obecnos¢ w ,swiecie
mediéw”, a tym samym tez jeden z czynnikéw ksztattujacych opinie pu-
bliczna, whasnie ,mentalnos¢ spoteczna”. I wreszcie — co bardzo wazne -
umiejscawia sie wolne zwiazki w kontekscie praw cztowieka rozbrzmiewa
glosi sie publicystycznie nosne hasto ,prawo do (wolnej) mitosci”, a zara-
zem tez usituje sie znalez¢ dla niej formy prawne, inne niz matzenstwo,
zwane zazwyczaj zwiazkami partnerskimi’, czy tez podciagane pod nazwe
smalzenstwo”, ale z zamiarem zmiany definicji matzenstwa* W czasach,
kiedy w powszechnym przekonaniu nierozerwalnos¢, a nawet trwalosc,
przestata naleze¢ do istoty matzenstwa i zostala w opinii publicznej spro-
wadzona do cechy przypadkowej, czesto niemozliwej do realizacji 1 prze-
ciwnej wolnosci, kiedy - ponadto - rozwdd postrzega sie jako prawo czto-
wieka i asekuracje na wypadek pomyltki przy wyborze partnera, zaciera sie
granica i traci na znaczeniu ,zasadnicza” (,jakosciowa”) rdznica miedzy
(rozerwalnym) matzenstwem a wolnym zwiazkiem, ktory przeciez moze
cechowac si¢ trwatoscig. Nie badatem ani nie informowalem sie, jaka jest
skala akceptacji wolnych zwigzkéw w naszym spoteczefistwie. Nie sadze,
by miato to znaczenie dla naszego tematu, chodzi o zjawisko i jego kano-
niczne reperkusje. O tym, ze zjawisko jest faktem na duza skale, swiadczy
jezyk, zar6wno medialny, jak i nasz codzienny. Na réwni funkcjonuja na-
zwy zona (maz), narzeczona (narzeczony), partnerka Zyciowa, towarzysz
zycia... Dla kibica czytajacego prase sportowa jednakowo brzmi informa-
cja, ze x 1y sa matzenstwem lub aktualnymi partnerami zyciowymi. Wol-
ne zwiazki nie sa zjawiskiem marginalnym, na pewno sa praktykowane na
skale, ktéra musi budzi¢ niepokdj. Mysle, ze ,mentalnos¢ wolnych zwiaz-
kéw” zainfekowata naszych wiernych w stopniu wystarczajacym, by po-
stawi¢ problem, jak to si¢ ma do waznosci matzefistwa’.

* Np. Pacte Civil de Solidarité wprowadzony we Francji ustawa z 15.11.1999.

*R. Sobatiski, Zwigzki partnerskie, ,Forum Juridicum” 2 (2003), s. 223-231.

> J. M. Serano Ruiz wyrazit poglad, ze jego niepokoja nie tyle rozwody, ile wtaénie
wolne zwiazki. Rozwéd bowiem broni, jak pisze Ruiz, wizerunku instytucji matzefistwa
(gtos w dyskusji podczas sympozjum 26.5.1992 w Weronie), w: Perizie e periti nel processo
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III.

Zaczne od ustalenia, ze mentalnos¢ to co$ wiecej niz poglady a nawet
przekonania. O mentalnosci méwimy wtedy, gdy poglady i przekonania
cechuja jakiegos cztowieka (lub grupe spoteczng), sa swoiste, wyznaczaja
sposob myslenia i znajduja odbicie w postawie zyciowej. Przy takim rozu-
mieniu mentalnosci trzeba - w optyce naszego tematu - rozr6zni¢ dwie
postawy Zyciowe.

1. Osoby, ktore z przekonania, a przynajmniej praktycznie, akceptu-
ja wolne zwiazki, ale dostrzegaja tez znaczenie (,wartos¢”) matzenstwa
1 nie zgadzaja sie z pogladem, jakoby malzefstwo nalezato zastapi¢ wolny-
mi zwigzkami.

2. Osoby, ktére pragna wolnymi zwiazkami zastapi¢ ,dawny model
rodziny”, odrzucaja Hinstytucje” malzenstwa, a prawo matzenskie uwazaja
za wyraz dyskryminacji. Ich sprzeciw dotyczy nie tylko sakramentalnosci
matzenstwa, lecz takze malzenstwa jako instytucji prawa naturalnego.

Obydwie postawy kltdca sie z etyka katolicka i z nauka Kosciota
o matzenstwie, podlegaja kwalifikacji teologicznej 1 nie pozostaja bez po-
$rednich reperkusji kanonicznych. Za model dla swych wywodow przyj-
muje drugie stanowisko jako dalej idace. Trudno sobie wyobrazi¢, by wie-
rzacy katolik odrzucal malzenstwo na korzys¢ wolnych, ,nie rejestrowa-
nych” zwiazkoéw. Trzeba przeto powiedzie¢, ze odrzucenie takie jest
mozliwe tylko u cztowieka niewierzacego i ze - zarazem - jest tez wyra-
zem odrzucenia nauki Kosciota. Pytanie o wazno$¢ malzenstwa zawierane-
go przez takie osoby ma - co oczywiste - sens tylko wtedy, gdy taka osoba
zdecyduje sie zawrze¢ matzenstwo kanoniczne.

Logika tematu nakazywataby podjecie w tym momencie problemu,
czy katolik, ktéry stracit wiare, moze waznie zawrze¢ matzenstwo sakra-
mentalne. Méwiac inaczej: czy sakramentalno$¢ matzenstwa zalezy od
chrztu nupturientéw czy tez jest tu wymagana ich wiara in actus’.

matrimoniale canonico, a cura di S.Gherro, G.Zuonazzi, Torino 1993, s. 218. O walorze
etycznym malzenstw cywilnych w kontekscie wspélczesnego relatywizmu moralnego
1 faktycznych zwigzkdw” pisze tez U. Navarette, A proposito del decreto del S. T. della Se-
gnatura Apostolica del 23 novembre 2005, ,Periodica” 96 (2007), s. 311.

¢ M. F. Pompedda, Fede e sacramento del matrimonio. Mancanza di fede e consenso
matrimoniale: aspetti giuridici, ,Quaderni Studio Rotale” 2 (1987), s. 43. Por. tez: E. Corec-
co, Quodnam sit fundamentum competentiae Ecclesiae in matrimonium baptizatorum: bap-
tismus an sacramentum matrimonii?, ,Periodica” 67 (1978), s. 11-34.
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Problem jest dyskutowany, referowanie stanu dyskusji wykraczatoby
poza ramy referatu’, za$§ wtracanie wlasnego ,ja uwazam” graniczyloby -
wobec wagi gloséw dotychczas wyrazanych - z zuchwatoscia.

IV.

W tej sytuacji postapie najroztropniej, jesli przywolam adhortacje
Jana Pawta IT Familiaris consortio. Chodzi o nauczanie zawarte w podtytu-
le ,,Obrzed slubu i ewangelizacja ochrzczonych niewierzacych” (nr 68). Pa-
piez wspomina ,dos¢ czesto wystepujaca trudnosé, wobec ktérej moga
znalez¢ si¢ pasterze Kosciota w kontekscie naszego zlaicyzowanego spote-
czenstwa”. Zauwazywszy, ze ,wiara osob proszacych o slub koscielny
moze mie¢ rozny poziom”, Jan Pawet II stwierdza, (1) ze ,pierwszym obo-
wiazkiem duszpasterzy jest dopomodc w jej odkryciu, umocnieniu i dopro-
wadzeniu do dojrzatosci”, oraz (2) ze duszpasterze ,musza takze rozumieé
racje, ktére sktaniaja Kosciol, ze dopuszcza do obrzedu tych, ktorych
usposobienie nie jest doskonate”. Poniewaz - naucza dalej Jan Pawet II -
malzenstwo jest sakramentem rzeczywistosci juz istniejacej w ekonomii
stworzenia”, to decyzja na zawarcie matzefistwa ,zaktada w rzeczywisto-
Sci, nawet jesli nie w sposob catkowicie uswiadomiony, postawe glebokie-
go postuszefistwa woli Bozej, ta za$§ postawa nie jest mozliwa bez Jego ta-
ski”. Papiez dostrzega, ze ,na niektorych obszarach raczej wzgledy spo-
teczne niz prawdziwie religijne sklaniaja narzeczonych do zawarcia
matzenstwa w Kosciele”. Jednak ,nic w tym nie ma dziwnego, matzen-
stwo bowiem nie jest wydarzeniem dotyczacym jedynie tego, kto je zawie-
ra, lecz z natury jest wydarzeniem spotecznym, angazujacym matzonkow
takze wobec spoleczenstwa” i dlatego ,takze motywy spoteczne wchodza
w gre przy prosbie o slub koscielny”. Konsekwentne jest stwierdzenie Pa-
pieza, ze ochrzczeni majacy dobra intencje odnosnie do matzefistwa ,przy-
najmniej implicite chca tego, czego chce Koscidl, kiedy sprawuje obrzed
sakramentalny”, a wobec tego ,sam fakt, ze w ich prosbie sa obecne wzgle-

7Zob. m.in.: W. Géralski, Nierozdzielnos¢ waznej umowy matzenskiej zawartej miedzy
ochrzczonymi i sakramentu (kan. 1055 §2 KPK i kan. 776 § 2 KKKW), ,Ius Matrimoniale”
12/18 (2007), s. 7-3 (przedruk w: tenze. Studia nad matzeristwem i rodzing, Warszawa 2007,
s. 143-171.
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dy takze o charakterze spotecznym, nie moze usprawiedliwial ewentualnej
odmowy ze strony duszpasterzy”.

Bardzo wazna, ale tez mieszczaca w sobie wyzwanie pod adresem pa-
storalistéw 1 kanonistow, jest przestroga Jana Pawta II przed checia ,usta-
lenia ostatecznych kryteriow dopuszczania do zawarcia slubu w Kosciele,
ktore by braly pod uwage stopien wiary nowozencow”. Kryjace sie za ta-
kim zamyslem niebezpieczenstwo to (1) ,ryzyko bezpodstawnych i dys-
kryminujacych sadéw”, (2) ,ryzyko wywotania watpliwosci co do wazno-
sci malzenstw juz zawartych”, (3) ,kwestionowanie czy poddawanie
w watpliwos¢ waznoSci sakramentalnej wielu matzenstw braci odtaczo-
nych”, co staloby ,w sprzecznosci z tradycja koscielna”. Stad tylko wtedy,
kiedy ,nowozency wyraznie i formalnie daja do zrozumienia, ze odrzucaja
to, co Kosciot chee dopetni¢ sprawujac sakrament matzenstwa ochrzczo-
nych, duszpasterz nie moze dopusci¢ ich do obrzedu”. Jesli w trakcie decy-
dowania sie na malzenstwo nie nastapita zmiana pogladéw, to decyzja na
matzenstwo nastapita ze wzgledow zewnetrznych: albo wzglad na partnera
albo wzglad na opinie otoczenia.

Papiez méwi o dopuszczeniu wzglednie niedopuszczeniu do matzen-
stwa. Korelatem tego zagadnienia (,druga strona medalu”) jest kwestia
waznoéci malzenstwa: nie mozna orzec niewaznosci malzenstwa osoéb,
ktore prawo pozwala dopuszczaé do matzefistwa, natomiast mozna (i trze-
ba) orzec niewaznos¢ malzenstwa oséb, ktoérych dopuszezenia prawo za-
brania (z sankcja niewaznosci).

Problem relacji miedzy charakterem naturalnym matzenstwa a jego
sakramentalnoscia podjat Jan Pawet II - nawiazujac do adhortacji Familia-
7is consortio i rozwijajac wylozona tam nauke - takze w przeméwieniu do
Roty 1.02.2001%.

Whniosek wyciagniety przez referujacego przemoéwienie papieskie
W. Géralskiego brzmi zdecydowanie: ,Brak wiary nie stanowi zatem zro-
dta niewaznosci matzenstwa, a tym samym - pomiedzy ochrzczonymi - sa-
kramentu™. Goéralski stwierdza tez, ze ,brak wiary, wedtug utrwalonego

¥ AAS 93 (2001), s. 358-365. O tym: W. Goéralski, Naturalny charakter matzeristwa
a jego wymiar sakramentalny w Swietle przemdwienia papieza Jana Pawta II do Roty Rzym-
skiej z 1 lutego 2001 roku, ,Ius Matrimoniale” 7/13 (2002), s. 7-22; T. Rozkrut, Naturalny
charakter instytucji matzeristwa i rodziny - przemdwienie Jana Pawta II do Roty Rzymskiej,
sPolonia Sacra” 8 (2001), s. 347-361.

? Tamze, s. 22.
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pogladu Roty Rzymskiej, nie ma znaczenia, gdy chodzi o waznos¢ czy nie-
wazno$¢ matzenstwa, gdyz niekoniecznie niesie ze soba brak woli matzen-
skiej”, co autor wspiera wskazaniem na kilka wynikow rotalnych, zazna-
czajac, ze Hnie zyskaly szerszego uznania proby dokonania zmiany w tym
wzgledzie w stanowisku Roty Rzymskiej, zapoczatkowane wyrokiem
c. Pinto z 28.06.1971 r.”"°.

V.

Trzeba tu jednak zauwazy(¢, ze brak wiary nie stoi na przeszkodzie
waznoSci matzenstwa tylko wtedy, gdy - przypomnijmy adhortacje - nup-
turienci ,przyjeli zamyst Bozy odnoszacy sie do matzefistwa, a zatem,
przynajmniej implicite, chca tego, czego chee Kosciol?, czyli maja intencje
zawarcia malzenstwa wedtug zamystu Boga, jesli zas odrzucaja, nie nalezy
ich dopusci¢. Adhortacja nie pozostawia watpliwosci co do waznosci mal-
zenstw chrzeScijan odtaczonych, natomiast pozostawia jednak otwarta
kwestie matzenstw chrzescijan, ktérzy utracili wzglednie zgota odrzucili
wiare'!. Nasuwa si¢ bowiem pytanie, jak cztowiek, ktory utracit wzglednie
odrzucit wiare, moze chcie¢ zawrze¢ malzenstwo zgodnie z zamystem
Boga? Czy mozna wtedy liczy¢ na ,,przynajmniej minimalna” intencje czy-
nienia tego, co czyni Kosciol? Problem ten podniesiono w licznych publi-
kacjach i monografiach. Udzielenie przez Papieza praktycznych wskazo-
wek odnosnie do dopuszczenia do matzenstwa nie jest - zdaniem komen-

' Tamze, 21. Wspomniany ,utrwalony poglad” zostal zwiezle wylozony m.in.
w wyroku c. Staffa z 5.08.1949: ,Qui fidem non habet vel abiecit rationem sacramenti ma-
trimonio consequenter detractat. Dummodo tamen consensus in forma praescripta elicia-
tur, eo ipso, ceteris concurrentibus, inter baptizatos Sacramentum efficitur, quia Sacramenti
ratio inter eosdem contrahentes non ex nupturientium sed ex Christi voluntate dependet.
Sacramentum ergo ex hoc capite tunc tantum deest, cum quis, ad excludendum Sacramen-
tum, quod voluntate absoluta et praevalenti respuit, contractum quoque excludit” - SRR-
Dec. 41 (1959) 468.

"' D. Faltin, L'esclusione della sacramentalita del matrimonio con particolare referi-
mento al matrimonio dei battezzati non credenti, ,Quaderni Studio Rotale” 4 (1989), s. 13.

2 Np. H. Heinemann, Die sakramentale Wiirde der Ebe. Uberlegungen zu einer bedenk-
lichen Entwicklung, ,Archiv {. kath. Kirchenrecht” 155 (1986), s. 377-399; S. Demel, Kirchli-
che Trauung — unerlifsliche Pflicht fii die Ebe eines katholischen Christen?, Stuttgart-Berlin-
-Koéln 1993.
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tatoréw" - réwnoznaczne z rozstrzygnieciem problemu, ktédry - zdaniem
Synodu Biskupow z 1980 r. i Miedzynarodowej Komisji Teologicznej -
nadal jest otwarty i1 wymaga poglebienia teologicznego i kanonistyczne-
go'. W tej sprawie wypowiedziat sie tez Benedykt XVI podczas stynnego
spotkania 25.07.2005 z klerem diecezji Aosta®. Ujawnit wtedy, ze jeszcze
bedac prefektem Kongregacji Doktryny Wiary zaprosit konferencje bisku-
pow oraz specjalistéw do przestudiowania problemu ,sakrament bez wia-
ry”. Przyznal, Ze nie o$mieli si¢ powiedzie¢, czy istnieje czynnik niewaz-
nosci, gdy sakramentowi brak wymiaru fundamentalnego. Papiez wyznat,

B D. Faltin, tamze, 13.

"  Factum «baptizatorum non-credentium» autem hodie novum problema theo-
logicum et grave dilemma pastorale ponit, imprimis, si absentia, immo recusatio fidei
constare videtur. Intentio requisita, nempe faciendi quod facit Christus et Ecclesia, est con-
ditio minima, ut consensus fiat sub aspectu sacramenti verus «actus humanus». Etiamsi
quaestio circa intentionem et problema circa fidem personalem contrahentium non
misceri debeant, tamen non totaliter separari possunt. Intentio vera ultimatim fide viva
nascitur et nutritur. Ubi ergo nullum vestigium fidei qua talis (in sensu vocis «Gliu-
bigkeit», «croyance», = paratum esse ad fidem) et nullum desiderium gratiae et salutis
invenitur, dubium facti oritur, utrum supradicta intentio generalis et vere sacramentalis
reapse adsit, et matrimonium contractum validum sit an non. Fides personalis contrahen-
tium per se, ut ostensum est, non constituit sacramentalitatem matrimonii, sed sine ulla
fide personali validitas sacramenti infirmaretur »” - Commissio Theologica Internatio-
nalis, Propositiones de quibusdam quaestionibus doctrinalibus ad matrimonium christianum
pertinentibus, mensis decembris 1977. Tekst w: Z. Grocholewski, Documenta recentiora circa
rem matrimonialem et processualem, 11, Romae 1980, 27.

1 ,Se realmente si possa trovare qui un momento di invaliditd perché al sacramento
mancava una dimensione fondamentale non oso dire. Io personalmente lo pensavo, ma
dalle discussioni che abbiamo avuto ho capito chce il problema ¢ molto difficile e deve
essere ancora approfondito” - ,L’Osservatore Romano” z 11.8.2005 Supplemento, 21. Do-
dajmy, ze problem podnidst Joseph Ratzinger jeszcze jako arcybiskup Monachium. Nawia-
zujac do synodu biskupéw z 1980 r. w liscie do kleru swej archidiecezji z 8.12.1980 r. zwré-
cit uwage, ze w wielu - jesli nie w wiekszosci - parafiach zyja ochrzczeni, ktérzy s3 ludzmi
niewierzacymi, i napisal: ,Vom Neuen Testament her ist dies ein absurder Zustand, bei uns
ist er zur Regel geworden. Aber das ganze Gefiige der Sakramente gerit damit aus den Fu-
gen. Kann man Nicht-Glaubenden die Sakramente spenden? Oder welche Art von Mindest-
Glauben ist eigentlich erforderlich? Diese Frage (...) ist bei der Ehe noch vordringlicher,
weil wir es hier mit Erwachsenen zu tun haben und weil die christliche Ehe in ihrem An-
spruch und in ihrer Verheiflung ganz und gar auf den Glauben verwiesen ist” - Brief an die
Priester, Diakone und alle im pastoralen Dienst stehende vom 8.12.1990 (cyt. za: R. Alfs,
Kann ein Getaufter, der nicht an Gott glaubt, eine sakramentale Ebe schlieffen? Anmerkungen
im Zusammenhbang mit Kapitel IV des Rituale ,Feier der Trauung” in der 2. Auflage, [w:]
Theologia et Jus Canonicum. Festgabe f. Heribert Heinemann zur Vollendung seins 70. Lebens-
jahres, hrsg. H. J. F. Reinhardt, Essen 1995, s. 400.
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ze osobiscie byt tego zdania, ale dyskusje pokazaly, ze problem jest bardzo
trudny 1 wymaga poglebienia.

Poglebienia wymaga problem o duzej doniostosci praktycznej, gdyz
od jego rozwiazania, a méwiac realistycznie: od kierunku, w jakim sztoby
jego rozwiazanie, zalezy kryterium waznosci malzenstwa. Zaznaczmy tez
od razu, ze wprawdzie dopuszczenie do malzenistwa i orzeczenie niewaz-
nosci matzenistwa to ,dwie strony tego samego medalu”, ale problemu nie
da si¢ wtloczy¢ w korelacje nastepstw logicznych: kryteria dopuszczenia
do matzenstwa nie wystarczaja dla oceny - in concreto - waznosci matzen-
stwa. Myslenie kategoriami nastepstw logicznych (czyli proste przetoze-
nie: zgodnie z prawem nalezato go dopusci¢ do malzenistwa, wiec dlatego
jest to malzefistwo wazne) okazuje si¢ niewystarczajace, chociazby dlatego,
ze mamy do czynienia z napieciem dwoch wartosci, z ktorych jedna (natu-
ralne prawo do zawarcia maiieﬁstwa) przy dopuszczeniu do malzenstwa
rysuje sie na pierwszym planie, za$ druga (wymogi Wynlka]ace z po]¢c1a
(wistoty”) maizenstwa) wyznacza]q optyke przy ocenie Jego waznosci. Oce-
na ta dokonuje si¢ - przypomnijmy'® - mysleniem wartosciujacym, a nie
prostym tylko wnioskowaniem logicznym.

VI.

Welad w literature przedmiotu, tacznie z enuncjacjami Magisterium
Kosciota, prowadzi do wniosku, ze mamy do czynienia z kwestia dyskuto-
wang, o ktérej wcigz jeszcze trzeba stwierdzi¢ ,,dici nequit quaestio soluta™”.
Skoro zachodza watpliwosci doktrynalne, trudno spodziewal sie jasnych
norm regulujacych orzecznictwo sadow koscielnych w sprawach matzen-
skich zaskarzonych z powodu braku wiary czy tez z powodu niepodziela-
nia nauki Kosciota o matzenstwie. Normy prawa kanonicznego naleza
wprawdzie do topiki teologicznej, ale w obecnym stanie wyspecjalizowa-
nych nauk nie nalezy do kanonistéw rozwiazywanie probleméw teolo-
gicznych. Stad tez Komisja do Rewizji KPK uznala sie za niekompetentna
do podejmowania problemu, czy malzenstwo miedzy ochrzczonymi ,eo

' R. Sobatiski, Metodologia prawa kanonicznego, Katowice 2004, s. 93.
V' J. Manzanares, Habitudo matrimonium baptizatorum inter et sacramentum: omne
matrimonium duorum baptizatorum estne necessario sacramentums?, ,Periodica” 67 (1978), s. 59.
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ipso” staje si¢ sakramentem'. Poniewaz jednak sady nie moga odméwié
pomocy prawnej i orzeka¢ trzeba, pozostaje oprze¢ sie na ustaleniach ,tra-
dycyjnych” i na obowiazujacym prawie.

W punkcie wyjsciowym (jako ,wytyczna wyjsciowa”) pragne powie-
dzie¢: nie wolno rezygnowa¢ z domniemania waznosci, zgodnie z kan.
1060. I to nie tylko ze wzgledu na ochrone matzenstwa, ale takze z racji
obowiazujacego nas zatozenia prawdoméwnosci cztowieka zawierajacego
matzenstwo. Domniemanie waznoSci matzenstwa wziat Jan Pawet II za
przedmiot swojego przemdwienia do Roty 29.01.2004”. Nawiazujac do
glosow, ktore - majac na oku przemiany spoteczne i kulturowe - sugeruja,
by domniemanie waznosci zastapi¢ domniemaniem niewaznosci, wzgl. tez
proponuja, by zamiast favor matrimonii przyjal favor personae, lub favor
veritatis subiecti wzgl. favor libertatis®, Papiez zwraca uwage, ze mamy tu
do czynienia z zasada stojaca u podstaw nie tylko norm kanonicznych, za-
rowno materialnych, jak i procesowych, lecz fundamentalna dla kazdego
porzadku prawnego, stanowiaca jedyny realistyczny punkt odniesienia dla
rozstrzygniecia - w tym przypadku - sprawy o niewazno$¢ malzenstwa.

VIIL.

Skoro nie wolno domniemywaé niewaznosci, to trzeba ja - jesli waz-
nos¢ matzefistwa zostata zaskarzona - udowodni¢. Aby orzec niewaznos¢,
trzeba wskazal jej prawne podstawy, czyli tytut sprawy. Wobec biezacego
stanu wiedzy nie moze by¢ tym tytutem brak wiary, bo takiego nie ma
w KPK. Na pierwszy rzut oka wchodza w gre dwa tytuly niewaznosci:
btad prawny (kan. 1099) oraz symulacja (kan. 1101 §1).

Z. Grocholewski w 1980 r. poddal w watpliwos¢, by mégt zaistniel
btad tak deprawujacy osobowos¢ cztowieka, by wola ,sama”, bez pozy-
tywnego aktu, o ktérym mowa przy symulacji, mogta wykluczy¢ jakis

' ,Consultores unanimiter fatentur non esse nostrae Commissionis hanc quaestio-
nem dirimere et usque dum quaestio theologica ab organis competentibus non solvetur alio
modo, necesse est ut leges fundentur in praesuppositis theologicis communiter admissis” -
»Communicationes” 9 (1977), s. 122.

 AAS 96 (2004), 5. 348-352.

* Zob. P. Huizing, W sprawie rewizji koscielnego prawa matzeriskiego, ,Concilium” 1-
-10 (1966-1967), Poznan-Warszawa 1969, s. 443.
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istotny przymiot matzenstwa lub samo matzenstwo®. Tenze autor nieco
weczesniej wysunat postulat uznania wykluczenia sakramentalnosci mat-
zenstwa jako autonomiczny tytul niewaznosci, aczkolwiek przyznat, ze
jest mato prawdopodobne, by btad co do sakramentalnej godnosci dopro-
wadzit do jej wykluczenia, autorowi chodzilo o integralna koncepcje bra-
kéw konsensu®.

W 1990 r. A. Stankiewicz opublikowat bardzo zasadnicze studium
o btedzie determinujacym wole”. Z duza akrybia wylistowat z orzeczef
rotalnych nazwy na oznaczenie bledu odzywajacego sie in interiore animo:
tenacius in mente insidens, funditus inditus, inveteratus, radicatus, radiciscens
et invincibilis, operativus seu determinativus, persuasivus, practicus, qualifica-
tus™. O takich btedach stwierdza sie w wyrokach, ze one ,jakby konstytu-
uja nowy nature penetrujac osobowosé, sa jakby inkardynowane w osobe™”.
Jurysprudencja rotalna rozpatruje oddziatywanie takiego bledu stawiajac
kwestie ostabienia przezefi domniemania o woli zawarcia matzenstwa®

*! Relatio inter errorem et positivam indissolubilitatis exclusionem in nuptiis contraben-
dis, ,Periodica” 69 (1980), s. 569-601. Tak tez G. Versaldi, Exclusio sacramentalitatis
matrimonii ex parte beptizatorum non credentium: error vel potius simulatio?, ,Periodica” 79
(1990) s. 421-440.

2 Verum est sacramentalitatis exclusionem difficiliter in praxi evenire posse, nam
haud facile dari possunt rationes proportionaliter graves ad talem exclusionem
perficiendam, at haec est alia res, res facti; Codex autem indicare debet, quatenus possibile,
integritatem conceptus ad elementa quod attinet quorum exclusio vitiat consensum” -
Crisis doctrinae et iurisprudentiae rotalis circa exclusionem dignitatis sacramentalis in
contractu matrimoniali, ,Periodica” 67 (1978), s. 295. Patrz tez tenze: Blad co do jednosci,
nierozerwalnosci lub sakramentalnej godnosci matzeristwa, ,Jus Matrimoniale” 1/6-7 (1996),
s. 9-27.

» De errore voluntatem determinante (can. 1099) iuxta rotalem iurisprudentiam, ,,Perio-
dica” 79 (1990), s. 441-494. Patrz tez studium P. Majera, Blad co do jednosci lub nierozerwal-
nosci matzeristwa. Na marginesie dyskusji na temat interpretacji kan. 1099 Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego, ,lus Matrimoniale” 2/8 (1997), s. 39-75.

* Tamze, 465 n. Ze wskazanych przez autora sentencji wynika, Ze najczeéciej uzywa
sie przymiotnika radicatus 1 pervicax.

% Tamze, 466 n.

* Znaczacy w tej kwestii wydaje sie wyrok c. Huot z 10.11.1987 (RRT Decisiones 79
[1992] 622-631), cytujacy takze wczesniejsze wyroki c.Pompedda, Anné, Sabattani, Pinto.
»Quadsi tamen error ita ipsam personam penetret atque informet ut genuinum provocet
positivum voluntatis actum, qui matrimonii perpetuitatem excludit, consensum matrimo-
nialem tunc inficit. ,Equidem, sive pro catholicis sive pro ceteris, illud videtur retinendum
esse principium, scilicet quod quo magis in cute et radicitus fovetur accipiturque error, €o
facilius statuitur praesumptio pro exclusa essentiali proprietate. Voluntas etenim, quae est
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zgodnie z zamystem Bozym oraz kwestie tatwiejszego przejscia pogladow
czy upodobafi w wole. Analiza wyrokéw rotalnych prowadzi Autora do
wniosku, ze btad taki, jakkolwiek gleboko bylby zakorzeniony, powoduje
defekt konsensu nie sam z siebie, lecz przez determinacje woli. Stad kwe-
stia prawnego tytutu niewaznosci, btedu prawnego czy symulacji czescio-
wej. Miedzy tymi tytutami réznica formalna i w aspekcie psychologicz-
nym, ma ona natomiast mniejsze znaczenie z punktu widzenia dowodowe-
go, zawsze bowiem trzeba wykazaé determinacje woli zawarcia
matzenstwa pozbawionego istotnych przymiotéw lub wyzbytego sakra-
mentalnosci”

Za autonomicznoscia bledu prawnego - wtedy, gdy jest to error perso-
nam pervadens - jako podstawy niewaznosci matzenstwa opowiada sie tez
M. F. Pompedda®™. Autor zwraca uwage na kontekst historyczny. W spo-
tecznosci wzglednie jednorodnej mozna byto oczekiwaé od nowozencoéw
minimalnej intencji czynienia tego, co czyni Koscidl, dzi$ trudno przyjaé
takie zatozenie. Autor pisze wyraznie, ze trzeba odejs¢ od utrwalonego po-
gladu Roty, jakoby brak wiary nie miat znaczenia dla waznosci matzen-
stwa”. Autor zastrzega, ze nie chce pozostawaé w sprzecznosci z dotych-
czasowa doktryna 1 Jurysprudenqq Dla zachowania tej zgodnosci zwraca
uwage, Ze brak wiary moze przejawial si¢ w trzech roznych postaaach
i sytuacjach: jako zwykly btad, jako wykluczenie sakramentalnosci 1 -
przenikajac osobe nupturienta - jako wyznacznik ,projektu zycia”, a wte-
dy w chwili zawierania matzenstwa wola w ogole nie ma za przedmiot

veluti caeca facultas animi, iuxta ordinarie contingentia sequitur intellectus repraesentatio-
nem; eo autem defficilius (etsi id non est impossibilis, propter animi praesertim passiones)
voluntas deflectitur ab obiecto sibi ab intellectu praesentato, quo interior et vehementior ac
magis conscia est defixio et inhaesio intellectus eidem obiecto. Evenit enim aliquando ut ve-
ritas quaedam, aut error fiant velut nova hominis natura atque ita eiusdem voluntatem ve-
luti irresistibiliter trahant” (w wyroku cytat z wyroku c. Pompedda z 23.01.1971). ,Nostris
temporibus haud praesumi potest generali ac praevalenti intentione voluisse matrimonium
contrahere prout a Deo institutum fuit illos qui in erroribus suis pertinaciter perseverant
quamvis Ecclesiae doctrinam sufficienter cognoscant... haud exspectari potest nupturientem
in statu rebelionis erga ipsam auctoritatem divinam constitutum praevalenter velle, ex mo-
tivo religioso, verum consensum matrimonialem praestare” - tamze, s. 625 (cytat z wyroku
c. Pinto z 6.11.1972).

7 Tamze, s. 494.

8 Fede e sacramento... (por. przyp. 6), s. 56.

? Wyrazajac ten poglad autor wyraznie wskazuje na wyrok c. Staffa, cytowany wy-

zej (por. przyp. 10).
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matzenstwa podniesionego do godnosci sakramentu. Mimo to, podejmujac
kwestie procesows, autor uwaza, ze nie trzeba wprowadzaé nowego tytu-
tu, wystarczaja kan. 1099 1 1101 §2, obydwa w tacznosci z kan. 1055 §2%.

Kwestie autonomicznosci tych dwoch tytuléw niewaznosci podjat
A. Stankiewicz w wyroku z 25.4.1991, ktorego wywody przytocze poni-
zej korzystajac z omOwienia dokonanego przez W. Goralskiego®™. W wy-
roku tym uzasadnia sie, ze blad moze by¢ przyczyna niewaznosci matzen-
stwa wtedy, gdy determinuje wole do wyboru matzenstwa jedynie wedtug
owej ,blednej” koncepcji, ,ogranicza przedmiot formalny aktu woli mal-
zenskiej wytacznie do jednej postaci matzenstwa rozwiazalnego”. Taki
btad nie zawiera w sobie pozytywnego aktu woli wykluczajacego nieroze-
rwalnosé, gdyz wolna pewnos¢ umystu tkwiacego w bledzie wola jest skie-
rowana do innego przedmiotu. Stan ten trwa tak dtugo, jak dtugo btad po-
zostaje niepokonalny. Tu wtasnie przebiega granica miedzy btedem deter-
minujacym wole a pozytywnym aktem wykluczenia.

Powiedzialbym po prostu: w jednym i drugim przypadku nupturient
nie chce ,prawdziwego” (tzn. przynajmniej rownowaznie zgodnego z na-
uka Kosciota) matzenstwa. Orzekaé na podstawie btedu mozna wtedy, gdy
nupturient miat swoj, dla niego bezdyskusyjny, wypaczony poglad na mat-
zenistwo, inne w ogole nie przychodzito mu na mysl - 1 takie wlasnie mat-
zenstwo zawierat. O symulacji mozna méwié wtedy, gdy znat (tez) ,praw-
dziwa” koncepcje matzenstwa, ale ja wykluczyt.

VIII.

Nie kryje, ze rysuje mi si¢ tu trudnos¢ praktyczna. Jezeli bowiem jest
tak, jak czytam we wspomnianym wyroku (przytaczam w wersji W. Go-
ralskiego), ze ,wola zdeterminowana przez blad kieruje sie ku osiagnieciu
innego przymiotu, istotowo jednak r6zniacego sie od istotnego przymiotu
formalnego zgody matzenskiej, stawiajac w ten sposob, chociaz nieSwiado-
mie, w miejsce schematu istotnych przymiotow matzenstwa wlasny model

*® Tamze, 66 oraz 71 przyp. 97.

*! Blad determinujacy wolg (kan. 1099 kpk) w swietle wyroku Roty Rzymskiej c. Stankie-
wicz z 25 IV 1991, ,Jus Matrimoniale” 3/9 (1998), s. 187-198 (przedruk w: Matrimonium fa-
cit consensus. Z orzecznictwa Roty Rzymskie] w sprawach o niewaznos¢ matzeristwa z tytuléw
dotyczacych zgody matzeriskiej [1984-1997], Warszawa 2000, s. 253-267).
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matzenstwa wytacznie rozwiazalnego uksztaltowany stosownie do btedne-
go pogladu”, to nasuwa sie pytanie, jak to jest mozliwe, skoro nupturienci
odpowiadali na pytania przy protokole przedslubnym? Odpowiedzi nie
musialy by¢ szczere, ale trudno powiedzie¢, by nupturient znajdowat sie
w niepokonalnym bledzie. Po kontakcie z duszpasterzem na naukach
przed$lubnych nupturient moze trwaé w bledzie, odrzucaé wylozona mu
nauke Kosciota - ale czyni to wlasnym, ,konkretnym” aktem psychicznym.

Pozwalam sobie wiec wysuna¢ hipoteze, ze w warunkach dobrze
funkcjonujacego duszpasterstwa, btedne poglady na matzenstwo moga po-
wodowaé niewazno$¢ z dwéch tytutéw prawnych. (Ta hipoteza wydaje
mi sie zasadna dopoty, dopdki nie uzyska akceptacji teza o koniecznosci
wiary do waznego zawarcia malzenstwa sakramentalnego.) Pierwszy
z nich to wykluczenie ,prawdziwego” malzefistwa lub jego przymiotow
istotnych. Jako drugi pozwalam sobie wysuna¢ brak dostatecznego roze-
znania lub niezdolnos¢ do podjecia istotnych obowiazkéw matzeniskich -
wtedy, gdy deprawacja przenikneta osobe do glebi 1 owladneta jej psychi-
ke”. Te dwie normy (kan. 1095 nr 2 i nr 3.) wspominam tu alternatywnie,
daruje sobie rozwazanie kryteriow przyporzadkowania stanu faktycznego
jednej z nich. W orzeczeniach rotalnych podkresla sie, Ze rozeznanie,
o ktéorym mowa w kan. 1095 nr 2, nie musi by¢ doskonate, nie moze jed-
nak by¢ bledne lub fatszywe”. Uznajac autonomicznos¢ btedu, o ktérym
w kan. 1099, nie umiem sobie wyobrazié, by - powtarzam: w warunkach
dobrze funkcjonujacego duszpasterstwa — mogt oddziatywaé na wole tak,
by ona nie musiata dokona¢ wyboru miedzy prawdziwym matzenstwem
a wypaczonym zwiazkiem, czyli by niewazno$¢ mogta zaistnie¢ bez symu-
lacji**.

2 D. Faltin, L'esclusione... (por. przyp. 11), 34.

¥ ,Quae scientia, etsi haudquaquam perfecta, tamen nullo modo falsa aut erronea ha-
beri potest” - sent. c.Fiore z 30.5.1987 (Quaderni Studio Rotale 2 [1987] 14).

* P. Majer stwierdzit, ze ,istnieje tylko jedno orzeczenie Roty Rzymskiej sposrod
dotychczas opublikowanych, w ktérym formalnie stwierdza sie niewaznoé¢ konsensu z ty-
tutu btedu co do nierozerwalnosci matzefiskiej”. Blad co do jednosci.... (por. przyp. 23) 74.
Chodzi o orzeczenie c. Stankiewicz z 25.04.1991 - RRTDecisiones 83 (1994) 280-290.
Orzeczenie to przeczy hipotezie, jakoby po dobrze przeprowadzonej rozmowie przedslub-
nej blad prawny mégt oddziatywal tylko przez pozytywny, wykluczajacy akt woli.
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IX.

Jak pow1ed21a1em jako modelowa dla swych Wywodow przy]aﬁem
mentalno$¢ postrzegajaca wolne zwiazki Jako forme zycia w miejsce mat-
zenstwa. Mysle jednak, ze w tej optyce miesci sie tez postawa aprobujaca
wolne zwiazki jako forma wspétzycia koncepcyjnie obok matzenstwa,
a chronologicznie przed matzefstwem lub obok. Z punktu widzenia prak-
tyki procesowej nie nasuwaja sie tu dalsze uwagi.

Wydaje sie jednak celowe wskazanie na pewne zjawisko. Do sadow
koscielnych nader czesto wptywaja skargi, w ktorych strona powodowa
powolujac sie na wlasne wypaczone poglady, niewiare, deformacje etyczng
zaskarza matzenstwo z tytutu btedu lub symulacji po swojej stronie. Obec-
nie obowiazujace prawo nie pozbawia® juz strony, ktdra jest winna nie-
waznoSci, prawa zaskarzenia malzenstwa. Whniesienie skargi nie zawsze
jest motywowane glebokim nawréceniem. Wyroki orzekajace niewaznos¢
zawieraja wprawdzie klauzule wymagajaca do zawarcia nowego matzen-
stwa zlozenia o$wiadczenia o szczerym zamiarze zawarcia malzenstwa
zgodnie z nauka Kosciota, sadze jednak, ze sprawa wymaga pastoralnego
przemyslenia, by unikna¢ wrazenia, ze ,taki lobuz to nawet rozwod ko-
Scielny otrzyma”. Czy wzgledy pastoralne, takze wiarygodnos¢ Kosciota,
nie wymagalyby, by nie ogranicza¢ sie wylacznie do badania waznosci
(czesto przy stosowaniu nader subtelnych rozréznien), lecz widzieé te
przypadki takze w $wietle pokuty i zados¢uczynienia?

I jeszcze jedna uwaga: wiemy, ze malzefistwo jest sakramentem, ale
w praktyce sadowej sakramentalnos¢ jest tematem tylko wtedy, gdy pod-
niesiono zarzut jej wykluczenia. A 1 co do tego wyraza sie watpliwosci
(pomijam sprawy o przywilej wiary). Gdy rozpatrujemy wazno$¢, intere-
suje nas malzenstwo w jego naturalnym wymiarze (z cechami jednosci
1 nierozerwalnosci), bo miedzy ochrzczonymi sakramentem staje si¢ ono
»automatycznie” (,moca rzeczywistosci maltzenstwa”). Pytanie: czy tym
samym jest ono swiadectwem - czego: wiary (jak sakramenty) - no nie, bo
wiary nieraz nie ma. Otwiera si¢ tu pole probleméw, na ktére nie waze sie
wkroczy¢.

* Inaczej niz kan. 1971 §1 nr 1 KPK/1917. Patrz tez odpowiedz Komisji Interpreta-
cyjnej z 17.07.1933 — AAS 25 (1933), . 245.
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The influence of free unions on validity of matrimonial consent
Summary

Nowadays marriage, as an institution, finds itself in a serious crisis. In modern socie-
ties, there exists a widely spread mentality - that is, not simply a view but rather a life ac-
tion reflected in an outlook - which supports the free union relationships (that is, living as
a couple without any legal formalization). This free union mentality must be a reason for
concern as it has both theoretical and practical consequences. The present article aims to
analyze the phenomenon of free unions and investigate its possible repercussions in canon
law. The key question is whether a person who perceives free union, and not marriage, as
a form of life of two heterosexual people can enter a valid marriage - that between the bap-
tized — which by that fact is a sacrament. This problem could be further reduced to a qu-
estion: how does the lack of faith influence the validity of sacramental marriage? Here we
enter a discussion about the validity of sacraments received by persons who have been bap-
tized but are now non-believers (they have lost their faith).

In tribunal practice, the annulment matrimonial cases are judged by calling canons
about the error concerning the unity or indissolubility or sacramental dignity of marriage
(can.1099) or simulation (can. 1101 §1). The author presents pros and cons of such solution,
basing his answers on wide literature.

Although many answers have been given by the Magisterium as well as canonical and
theological experts, the issue continues to be disputed. Since the existing problems and qu-
estions do not lead to a simple solution, they must be further elaborated and deepened.



Annales Canonici
4/2008

Ks. Wojciech Goralski

Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Zawarcie malzenstwa przez osobe, ktora formalnym
aktem odstapila od Kosciola katolickiego

W tytule VII - ,De matrimonio” - czesci pierwszej ksiegi czwartej
KPK z 1983 roku pojawit sie zwrot, okreslajacy nieznana Kodeksowi
z 1917 roku kategorie wiernych: ,ochrzczeni w Kosciele katolickim lub
do niego przyjeci, ktérzy nie odstapili od niego formalnym aktem”
(w liczbie pojedynczej: ,persona in Ecclesia catholica baptisata vel in eandem
recepta nec actu formali ab ea defecerit”). Z powyzszego sformutowania jed-
noznacznie wynika, iz do innej kategorii nalezy osoba, ktora zostata
ochrzczona w Kosciele katolickim Iub do niego
przyjeta, i odstapita od niego formalnym aktem.

Przytoczony zwrot spotykamy w trzech kanonach kodeksowych:
1086 § 1 (przeszkoda matzenska réznicy religii), 1117 (obowiazek zacho-
wania formy kanonicznej zawarcia matzefistwa) i 1124 (zakaz zawierania
matzenstwa mieszanego), pomieszczonych w tytule VII - De matrimonio
czesci pierwszej ksiegi czwartej. Kanony te wyjmuja (posrednio) spod od-
nosnych przepisow kanonicznego prawa matzenskiego tych, ktorzy zosta-
li ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do niego przyjeci, a nastepnie for-
malnym aktem od niego odstapili.

W slad za nowym KPK takze Instrukcja Konferencji Episkopatu Pol-
ski o przygotowaniu do zawarcia malzenstwa w Kosciele katolickim
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z dnia 5 wrzesnia 1986 roku' uzywa zwrotu: ,formalny akt odstapienia od
Kosciota katolickiego” (osoby, ktéra zostala ochrzczona w Kosciele kato-
lickim lub do niego przyjeta). Wystepuje on w trzech numerach tego do-
kumentu: 71 (wyjasnienie systematyki rozdziatu ,Malzenstwa mieszane
iim podobne”), 72, ust. 3 (okreslenie osoby, ktéra formalnym aktem od-
stapita od Kosciota katolickiego) i 77 (obowiazek zlozenia rekojmi).

Regulacja posoborowego Kodeksu oraz prawa partykularnego Ko-
Sciola w Polsce, okreslajac w powotanych kanonach 1 numerach Instrukgji
sytuacje prawng w sferze zawierania malzefistwa oséb, ktore formalnym
aktem odstapily od Kosciota katolickiego, wymaga blizszego wyjasnienia.
Chodzi o odpowiedz na pytanie, co oznacza w praktyce wyjecie wymie-
nionej kategorii 0sob spod trzech przepiséw prawa malzenskiego. Godna
uwagi wydaje sie takze kwestia wymogbw przepisanych do waznego i go-
dziwego zawarcia malzenistwa przez osobe, ktéra dokonata aktu odstapienia
formalnym aktem od Kosciota katolickiego, gdy druga strong jest katolik.

Udzielenie odpowiedzi na te pytania wypadnie poprzedzié okresle-
niem zwrotu ,formalny akt odstapienia o Kosciota katolickiego”, ktorego
wyjasnienie pojawito sie w wydanej ostatnio odpowiedzi Papieskiej Rady
do Spraw Tekstow Prawnych.

Wyjasnienie zwrotu actus formalis defectionis ab Ecclesia
catholica przez Papieska Rade do Spraw Tekstéw Prawnych

Poniewaz zwrot ,formalny akt odstapienia o Kosciota katolickiego”
stanowi w powszechnym ustawodawstwie koscielnym rovum, jego wlasci-
we rozumienie nastreczalo w wielu srodowiskach niemato watpliwosci in-
terpretacyjnych (trudnosci w tym wzgledzie okreslano niejednokrotnie
mianem crux interpretum)’. W szczegdlnosci dotyczyty one przymiotnika
»formalny” (akt)’.

W odpowiedzi na prosby wielu biskupow, wikariuszy sadowych oraz
innych osob, ktére zajmuja sie stosowaniem prawa kanonicznego, Papie-

! Tekst Instrukcji zostal opublikowany m.in. w organie urzedowym Kurii Diecezjal-
nej w Plocku: ,Miesiecznik Pasterski Plocki” 72 (1987), nr 3, s. 81-115.

2 Zob. m.in. J. Kowal, Comunione ecclesiastica e diritto matrimoniale, [w:] Diritto
matrimoniale canonico, t. 3, Citta del Vaticano 2005, s. 1861 194.

> Tamze, s. 190.
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ska Rada do Spraw Tekstow Prawnych wystosowata 13 marca 2006 roku
List okélny skierowany do przewodniczacych wszystkich Konferencji Bi-
skupow, w ktérym dokonano wyjasnienia zwrotu actus formalis defectio-
nis ab Ecclesia catholica. Do Listu tego zostaty dotaczone trzy pisma, z kté-
rych pierwsze stanowi odpowiedz jednej z Konferencji Biskupéw na ten
dokument (podziekowanie), natomiast dwa pozostate zawieraja dalsze wy-
jasnienia Papieskiej Rady do Spraw Tekstow Prawnych dotyczace owego
zwrotu. Tres¢ listu okdlnego posiada aprobate papieza Benedykta X VI,

Na wstepie dokumentu odwotano si¢ do wspomnianych juz présb za-
interesowanych os6b o wyjasnienie budzacego watpliwosci zwrotu, jaki
pojawit sie w trzech powotanych wyzej kanonach nowego KPK. Zazna-
czono przy tym, ze chodzi tutaj o pojecie w prawodawstwie koscielnym
nowe, rozne od pojecia innych, bardziej ,wirtualnych” sposobow (opar-
tych na zachowaniach), odejscia od wiary: ,notorycznego” albo ,publicz-
nego” (zob. kan.: 171 § 1, nr 4; 194 § 1, nr 2; 316 § 1; 694 § 1, nr 1; 1071
§ 1, or 41§ 2 KPK), kiedy to ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do niego
przyjeci polegaja ustawom czysto koscielnym, stosownie do kan. 11 KPK.

Po wypowiedzeniu sie przez Kongregacje Doktryny Wiary w spra-
wie tresci teologiczno-doktrynalnych i po przeanalizowaniu calego zagad-
nienia - podczas sesji plenarnej — przez Papieska Rade do Spraw Tekstow
Prawnych, ten ostatni organ sformutowat w przedmiotowej sprawie odpo-
wiednie wyjasnienia’.

Zaroéwno z samego charakteru owych wyjasnien, jak i z uzytego w sa-
mym dokumencie terminu ,normy”® jednoznacznie zdaje sie wynikaé, ze
chodzi tutaj o autentyczna interpretacje kodeksowego zwrotu actus forma-
lis defectionis ab Ecclesia catholica’.

* Litterae circulares missae omnibus Conferentiis episcopalibus (variis linguis exaratae),
quoad verba ,actus formalis defectionis ab Ecclesia catholica” (Cann. 1086, § 1; 1117 e 1124
CIC) et quaedam epistulae respicientes ipsarum litterarum (odtad: Literae circulares), ,,Com-
municationes” 38 (2006), s. 170-189; Wersja Listu okélnego w jezyku polskim (bez zata-
czonch pism) zostata opublikowana m.in. w periodyku ,Miesiecznik Pasterski Plocki” 91
(2006), 5. 242-244.

> Litterae circulares, s. 170.

¢ ,Nella sicurezza che codesto Episcopato [...] comprenderi bene le motivazioni pas-
torai di queste normae [podkr. - W.G.J” - tamze, s. 172.

7 Por. P. Steczkowski, Wystapienie z Kosciota katolickiego aktem formalnym w swietle
dokumentu Papieskiej Rady s. Tekstéw Prawnych z 13 marca 2006 7., ,Annales Canonici”
2 (2006), s. 1811 191.



24 Ks. Wojciech Géralski

List okdlny

W mysl wyjasnienia Papieskiej Rady, do wiazacego uznania odejscia
od Kosciota katolickiego za odstapienie dokonane formalnym aktem, tak-
ze gdy chodzi o skutki w przypadku wyjatkow przewidzianych w powota-
nych kanonach (171§ 1,nr4; 194§ 1,nr 2; 316 § 1; 694 § 1, nr 1; 1071 § 1,
nr 41§ 2 KPK), musza mie¢ miejsce trzy elementy: 1) wewnetrzna decyz;a
odsta}plenla od Kosciota katohck1ego 2) spetnienie 1 zewnetrzne ujawnie-
nie tej decyzji; 3) przyjecie tej decyzji (do wiadomosci) przez kompetentna
wtadze koscielna®.

Odnosnie do pierwszego elementu wymaga sie, by trescia aktu woli
byto zerwanie wiezow wspolnoty: wiary, sakramentéw 1 wtadzy paster-
skiej, ktore pozwalaja wiernym otrzymywac zycie taski wewnatrz Koscio-
ta. Oznacza to, ze 6w akt formalny odstapienia nie ma jedynie charakteru
prawno-administracyjnego (odejscie od Kosciota w sensie metrykalnym,
z odno$nymi konsekwencjami cywilno-prawnymi), lecz staje si¢ prawdzi-
wym oddzieleniem od elementéw konstytutywnych zycia Kosciota, zakta-
da zatem akt apostazji, herezji lub schizmy’.

Akt prawno-administracyjny wystapienia z Kosciola nie moze sam
z siebie stanowi¢ aktu formalnego odejscia od niego w znaczeniu przyje-
tym w KPK, poniewaz moze mu towarzyszy¢ wola pozostania we wsp6l-
nocie wiary. Z drugiej strony herezja formalna (tym bardziej materialna),
schizma lub apostazja nie stanowia same aktu formalnego odstapienia, jesli
nie s3 skonkretyzowane zewnetrznie i nie s3 ujawnione w nalezyty sposéb
wladzy koscielnej™.

Akt formalny odstapienia od Kosciota katolickiego musi by¢ nastep-
nie waznym aktem prawnym, dokonanym przez osobe kanonicznie do
tego zdolna, 1 pozostawal w zgodzie z normami ten akt regulujacymi (kan.
124-126 KPK). Akt taki musi by¢ dokonany w sposéb osobisty, swiado-
my i wolny'.

Co sie tyczy drugiego elementu aktu formalnego, o ktérym mowa, to
wymaga sie, by bedaca aktem prawnym decyzja odstapienia od Kosciota
katolickiego zostata ujawniona przez zainteresowanego - w formie pisem-

8 Tamze, s. 171.

* Tamze.

107 itterae circulares, s. 171.
' Tamze.
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nej - kompetentnej wladzy tegoz Kosciota: wlasnemu ordynariuszowi lub
wlasnemu proboszczowi, ktorzy jedynie sa kompetentni do stwierdzenia,
czy zaistnial akt woli o tresci wyzej okreslonej (zerwanie wiezéw wspol-
noty). W konsekwencji jedynie zbieznos¢ dwoch elementéw: profilu teo-
logicznego aktu wewnetrznego oraz jego ujawnienia w sposob wyzej okre-
Slony stanowi akt formalny odstapienia od Kosciota katolickiego, pociaga-
jacy za soba odpowiednie sankcje kanoniczne (kan. 1364 § 1 KPK)*

W odniesieniu do elementu trzeciego sktadajacego sie na akt formalny
odejscia od Kosciota katolickiego w dokumencie stanowi si¢, ze w przy-
padku zlozenia pisemnego oswiadczenia, o ktérym mowa wyzej, kompe-
tentna wladza koscielna winna spowodowa¢, by w ksiedze ochrzczonych
zostata dokonana adnotacja (zob. kan. 535 § 2 KPK) z wyrazng wzmianka
o zaistnieniu odstapienia od Kosciota aktem formalnym". Wyjasniono jed-
noczesnie, ze jest czyms$ oczywistym, iz sakramentalna wiez przynalezno-
sci do Ciata Chrystusa, ktorym jest Koscidt, zwazywszy charakter sakra-
mentalny chrztu, jest trwala wiezia ontologiczna, 1 nie zostaje umniejszona
z powodu jakiegokolwiek aktu lub faktu odstapienia™.

2. Zataczniki

Wsréd wspomnianych wyzej trzech pism, stanowigcych zalaczniki
do Listu okélnego, niewatpliwy walor posiadaja dwa ostatnie®. Papieska
Rada wyjasnia w nich niektére watpliwosci, jakie zrodzily sie w odniesie-
niu do aplikowania tychze dyspozycji u dwoch Konferencji Biskupéw (nie
wskazano, jakich).

W pismie przewodniczacego Papieskiej Rady, sformutowanym w je-
zyku whoskim, skierowanym do przewodniczacego odnosnej Konferencji
Episkopatu'®, nawiazano do sprawy ujawnienia przez zainteresowanego —
w formie pisemnej - aktu wewnetrznego odstapienia od Kosciota katolic-
kiego kompetentnej wtadzy koscielnej. Watpliwos¢ dotyczyta tego, czy za-
interesowany winien koniecznie stawi¢ sie przed wlasnym ordynariuszem

2 Tamze.

B Tamze.

" Tamze, s. 172.

® Pierwsze pismo, z data 15.04.2006 roku, jest krétkim podzickowaniem jedne;
z Konferencji Biskupow. Zob. ,Communicationes” 38 (2006), s. 185.

!¢ Pismo nosi date 24.11.2006 r., tamze, s. 185-187.
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lub wlasnym proboszczem osobiscie, czy tez wystarczy samo przestanie
przezen do adresata wymaganego pisma".

W odpowiedzi na te watpliwos¢ Papieska Rada stwierdza na wstepie,
ze formutujac owa dyspozycje cheiata zaznaczy¢, ze przynaleznos¢ do Ko-
Sciofa katolickiego (lub jej brak) nie jest jedynie kwestia prawno-admini-
stracyjna, lecz stanowi delikatny problem teologiczno-kanoniczny odno-
szacy sie do elementéw konstytutywnych zycia Kosciota. W rzeczywisto-
Sci od Kosciota sa odtaczeni wytacznie ci, ktorzy podejmuja $wiadomie
akty apostazji, herezji lub schizmy (kan. 751 i 1364 KPK), a wiec ci, kto-
rZy maja rzeczywista intencje zerwania wiezow wspolnoty z Kosciotem,
mimo kanonicznych konsekwengji karnych, ktérych sa swiadomi, lub po-
winni by¢ $wiadomi. Jedynie wtadza koscielna, stwierdza dokument, po-
przez zawsze pozadany kontakt osobisty z wiernym, ktory przedstawit
lub przestat swoja prosbe lub zwykte zawiadomienie o odejsciu od Koscio-
ta, moze stwierdzi¢ istnienie u niego (lub nieistnienie) owej $wiadomej
1 dobrowolnej dyspozycji woli oraz znajomosci odno$nych konsekwencji
kanonicznych®.

Z kolei zatacznik okresla modus procedendi w przypadku odrzucenia
przez wiernego spotkania osobistego z wlasnym ordynariuszem lub wta-
snym proboszczem, ktére pozwolitby duszpasterzowi (reprezentujacemu
wladze koscielna) zreflektowal zainteresowanego co do powaznego zna-
czenia i konsekwencji aktu odejscia od Kosciola, a moze i spowodowania
zmiany jego decyzji. Otdz w takim przypadku nalezy koniecznie skiero-
wac do wiernego osobiste pismo z wyjasnieniem, dokonanym w sposob ja-
sny i delikatny, ze prawdziwy akt odejscia od Kosciota powoduje zerwanie
wiezéw ze wspolnota Kosciota, istniejacych od momentu chrztu. Jest przy
tym czyms$ niezbednym, zaznaczono w piSmie, wyja$nienie, ze taki akt,
kwalifikujacy sie jako akt prawdziwej apostazji (albo herezji lub schizmy),
jest czyms$ tak powaznym, Ze jest uznawany nie tylko za grzech ciezki,
lecz takze za przestepstwo w koscielnym porzadku prawnym, za ktore
przewidziana jest najdotkliwsza sankcja kanoniczna, tj. ekskomunika. Dla
uswiadomienia zainteresowanemu ciezkosci takiej kary wypada wyjasnié
mu w sposob konkretny najbardziej praktyczne skutki ekskomuniki
(m.in. niemozliwo$¢ otrzymania absolucji sakramentalnej i przyjmowania

7 Tamze, s. 185.
8 Tamze, s. 186.
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komunii $wietej). Pismo wiec, o ktorym mowa, powinno by¢ umotywo-
wang zacheta do rozwazenia decyzji wiernego odejscia od Kosciota i ewen-
tualnej jej zmiany".

W dalszym fragmencie dokumentu stwierdza sie, ze jesli owa zacheta
(do zmiany decyzji), wyrazona przez ordynariusza lub proboszcza ustnie
lub na piS$mie, nie zostataby przez zainteresowanego przyjeta albo otrzy-
mane przezen pismo pozostatoby bez odpowiedzi, bedzie czyms oczywi-
stym, ze jego wola znalezienia sie¢ w sytuacji kanonicznej formalnego ze-
rwania ze wspélnota koscielna, tacznie z odnosnymi sankcjami karnymi,
staje sie udokumentowana. Wolno wowczas przystapi¢ do dokonania
wspomnianej wyzej (w punkcie szostym Listu okélnego) adnotacji na ma-
gnesie aktu chrztu zainteresowanego. Jesli jednak jest to jeszcze mozliwe,
wypada uswiadomi¢ go, ze - majac na uwadze charakter sakramentalny
chrztu - pozostaje u niego wiez ontologiczna z Kosciotem, 1 zawsze bedzie
czy$ pozadanym jego powr6t do Domu ojcowskiego (zob. Lk 15, 11-33)%.

Z kolei w pismie przewodniczacego Papieskiej Rady, sformutowa-
nym w jezyku hiszpanskim, skierowanym do przewodniczacego zaintere-
sowanej Konferencji Episkopatu®, znalazta sie odpowiedz na trzy kwestie
przedlozone przez ten organ, dotyczace jego ,,Wskazan” przyjetych jesz-
cze przed wydaniem Listu okélnego.

Na wstepie pisma Papieskiej Rady, jej przewodniczacy wyraza satys-
fakcje z powziecia przez Konferencje Episkopatu ,Wskazan” w tak deli-
katnej kwestii. Zaznacza, ze w dokumencie tym poprawnie przyjeto, iz je-
dynie uzewnetrznienie prawdziwego aktu wewnetrznego apostazji, herezji
lub schizmy stanowi formalny akt odstapienia od Kosciota katolickiego,
z konsekwencjami sankcji kanonicznej, jaka jest ekskomunika (kan. 51
i 1364 KPK)™.

Odnosnie do pierwszego pytania postawionego przez Konferencje
Episkopatu (,Czy w swietle «Norm» Papieskiej Rady mozna przyjaé, jako
kryterium, zatatwianie formalnosci o odejsciu formalnym od Kosciota
w diecezji chrztu zainteresowanego”) stwierdzono na wstepie, ze normy
Listu okolnego przewiduja, iz dochodzenie w przedmiotowej sprawie
przeprowadza ordynariusz wlasny (biskup diecezjalny, wikariusz general-

¥ Tamze.

®Tamze, s. 186-187.

! List nosi date 16.12.2006 r., ,Communicationes” 38 (2006), s. 187-189.
2 'Tamze, s. 187-188.



28 Ks. Wojciech Géralski

ny, wikariusz biskupi) lub proboszcz wlasny zainteresowanego, tj. jego
miejsca zamieszkania statego, miejsca zamieszkania tymczasowego lub
miejsca pobytu (kan. 107 KPK). Racja tej normy jest to, iz wtadza kosciel-
na jego miejsca zamieszkania ma wieksze mozliwosci kontaktu z nim oraz
podjecia koniecznego dialogu duszpasterskiego. A cel tego dialogu jest po-
trojny: 1) pomoc $wiadczona wiernemu w u$Swiadomieniu mu wagi aktu
odejscia od Kosciola oraz jego konsekwencji w postaci kary ekskomuniki;
2) przedstawienie konsekwencji odstapienia formalnym aktem od Kosciola
katolickiego, okreSlonych w nr 4, 5 ,Wskazan” (wykluczenie od sakra-
mentéw - kan. 1331 § 1, nr 2 1 915 KPK; pozbawienie pogrzebu koscielne-
go, jesli przed $miercia nie bylo jakichkolwiek oznak zalu - kan. 1184 § 1,
nr 1 KPK; wykluczenie od funkcji chrzestnego 1 $wiadka bierzmowania -
kan. 874 § 1, nr 4 1 893 1 KPK; koniecznos$¢ uzyskania zgody ordynariusza
miejsca na zawarcie matzenstwa kanonicznego - kan. 1071 § 1, nr 5); 3) na-
cechowana cierpliwa mitoscia troska o nawrdcenie wiernego 1 o odstapie-
nie przezen od intencji odejscia od Kosciota.

Jesli mimo tego dialogu duszpasterskiego zainteresowany podtrzymu-
je swoja decyzje, ordynariusz lub proboszcz wlasny winien o niej poinfor-
mowad, jesli chodzi o diecezje inna niz diecezja jego chrztu, te ostatnia ce-
lem dokonania adnotacji w odpowiedniej ksiedze parafialnej”.

Gdy chodzi o pytanie drugie (,Czy w $wietle «Norm» Papieskie;
Rady mozna przyjaé, jako kryterium, podjecie przeprowadzenia procedu-
ry droga pocztowsa, gdy zainteresowany odmawia stawiennictwa”), to
w odpowiedzi stwierdzono, Ze jesli nie moze dojs¢ do pozadanego dialogu
osobistego duszpasterza z wiernym, wowczas mozliwe jest odnotowanie
w ksiedze ochrzczonych faktu odstapienia od Kosciota. W bezposrednim
jednak kontakcie - nawigzanym korespondencyjnie - wiernego z ordyna-
riuszem lub proboszczem wlasnym nalezy ustalié, czy decyzja wiernego
spetnia wszystkie wymogi aktu formalnego odstapienia od Kosciota.
W tym celu wladza koscielna powinna przytoczy¢ na pismie to, co przeka-
zala wiernemu ustnie, jesli mialo miejsce spotkanie osobiste. List powinien
by¢ poswiadczony, jak to doktadnie przewidziane jest we ,,Wskazaniach”,
gdyz tylko wowczas, gdy stwierdzi sie, ze list zostal wystany do wiernego,
1 ze ten potwierdzil swoja odpowiedzia, wyrazna lub milczaca, wtasna de-

2 Tamze, s. 188.
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cyzje o odejsciu z Kosciota, mozna dopetnié procedure, komunikujac owa
decyzje, w przypadku réznych diecezji, diecezji miejsca chrztu™.

Na pytanie trzecie (,Czy w $wietle «Norm» Papieskiej Rady mozna
przyjaé, jako kryterium, centralizacje procedury w Kurii Diecezjalnej”)
odpowiedziano, ze biorac pod uwage réznorodnos¢ sytuacji w réznych
krajach, dyspozycje Stolicy Apostolskiej pozostawiaja swobode wyboru,
by procedura, o ktora chodzi, dokonywala si¢ przed ordynariuszem lub
proboszczem. Wobec tego, jesli spetnione zostaly konieczne warunki do
zaistnienia aktu formalnego odejscia od Kosciota, wskazane w nr. 11 2
(»Norm”), pozostaje do swobodnego wyboru Konferencji Biskupoéw scen-
tralizowanie lub nie owej procedury®.

W swietle Listu okdlnego Papieskiej Rady i dodanych don zataczni-
kéw mozna nastepujaco zdefiniowaé akt odstapienia formalnym aktem od
Kosciota katolickiego:

wewnetrzna decyzja, bedaca waznym aktem prawnym, odstapienia od
Kosciota katolickiego, to jest zerwania wiezéw wspdlnoty: wiary, sakramen-
tow 1 wladzy pasterskiej, co zaktada akt apostazji, herezji lub schizmy, ujaw-
niona przez zainteresowanego na pi$mie kompetentnej wtadzy tegoz Kosciota
(wlasnemu ordynariuszowi lub wlasnemu proboszczowi) i przez nig przyje-
ta (jesli to mozliwe po dialogu przedstawiciela tej wladzy z zainteresowa-
nym), a nastepnie odnotowana w ksiedze ochrzczonych (z wyrazna wzmian-
ka o zaistnieniu odstapienia od Kosciota aktem formalnym).

Wyjecie spod niektorych przepisow kanonicznego prawa
malzenskiego osob, ktore formalnym aktem odstapily
od Kosciota katolickiego

W swietle kan. 11 KPK* oraz dyspozycji Listu okélnego z 13 marca
2006 roku i dotaczonych don zatacznikéw nalezy przyjal, ze ten, kto od-
stepuje od Kosciota katolickiego formalnym aktem, z zasady podlega usta-

' Tamze, s. 188-189.

5 Tamze, s. 189.

% ,Ustawom czysto koscielnym podlegaja ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do
niego przyjeci, ktorzy jednak posiadaja wystarczajace uzywanie rozumu, oraz - jesli ustawa
czego innego wyraznie nie zastrzega - ukonczyty sidédmy rok zycia”.
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wom prawa koscielnego, przynalezy bowiem do tej wspolnoty w sposob
obiektywny (pozostaje u niego wiez ontologiczna z Kosciotem)”.

Nalezy zauwazy¢, ze w kan. 11 KPK zaszly dwie zmiany w stosunku
do analogicznego kan. 12 KPK z 1917 roku: pozytywne okreslenie adresa-
tow ustaw czysto koscielnych oraz zawezenie ich kregu. Podczas gdy w daw-
nym Kodeksie prawu czysto koscielnemu podlegali wszyscy ochrzczeni,
chyba ze w poszczegdlnych przypadkach postanowiono inaczej (zob. kan.
1070 § 111099 § 2), to - za sprawa nauki Soboru Watykanskiego II o wol-
nosci religijnej oraz o walorze zbawczym Kosciotow i innych wspdlnot
niekatolickich® - kodyfikacja Jana Pawta I, liczac si¢ z faktem, ze chrze-
Scijanie niekatolicy podlegaja prawu wilasnych Kosciotéw, nie wiaze juz
ich prawem Kosciota katolickiego. Rezygnacja z obejmowania ustawami
czysto koscielnymi Kosciota katolickiego tychze chrzescijan niekatolikow
zostala przy tym spowodowana bardziej wzgledami doktrynalnymi (uzna-
nie legalnosci prawa ustanowionego dla swoich wiernych przez Koscioty
niekatolickie) niz pragmatycznymi®.

Z dyspozycji kan. 11 KPK, w mys$l ktorej ustawom czysto kosciel-
nym podlegaja ,ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do niego przyjeci”,
wynika jednoznacznie, ze wyjetymi spod prawa czysto koscielnego s3 wy-
tacznie ochrzczeni poza Kosciotem katolickim (jesli nie zostali nastepnie
do Kosciota katolickiego przyjeci). Wyjecie to nie dotyczy natomiast osob,
ktore zostaly ochrzczone w Kosciele katolickim lub do niego przyjete,
a nastepnie formalnym aktem od niego odstapily.

Od reguly kan. 11 KPK ustawodawca uczynit trzy wyjatki w stosun-
ku do tych, ktorzy formalnym aktem odstapili od Kosciota katolickiego.
Statuuja je wymienione na wstepie kanony: 1086 § 1, 1127 i1 1124 KPK, na-
lezace do prawa malzenskiego. Poza tymi wyjatkami, osoby, ktére formal-
nym aktem odstapity od Kosciota katolickiego, podlegaja wszystkim prze-
pisom kodeksowym, tacznie z prawem matzenskim. Ratio legis wyjecia tej
kategorii 0sob spod przepisow wymienionych kanonéw jest ochrona waz-
nosci zawieranych przez nie matzenstw (z nieochrzczonymi, z ochrzczo-
nymi niekatolikami, z osobami nalezacymi do tej samej kategorii, co oni).

7 Zob. Steczkowski, jw., s. 187; zob. ,Communicationes” 14 (1982), s. 132-133.

3 Zob. Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”, dekret ,,Orientalium Ecc-
lesiarum” oraz dekret ,,Unitatis redintegratio™.

? Zob. R. Sobaiski, Ustawy koscielne, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanoniczne-
o, t. 1: Ksigga I. Normy ogdine, red. J. Krukowski, Pallotinum 2003, s. 61.
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W ten sposob ustawodawca cheial unikngé mnozenia przypadkéw niewaz-
nie zawieranych przez te osoby zwiazkéw matzenskich®. Poza tym przy-
Swiecata mu idea, by osobom tym ulatwi¢ korzystanie z przystugujacego
im ius connubir’".

Pozostaje czyms$ znamiennym, ze owych wyjatkow wprowadzonych
przez KPK z 1983 roku nie zna Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wichodnich.

Pierwszy z wyjatkow, usankcjonowany w kan. 1086 § 1 KPK, doty-
czy przeszkody matzenskiej disparitas cultus. Ustawodawca stanowi tutaj,
ze przeszkoda roznicy religii zachodzi pomiedzy ochrzczonym w Kosciele
katolickim lub don przyjetym, ktory ,formalnym aktem nie odstapit od
Kosciota katolickiego”, a nieochrzczonym. W ten sposéb kategoria osob,
ktore dokonaly aktu formalnego odstapienia od Kosciota katolickiego,
przestala by¢ zwiazana ta przeszkoda. Ochrzczony wiec w Kosciele kato-
lickim lub przyjety don, ktory nastepnie formalnym aktem odstapit od
Kosciota katolickiego, moze waznie zawrze¢ malzenstwo z osoba nie-
ochrzczong™.

Z kolei w kan. 1117 KPK zawarta jest dyspozycja, w mysl ktorej do
zachowania formy kanonicznej zawarcia matzenstwa obowiazane sa stro-
ny, z ktorych przynajmniej jedna zostata ochrzczona w Kosciele katolic-
kim lub zostala do niego przyjeta, i ,nie odstapita od niego formalnym ak-
tem”. Tak wiec tego, kto formalnym aktem odstapit od Kosciota katolic-
kiego, nie wigze forma kanoniczna zawarcia matzenistwa, jesli zawiera je ze
strong niekatolicka. Jesli natomiast zawiera matzenstwo z katolikiem
(ochrzczony w Kosciele katolickim lub przyjety don, i formalnym aktem
od niego nie odstapit), forma kanoniczna obowiazuje go (z uwagi na stro-
ne katolicka)™.

Wreszcie kan. 1124 KPK wymaga zezwolenia ordynariusza miejsca
na zawarcie malzenstwa przez strone ochrzczona w Kosciele katolickim

® Steczkowski, jw., s. 188; Kowal, jw., s. 190; S. Villeggiante, Dispensabilita dalla for-
ma di celebrazione del matrimonio e problematica inerente all’abbandono della fede con atto
formale, [w:] Diritto matrimoniale canonico, t. 3, jw., s. 220-221.

' M. A. Ortiz, La forma, [w:] Diritto matrimoniale canonico, t. 3, jw., s. 31.

2 Zob. D. Salachas, Matrimoni misti nel Codice latino e nel Cdice dei Canoni delle
Chiese Orientali, [w:] Diritto matrimoniale canonico, t. 3, jw., s. 225.

* Zob. J. Hendriks, Diritto matrimoniale. Commento ai canoni 1055-1165 del Codice
di diritto canonico, Milano 1999, s. 253-254; P. Moneta, Il matrimonio nel nuovo diritto ca-
nonico, Genova 1986, s. 161-162; Villeggiante, jw., s. 1117; Ortiz, jw., s. 32-33; Salachas,
iw., 5. 255-256.
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lub po chrzcie don przyjeta, ktora ,formalnym aktem nie odstapita od Ko-
Sciota katolickiego”, ze strona ochrzczona, ktdra przynalezy do kosciola
lub wspélnoty koscielnej niemajacej petnej tacznosci z Kosciotem katolic-
kim (tzw. matzefistwo mieszane). Wymog tego rodzaju zezwolenia ordy-
nariusza miejsca wskazuje, iz istnieje zakaz (obowiazujacy ad liceitatem)
zawierania takiego zwigzku przez katolika. Ze sformulowania kanonu ja-
sno wynika, ze zakaz ten nie dotyczy osoby, ktora formalnym aktem od-
stapita od Kosciota katolickiego. Osoba taka moze wiec waznie i godziwie
zawrze¢ zwiazek matzefiski - bez zezwolenia ordynariusza miejsca - ze
strong ochrzczona, ktora przynalezy do kosciota lub wspolnoty koscielnej
niemajacej petnej lacznosci z Kosciotem katolickim, a wiec z ochrzczonym
niekatolikiem™.

Doda¢é nalezy, ze stosownie do przytoczonego juz wyja$nienia Papie-
skiej Rady, do wiazacego uznania notorycznego lub publicznego odstapie-
nia od wiary katolickiej albo od wspélnoty koscielnej (zob. kan. 171 § 1,
nr4;194§ 1, nr2;316 § 1; 694 § 1, nr 1; 1071 § 1, nr 4 1 § 2 KPK) za odsta-
pienie od Kosciota katolickiego dokonane formalnym aktem, niezbedne
jest wyczerpanie przez 6w akt notorycznego lub publicznego odstapienia
od wiary katolickiej albo od wspélnoty koscielnej wszystkich trzech zna-
mion (elementéw) aktu formalnego odstapienia od Kosciota katolickiego.
Tylko wowczas w odniesieniu do przypadkéw okreslonych w wymienio-
nych wyzej kanonach znajduja zastosowanie przepisy dotyczace wyjatkéw
okreslonych w kann. 1086 § 1, 1117 1 1124 KPK.

Wymogi prawa powszechnego i partykularnego do zawarcia
malzenstwa kanonicznego przez osoby, ktore formalnym aktem
odstapily od Kosciota katolickiego

Biorac pod uwage mozliwos¢ zawarcia przez strone katolicka matzen-
stwa z osoba, ktora formalnym aktem odstapita od Kosciota katolickiego,
a tym samym niebezpieczenstwo narazenia tej pierwszej na niezachowanie
prawa Bozego, Konferencja Episkopatu Polski, w Instrukeji o przygoto-
waniu do zawarcia matzenstwa w Kosciele katolickim z 5 wrze$nia 1986
roku statuuje okre$lone normy prawne, ktére maja zapobiec w takiej sytu-
acji owemu niebezpieczefistwu.

**Zob. Salachas, jw., s. 238.
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W nr 71 dokumentu dwukrotnie stwierdza sie, ze - ze wzgledow prak-
tycznych - w rozdziale pt. Matzeristwa mieszane i im podobne regulowana
jest kwestia zarobwno malzefistw mieszanych (katolikow z osobami nie-
ochrzczonymi oraz katolikow z niekatolikami ochrzczonymi), jak 1 katoli-
kéw z osobami, ktére formalnym aktem odstapity od Kosciota katolickiego.

Z kolei w n. 72 ust. 3 podane jest nastepujace okreslenie osoby, ktéra
formalnym aktem odstapita od Kosciota: osoba, ktéra ,dokonata odstep-
stwa [od Kosciota - W.G.] badz na pismie, badZz wobec dwoch swiadkow,
badz ujawnita swoje faktyczne wystapienie z Kosciota wobec przedstawi-
ciela wladzy koscielnej, o ile takie stanowisko zewnetrzne pokrywa sie
z jej przekonaniem wewnetrznym”. Nietrudno zauwazy¢, ze w zwiazku
z Listem okélnym (i zalacznikami do niego) Papieskiej Rady do Spraw
Tekstéw Prawnych okreslenie to wymaga uzupelnienia.

W ust. 4 tego samego numeru Instrukeji apeluje si¢ do duszpasterzy
o zwracanie uwagi na poszczegOlne przypadki w celu stwierdzenia, czy
miato rzeczywiScie miejsce (czy tez nie) odstapienie od Kosciota katolickie-
go formalnym aktem.

Natomiast w nr 77 dokumentu zawarta jest dyspozycja, w mysl kto-
rej osoba, ktéra ,formalnym aktem odstapita od Kosciota”, jesli zawiera
matzenistwo ze strona katolicka, obowiazana jest ztozy¢ (na pismie) rekoj-
mie (,zobowigzanie”) dotyczaca nieprzeszkadzania wspotmatzonkowi
w spelmamu praktyk religijnych oraz w tym, by wszystkie dzieci zostaiy
ochrzczone i wychowane w Kosciele katolickim. Formutujac ten przepis
autorzy Instrukcji zauwazaja, iz w wypadku osoby, ktéra ,odstapita od
Kosciota 1 wiary” niebezpieczenstwo naruszenia prawa Bozego (przez stro-
ne wierzaca 1 praktykujaca) jest wieksze niz w malzenstwie z osoba wie-
rzaca, lecz nalezaca ,do braci odlaczonych czy niewierzacych w dobre;
wierze” (nr 78).

Strona katolicka, przypomina sie w nr 73, 2 do Instrukcji, zawierajac
malzenstwo ze strong niekatolicka, a wiec takze z osoba, ktéra formalnym
aktem odstapita od Kosciota katolickiego, zobowiazana jest do zachowania
wlasnej wiary, usuniecia zagrozen w jej praktykowaniu oaz do uczynienia
tego, co jest w jej mocy, by wszystkie dzieci byty ochrzczone 1 wychowa-
ne w Kosciele katolickim. Stad tez ustawodawca poleca stronie katolickiej
ztozenie w takim przypadku rekojmi (na piSmie), przepisanych w kan.
1125, nr 1 KPK (oswiadczenie o gotowosci odsuniecia od siebie niebezpie-
czefistwa utraty wiary oraz szczere przyrzeczenie uczynienia wszystkiego,
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co w jej mocy, by wszystkie dzieci zostaly ochrzczone i wychowane
w Kosciele katolickim). Obydwie strony powinny by¢ pouczone o celach
i istotnych przymiotach malzefistwa, ktorych zadna ze stron nie moze wy-
kluczy¢, stosownie do kan. 1125, nr 3 KPK. Ponadto duszpasterz obowig-
zany jest do zapoznania si¢ ze $wiatopogladem oraz z pogladami na warto-
Sci religijne 1 moralne strony niekatolickiej, wyja$niajac jej zasady nauki
katolickiej dotyczace jednosci i nierozerwalnosci matzenistwa oraz jego ce-
low (nr 80).

Na pytanie, czy do godziwego zawarcia matzenstwa przez strone ka-
tolicka ze strona, ktora formalnym aktem odstapita od Kosciota katolic-
kiego, wymagane jest zezwolenie ordynariusza miejsca, nalezy odpowie-
dzie¢ twierdzaco. Jakkolwiek bowiem w kan. 1071 § 1 KPK nie znalazta
sie tego rodzaju dyspozycja, to nr 5 tego tegoz paragrafu kanonu wymaga
takiego zezwolenia w przypadku malzenstwa katolika z osoba, ktora zwia-
zana jest cenzura. Otd6z w oméwionym wyzej zataczniku (sformulowa-
nym w jezyku hiszpanskim) do Listu okélnego Papieskiej Rady, gdy
mowa jest o dialogu przedstawiciela wladzy koscielnej z osoba sktadajaca
oswiadczenie o odstapieniu od Kosciota katolickiego, to jako jeden z celow
tego dwustronnego kontaktu wskazano przedstawienie owej osobie konse-
kwencji aktu takiego odstapienia, zawartych we ,Wskazaniach” zaintere-
sowanej Konferencji Episkopatu. Jako jedng z tych konsekwencji podano
tam konieczno$¢ uzyskania zgody ordynariusza miejsca na zawarcie mat-
zenstwa kanonicznego, stosownie do kan. 1071 § 1, nr 5, a wiec w przy-
padku malzenstwa katolika z osoba zwiazang cenzura. A wtasnie w Liscie
okoélnym stwierdza sig, jak to wyzej nadmieniono, ze formalny akt odsta-
pienia od Kosciota katolickiego nie ma jedynie charakteru prawno-admini-
stracyjnego, lecz staje sie prawdziwym oddzieleniem od elementéw kon-
stytutywnych zycia Kosciota, zaktada zatem akt apostazji, herezji lub schi-
zmy. Tymczasem kan. 1364 § 1 KPK sankcjonuje przestepstwo apostazji
od wiary, herezji lub schizmy jedna z cenzur, to jest ekskomunika wiazaca
moca samego prawa (latae sententiae)”.

Zezwolenia ordynariusza miejsca na matzefistwo, o ktory mowa, wy-
maga rowniez Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski (nr 79), zaznacza-
jac, ze w staraniach o taka licencje jest kompetentny zaréwno proboszcz

* Por. Hendriks, jw., s. 265; Ortiz, jw., s. 36.
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strony katolickiej, jak i1 proboszcz parafii, na terenie ktorej zamieszkuje
strona niekatolicka.

Wolno dodaé, ze w my$l kan. 1118 § 1 KPK, matzenstwo katolika
z osoba, ktéra formalnym aktem odstapita od Kosciota katolickiego (jako
strong niekatolicka ochrzczona) powinno by¢ zawarte w kosciele parafial-
nym; w innym kosciele lub kaplicy moze by¢ zawarte za zezwoleniem or-
dynariusza miejsca lub proboszcza. Ordynariusz miejsca moze jednak ze-
zwoli¢ na zawarcie takiego zwiazku w innym odpowiednim miejscu (kan.
1118 § 2 KPK).

Uwagi koncowe

Wprowadzenie przez KPK Jana Pawla II nieznanej uprzednio katego-
rii wiernych, ktorzy zostali ochrzczeni w Kosciele katolickim lub do nie-
go przyjeci, a nastepnie odstapili od niego formalnym aktem, a takze wyje-
cie ich od przeszkody malzeniskiej roznicy religii, od formy kanoniczne;j
zawarcia matzenstwa oraz od zakazu zawierania malzefistwa z ochrzczo-
nymi niekatolikami, stanowi wyraz troski ustawodawcy koscielnego za-
robwno o unikniecie niepozadanego zjawiska zawierania przez te osoby
matzenstw niewaznych (i wynikajacych stad nieporozumien i komplika-
cji), jak rowniez o umozliwienie im korzystania z powszechnego prawa do
zawarcia malzenstwa.

Na mocy owego wyjecia spod trzech przepiséw prawa malzefiskiego,
wierni, ktorzy przyjeli chrzest w Kosciele katolickim lub zostali do niego
przyjeci, a w pewnym momencie odeszli od tej wspélnoty formalnym ak-
tem (niezaleznie od tego, czy przystapili do jakiegos kosciota czy innego
zwigzku wyznaniowego, czy tez nie), moga wiec zawiera¢ malzefstwo
z nieochrzczonymi, z ochrzczonymi niekatolikami oraz pomiedzy soba.
W tych przypadkach do nupturientow nalezy wybdr formy publicznej za-
warcia matzenistwa (najczesciej bedzie tu wchodzi¢ w rachube forma cywil-
na oraz forma stosowana w danej wspolnocie religijnej). W przypadku za-
warcia malzenstwa, a nastepnie zerwania go, jesli osoba, ktora formalnym
aktem odstapita od Kosciola katolickiego, pragnie zawrze¢ matzenstwo
z katolikiem, sprawe o stwierdzenie ewentualnej niewaznosci pierwszego
zwiazku winien prowadzi¢ sad koscielny™.

* Zob. Villeggiane, jw., s. 220-221.
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Gdy chodzi natomiast o matzenstwo osoby, ktéra formalnym aktem
odstapita od Kosciota katolickiego, z katolikiem - zawierane za zgoda or-
dynariusza miejsca - to powinno by¢ ono zawarte (do waznosci) w formie
kanonicznej, stosownie do kan. 1117 KPK. Dyspensa od obowiazku za-
chowania tej formy jest mozliwa jedynie wowczas, gdy strona, ktora for-
malnym aktem odstapita od Kosciota katolickiego, nalezy do Kosciota lub
wspolnoty koscielnej niemajacej petnej tacznosci z Kosciotem katolickim,
stosownie do kan. 1127 § 2 KPK.

Przy zawieraniu malzenstwa, o ktérym mowa, obowiazuja wszystkie
wymogi przepisane w Instrukcji Konferencji Episkopatu Polski z 5 wrze-
$nia 1986 roku, majace na wzgledzie odsuniecie od strony katolickiej nie-
bezpieczefistwa niezachowania prawa Bozego.

Majac na uwadze wyczerpujace wyjasnienie Papieskiej Rady do
Spraw Tekstéw Prawnych, w kazdym przypadku - zardwno kwalifikowa-
nia nupturientéw do zawarcia malzenstwa, jak i rozpoznawania sprawy
przez trybunal koscielny - nalezy dokladnie ustali¢ czy mialo miejsce
odejécie przez danego wiernego od Kosciota katolickiego formalnym
ak te m. Chodzi zatem o stwierdzenie istnienia wszystkich trzech elemen-
tow takiego aktu (decyzja wewnetrzna, ujawnienie decyzji kompetentne;
wladzy koscielnej, przyjecie decyzji przez te wtadze). Niezbedna jest tutaj
$wiadomos¢ 1 tego, ze jesli wierny nie popetnia jednego w trzech wskaza-
nych w LiScie okdlnym wymienionego organu Kurii Rzymskiej prze-
stepstw (apostazja, herezja, schizma), nie mozna przyjaé, ze mial miejsce
actus formalis defectionis ab Ecclesia catholica. Samo jednak popelnienie
przestepstwa nie stanowi — samo w sobie — owego aktu, jesli nie jest uze-
wnetrznione 1 ujawnione wladzy koscielne;.

Nalezy pamietal i o tym, ze wymog nadania deklaracji o odejsciu od
Kosciota katolickiego odpowiedniego profilu teologicznego, a wiec wyra-
zenia woli zerwania wiez6w wspolnoty: wiary, sakramentéw 1 wladzy pa-
sterskiej, inaczej oddzielenia od elementéw konstytutywnych zycia Ko-
Sciota, pozwala odr6znic akt formalny defectionis ab Ecclesia od zwyklego
»skreslenia si¢” z rejestru cztonkdéw wspolnoty koscielnej (np. w zwiazku
z wola nieuiszczania podatku koscielnego). Blizsze okreslenie przez List
okolny aktu formalnego odstapienia od Kosciota katolickiego pozwala nie-
watpliwie na zdobycie wiekszej pewnosci co do zaistnienia owego aktu.

Zawarcie malzenstwa przez katolika z osoba, ktora formalnym ak-
tem dokonata odejscia od Kosciota katolickiego, stanowi nie tylko szcze-
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golny akt prawny, lecz takze nielatwy problem duszpasterski, na co zdaja
sie wskazywa¢ odnosne dyspozycje Instrukeji Konferencji Episkopatu Pol-
ski z 5 wrzesnia 1986 roku. Nalezy je uznaé za udana probe nie tylko sku-
tecznego zaradzenia ztozonej sytuacji strony katolickiej, ale takze umiejet-
nego przyjscia z pomoca wspolnocie matzenskiej.

Il matrimonio della persona che ha abbandonato
con atto formale la Chiesa cattolica
Sommario

11 Codice di Diritto Canonico del 1983, nel titolo ,De matrimonio” (Libro IV, parte
I) prevede i tre eccezioni (indicate nei canoni: 1086 § 1, 1117 e 1124) - a una legge istitutiva
di un obbligo generale - riguardo alle persone che sono state battezzate nella Chiesa cattoli-
ca o in essa accolte e che I’hanno abbandonata con atto formale.

All’inizio dello suo studio I’autore cerca di esplicare il concetto dell’atto formale del-
’abbandono della Chiesa cattolica alla luce della Lettera circolare (con allegati) del Pontifi-
cio Consiglio per 1 Testi Legislativi del 13 marzo 2006. Inoltre riferisce quelle eccezioni
sanzionate per coloro che sono stati battezzati nella Chiesa cattolica o in essa accolti e che
’hanno abbandonata con atto formale. Si tratta delle eccezioni: dall’impedimento disparitas
cultus (can. 1086 § 1), dalla forma canonica del matrimono (can. 1117) e dalla previa licenza
(ad liceitatem) dell’ordinario di luogo per la celebrazione del matrimonio misto (can. 1124).
Finalmente si presenta e commenta le condizioni prescritte sia dalla legge universale sia da
quella particolare polacca (della Istruzione della Conferenza Episcopale Polacca del
5 sttembre 1986) riguardo al matrimonio canonico da contrarre da un cattolico con una
parte che ¢ stata battezzata nella Chiesa cattolica o in essa accolta e che I'ha abbandonata
con atto formale.
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Stwierdzenie stanu wolnego nieochrzczonych
i niekatolikow' przed zawarciem malzenstwa
kanonicznego

Jednym ze skutkéw waznie zawartego matzenstwa jest powstanie
miedzy maltzonkami wezla, ktory ze swojej natury jest wieczysty 1 wylacz-
ny, a w malzenstwie chrzescijanskim matzonkowie zostaja ponadto
wzmocnieni taska sakramentalng i jakby konsekrowani do obowigzkow
swego stanu 1 godnosci’. Zbadanie stanu wolnego osoby dotyczy nie tylko
okolicznosci zwiazanych z zawarciem malzenstwa, ale takze np. dopusz-
czenia osoby dorostej ,,z matzenisky przesztoscia” do chrztu lub do petne;j
wspolnoty z Kosciolem katolickim.

! Przez niekatolikéw w niniejszym opracowaniu rozumie si¢ osoby ochrzczone poza
Kosciotem katolickim i ktére nigdy formalnie nie nalezaty do Koéciota. Poza niniejszym
opracowaniem pozostaja schizmatycy 1 apostaci.

?KPK, kan. 1134: ,Z waznego malzefistwa powstaje miedzy matzonkami wezel, z na-
tury swej wieczysty 1 wytaczny. W matzefistwie chrzescijafiskim matzonkowie zostaja po-
nadto przez specjalny sakrament wzmocnieni i jakby konsekrowani do obowiazkéw swego
stanu i godnosci.” KKKW, kan. 776 § 2: ,Z ustanowienia Chrystusa wazne malzenstwo po-
miedzy ochrzczonymi tym samym jest sakramentem, przez ktéry matzonkowie jednocza
sie na obraz doskonatej jednosci Chrystusa i Kosciota i taska sakramentalna sa jakby konse-
krowani i umacniani przez Boga.”
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Stan wolny jako przestanka do zawarcia malzenstwa
z prawa Bozego

Jedna z podstawowych czynnosci o charakterze prawno-duszpaster-
skim, do ktérych zobowiazany jest duszpasterz przygotowujacy nuptu-
rientow do zawarcia malzenstwa kanonicznego, jest zbadanie ich stanu
wolnego. Stuzebna rola duszpasterza wobec rzeczywistosci matzenstwa,
ktore powstato z woli samego Boga Stworcy, wymaga starannego odkry-
wania okolicznosci, ktore z woli tego samego Boga maja znaczenie dla za-
istnienia matzenskiego przymierza. ,Sam bowiem Bog jest tworca matzen-
stwa” (KKK 1603 za GS 48). ,Powotanie do malzenstwa jest wpisane
w sama nature mezczyzny i kobiety, ktorzy wyszli z reki Stworcy.” (KKK
1603) Kosciolt wyprowadza jednos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa, ktore
jest ,2wspolnota catego zycia” (KPK, kan. 1055 § 1°, KKKW, kan. 776 § 1),
czyli jego istotne przymioty, takze z prawa Bozego, stwierdzajac, ze ,do
istoty malzenstwa nalezy jedno$¢, nierozerwalnos¢ i otwarto$¢ na ptod-
nos¢. Poligamia jest przeciwna jednosci matzenstwa; rozwod roztacza to,
co Bég zhaczyt” (KKK 1664, KPK, kan. 1056°, KKKW, kan. 776 § 3°).

Skoro wiec ,malzenstwo moga zawrze¢ wszyscy, ktorym prawo tego
nie zabrania” (KPK, kan. 1058, KKKW, kan. 778), nalezy norm ogranicza-
jacych to uprawnienie szuka¢ wytacznie w normach prawa Bozego, w jego
wymiarze naturalnym i pozytywnym, jak réwniez w prawie stanowio-
nym przez legalna wladze ludzka, w tym wiladze ustanowiona we wspdl-
notach religijnych i wladze $wiecka.

Do tego rodzaju norm naleza te, ktére odnosza sie do uznania stanu
wolnego osoby w kontekscie mozliwosci zawarcia przez nia matzenstwa.

’ Kan. 1055 § 1: ,Matzefiskie przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta tworza ze
soba Wspolnote catego zycia, skierowana ze swej natury do dobra matzonkéw oraz do zro-
dzenia i wychowania potomstwa, zostalo miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chry-
stusa Pana do godnosci sakramentu”.

* KKKW, kan. 776 § 1: ,Matzefiskie przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta
nieodwotalng zgoda osobowa ustanawiaja miedzy soba wspdlnote catego zycia, skierowana
ze swojej natury do dobra matzonkéw i do zrodzenia i wychowania dzieci zostato ustano-
wione przez Stworce i rzadzi si¢ Jego prawami”.

> KPK, kan. 1056: ,Istotnymi przymiotami matzefistwa s3 jedno$¢ i nierozerwalnos¢,
kt6ére w matzefistwie chrzescijafiskim nabieraja szczegdlnej mocy z racji sakramentu”.

¢ KKKW, kan. 776 § 3: ,Istotnymi przymiotami matzefistwa s3 jedno$¢ i nierozerwal-
no$¢é, ktére w matzenstwie miedzy ochrzczonymi nabieraja szczegblnej mocy z racji sakra-
mentu”.
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Przedmiotem kanonicznego dochodzenia przedslubnego jest wiec
m.in. stwierdzenie stanu wolnego obojga nupturientow, czyli stwierdze-
nie, ze nie istnieje taki stan faktyczny, ktéry wedtug prawa uniemozliwia
skorzystania z uprawnienia do zawarcia matzenstwa z racji istnienia wezta
matzenskiego.

Natomiast wezet matzenski moze zaistnie¢ nie tylko w przypadku za-
warcia matzenstwa z zachowaniem formy kanonicznej przez dwie osoby
ochrzczone, ale takze w przypadku, gdy zostato zawarte ,wszelkie obiektyw-
nie wazne malzefistwo, a wiec rOwniez zawarte przez meochrzczonych”7

Zadaniem wiec duszpasterza parafialnego lub innej osoby odpowie-
dzialnej za zbadanie sprawy jest odkrycie prawdy o stanie wolnym osoby
aspirujacej do zawarcia matzenstwa. Rozciagajac na te osoby stowa Jana
Pawta II wypowiedziane w kontekscie postugi sadowej w Kosciele nalezy
stwierdzié, ze  kryterium inspirujacym postepowanie sedziego jest jego
umitowanie prawdy. Po pierwsze i najwazniejsze musi wiec on by¢ prze-
konany, ze prawda istnieje. Prawdy trzeba poszukiwaé ze szczerym pra-
gnieniem jej poznania, pomimo wszystkich niedogodnosci, ktore moga
wyptywaé z takiej wiedzy. Rzecza konieczng jest przeciwstawienie sie le-
kowi wobec prawdy, ktéry czasami moze wywodzié si¢ z obaw drecza-
cych ludzi. Prawda, ktora jest sam Chrystus (por. J 8, 32.36) wyzwala nas
od wszelkich form kompromisu z fatszem™.

Papieskie stwierdzenie rozwiewa watpliwosci odnosnie do obowiaz-
ku starannego, czasem niezwykle zmudnego dochodzenia do prawdy
o kondycji nupturienta w kontekscie jego wolnosci od wezla matzeniskiego.
Jest takze przestroga przed zdawkowym potraktowaniem sprawy z pobu-
dek pseudo-pastoralnych, ktére Jan Pawet I okreslit jako niesprawiedliwe:

»S¢dzia dziatajacy prawdziwie jako sedzia, to znaczy w zgodzie ze spra-
wiedliwoscia, nie pozwoli sobie, aby wptywaly na niego emocje lub falszywe
wspOlczucie czy bledne koncepcje, szeroko rozpowszechnione w jego $rodo-
wisku. Wie on, ze niesprawiedliwe wyroki nigdy nie s3 prawdziwie pastoral-
nym rozwiazaniem, a Bozy osad jego dziatah ma znaczenie dla wiecznosci”

7 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 2, Opole 1958, s. 222.

8 Jan Pawet 11, Przemdwienie do Trybunatu Roty Rzymskiej, 29.01.2005, nr 5, [w:] Jan
Pawel I, Dziela zebrane, t. 5: Oredzia, przestania, przemdwienia okolicznosciowe, Krakow
2007, s. 743-745.

° Tamze.
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Obowiazkiem Kosciota jest afirmacja malzenstwa m.in. w aspekcie
jego trwatosci, niezaleznie od okolicznosci indywidualnych, wspoélnoto-
wych i terytorialnych zwiazanych z jego zawarciem, z zachowaniem zasa-
dy, ze malzenstwo cieszy si¢ przychylnoscia prawa, a wiec badanie stanu
wolnego nupturientdbw ma co najwyzej by¢ ukierunkowane na obalenie
domniemania prawnego dotyczacego waznosci matzenstwa (KPK, kan.
1060, KKKW, na. 779"). Ta czynno$¢ prawno-pastoralna wymaga znajo-
mosci calego systemu prawa matzenskiego.

System norm prawa malzenskiego

Na system norm prawa malzenskiego skladaja sie trzy grupy norm:
normy prawa Bozego (naturalnego i pozytywnego), normy prawa wlasne-
go wspolnoty religijnej oraz normy prawa spolecznosci cywilne;.

Pytanie o stan wolny nupturientéw nalezy postawi¢ w kontekscie
normatywnym. Wynika to, w aktualnym stanie prawnym Kosciota kato-
lickiego, z przepisow zawartych w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983
roku, w Kodeksie Kanondw Kosciotéw Wschodnich z 1990 r. wraz z ich au-
tentycznymi interpretacjami, wlacznie z instrukcja Dignitas connubii ™.

Zasadnicza norma dotyczaca tej kwestii zostala promulgowana w kan.
7801781 KKKW, ktoremu tylko w skromnej czesci odpowiada kan. 1059
KPK z 1983 r.

Kanon ten brzmi:

»Kan. 780. § 1. Matzenstwo katolikéw, chociazby tylko jedna strona
byta katolicka, podlega nie tylko prawu Bozemu, lecz takze kanoniczne-
mu, z zachowaniem kompetencji wladzy pafistwowej odnosnie do czysto
cywilnych skutkéw matzefistwa (=kan. 1059 KPK)

§ 2. Malzefistwo miedzy strona katolicka i strona ochrzczong akatolic-
ka, z zachowaniem prawa Bozego, jest regulowane takze:

' KPK, kan. 1060: ,Matzeistwo cieszy si¢ przychylnoscig prawa, dlatego w watpli-
woscl nalezy uwazal je za wazne, dopdki nie udowodni sie czego$ przeciwnego”. Identycz-
nie KKKW w kan. 779.

! Pontificium Consilium de Legum Textibus, ,, Dignitas connubii”. Instructio servanda
a Tribunalibus Dioecesanis et Interdioecesanis in pertractandis causis nullitatis matrimonii,
25.01.2005, Civitas Vaticana 2005 [dalej: DC]. Toczy sie dyskusja na temat charakteru In-
strukcji ,Dignitas connubii”, czy jest to rzeczywiscie tylko instrukcja, czy tez zawiera ele-
menty ustawowe.
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1° prawem whasnym Kosciota lub Wspolnoty koscielnej, do ktérej nale-
zy strona akatolicka, jesli ta Wspdlnota posiada wlasne prawo matzenskie;

2° prawem, ktore obowiazuje strone akatolicka, jesli Wspdlnota ko-
Scielna, do ktorej nalezy, nie ma wtasnego prawa matzenskiego.

Kan. 781. Je$li Kos$cidt osadza wazno$¢ matzenstwa akatolikdw
ochrzczonych, powinien:

1° w tym, co dotyczy prawa, ktérym strony byly zwiazane w czasie
zawierania matzefistwa, nalezy zachowaé kan. 780 § 2;

2° w tym, co dotyczy formy zawarcia malzenistwa, Kosciot uznaje kaz-
da forme przepisana lub dopuszczong przez prawo, ktdrego strony byly
podmiotem w czasie zawierania malzenstwa, o ile zgoda byla wyrazona
w formie publicznej i, je$li przynajmniej jedna strona nalezala do jakiego$
Kosciota wschodniego akatolickiego, byt zachowany $wiety obrzed zawar-
cia malzenstwa”.

Yacifiski Kodeks prawa kanonicznego pomija w swoich normach ko-
niecznos¢ odwotania sie do prawa wlasnego niekatolickich wspolnot wy-
znaniowych, poprzestajac jedynie na wskazaniu i okresleniu zaleznosci po-
miedzy prawem kanonicznym Kosciota katolickiego a prawem Bozym
1 prawem spotecznosci cywilnej. Po promulgacji Kodeksu kanondw Koscio-
tow wschodnich, zgodnie z kodeksowymi zasadami interpretacji prawa,
wskazywano, ze z racji istnienia luki w prawie Kosciota facinskiego, kan.
780 i 781 Kodeksu wschodniego maja zastosowanie takze dla Kosciota ta-
cinskiego®. Jako urzedowe potwierdzenie stusznosci tej interpretacji moz-
na potraktowaé dostowne, chociaz bez odsytaczy, wpisanie cytowanych
kanonéw wschodnich do instrukeji Papieskiej Rady do Spraw Tekstow
Prawnych Dignitas connubii z 25 stycznia 2005 r., adresowanej do trybu-
natow Kosciota tacinskiego (art. 2 § 2 1 art. 4 § 1) oraz rozszerzenie tych
postanowien takze na matzenstwa osob nieochrzczonych (art. 4 § 2).

KPK/83

Kan. 1059. Matzenstwo ka-
tolikow, chociazby tylko
jedna strona byta katolicka,
podlega mnie tylko prawu
Bozemu, lecz takze kano-

KKKW

Kan. 780. § 1. Matzenstwo
katolikow, chociazby tylko
jedna strona byta katolicka,
podlega nie tylko prawu
Bozemu, lecz takze kano-

DC

Art. 2. § 1. Matzedstwo ka-
tolikdéw, chociazby tylko
jedna strona byta katolicka,
podlega nie tylko prawu
Bozemu, lecz takze kano-

? Zob. L. Adamowicz, Lex - natura - Ecclesia. Migdzyreligiine, miedzywyznaniowe
i miedzyobrzadkowe normy prawa kodeksowego Kosciola katolickiego, Lublin 2004, s. 184.
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nicznemu, z zachowaniem
kompetencji wladzy pan-
stwowej odnoénie do czysto
cywilnych skutkéw tegoz
malzefistwa.
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nicznemu, z zachowaniem
kompetencji wladzy pan-
stwowej odnosnie do czysto
cywilnych skutkéw mat-
zefstwa.

§ 2. Malzenstwo miedzy
strong katolicka 1 strona
ochrzczona akatolicka, z za-
chowaniem prawa Bozego,
jest regulowane takze:

1° prawem wlasnym Ko-
Sciota lub Wspélnoty ko-
Scielnej, do ktorej nalezy
strona akatolicka, jesli ta
Wspodlnota posiada wlasne
prawo matzenskie;

2° prawem, ktére obowia-
zuje strone akatolicka, jesli
Wspélnota koscielna, do
ktbrej nalezy, nie ma wta-
snego prawa matzenskiego.

Kan. 781. Jesli Koscidt osa-
dza wazno$¢ matzenistwa
akatolikéw ochrzczonych,
powinien:

1° w tym, co dotyczy pra-
wa, ktérym strony byty
zZwijzane w czasle zawiera-
nia matzefistwa, nalezy za-
chowaé kan. 780 § 2;

2° w tym, co dotyczy for-
my zawarcia malzenstwa,
Koécidt uznaje kazda forme
przepisang lub dopuszczona
przez prawo, ktorego stro-
ny byly podmiotem w cza-

nicznemu, z zachowaniem

art. 3 § 3.

Art. 3. § 3. Sprawy dotycza-
ce czysto cywilnych skut-
kéw matzenstwa naleza do
wladzy swieckiej (...).

§ 2. Malzefistwo miedzy
jedng strona katolicka a
strong ochrzczony akatolic-
ka jest ponadto regulowane:
1° przez prawo whasne dla
Koéciota lub Wspélnoty ko-
scielnej, do ktérej nalezy
strona akatolicka, jesli ta
Wspolnota posiada wlasne
prawo matzenskie;

2° przez prawo stosowane
we Wspdlnocie koscielnej,
do ktorej nalezy strona aka-
tolicka, jesli taka Wspélno-
ta nie posiada wlasnego pra-
wa.

Art. 4. § 1. Ilekro¢ sedzia
koscielny musi wypowie-
dzieé sie na temat niewaz-
nosci matzenistwa matzon-
kéw akatolickich ochrzezo-
nych:

1° w tym, co dotyczy pra-
wa, ktéremu podlegaty stro-
ny w czasie zawierania mat-
Zefistwa, stosuje sie art. 2
§2

2° w tym, co dotyczy for-
my zawarcia malzenstwa,
Koécidt uznaje jakakolwiek
forme nakazana lub dopusz-
czong w Kosciele lub
Wspélnocie koscielnej, kto-
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sie zawlerania malzenstwa,
o ile zgoda byla wyrazona
w formie publicznej i, jesli
przynajmniej jedna strona
nalezata do jakiego$ Koscio-
fa wschodniego akatolickie-
go, byl zachowany S$wiety
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rej cztonkami byly strony
W czasie zawierania matzen-
stwa, pod warunkiem, ze
byt zachowany $wiety ob-
rzed zawarcia malzefstwa,
jesli  przynajmniej jedna
strona nalezata do jakiego$

Koéciota wschodniego aka-
tolickiego.

obrzed zawarcia malzef-
stwa.

§ 2. llekrod sedzia koscielny
musi rozstrzygaé o niewaz-
nosci malzenstwa zawarte-
go przez dwoje nieochrz-
czonych:

1° sprawa o niewazno$¢ od-
bywa sie zgodnie z zasada-
mi procesowego prawa ka-
nonicznego;

2° niewazno$¢ matzefistwa
jest rozstrzygana, z zacho-
waniem prawa Bozego, na
podstawie przepisow pra-
wa, ktoremu obie strony
podlegaty w czasie zawiera-
nia matzefistwa.

Analizujac cytowane normy, nalezy wiec stwierdzié, ze system prawa
Kosciota katolickiego nakazuje, gdy jest taka potrzeba, zbadanie waznosci
wezla malzenskiego, zawartego poza Kosciolem katolickim w $wietle
norm zawartych w tréjelementowym systemie prawa, obejmujacego za-
wsze prawo Boze, nastepnie w odniesieniu do osob deklarujacych przyna-
leznos$¢ do jakiej$s wspélnoty religijnej - prawo matzenskie obowiazujace
jej cztonkow oraz prawo cywilne, o ile osoby zawierajace malzeastwo sa
areligijne lub dana wspélnota religijna ,kanonizuje” swieckie ustawy doty-
czace matzenstwa. W kazdym innym przypadku prawo cywilne ma zna-
czenie jedynie dla cywilnych skutkéw matzenstwa, a nie dla samej wazno-
Sci wezta, Zawsze w przypadku kolizji norm tych trzech systeméw pierw-
szenistwo przyzna¢ nalezy prawu Bozemu, a nastepnie prawu wspolnoty
religijnej.

Ta sama zasada odnosi sie rowniez do interpretacji praktyk rozwodo-
wych w niekatolickich wspélnotach religijnych oraz w spotecznosci cywil-
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nej. Katolicka interpretacja prawa Bozego nie dopuszcza rozwiazania mat-
zenstwa, takze naturalnego, poza $cisle okreslonymi przyczynami (mat-
zenstwo nieskonsumowane, privilegium paulinum, privilegium fider). Nie
jest mozliwe uznanie za niezawarte (niewazne) lub rozwigzane malzen-
stwo tylko z tego powodu, Ze czynnosci zawarcia i rozwiazania (deklara-
¢ji niewaznosci) dokonaty sie poza Kosciotem katolickim.

W swietle cytowanych wyzej norm kanonicznych raczej nalezatoby
przypomnie¢ domniemanie waznosci kazdego matzenstwa, a wiec takze
zawieranego przez niekatolikéw w ramach swojej spolecznosci religijnej
lub w przypadku os6b niedeklarujacych postaw religijnych takze w formie
cywilnej”. Dotyczy to rowniez matzenistwa osob, ktére formalnym aktem
odstapity od Kosciota katolickiego.

Kazdy wazny wezet matzenski ma walor trwatosci, nie kazdy jednak
ma godno$¢ sakramentalna, ktdra jest istotng przestanka jego nierozerwal-
nosci absolutnej. Mnogo$¢ mozliwych do zaistnienia sytuacji stawia pro-
blem stwierdzenia stanu wolnego niekatolikéw, ktdrzy zawarli matzen-
stwo poza Kosciotem katolickim i, po uzyskaniu rozwodu lub innego ana-
logicznego zezwolenia, ubiegaja sie o mozliwos¢ zawarcia matzefistwa
z katolikiem lub katoliczka. Analizujac systemy prawa malzenskiego nie-
ktorych niekatolickich wspélnot religijnych, mozna doszukaé si¢ norm
analogicznych zbieznych lub podobnych do norm Kosciota katolickiego
lub norm zdecydowanie sprzecznych.

Podobne normy zawiera np. Pragmatyka stuzbowa Kosciola Luteran-
skiego w Polsce. W § 109 postanowiono:

»Malzenstwo ewangelickie, chociazby tylko jedna strona byta ewangelic-
ka, podlega prawu Bozemu i prawu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego,
z zachowaniem kompetencji Prawa Cywilnego”.

Natomiast § 137 stanowi:

»Czlonka innego KoSciola, ktory pragnie zawrze¢ matzenstwo w Koscie-
le Ewangelicko-Augsburskim, duchowny ewangelicki jest zobowiazany po-
wiadomié o zasadzie i mozliwosci uzyskania dyspensy jego Kosciota”.

Ten sam dokument wymaga od nupturientow zawarcia matzenstwa
wobec ordynowanego duchownego tegoz Kosciota (§ 122, 134-137). Sta-

P KPK, kan. 1060 i KKKW, kan. 779, cytowane wyze;j.
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nowisko Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, wyrazone w § 145
Pragmatyki potwierdza

»biblijne stanowisko nierozerwalnosci matzefistwa. Tam jednak, gdzie
matzenstwo ulegto rozpadowi i zostato rozwiedzione wyrokiem Sadu, przyj-
muje do wiadomosci istniejacy stan rzeczy jako wynik ludzkiego grzechu
1 zatwardzialo$ci serc, (...) [a co za tym idzie zezwala na nowe matzefistwo,
pod warunkiem, ze] osoba rozwiedziona, pragnaca wstapi¢ w nowy zwiazek
matzenski, zobowiazana jest uzyskaé dyspense Biskupa Kosciota Ewangelic-
ko-Augsburskiego, ktéry zajmie stanowisko po zaopiniowaniu wniosku
przez wlasciwego proboszcza” (§ 147).

Natomiast w doktrynie Kosciola Ewangelicko-Reformowanego znaj-
duje sie stwierdzenie, ze uznawane jest takze malzenstwo zawarte tylko
w formie cywilnej:

»Matzenstwo nalezy do porzadku ustanowionego przez Boga. (...) Ko-
sciét reformowany nie widzi w nim charakteru sakramentalnego, ale otacza
je wielka powaga i szacunkiem. Poniewaz nie chodzi tu o sakrament, kazda
forma publicznego zawarcia zwiazku jest wazna i nadaje mu charakter niero-
zerwalny. Dlatego tez za pelnoprawny i nierozerwalny uwaza sie rowniez
zwiazek zawarty przed urzednikiem stanu cywilnego. Catkowite i nieodwo-
talne wyjscie z domu rodzinnego, przytaczenie sie do wspétmatzonka i stwo-
rzenie z nim jedni jest aktem postuszenistwa wobec uniwersalnego prawa Bo-
zego, niezaleznie od tego, czy kto$ uznaje samego Prawodawce, czy Go nie
uznaje. Tym niemniej przywiazuje sie wielka wage do aktu koscielnego, kto-
ry polega na podjeciu zobowigzan i ztozeniu sobie wzajemnych przyrzeczen
w imie Boze 1 w obecnoci zboru. (...) Zwiazek malzefiski jest nierozerwalny
z orzeczenia Bozego - co Bog ztaczyl, czlowiek niechaj nie roztacza. Trzeba
jednak pamietal, Ze jest to zasada, a nie norma prawna 1 ze dotyczy ona jed-
nosci miedzy matzonkami, a nie kontraktu miedzy nimi. Jezeli z jakichs po-
wodow dojdzie do rozpadu jednosci matzenskiej, podtrzymywanie kontrak-
tu moze stal sie czysta fikcja, czasem bardzo szkodliwa; albowiem nie on
stanowi czynnik istotny dla matzenstwa. Kosciot nie aprobuje rozpadu zwiaz-
ku, ale w niektorych przypadkach dopuszcza rozwiazanie kontraktu jako
formy prawnej, czyli rozwdd, jezeli nadrzedna zasada milosci tego wlasnie

wymaga. Zawsze jest to jednak sytuacja wyjatkowa, podobna do katastrofy”".

Y Wyznanie ewangelicko-reformowane: Sakrament, w: http://www.geocities.com/

Athens/Parthenon/ 4032/dok_sakrament.html (08.11.2007).
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W doktrynie Cerkwi Prawostawnej réwniez znajdujemy afirmacje
przynaleznosci matzenstwa do porzadku naturalnego i jego podleglosci
prawu Bozego. Wazne matzenstwo moze zostaé zawarte jedynie w obec-
nosci kaptana (,swiety obrzed”). Nawet, gdy strona jest katolik, to katolic-
ka dyspensa od formy kanonicznej jest wymagana tylko ad liceitatem. Teo-
logia prawostawna podkresla nierozerwalnos¢ matzenstwa, chociaz, ze
wzgledu na ,stabos¢ ludzka” pozwala na ,zdjecie blogostawienstwa ze $lu-
bu” i uzyskania zezwolenia na nowe matzenstwo, ktore jednak jest zawie-
rane nie w tacznosci z Eucharystia, ale jako ceremonia pokutna. Cerkiew
prawostawna nigdy nie zezwala na czwarte malzefstwo®.

Koscioly anglikanskie z kolei w wigkszos$ci uznaja matzenstwo za sa-
krament, chociaz nie wymagaja zasadniczo ad validitatem celebracji religij-
nej jego zawarcia, uznajac takze forme cywilng za wystarczajaca. Problem
rozwodowy, ktory stat sie przyczyna schizmy Henryka VIII, obecnie
ewoluuje w kierunku zupetnej liberalizacji rozwodéw 1 dopuszczania do
nowych matzenstw oséb rozwiedzionych'.

We wspolnotach monoteistycznych religii niechrzescijanskich row-
niez podkreslane jest naturalne pochodzenie instytucji matzenstwa oraz jej
trwalosc.

W Islamie pojawiaja si¢ dwa problemy: poligamia i praktyka rozwo-
dowa. Norma prawna dotyczaca iloéci zon znajduje sie w Swietej Ksiedze.
Nowozytni reformatorzy Islamu szczegélnie chetnie powolywali sie na
ten fragment Koranu méwiacy o ilosci zon. Méwi o tym sura 4, 3: ,Zefcie
sie zatem z kobietami, ktore s3 dla was przyjemne - z dwiema, trzema, lub
czterema””. Ich zdaniem jest to ograniczenie poligamii. Za tym ogranicze-
niem przemawia takze fakt, iz normalny czlowiek nie moze by¢ jednako-
wo sprawiediwy w swych uczuciach wzgledem czterech zon. Koran w tej
surze dalej stwierdza: ,Lecz jesli sie obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedli-
wi, to zencie sie tylko z jedna...”™. Jesli znajdzie sie taki $miatek, Koran
pozostawia te sprawe jego sumieniu’’.

" S. Hrycuniak, Prawostawne pojmowanie matzeristwa, Bialystok 1994.

' J. Prader, La legislazione matrimoniale latina e orientale. Problemi interecclesiali,
interconfessionali e interreligiosi, Romal1993, s. 86-87.

V Koran 4, 3.

8 Koran 4, 3.

¥ Por. W. Patubicki, Matzeristwo i rodzina w religiach swiata, Przedsiebiorstwo Wielo-
branzowe ,Feniks”, Gdansk 1995, s. 82.
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Gdy chodzi o trwatos¢ matzefistwa sura 58, 3-4 mowi o karze za roz-
wod, a mianowicie, ci ktorzy sie rozwiedli maja uwolni¢ niewolnika, kto
nie ma takiej mozliwosci powinien posci¢ dwa miesigce. O przepisach roz-
wodowych glosi rowniez sura 2, 227-228 - méwiaca, aby mezowie przyjeli
z powrotem zony i pojednali si¢ z nimi®. W wersetach 236 i 237 sury
2 jest powiedziane, iz mezczyzni nie popelnia grzechu, dajac kobietom
rozwdd, jesli ich nie dotkneli i nie maja wobec nich zobowiazan®'. Koran
potepia rozwdd 1 zabrania go, tym samym zabezpiecza trwato$¢ rodziny
1 zapobiega jej rozpadowi, jednak przewiduje instytucje separacji, ktora
moze zakoficzy¢ sie faktycznym rozejsciem sie pary matzenskiej™.

W judaizmie malzenstwo jest prywatna umowa pomiedzy kobieta
a mezczyzng, dlatego obecnos¢ rabina lub innego duchownego nie jest ko-
nieczna, chociaz przyjelo sie, Ze rabin uczestniczy w uroczystosci, m.in.
z tego powodu, ze obecnosci duchownego dla uznania cywilnoprawnego
skutkow matzenstwa wymaga prawo cywilne wielu pafistw”. Prawo reli-
gijne nie zabrania réwniez poligynii, ale nigdy nie byta ona powszechna.
Panstwo Izrael, wprawdzie jej zabrania, ale zezwala na osiedlenie sie¢ mez-
czyznom posiadajacym kilka zon, jednak bez prawa poslubienia kolej-
nych. Prawo judaizmu zezwala rowniez na rozwod, a nawet w przypadku
matzenstw Zyda z osoba niebedaca Zydem, do zawarcia kolejnego matzen-
stwa nie jest konieczny rozwod™.

Wreszcie, je$li chodzi o osoby, ktore nie deklaruja przynaleznosci do
zadnej religii, podlegaja one prawu Bozemu oraz normom zawartym
w tym systemie prawa, ktérym faktycznie s3 zwiazani, a wiec prawu cy-
wilnemu, pod warunkiem ich niesprzecznosci z prawem Bozym. Przykta-
dowo w polskim systemie prawa swieckiego znajdujemy przestanki do
jego zawarcia (pozytywne 1 negatywne, czyli okolicznosci wylaczajace),
ktore nie sa sprzeczne z prawem Bozym, z wyjatkiem bigamii®, ktéra ro-
zumiana jest wylacznie w kontekscie cywilnego wezta matzenskiego.

2 Koran 2, 229.

' Por. Koran 2, 236-237.

* Por. W. Patubicki, Matzeristwo i rodzina w religiach swiata, s. 83.

» Zob. Matzeristwo, w: http://www.jewish.org.pl (9.11.2007).

* Zob. Matzerstwo mieszane, w: http://www.the614hcs.com/40.461.0.0.1.0.phtml
9.11.2007).

» Art. 13 ustawy z dnia 25 lutego 1964 r. — Kodeks rodzinny i opiekuriczy, Dz.U. 1964
ar 9, poz. 59 z p6zn. zmian.
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Z powyzszej, z koniecznosci skrotowej prezentacji, widaé réznorod-
nos¢ zasad dotyczacych nierozwigzywalnosci matzenstwa, réznych norm
dotyczacych obowiazujacej formy zawarcia malzefistwa oraz poligamii.
Zbadanie stanu wolnego nupturientow moze w zwigzku z tym by¢ bardzo
utrudnione w typowej sytuacji pastoralne;.

Z analogiczng sytuacja mamy do czynienia na gruncie prawa cywilne-
go, gdzie zdolnos¢ prawna do matzenstwa cudzoziemca badana jest wedtug
przepisow prawnych kraju pochodzenia oraz przepisow prawnych kraju
zawarcia malzenstwa.

W dialogu ekumenicznym i miedzyreligijnym nalezy oczekiwaé wza-
jemnoSci w uznawaniu norm, na podstawie ktérych mozna dopusci¢ do
uznania stanu wolnego osoby zawierajacej matzenstwo mieszane wyzna-
niowo czy religijnie. Kosciot katolicki winien bada¢ stan wolny osoby
w Swietle jej prawa 1 w kontekscie prawa Bozego, podobnie wspolnoty
niekatolickie winny dopuszcza¢ do malzenstwa ze swoimi wyznawcami
tylko tych katolikow, ktorym prawo kanoniczne na to pozwala.*

Badanie stanu wolnego

Zbadanie stanu wolnego nupturientéw jest jednym z podstawowych
obowiazkéw, wynikajacych z m.in. z kan. 1085 oraz z kan. 1066” KPK.

Moze odbywac sie ono na réznych ptaszczyznach zycia Kosciota, po-
czawszy od duszpasterstwa parafialnego, poprzez administracje 1 sadownic-
two diecezjalne az po Stolice Apostolska.

% Zob. E. Ziccardi, Il matrimonio nelle confessioni religiose. Il matrimonio di culto
cattolico, acattolico, islamico e il giudizio di nullita del matrimonio, Experta Edizioni 2006.

7 KPK, kan. 1085: ,§ 1. Niewaznie usituje zawrze¢ matzenstwo, kto jest zwiazany
wezlem poprzedniego malzefistwa, nawet niedopehlionego § 2. Chociaz pierwsze matzen-
stwo bylo niewaznie zawarte lub zostato rozwiazane z ]ak1ejkolW1ek przyczyny, nie wolno
dlatego zawrzel ponownego matzefistwa, dopok1 nie stwierdzi sie, zgodnie z prawem 1 w
sposob pewny, niewaznosci lub rozwiazania pierwszego”.

» KPK, kan. 1066: ,,Przed zawarciem malzefistwa nalezy si¢ upewnié, ze nic nie stoi
na przeszkodzie do jego waznego 1 godziwego zawarcia”.
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Kompetencje proboszcza i ordynariusz miejsca

Zgodnie z kan. 1115% i 1070 KPK duszpasterzem wtasciwym do
zbadania zdolnosci prawnej do matzenstwa jest proboszcz parafii, w ktérej
»przynajmniej jedno z nupturientéw posiada state albo tymczasowe za-
mieszkanie lub miesieczny pobyt; gdy zas chodzi o tutaczy, w parafii,
gdzie aktualnie przebywaja” lub inny, ale ,za zezwoleniem wiasnego ordy-
nariusza albo wtasnego proboszcza”. Natomiast ,jesli egzaminu przedslub-
nego nie przeprowadzil proboszcz, do ktorego nalezy asystowanie przy
zawieraniu malzefistwa, lecz inny, ma on obowiazek jak najszybciej po-
wiadomi¢ tego proboszcza o wyniku badan autentycznym dokumentem”.
W kazdym z tych przypadkéw nalezy rowniez wzial pod uwage kryte-
rium przynaleznosci nupturientow do Kosciota sui iuris, gdyz kompeten-
cja terytorialna proboszcza ma znaczenie tylko w sytuacji, gdy przynaj-
mniej jedno z nupturientéw nalezy do jego Kosciota sui iuris™'.

Kompetencje i obowiazki proboszcza w tym zakresie winny zostaé
dookreslone przez Konferencje Biskupéw lub odpowiedni organ w kato-
lickich Kosciotach wschodnich™.

Konferencja Episkopatu Polski w Instrukeji o przygotowaniu do za-
warcia matzenstwa w Kosciele katolickim z 1986 r.” nakazuje szczegdlnie

? KPK, kan. 1115: \Matzefistwa winny by¢ zawierane w parafii, gdzie przynajmniej
jedno z nupturientéw posiada state albo tymczasowe zamieszkanie lub miesieczny pobyt;
gdy za$ chodzi o tulaczy, w parafii, gdzie aktualnie przebywaja. Za zezwoleniem wlasnego
ordynariusza albo wlasnego proboszcza, wolno matzestwo zawrzel gdzie indziej”.

* KPK, kan. 1070: ,Jesli egzaminu przedS$lubnego nie przeprowadzit proboszcz, do
ktbrego nalezy asystowanie przy zawieraniu matzefistwa, lecz inny, ma on obowiazek jak
najszybciej powiadomié tego proboszcza o wyniku badaf autentycznym dokumentem”.

' KPK, kan. 1109, KKKW, kan. 829. Odrebnym zagadnieniem jest kompetencja or-
dynariusza i proboszcza personalnego.

* KPK, kan. 1067: ,Konferencja Episkopatu powinna wydaé normy dotyczace egza-
minu narzeczonych, zapowiedzi przedmatzenskich oraz innych odpowiednich $rodkéw do
przeprowadzenia badaf przed zawarciem matzefistwa, aby proboszcz pilnie ich przestrze-
gajac mogt przystapié do asystowania przy matzedstwie.” KKKW, kan. 784: ,W prawie
partykularnym kazdego Koéciota sui iuris, po zasiegnieciu rady Biskupéw eparchialnych
innych Kosciotow sui iuris, wykonujacych swoja wladze na tym samym terytorium, nalezy
ustanowi¢ normy dotyczace egzaminu narzeczonych oraz dotyczace innych srodkéw w
celu ustalenia przed $lubem przede wszystkim tego, co tyczy sie chrztu 1 stanu wolnego,
aby pilnie ich przestrzegajac, mozna byto przystapié do celebracji sakramentu matzefistwa”.

» Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do za-
warcia matzeristwa w Kosciele katolickim, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu
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staranne dochodzenie w tej kwestii*™* i stwierdza w kontekscie omawiania
przeszkody wezta malzefiskiego, ze: ,zwrdcenie uwagi na te przeszkode
prawa Bozego pozytywnego ma szczegblna doniostos¢é. Duszpasterze sa
szczegblnie odpowiedzialni za to, by wierni czy to w dobrej, czy ztej wie-
rze nie zawierali nowych zwiazkow, jezeli sa zwiazani uprzednim wezlem
matzenstwa koScielnego lub naturalnego. Zasada ta obowiazuje nawet wte-
dy, gdy istniata watpliwos¢ co do waznosci poprzednio zawartego matzen-
stwa (kan. 1060). Jezeli duszpasterz ma uzasadniong watpliwos¢ co do sta-
nu wolnego narzeczonych, powinien obstawal przy gloszeniu zapowiedzi
rowniez w poprzednim miejscu ich zamieszkania i przestucha¢ wiarygod-
nych $wiadkéw. Jedynie z braku innych dowodow moze postuzy¢ sie w
takim przypadku przysiega uzupetniajaca stron.”” Polecenie to obejmuje
czynnosci duszpasterskiego zarowno w odniesieniu do nupturientéw, ktd-
rzy s3 katolika, jak rowniez do niekatolikéw.

W przypadku katolikéw potwierdzenie stanu wolnego poswiadcza
swiadectwo chrztu $wiezej daty (t.j. wydane nie wczesniej niz na sze§é
miesiecy przed doreczeniem dokumentu®), o ile nie zawiera wpisu o za-
warciu matzefistwa kanonicznego”, ewentualnie koscielne lub cywilne
$wiadectwo zgonu wspotmatzonka, dekret biskupa diecezjalnego dotycza-

Polski 1966-1993, red. Cz. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994, s. 151-227 (dalej uzy-
wam skrétu ,Instrukcja”)

** Instrukcja, nr 42: ;Rozeznanie ma na celu ustalié: (...) 2. stan wolny oséb, ktére za-
mierzaja zawrze¢ zwiazek matzenski; (...) 5. czy nie ma jakiejkolwiek przeszkody zrywaja-
cej, ktéra uniemozliwiataby zawarcie waznego zwiazku” oraz w nr 46: ,Ostroznie nalezy
postepowaé przy stwierdzaniu stanu wolnego tulaczy, czyli osdb nie majacych ani statego,
ani tymczasowego miejsca zamieszkania oraz migrantéw, kt6rzy przemieszczajq si¢ z miej-
sca urodzenia po osm,gm(;au wieku do]rza105c1 (12, 14 lat) w odlegle strony i po krotkim
pobycie w nowym miejscu pragna zawrze¢ malzenstwo”.

* Instrukcja, nr 52.

% Instrukcja, nr 44: Metryka bowiem w petnym wypisie jest nie tylko dowodem
przyjecia chrztu, ale o ile jest Swiezej daty, tzn. wydana nie wczesniej niz szes¢ miesiecy
temu rowniez stwierdzeniem stanu wolnego”.

7 Instrukcja, nr 98: ,Metryka chrztu jest jednoczesnie jednym z dowodéw stanu wol-
nego. W zwigzku z tym $wiadectwo chrztu $w. ma by¢ $wiezej daty i musi zawieraé
wszystkie adnotacje, ktére powinny by¢ dokonane w ksiedze chrztéw. (...) Ponadto w ksie-
dze ochrzczonego nalezy odnotowaé fakt rozwigzania matzefistwa niedopelnionego lub
orzeczenia niewazno$ci matzefistwa w oparciu o prawomocny wyrok koscielny II instancji,
zakaz wstepowania w nowe zwiazki matzeiskie w wypadku niezdolnosci fizycznej lub nie-
zdolnosci psychicznej. Gdyby ksiega chrztu nie posiadata zadnych notatek, nalezy ten brak
zaznaczy¢ w dokumencie chrztu”.
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cy domniemanej $mierci wspotmatzonka®, wyrok sadu koscielnego stwier-
dzajacy niewaznos¢ matzenstwa”, reskrypt papieskiej dyspensy super ma-
trimonio rato sed non consummato lub o rozwiazaniu matzenstwa na pod-
stawie przywileju wiary, ewentualnie reskrypt ordynariusza miejsca o za-
stosowaniu przywileju pawlowego®. Zdecydowanie nalezy opowiedziel
sie za opinia, ze wszystkie wyzej wymienione procedury moga zostal wy-
korzystane takze w odniesieniu do niekatolikow i nieochrzczonych.

W przypadku, gdy katolik w swoim wcze$niejszym zwiazku poprze-
stal wylacznie na matzenstwie cywilnym, duszpasterz uznaje jego stan
wolny w ramach rozméw kanoniczno-duszpasterskich, bez koniecznosci
prowadzenia procesu sadowego. Watpliwosci w tym zakresie, powstate na
gruncie kan. 1686 KPK", rozwiata odpowiedz Papieskiej Rady do Spraw

8 Instrukcja, nr 55: ,Jako dowodu $mierci, wspétmatzonka nalezy 7adaé przedstawie-
nia autentycznego dokumentu koécielnego lub dokumentu wiladzy $wieckiej stwierdzajace-
go zgon tej osoby. Nie wystarczy natomiast cywilny dokument domniemanej $mierci lecz
wymaga sie, zgodnie z kan. 1707, przeprowadzenia procesu dotyczacego domniemane;j
$mierci wspotmatzonka. Ta réznica w traktowaniu dokumentéw wynika stad, ze Kosciét
opiera swoj proces na innych kryteriach. O sadowy koscielny dekret wdowiefistwa nalezy
si¢ postaraé we wszystkich wypadkach, w ktérych zgonu wspétmatzonka nie mozna udo-
wodnié urzedowymi dokumentami koscielnymi lub §wieckimi. W takim wypadku oprécz
zebrania wszystkich mozliwych dokumentéw nalezy uwzglednié formularz nr 11 zawiera-
jacy pytania dla $wiadkéw w sprawie stwierdzenia domniemanej $mierci zaginionego
1 przedstawié go kurii diecezjalnej do decyzji”.

* Instrukcja, nr 53: ,Jezeli jedna ze stron miata §lub koscielny, moze przystapi¢ do
nowego malzenstwa tylko po przedtozeniu autentycznego i prawomocnego wyroku sadu
koscielnego, orzekajacego niewazno$é pierwszego matzefistwa (kan. 1684). Ma to miejsce
réwniez wowczas, kiedy uzyska sie prawomocny wyrok orzekajacy niewazno$¢ matzenr-
stwa w oparciu o proces skrécony, ktérego podstawa sa dokumenty (kan. 1686-1688).”

* Instrukcja, nr 54: ,Jezeli strony uzyskaty dyspense papieska od matzefistwa niedo-
pelnionego, do zawarcia nowego zwiazku maja obowiazek przedstawié autentyczne zawia-
domienie o reskrypcie papieskim (kan. 1706). Analogiczne urzedowe stwierdzenie potrzeb-
ne jest w wypadku, gdy poprzednie matzenstwo zostalo rozwigzane na podstawie tzw.
przywileju pawtowego. Woéwczas wymagany jest dekret ordynariusza miejsca, ktéry
stwierdza, ze istnieja warunki do skorzystania z tego przywileju”. Interesujace byloby, gdy-
by nieochrzczony, ktéry porzucit ochrzczonego, po uptywie jakiegos czasu poprositby
o chrzest lub jako nieochrzczony chcialby zawrze¢ matzefistwo z kolejna osoba nalezaca
do Kosciota katolickiego. Moim zdaniem, jego stan wolny jest bezdyskusyjny, ale pozostaje
aspekt moralno-pastoralny.

1 KPK, kan. 1686: ,Po przyjeciu skargi przedstawionej zgodnie z przepisem kan.
1677, wikariusz sadowy lub sedzia przez niego wyznaczony, pomijajac formalnosci zwy-
czajnego procesu, ale wzywajac strony z udziatem obroficy wezta, moze orzec niewazno$é
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Tekstéw Prawnych z dnia 11 lipca 1984 r., stwierdzajac, ze w przypadku,
gdy osoba zobowiazana do zachowania kanonicznej formy zawarcia mat-
zenstwa poprzestala jedynie na zwiazku cywilnym lub usitowala je za-
wrze¢ wobec ministra akatolickiego, nie wymaga si¢ zdeklarowania jego
niewaznosci nawet w drodze procesu dokumentalnego, ale wystarczy zba-
danie sprawy w toku zwyczajnego dochodzenia przed$lubnego®. Konfe-
rencja Episkopatu Polski postanowita, ze w tej sytuacji nalezy zwrocic sie
do ordynariusza miejsca o stosowne zezwolenie na asystowanie®.

Powstaje pytanie, czy analogiczna procedure winien zastosowaé pro-
boszcz wobec niekatolikow. Odpowiedz twierdzaca moze dotyczyé wy-
tacznie wschodnich akatolikéw, ktérzy sa zobowiazani do zawarcia mat-
zenstwa coram ministro sacro. Jednak zaréwno w tym przypadku, jak i w
kazdym innym, gdy strona malzenstwa jest niekatolik (ochrzczony lub
nieochrzczony, a takze odstepca) proboszcz winien przekazaé sprawe or-

matzefistwa, jesli z dokumentu, ktéry nie podlega zadnemu sprzeciwowi lub zarzutowi,
wynika w sposéb pewny istnienie przeszkody zrywajacej lub brak formy prawnej, jezeli
z taka sama pewnoécia wiadomo, ze dyspensa nie zostala udzielona albo ze petnomocnik
nie posiadal waznego zlecenia”.

*2 Papieska Komisja Do Spraw Autentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, Odpowied? do kan. 1686 KPK, 26.06.1984, AAS 76 (1984) s. 746-747. W KKKW ta in-
terpretacja znalazta sie juz w tresci kan. 1372 § 2: ,Jezeli za$ chodzi o osobe, ktéra prawnie
przepisany forme zawarcia malzenstwa powinna byla zachowal, lecz usitowata zawrzel
malzenstwo wobec urzednika $wieckiego lub szafarza niekatolickiego, wystarczy badanie
przedmatzenskie, o ktérym w kan. 784, w celu stwierdzenia stanu wolnego tej osoby”. Tak
stanowi réwniez Instrukcja ,,Dignitas connubii” w art. 5 § 3: ,W celu udowodnienia stanu
wolnego oséb, ktdre, bedac na mocy kan. 1117 zobowiazane do przestrzegania formy ka-
nonicznej, usitowaty zawrzeé matzefistwo przed urzednikiem cywilnym lub przed szafa-
rzem akatolickim, wystarczy dochodzenie przedmatzefiskie przewidziane kanonami 1066-
-10717.

¥ Instrukcja, nr 52: ,Duszpasterze powinni rowniez by¢ §wiadomi, ze przeszkoda we-
zta matzefiskiego nie powstaje, jezeli katolicy - zobowiazani do zachowania formy prawne;
przy zawieraniu matzefistwa — zwiazali sie ze sobg tylko umowsa cywilna wobec urzednika
stanu cywilnego. Duszpasterz jednak przygotowujac do matzefistwa religijnego katolikdw,
ktérzy uprzednio zawarli zwiazek cywilny z inna osoba niz ta, z ktdra cheg zawrzel §lub
w Kosciele, jest zobowiazany zwrécié sie do ordynariusza miejsca o zezwolenie. Jest ono
potrzebne do stwierdzenia, czy z poprzedniego zwiazku nie wynikaja jakie$ zobowiazania
wobec innej strony lub wobec dzieci (kan. 1071 § 1, nr 3), a ponadto z tego wzgledu, ze
zwiazek cywilny, ktéry ulegt rozpadowi, czy nawet zostal rozwigzany aktem cywilnego
rozwodu mégt sie staé waznym matzefistwem poprzez uwaznienie dokonane wtadza ordy-
nariusza. Fakt takiego uwaznienia powoduje pozostanie przeszkody wezta matzenskiego
1 czasem bywa odnotowany tylko w aktach kurii”.
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dynariuszowi miejsca, ktory jest kompetentny do udzielenia dyspensy od
przeszkody roznicy religii*, zezwolenia na malzenstwo mieszane® lub
z odstepca, co winno zaktadaé réwniez stwierdzenie stanu wolnego stron.

Wynika to takze z dyspozycji zamieszczonej w n. 88 Instrukcji: ,Przy
zalatwianiu zwyczajnych formalnosci przed slubem, duszpasterz wypetnia-
jac protokot rozeznania stanu osobowego narzeczonych, zwrdci uwage na
fakt chrztu $w. strony niekatolickiej oraz jej stanu wolnego. O ile stan
wolny strony niekatolickiej budzi watpliwosci, cata dokumentacje doty-
czacy tej sprawy nalezy przestaé do kurii diecezjalnej, ktéra postara sie
o potrzebne dalsze wyjasnienia 1 podejmie decyzje. Wypadki tego rodzaju
moga sie zdarzy¢ u niekatolikow rozwiedzionych, zawierajacych powtor-
ne lub dalsze matzenstwo, a takze u cudzoziemcow. Sprawe taka, po poro-
zumieniu si¢ z kurig diecezjalng, duszpasterz kieruje do sadu koscielnego,
ktory musi ja rozwazy¢ indywidualnie.” Dokument swojego stanu wolne-
go, o ile to mozliwe winna doreczy¢ takze strona niekatolicka, takze wte-
dy, gdy w sposéb wolny prosi o wlaczenie do petnej jednosci z Kosciotem
katolickim*, jednak i w tym przypadku pozostaje w mocy norma nakazu-
jaca zwrocenie si¢ do ordynariusza miejsca.

Wyjatkiem pozostaje sytuacja, w ktorej jedno z nupturientow znajdu-
je sie w niebezpieczenstwie $mierci. W takiej sytuacji, zgodnie z kan. 1068

# KPK, kan. 1086 § 1: ,Niewazne jest matzefistwo miedzy dwiema osobami, z kté-
rych jedna zostata ochrzczona w Koéciele katolickim lub byta do niego przyjeta i nie odta-
czyla si¢ od niego formalnym aktem, a druga jest nieochrzczona” oraz kan. 1078 § 1: ,,Or-
dynariusz miejsca moze swoich podwtadnych gdziekolwiek przebywajacych oraz wszyst-
kich aktualnie przebywajacych na wlasnym jego terytorium, dyspensowaé od wszystkich
przeszkdd z prawa koscielnego, z wylaczeniem tych, od ktérych dyspensa jest zarezerwo-
wana Stolicy Apostolskiej”.

# KPK, kan. 1124: ,Matzefistwo miedzy dwiema osobami ochrzczonymi, z ktérych
jedna zostata ochrzczona w Kosciele katolickim lub po chrzcie zostala do niego przyjeta i
formalnym aktem od niego si¢ nie odtaczyta, druga za$ nalezy do Kosciota lub wspélnoty
koscielnej nie majacej petnej tacznoéci z Kosciotem katolickim, jest zabronione bez wyraz-
nego zezwolenia kompetentnej wladzy”.

* Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie duszpaster-
stwa matzeristw o réznej przynaleinosci koscielnej, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne
Episkopatu Polski 1966-1993, red. Cz. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994, s. 247-262,
nr 5: ,Jesli zawarcie zwiazku matzenskiego zbiega sie z przyjeciem do petnej jednosci ko-
$cielnej, nalezy: a) pouczy¢ strone niekatolicka by sie zwrécita do dotychczasowego dusz-
pasterza i poprosita o potrzebne dokumenty (metryka chrztu i §wiadectwa wolnego stanu);
w wypadku niemozliwosci otrzymania tych dokumentéw nalezy je sporzadzi¢ na podsta-
wie zeznania zaprzysiezonych swiadkéw”.
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KPK (kan. 785 § 2 KKKW), ,jesli nie mozna zdoby¢ innych dowodow,
wystarcza - jesli nie ma przeciwnych podejrzen - oswiadczenie nupturien-
tow, w razie potrzeby zaprzysiezone, ze zostali ochrzczeni i nie sa zwiaza-
ni zadna przeszkoda™".

Z powyzszego wynika, ze jakkolwiek proboszcz jest pierwszym
chronologicznie urzedowym przedstawicielem Kosciota odpowiedzialnym
za zbadanie stanu wolnego nupturientéw, to praktycznie, poza przypad-
kiem dwojga nupturientéw katolikéw, ktérzy nigdy w zadnej formie nie
zawierali matzenstwa i w przypadku wdowcow, nigdy ostatecznie nie de-
cyduje o stwierdzeniu stanu wolnego nupturientéw, ale zawsze winien od-
nies¢ sie do ordynariusza miejsca 1 procedowaé zgodnie z jego decyzja lub
zgodnie z Wyroklem trybunatu kosmelnego Rozeznanie sytuacji prawnej
nupturlentow niekatolikéw wymaga wiec ze strony proboszcza przynaj-
mniej dostrzezenia problemu odnosnie do stanu wolnego niekatolika. Pro-
blem ten moze jednak zosta¢ rozstrzygniety co najmniej na poziomie die-
cezjalnym 1 nie tylko wedtug norm prawnych Kosciola katolickiego, ale
takze w oparciu o normy niekatolickiej wspélnoty religijne;.

Kompetencje sadu koscielnego

Whasciwos¢ sadu koscielnego do badania stanu wolnego nupturien-
tow, ktorzy nie naleza do Kosciota katolickiego najdobitniej zostata wyra-
zona w Instrukcji ,Dignitas connubii”. Instrukcja ta, powtarzajac norme za-
pisang w kan. 1671 KPK (takze kan. 1357 KKKW), stwierdza najpierw, ze
»sprawy matzenskie ochrzczonych, na podstawie prawa wiasnego, naleza
do sedziego koscielnego™, daje mozliwo$é, sedziemu koscielnemu ,,rozpa-
trywac tylko te sprawy dotyczace niewaznosci malzenstwa akatolikow, za-
rowno ochrzczonych jak i nieochrzczonych, w ktorych konieczne jest
udowodnienie, wobec Kosciota katolickiego, stanu wolnego przynajmniej
jednej ze stron, z zachowaniem art. 114”%, czyli po przedtozeniu skargi
powodowej.

¥ KPK, kan. 1068: ,Je$li w niebezpieczenstwie $mierci nie mozna zdoby¢ innych do-
wodbéw, wystarcza - jeSli nie ma przeciwnych podejrzefi - o$wiadczenie nupturientéw,
w razie potrzeby zaprzysiezone, ze zostali ochrzczeni 1 nie s3 zwiazani zadna przeszkoda.”
Identycznie KKKW, kan. 786 § 2.

#DC,art. 3§ 1.

YDC,art. 3 § 2.
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W przypadku skonsumowanego matzenstwo dwojga ochrzczonych
jest to jedyna droga do uznania stanu wolnego tychze oséb, gdyz ,sakra-
mentalny wezet matzenski zadna ludzka wladza i z jakiejkolwiek przyczyny
oprécz $mierci, nie moze by¢ rozwiazany po dopetnieniu matzenstwa”>.

Trybunat katolicki winien dziata¢é w tym przypadku zgodnie z wta-
snymi przepisami procesowymi (KPK lub KKKW), zarowno w zakresie
ustalenia wlasciwosci, jak i catej procedury. Wynika to z zapisu Instrukeji
»Dignitas connubii™ ,ekro¢ sedzia koscielny musi rozstrzygal o niewaz-
nosci malzefistwa zawartego przez dwoje nieochrzczonych: 1° sprawa
o niewazno$¢ odbywa si¢ zgodnie z zasadami procesowego prawa kano-
nicznego™'. Natomiast od strony prawa materialnego winien zastosowaé
prawo wlasne wspolnoty religijnej, do ktorej nalezata strona akatolicka
(ochrzczona lub nieochrzczona) w chwili zawierania zaskarzanego matzen-
stwa. Instrukcja stanowi jasno, ze, yilekro¢ sedzia koscielny musi wypowie-
dzie¢ sie na temat niewaznosci malzenstwa malzonkéw akatolickich
ochrzczonych” ** niewaznos¢ matzenstwa jest rozstrzygana, z zachowa-
niem prawa Bozego, na podstawie przepiséw prawa, ktéremu obie strony
podlegaty w czasie zawierania matzenstwa, w szczegdlnosci odnosnie do
sformy zawarcia matzefistwa, Kosciot uznaje jakakolwiek forme nakazana
lub dopuszczona w Kosciele lub Wspdlnocie koscielnej, ktorej cztonkami
byly strony w czasie zawierania matzenstwa, pod warunkiem, ze byt za-
chowany $wiety obrzed zawarcia malzenstwa, jeli przynajmniej jedna strona
nalezata do jakiego$ Kosciota wschodniego akatolickiego™.

* KKKW, kan. 853. Redakcja tego kanonu jest bardziej precyzyjna w Kodeksie
wschodnim anizeli w kan. 1141 Kodeksu tacifiskiego, ktéry brzmi: ,Matzenstwo zawarte
1 dopetnione nie moze by¢ rozwigzane zadna ludzka wladza i z Zadnej przyczyny, oprocz
$mierci.” Brak dookreSlenia, ze chodzi o wezet sakramentalny, a wiec dotyczacy dwojga
ochrzczonych, czyni ten kanon nieprecyzyjnym. Por. KPK, kan. 1055: ,§ 1. Malzenskie
przymierze, przez ktdre mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspdlnote catego zycia, skie-
rowana ze swej natury do dobra matzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa,
zostalo miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana do godnoéci sakramentu.
§ 2. Z tej racji miedzy ochrzczonymi nie moze istnie¢ wazna umowa matzefiska, ktéra tym
samym nie bylaby sakramentem”.

'DC,art. 4§ 2nr 1.

2DC,art. 4§ 1ar 1.

»DC, art. 4 § 1 nr 2.
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Wymaga to od sedziego koscielnego specjalistycznej wiedzy z zakresu
jurysprudencji trybunatéw™ oraz wypowiedzi innych dykasterii Stolicy
Apostolskiej” oraz z zakresu prawa matzenskiego niekatolickich wspdlnot
wyznaniowych. Sedzia w tym przypadku musi by¢ szczegdlnie wyczulo-
ny na precyzje stosowania norm prawa materialnego, by nie ulec pokusie
potraktowania ,po katolicku” malzeastw zawartych przez niekatolikow.
Z pewnoscia ulatwieniem bedzie ustalanie formuly watpliwosci (concor-
dantio dubii) z uzyciem przyczyn niewaznosci, ktére bezdyskusyjnie po-
chodza z prawa Bozego.

W katalogu zrywajacych przeszkdd matzenskich znajdziemy dwie po-
chodzace z prawa naturalnego: pokrewienstwo w linii prostej i w drugim
stopniu linii bocznej (kan. 1091 KPK i 808 KKKW)*, niezdolnosci fizycz-
nej (kan. 1084 KPK i 801 KKKW)” oraz jedna z prawa Bozego pozytywne-
go: przeszkode wezta matzefiskiego (kan. 1085 KPK i 802 KKKW)™.

Ponadto, prawodawca omawiajac konsens matzefiski zamiescit kilka
norm zakorzenionych wedtug jurysprudencji i kanonistow w prawie natu-
ralnym. S3 to kanony: 1095 KPK (818 KKKW), zwlaszcza nr 3 - niezdol-
nos¢ do wypetnienia istotnych obowiazkéw matzenskich z przyczyn natu-
ry psychicznej, 1098 KPK (821 KKKW) - podstepne wprowadzenie w btad,
1103 KPK (825 KKKW) - przymus.

Kan. 1095 KPK (818 KKKW) stanowi, ze: ,niezdolni do zawarcia mat-
zenstwa s3 ci, ktorzy: 1. sa pozbawieni wystarczajacego uzywania rozumu
2. maja powazny brak rozeznania oceniajacego co do istotnych praw i obo-
wigzkéw malzenskich wzajemnie przekazywanych i1 przyjmowanych;

> Caly szereg orzeczen przytacza np. J. Prader, La legislazione matrimoniale latina e
orientale. Problemi interecclesiali, interconfessionali e interreligiosi, Roma 1993.

* Np. Papieska Komisja Do Spraw Autentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, Odpowied? do kan. 1103 KPK, 23.04.1987, AAS 79 (1987), s. 1132, dotyczaca
przymusu jako wady zgodny malzenskiej.

* KPK, kan. 1091 § 4: ,Nigdy nie zezwala si¢ na matzefistwo, jesli istnieje watpliwosé,
czy strony s3 spokrewnione w jakims$ stopniu linii prostej lub w drugim stopniu linii bocz-
nej”. Identycznie KKKW, kan. 808 § 3.

¥ KPK, kan. 1084 § 1: ,Niezdolno§¢ dokonania stosunku matzenskiego uprzednia
1 trwaia, czy to ze strony mezczyzny czy kobiety, czy to absolutna czy wzgledna, czyni matl-
Zefistwo niewaznym z samej jego natury”. Identycznie KKKW, kan. 801.

8 KPK, kan. 1085 § 1: ,Niewaznie usituje zawrzeé matzenstwo, kto jest zwigzany we-
ztem poprzedniego matzenstwa, nawet niedopetnionego.” KKKW, kan. 802 nie zawiera
konicowej klauzuli ,quamquam non consummati”.
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3.z przyczyn natury psychicznej nie sa zdolni podja¢ istotnych obowiaz-
kéw matzenskich”. Pazdzior uzasadnia nastepujaco: ,U podstaw obecnego
uregulowania lezy zasada, ze nikt nie moze zobowiazac sie do tego, czego
nie jest w stanie wypelni¢. Rzymianie zasade te wyrazali stowami ad impos-
sibile nemo tenetur. DekretaliSci z zasady tej uczynili regule prawna:
»«Nemo potest ad impoossibile obligari». (...) Omawiany tytut pochodzi
z prawa naturalnego™”.

Z kolei interpretacja kan. 1098 KPK® i kan. 821 KKKW* nasuwa wie-
cej probleméw. Na pytanie, czy deceptio dolosa jest tytulem niewaznosci
matzenstwa pochodzacym z prawa naturalnego odpowiada twierdzaco ju-
rysprudencja Trybunatu Roty Rzymskiej. W wyroku c. Burke z dnia 25
pazdziernika 1990 roku ponens podkresla takie, czyli naturalne pochodze-
nie normy®.

Natomiast, jesli chodzi o kan. 1103 KPK® i kan. 825 KKKW* oma-
wiajacy kwestie przymusu i bojazni w kontekscie niewaznosci matzefistwa,
watpliwosci rozstrzygneta odpowiedz Papieskiej Rady do Spraw Interpreta-
cji Tekstéw Prawnych z dnia 25 listopada 1986 roku®. Zgodnie z jej odpo-
wiedzia niewazno$¢ malzenstwa z racji przymusu jest zakorzeniona w pra-
wie naturalnym®.

*S. Pazdzior, Przyczymy psychiczne niezdolnosci osoby do zawarcia matzenstwa w swietle
kan. 1095, Lublin 1999, s. 25; M. Faka, Niezdolnos¢ do przyjecia istotnych obowiqzkdw matzer-
skich jako tytut niewaznosci matzeristwa, ,Prawo Kanoniczne” 25 (1982), nr 1-2, s. 246.

% KPK, kan. 1098: ,, Kto zawiera matzenstwo, zwiedziony podstepem, dokonanym
dla uzyskania zgody matzefiskiej, a dotyczacym jakiego$ przymiotu drugiej strony, ktéry ze
swej natury moze powaznie zaktécié wspélnote zycia matzeniskiego, zawiera je niewaznie”.

¢ KKKW, kan. 821: ,, Kto zawiera matzefistwo zwiedziony podstepem, dokonanym
dla uzyskania zgody matzefiskiej, a dotyczacym jakiego$ przymiotu drugiej strony, ktéry ze
swej natury moze powaznie zaktdcié wspélnote zycia matzenskiego, zawiera je niewaznie”.

¢ Dec. ¢. Burke 25.10.1990 w sprawie Madraspolitan. i Mediapolitan. o niewaznos¢ mat-
zeristwa, ,Ephemerides Iuris Canonici” 49 (1993), nr 1-3, s. 256-260. Zob. W. Géralski, Pod-
stepne wprowadzenie w blad (kan. 1098 KPK) (na podstawie wyroku Roty Rzymskiej c. Burke
z 15X 1990 r.), ,Prawo Kanoniczne” 38 (1995), nr 1-2, s. 3-11.

¢ KPK, kan. 1103: ,Niewazne jest malzefistwo zawarte pod przymusem lub pod
wplywem ciezkiej bojazni z zewnatrz, cholby nieumyslnie wywolanej, od ktdrej, azeby sie
uwolnié, zmuszony jest ktos wybraé matzenstwo”.

¢ KKKW, kan. 825: ,Niewazne jest matzefistwo zawarte pod przymusem lub pod
wplywem cigzkiej bojazni z zewnatrz, cholby nieumy$lnie wywotanej, od ktérej, aby sie
uwolnié, zmuszony jest kto§ wybraé matzetistwo”.

 AAS 79 (1987), s. 1132,

1. Adamowicz, Lex — natura — Ecclesia, s. 84-88.
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W dobie ulatwionej komunikacji i czestego stykania si¢ ludzi ré6znych
kultur i wyznan orzecznictwo w tego rodzaju sprawach bedzie z pewnoscia
w polskich koscielnych trybunatach znacznie czestsze i tym bardziej aktu-
alne jest, cytowane juz, papieskie stwierdzenie, ze trzeba uwierzy¢, ze
prawda istnieje i jest mozliwa do odkrywania w procesie kanonicznym®.

Sprawy bedace w wylacznej kompetencji Stolicy Apostolskiej

Poza mozliwoscia apelacji oraz zwrdcenia sie do Stolicy Apostolskiej
o wyjasnienie czy rozstrzygniecie konkretnych watpliwosci odnosnie do
stanu wolnego nupturientéw*, do wylacznej kompetencji Stolicy Apostol-
skiej nalezy szereg kwestii dotyczacych wezta matzenskiego. Zostana one
tylko wyliczone, gdyz tylko w sposob posredni dotycza omawianego te-
matu.

Jednie Biskup Rzymski moze udzieli¢ dyspensy od matzenstwa nie-
dopetnionego (takze niekatolikdw i nieochrzczonych)® oraz rozwiazal
matzenstwo niesakramentalne na podstawie przywileju wiary”®. Nalezy
rowniez pamietal, ze jedynie do Urzedu Nauczycielskiego Kosciota nalezy
interpretowanie prawa Bozego naturalnego i pozytywnego’'. Z kolei Naj-
wyzszy Trybunal Sygnatury Apostolskiej, poza rozstrzyganiem spraw

¢ Jan Pawet I, Przemdwienie do Trybunatu Roty Rzymskiej — 29.01.2005, nr 5.

% KPK, kan. 1707 § 3 dotyczacy domniemanej $mierci: , W wypadkach niepewnych
1 skomplikowanych, biskup winien zasiegna¢ rady Stolicy Apostolskiej”.

© KPK, kan. 1142 (KKKW, kan. 862): ,Malzefistwo niedopetnione, zawarte przez
ochrzczonych lub miedzy strona ochrzczona i strong nieochrzczona, moze by¢ ze stusznej
przyczyny rozwiazane przez Biskupa Rzymskiego, na prosbe obydwu stron lub tylko jed-
nej, choéby druga sie nie zgadzata” 1 KPK, kan. 1698: ,,§ 1. Tylko Stolica Apostolska rozpo-
znaje fakt niedopetnienia matzefistwa 1 istnienie stusznej przyczyny do udzielenia dyspen-
sy. § 2. Dyspensa natomiast udzielana jest przez samego Biskupa Rzymskiego”. S. Congre-
gatio pro Sacramentis, Litterae circulares ,De processu super matrimonio rato et non
consummato” 20 dec. 1986, ,Monitor Ecclesiasticus” 112 (1987), s. 423-429.

° KPK, kan. 1149 (KKKW, kan. 860): ,Jesli nieochrzczony, po przyjeciu chrztu
w Koéciele katolickim, nie moze ze wspétmatzonkiem nieochrzczonym nawiazaé wspotza-
mieszkania z racji uwiezienia lub przesladowania, wolno mu zawrze¢ nowe matzenstwo,
chociazby tymczasem druga strona przyjeta chrzest, z zachowaniem przepisu kan. 1141”.
Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de conficiendo processu pro solutione vinculi
matrimonialis in favorem fidei, E Civitate Vaticana 2001; Jan Pawet II, Konstytucja apostol-
ska ,,Pastor bonus”, nr 53.

7' KPK, kan. 747.
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ompetencyjnych, jest wladny do ,rozstrzygania w formie dekretu przy-
kompetencyjnych, jest wladny d trzyg fi dekretu przy
padkéw niewaznosci matzenstwa, w ktorych niewaznosé jest ewidentna™”?
oraz dyspensowania od ustaw procesowych”.

Zakonczenie

Prawodawca w kan. 776 § 1 Kodeksu kanondw Kosciotdw wschodnich
przypomnial, Ze ,malzefiskie przymierze, przez ktére mezczyzna i kobie-
ta nieodwotalna zgoda osobowg ustanawiaja miedzy soba wspélnote catego
zycia, skierowana ze swojej natury do dobra matzonkéw i do zrodzenia
1 wychowania dzieci zostato ustanowione przez Stworce 1 rzadzi sie Jego
prawami”. Kazdy wiec cztowiek ma prawo do zawarcia matzenstwa. Jed-
nak z prawem do zawarcia malzefistwa zwiazany jest obowiazek wspdlny
dla kazdej osoby ludzkiej akceptacji porzadku naturalnego, ktory zostat
wpisany w nature osoby oraz w malzefistwo. Jednym z elementéw po-
rzadku naturalnego jest wymdg stanu wolnego stawiany nupturientom.
Wsréd wielosci wspolczesnych koncepeji jedyna do zaakceptowania
z punktu widzenia doktryny Kosciota katolickiego jest afirmacja nieroze-
rwalnosci absolutnej dopetnionego matzenstwa dwojga ochrzczonych. Ko-
$cidl, stojac na strazy malzenstwa oraz na strazy praw osoby ludzkiej do-
strzega i uznaje godno$¢ malzenstwa zawieranego przez kazdego czlowie-
ka z poszanowaniem porzadku naturalnego, niezaleznie od miejsca, czasu
1 okolicznosci jego zawarcia. Laska sakramentalna, ktéra jest darem Boga
dla matzonkéw ochrzczonych, wzmacnia i konsekruje powotanie do tego,
by zwiazek mezczyzny i kobiety stawat si¢ rotius vitae consortium, owocu-
jacym wzajemna mitoscia 1 plodnoscia.

Uznajac waznos¢ matzefistw zawieranych poza Kosciotem katolic-
kim, jednoczesnie Kosciét nie moze, bedac wiernym nauce Chrystusa
o malzenstwie, godzi¢ si¢ na jego rozwiazywanie wbrew prawu Bozemu

7 DG, art. 5 § 2: ,Sygnatura Apostolska posiada wladze rozstrzygania w formie de-
kretu przypadkéw niewaznosci matzefistwa, w ktorych niewazno$¢ jest ewidentna; ilekroé
jednak pojawia sie potrzeba dochodzenia lub dokladniejszego badania, Sygnatura zleca je
kompetentnemu trybunatowi lub, jesli wymaga tego dany przypadek, innemu trybunato-
wi, ktéry przeprowadzi proces o niewazno$¢ zgodnie z przepisami prawa.”

7 DG, art 1 § 3: ,Dyspensa od przepisdéw prawa procesowego jest zarezerwowana
Stolicy Apostolskiej” (por. kan. 87; Pastor Bonus, nr 124, nr 2).
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czy to na gruncie prawa cywilnego, czy to na gruncie prawa stanowionego
w niektorych wspélnotach religijnych.

W swoim ostatnim przemoéwieniu do pracownikéw Trybunatu Ruty
Rzymskiej Jan Pawet II napominat: ,Pod pretekstem wymogdw pastoral-
nych, podniosty sie glosy proponujace za uznanie niewaznosci tych mat-
zenstw, ktore sie catkowicie rozpadly. (...) Oczywista jest obiektywna ju-
rydyczna 1 moralna waga takiego zachowania, ktore w zaden sposéb nie
daje pastoralnie wartosciowego rozwigzania probleméw stwarzanych
przez kryzysy malzefiskie. Dzigki niech beda Bogu, ze nie brakuje wier-
nych, ktérzy nie zgadzaja sie na to, by oszukiwano ich sumienie. Co wie-
cej, wielu z nich, pomimo osobistego zaangazowania w kryzys matzenski,
gotowych jest na rozwiazania trzymajace sie Sciezki prawdy”™”*.

Staranne badanie stanu wolnego jest z pewnoscia wejsciem na te Sciez-
ke prawdy.

La comprobacidén del estado de libertad de las personas no bautizadas
o acatdlicas antes de contraer el matrimonio candnico
Somario

El articulo presenta los procedimientos necesarios para la verificacion de la validez de
un matrimonio contraido en pasado por personas no bautizadas o acatdlicas antes de
admitirlas a celebrar el matrimonio candnico. Esta comprobacién es necesaria para
averiguar la inexistencia del impedimento dirimente de ligamen procedente de derecho
divino. La primera parte del trabajo analiza los factores influyentes sobre la creacidén de un
vinculo matrimonial valido en los matrimonios celebrados bajo distintos regimenes de
derecho matrimonial religioso tanto cristiano como no cristiano. En la investigacién
ordenada a la constatacién si existe o no existe este vinculo destaca la necesidad de la
comprobacién de la influencia de las normas procedentes de derecho divino; de derecho
religioso y también de derecho civil. La segunda parte del articulo enfoca el tema del
procedimiento de esta comprobacién y las competencias atribuidas en este proceso al
parroco, al ordinario del lugar, al tribunal eclesiistico y a la Santa Sede.

7 Jan Pawet II, Przemdwienie do Trybunatu Roty Rzymskiej — 29.01.2005, nr 3.
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Zawarcie malzenstwa kanonicznego a obowiazki
naturalne wynikajace z poprzedniego zwiazku

1. Geneza kan. 1071 § 1, 3°

W dzisiejszych czasach coraz czesciej duszpasterz staje wobec proble-
mu, jakie niesie z soba pragnienie zawarcia malzenstwa kanonicznego
przez katolikow, ktdrzy przez jakis czas byli zwiazani z inna osoba mat-
zenstwem cywilnym, nastepnie uzyskali cywilny rozwéd, a teraz chea za-
wrze¢ matzenstwo wedlug obowiazujacej ich kanonicznej formy matzen-
skiej, matzenstwo - miedzy ochrzczonymi - sakramentalne, zgodnie z na-
uczaniem 1 pragnieniem Kosciota. Jako ze Kosciét nie uznaje ich
poprzedniego cywilnego zwiazku za wazny - nie dopelnili wymaganego
do waznosci matzenstwa obowiazku formy kanonicznej (kan. 1108 § 1
11117) - nie wiaze ich przeszkoda wezta (kan. 1086 § 1), dawne matzen-
stwo cywilne zostalo rozwigzane wyrokiem sadu cywilnego, miniony
zwiazek jest juz prawnie zakonczony, a oni s3 stanu wolnego. Nie musza
nawet udawal si¢ do sadu koscielnego, by ten stwierdzit niewaznos¢ ich
poprzedniego matzenstwa, gdyz zgodnie z obowiazujacym prawem' wy-

' Zob. Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstéw Prawnych, Interpret. autent., 11 VII
1984, AAS 76 (1984), s. 747.
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starcza, by proboszcz w ramach przygotowania do matzenstwa stwierdzit,
1z nie sa zwigzani przeszkoda 1 moga waznie i godziwie zawrze¢ zwiazek
matzenski.

Czy nalezy cieszy( sie z tego, ze kto$, kto przez cale lata pozostawal
w nieuregulowanym - by nie powiedzie¢ grzesznym - zwiazku, nie mogt
uczestniczy¢ w petni w zyciu sakramentalnym’, teraz, gdy dostrzegt swoj
btad, nierzadko ze skrucha i Zalem pragnie rozpoczaé prawdziwa - tym ra-
zem - droge malzefiska z osoba, ktéra mituje 1 ktora poslubia na dobre
ina zte? Tamten etap, ktory okazal sie zyciowa pomytka, juz za nim.
Przed nim otwiera sie zupetnie nowy rozdzial.

Czy jednak stuszne jest, iz ktos, kto zostawil osobe, ktoéra wiazata
z nim powazne zyciowe nadzieje, z ktéra faczyly wiezi emocjonalne i ma-
terialne, z ktora tworzyl wspolnote toza i stotu, z ktéra ma potomstwo,
teraz odswietnie ubrany staje na slubnym kobiercu, styszy wznioste stowa
o pelnym wzajemnym oddaniu si¢ mezczyzny i kobiety, o matzeniskiej mi-
tosci, ktéra Chrystus Pan pobtogostawit 1 ubogacit wynoszac do godnosci
sakramentu?

Przez dziesigtki lat w prawie koscielnym i literaturze kanonicznej
w ogole nie podejmowano kwestii zobowiazan wynikajacych z matzen-
stwa cywilnego. W kontekscie bardzo ostrej, wielowiekowej polemiki
miedzy wladza koscielna a $wiecka w przedmiocie jurysdykcji nad matzen-
stwem ochrzczonych’ uznawano po prostu, ze z ,bezwstydnego i zgubne-
go konkubinatu™, ustanowienie ktérego jest ,Swietokradcza uzurpacja™

? Zob. Jan Pawt II, Familiaris consortio, nr 82; Kongregacja Nauki Wiary, List do bi-
skupdw Kosciota katolickiego na temat przyjmowania Komunii $w. przez wiernych rozwiedzio-
nych zyjacych w nowych zwigzkach, 14 IX 1994, [w:] W trosce o pelnie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, opr. 1 thum. J. Krélikowski, Z. Zimowski, t. I, Tar-
néw 1995, s. 410-414.

* Szerzej na temat sporu kompetencyjnego miedzy Kosciotem a panstwem w odnie-
sieniu do matzenstwa, zob. P. Majer, Matzeristwo jako przedmiot zainteresowania Kosciota
i paristwa - prawo kanoniczne a matzeristwo cywilne, [w:] Prawo wyznaniowe w systemie pra-
wa polskiego. Materiaty I Ogdlnopolskiego Sympozjum Prawa Wyznaniowego (Kazimierz Dol-
ny, 14-16 stycznia 2003), red. A. Mezglewski, Lublin 2004, s. 255-286.

* Pius IX, Przemowienie Acerbissimum vobiscum, 27 IX 1852 r., Enchiridion Familiae.
Textos de Magisterio Pontificio y Conciliar sobre el Matrimonio y la Familia (siglos I a XX), red.
A. Sarmiento, J. Escriva Ivars, t. I, Pamplona 1992, s. 319-323 (dalej: EF).

> Leon XIII, List I/ divisamento, 8 II 1893 r., [w:] EF, t. I, 5. 553-567; CIC Fontes,
t. I, s. 393-398.
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wladcy panstwowego ,ku ostatecznej zagtadzie dusz”® nie moga powsta-
wac zadne obowiazki godne uznania przez Kosciot. Co ciekawe, o ile ze-
rwanie zareczyn dawato podstawe do wniesienia skargi o wynagrodzenia
strat, jesliby takie powstaly’, to jednoczesnie uznawano, iz z malzefistwa
cywilnego nie wynikaja Zadne zobowiazania, nawet naturalne®. Dlatego
gdy prawo i doktryna poruszaly kwestie niewaznosci matzenstwa (cywil-
nego) zawartego bez zachowania formy kanonicznej, wskazywano jedy-
nie, iz po rozwiazaniu zwiazku cywilnego stan wolny moze stwierdzié
proboszcz podczas przygotowania do zawarcia matzenstwa kanonicznego,
konsultujac sie z ordynariuszem, nie wspominajac w ogole o jakichkol-
wiek zobowiazaniach’. Jedynie gdy matzenstwo kanoniczne chciat zawrzeé
nupturient bedacy aktualnie zwiazany kontraktem cywilnym z osoba trze-
cia, nakazywano szczegblna ostroznos¢ i odniesienie do ordynariusza'®.
Jaskrawo manifestowany negatywny osad moralny instytucji matzen-
stwa cywilnego doprowadzit do tego, iz matzenstwo cywilne byto uznane

¢ Pius IX, Przemowienie Multis gravibusque, 17 XII 1860 r.

7 Zob. kan. 1017 § 3 CIC 1917; kan. 1062 § 2 obowiazujacego Kodeksu.

® Tak w odpowiedzi Sw. Kongregacji Soboru z 1866 r.: ,An contrahens non servata
Concilii sollemnitate, obligatus sit saltem obligatione naturali, cujus vigor aliquo ecclesiasti-
co remedio compelli possit ad observanda promissa. Resp. Non esse obligatum etam obliga-
tione naturali”. Kongregacja uznata, iz matzefistwa cywilnego nie mozna zréwnywaé z za-
reczynami - cyt. za E. Lalaguna, El matrimonio civil ante el derecho candnico, ,lus
Canonicum” 2 (1961), s. 284, przyp. 34.

’ Zob. odpowiedz Papieskiej Komisji ds. Autentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa
Kanonicznego, 16 X 1919 r., AAS 11 (1919), s. 479.

1 Zob. dwie instrukcje Sw. Kongregacji Dyscypliny Sakramentéw wydane po zawar-
ciu konkordatéw z Wtochami (1 VII 1929 r.) oraz z Republika Dominikany (25 III 1955 r.).
Chodzito jednak nie tyle o poszanowanie zobowiazan ptynacych ze zwigzkéw cywilnych,
ale o to, ze matzefistwa zawarte w takich okolicznosciach nie mogty uzyskaé skutkow cy-
wilnych gwarantowanych w podpisanych przez Stolice Apostolska umowach z oboma
pafistwami. Zob. odpowiednio: AAS 21 (1929), s. 351-383, art. 18; AAS 47 (1955), s. 628-
-654, art. 20. Podobnie w instrukcji Sw. Kongregacji Dyscypliny Sakramentéw Sacrosanc-
tum matrimonii, 29 VI 1941, AAS 33 (1941), s. 297-318 w przypadku, gdyby jedno
wzglednie oboje nupturienci odwazyli si¢ zawrzel tzw. malzefstwo cywilne z inna osoba,
a zwiazek ten zostal rozwiazany, nakazywano przedstawienie eutentycznego dokumentu
stwierdzajacego definitywne rozwigzanie zwiazku. Jesli matzefstwo cywilne nie zostato
jeszcze rozwiazane, nalezato odniesé sie do ordynariusza (allegatum I, 6). Zob tez uchwalona
przez Konferencje Episkopatu Polski Instrukcje o kanonicznym badanin narzeczonych przed
Slubem, 9 IX 1946, Olsztyn 1947, s. 12, nr 21 oraz s. 33, nr 64/e. W instrukeji nie ma zadnej
wzmianki o tym, ze osoba cywilnie rozwiedziona moze mie¢ potomstwo z pprzedniego
zwigzku.
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nie tylko za ,niewazne” (invalidum), ale za ,nieistniejace” (inexistens)",
a w konsekwencji nie uznawano, by moglo generowal jakie$ prawa. Do-
piero w drugiej potowie XX. w literaturze kanonistycznej pojawiaja sie
wzmianki o niesprawiedliwosci, jaka towarzyszy takiemu postrzeganiu
matzenstwa cywilnego przez Kosciol, zwlaszcza w kontekscie zawierania
matzenstwa kanonicznego przez osoby cywilnie rozwiedzione, ktore
wcze$niej pozostawaty z kim$ innym w zwiazku cywilnym'. Dlatego po-
czawszy od lat pieédziesiatych pojawity sie postulaty uznania cywilnej for-
my malzenstwa za wazna", albo przynajmniej uznania faktu zawarcia cy-
wilnego matzenstwa przez katolika za zrywajaca przeszkode matzeniska
(z prawa koscielnego, a wiec dyspesnowalna)'*. Uzasadniajac te propozycje
autorzy, oprocz pewnej akceptacji instytucji matzenstwa cywilnego i checi
unikniecia konfliktu miedzy ustawodawstwem pafnstwowym a legislacja
koscielna), przywotywali takze racje 1 korzysci plynace z takiego uznania,
mianowicie zapobiezenie gorszacym naduzyciom i niesprawiedliwosci, ja-

"W oficjalnych dokumentach i w literaturze unikano wrecz stosowania nazwy ,,mat-
zefistwo cywilne”, zastepujac ja okresleniami: ,ceremonia cywilna”, ,akt czysto cywilny”,
»zwykly obrzed §wiecki”, ,tak zwane matzenstwo cywilne”. Przeciwko nazywaniu mat-
zefistwa cywilnego konkubinatem oraz uzywaniu innych ostrych i pejoratywnych okre-
slen protestowat juz F. X. Wernz, lus decretalium ad usum praelectionum in scholis textus ca-
nonici sive iuris decretalium, t. IV: Ius matrimoniale Ecclesiae catholicae, Romae 1904, s. 326.

“ Np. Biskupski, piszac o pozasadowym stwierdzeniu niewaznosci matzenstwa
w przypadku niezachowania formy kanonicznej poruszal takze zagadnienie moralne
(krzywda wyrzadzona kobiecie i dzieciom zrodzonym w cywilnym zwiazku). Wskazywat
na konieczno$é przeprowadzenia rozwodu cywilnego, w ktérym te kwestie zostatyby nale-
zycie uregulowane. Wyrazit przy tym zdanie, iz obrofica wezta mégtby sprzeciwié si¢ de-
kretowi o stanie wolnym nie tylko w rezultacie podejrzenia przeszkody wezta, ale takze
z racji moralnych. Zob. S. Biskupski, Prawo matzeriskie Kosciota Rzymskokatolickiego, t. II:
Proces matzeniski, Olsztyn 1960, s. 471-473.

P Zob. L. del Amo, Los matrimonios civiles y el delito de bigamia. En torno a la
sentencia del Tribunal Supremo, 14 de enero de 1955, sobre bigamia, ,Revista Espafiola de
Derecho Canénico” 10 (1955), s. 293; L. G. Wrenn, Updating the Law on Marriage, ,The
Jurist” 27 (1967), s. 275-276; J. M. Diaz Moreno, Matrimonio candnico y matrimonio civil:
previsible regulacién matrimonial en ambos ordenamientos, w: AA.VV., La Iglesia en Esparia
sin concordato - una hipdtesis de trabajo, Madrid 1976, s. 192-193; R. J. Ryan, The canonical
status of marriages attempted before civil authorities: a historical analysis from the Council of
Trent to the 1983, Washington 1989, s. 211-212.

" Zob. R. Navarro-Valls, Forma juridica y matrimonio candnico. Notas criticas a las
tesis canonizadoras del matrimonio civil, ,Jus Canonicum” 14 (1974), s. 100-104; F. Arbo-
leda, De natura iuridica matrimonii civilis catholicorum in iure canonico condito et condendo,
sLeriodica” 67 (1978), s. 351-352.
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kiej nierzadko dopuszcza sie osoba ,stanu wolnego” w stosunku do porzu-
canego cywilnego maltzonka 1 dzieci zrodzonych w tymze cywilnym
zwiazku. Szczegblnie wyrazisty byt glos niemieckiego kanonisty H. Flatte-
na, ktory wskazywat, iz z malzefistwa cywilnego, w ktérym nierzadko zo-
stal wyrazony prawdziwy konsens, rodza si¢ moralne zobowiazania, ja-
kich nie mozna bagatelizowal. Latwosé, z jaka Kosciot godzi sie na do-
puszczanie do zawarcia malzenstwa przez osoby, ktére wcze$niej moze
przez wiele lat zyly w cywilnych zwiazkach z kim$ innym, a teraz, jako
kanonicznie stanu wolnego, domagaja sie dopuszczenia do kanonicznego
matzenistwa, rodzi poczucie krzywdy i uzasadnione zgorszenie. Matzen-
stwo cywilne nie jest wprawdzie malzefistwem i nie generuje obowiazkéw
matzenskich, ale nie mozna utrzymywad, ze nie rodzi zadnych powinno-
Sct, ktore prawo koscielne musi bra¢ pod uwage®.

Postulaty zgtaszane przez kanonistow nie pozostaly bez odpowiedzi
podczas prac nad reforma Kodeksu. Wprawdzie nie byto zgody na uznanie
matzenstwa cywilnego lub ustanowienie przeszkody na ksztalt przeszkody
wezta, ktora miatoby sprawiaé zawarcie cywilnego zwiazku, ale ustano-
wiono instrument prawny zmierzajacy do ochrony naturalnych upraw-
nien o0sob zyjacych more uxorio.

W pierwszym projekcie (schema) Kodeksu z 1975 r. kwestia ta nie zo-
stala wprost podjeta, ale na posiedzeniu zespotu w dniach 21-25 lutego
1975 r. podczas omawiania réznych przypadkow, w ktorych proboszez
przed asystowaniem przy zawarciu matzenstwa byt zobowiazany do uzy-
skania zgody ordynariusza miejsca zaproponowano, by posrodd tego rodza-
ju sytuacji uwzglednic takze przypadek osob, ktore po rozwodzie cywil-
nym chca zawrze¢ malzenstwo kanoniczne z inna osobg. W dyskusji pod-
niesiono, iz coraz czesciej spotyka sie przypadki, gdy ktos wstepujacy
w zwiazek matzenski ma za soba nawet kilka zwiazkoéw cywilnych, poru-
szono kwestie obowiazkéw wobec dzieci zrodzonych czy to w zwiazkach
cywilnych, czy pozamatzenskich (filii naturales), a takze sytuacje tych,
ktorzy bedac cywilnie zwiazani z jedna osoba pragna (bez rozwodu) za-
wrze¢ kanoniczne malzefistwo z inng'. Ostatecznie przyjeto formute, kté-
ra po niewielkich modyfikacjach" znalazta sie¢ w Kodeksie Prawa Kano-

* Zob. H. Flatten, De matrimonio civili catholicorum, ,Periodica” 67 (1978), s. 223.

' Zob. ,Communicationes” 9 (1977), s. 144-145.

7 Zob. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Relatio complec-
tens synthesim animadversionum ab Em.mis atque Exc.mis Patribus Commissionis ad
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nicznego z 1983 r. jako kan. 1071 § 1, 3°, stanowiacy, iz: ,Poza wypad-
kiem koniecznosci, nie mozna bez zezwolenia ordynariusza miejsca asy-
stowal przy: [...] matzenstwie osoby, ktéra wiaza naturalne obowiazki
wobec innej strony lub wobec dzieci, wynikajace z poprzedniego zwiazku.

Od razu po wejsciu w zycie nowego Kodeksu z uznaniem przyjeto
nowy przepis uznajac go za rozwiazanie o wiele bardziej odpowiadajace
zasadzie stusznosci, anizeli milczenie poprzedniego Kodeksu w tej materii
1 latwos¢, z jaka mogli zawrze¢ matzenstwo ci, ktérzy zaciagneli zobowia-
zania moralne w zwiazku lub zwiazkach, w ktérych pozostawali wcze-
$niej'’®.

Dokonajmy zatem egzegezy nowego przepisu.

Znaczenie pojecia ,zezwolenie” (licentia)

Kanon 1071 obejmuje sytuacje, ktére z uwagi mozliwos¢ kolizji po-
miedzy uprawnieniem do zawarcia matzefistwa, a pewnymi prawami lub
interesem prawnym osob indywidualnych (np. w wypadku, gdy matzen-
stwo nie moze uzyskac skutkéw cywilnych) lub calej spotecznosci Koscio-
ta (np. w wypadku os6b bedacych w karach koscielnych).

Choc¢ niektérzy przepisy zawarte w kan. 1071 wyprowadzaja z daw-
nych przeszkdd wzbraniajacych, ktore nie powodowaly niewaznosci,
a tylko niegodziwos¢ matzenstwa®, to jednak istnieja zasadnicze rdznice
miedzy przeszkodami a zakazami ustanowionymi w kan. 1071. Po pierw-
sze, przeszkody odnosza sie¢ wprost do nupturientdéw i do ,zawierania”
przez nich malzenstwa, natomiast wymienione zakazy odnosza sie do
»asystowania”, a zatem ich bezposrednimi adresatami nie s3 nupturienci,
lecz swiadek kwalifikowany, czyli duchowny asystujacy przy zawarciu
matzenstwa. Aczkolwiek w praktyce zakazy dotycza wprost nie tyle asy-
stujacego, ale raczej kaptana przeprowadzajacego dochodzenie przedslub-
ne, gdyz to wlasnie on w razie potrzeby winien stara¢ sie o stosowne ze-

novissimum schema Codicis Iuris Canonici exhibitarum, cum responsionibus a secretaria et
Consultoribus datis, Citta del Vaticano 1981, s. 249.

'8 Zob. np. M. Rola, Zezwolenie ordynariusza na zawarcie matieristwa, [w:] Duszpa-
sterstwo w Swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Syryjczyk, Warszawa 1985,
s. 219.

¥ Kan. 1036 § 2 CIC 1917.
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zwolenie, tak by duchowny asystujacy przy zawarciu matzeastwa mogt to
czyni¢ godziwie (kanony 1066, 1070 1 1114)*.

Inng réznica pomiedzy przeszkodami matzenskimi a zakazami asy-
stowania z kan. 1071 jest to, ze zasadniczym celem zakazow nie jest prze-
szkodzenie ani zniechecenie nupturientéw do zawarcia malzenstwa
w konkretnej sytuacji, jak w przypadku przeszkdd, ale wstrzymanie przy-
gotowywania do malzenstwa i przedlozenie sprawy ordynariuszowi miej-
sca w sytuacji domagajacej sie szczegdlnej czujnosci i kontroli w specyficz-
nych uwarunkowaniach®. Komentatorzy podkreslaja, ze kan. 1071 nie
tyle zakazuje zawierania matzenstwa, co spetnia swoista ,funkcje kontrol-
n3”” lub ,prewencyjna” w sytuacjach okreslanych przed doktryne jako
»specjalne”; ,szczegblne”, ,specyficzne” ,delikatne”, ,wyjatkowe”, ,anormal-
ne”, ,trudne”. W uwarunkowaniach, w ktérych zawarcie matzenstwa ge-
neralnie koliduje z rozmaitymi prawami, dobrami, wartosciami, normami,
zasadami etyczno-moralnymi i interesami prawnymi innych osob lub spo-
tecznosci, zwyczajne czynnosci prawne zmierzajace do zawarcia matzen-
stwa musza by¢ wstrzymane, a konfliktowa (przynajmniej hipotetycznie)
kwestia przedlozona ordynariuszowi miejsca. Jesli ten uzna, iz z roznych
wzgledéw nalezy zakazal, juz nie asystowania, ale zawierania matzefistwa
w konkretnym przypadku, moze wyda¢ odpowiednio umotywowany za-
kaz w oparciu o przepis kan. 1077 § 1%,

* Zob. F. R. Aznar Gil, Sub can. 1071, [w:] Cddigo de Derecho Candnico. Edicidn
bilingiie comentada por los profesores de derecho candnico de la Universidad Pontificia de
Salamanca, Madrid 1999, s. 554.

! Zob. K. Liidicke, Die Ebebindernisse, [w:], El matrimonio y su expresion candnica
ante el IIl Milenio. X Congreso Internacional de Derecho Candnico, red. P. ]J. Viladrich,
J. Escriva-Ivars, J. L. Bafiares, J. Miras, Pamplona 2001, s. 514-515.

* Zob. G. Terraneo, C. 1071: La licenza dell’Ordinario del luogo per alcuni casi di
matrimonio: burocrazia o sollecitudine pastorale?, ,Quaderni di Diritto Ecclesiale” 2 (1988), s. 95.

» Zob. ]J. Fornés, El sacramento del matrimonio (derecho matrimonial), [w:] Manual de
derecho candnico, Pamplona 1991, s. 666; M. Lopez Alarcon, R. Navarro-Valls, Curso de
derecho matrimonial candnico y concordado, Madrid 1994, s. 131; T. Rincon-Pérez, Sub can.
1071, [w:] Comentario Exegético al Cddigo de Derecho Candnico, red. A. Marzoa, ]. Miras,
R. Rodriguez-Ocafia, t. IIl, Pamplona 1996,, s. 1125; F. R. Aznar Gil, Sub can. 1071...,
s. 554; F. R. Aznar Gil, Derecho matrimonial candnico. Vol. I: cinones 1055-1094, Salamanca
2001, s. 250.

* Kan. 1077 - § 1. Ordynariusz miejsca moze w szczegélnym wypadku zabronié za-
wierania malzedstwa swoim podwladnym gdziekolwiek przebywajacym, oraz wszystkim
aktualnie przebywajacym na wlasnym jego terytorium, lecz tylko czasowo, na skutek po-
waznej przyczyny i dopdki ona trwa.
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A zatem celem kan. 1071 jest wdrozenie swoistej procedury prewen-
cyjnej polegajacej na wstrzymaniu zwyczajnych dziatan zmierzajacych do
zawarcia matzenstwa, aby ordynariusz miejsca mégt oceni¢ sytuacje, ktora
zostata uznana przez kodeksowego ustawodawce za nadzwyczajna, wyjat-
kowa czy specjalng, niosaca ze soba pewne - przynajmniej hipotetyczne -
zagrozenie. W oparciu o kan. 1071 proboszcz (lub inny kompetentny du-
chowny), ktory w normalnych warunkach decyduje samodzielnie, tym ra-
zem przedktada sprawe ordynariuszowi miejsca do oceny, ten zas po
sprawdzeniu udziela zezwolenia na asystowanie lub - jesli sa ku temu od-
powiednio powazne przestanki — zakazuje zawarcia matzenistwa, ale w tym
drugim przypadku czyni to nie na mocy kan. 1071, ale wykorzystujac
mozliwosé, ktora daje mu kan. 1077.

Zezwolenie (licentia) to, zgodnie ze swym etymologicznym znacze-
niem (licet, licere), zgoda na jakies dziatanie wydana w obliczu istniejacego
zakazu i sprawiajaca, iz dziatanie to jest wowczas wazne 1 godziwe, czyli
prawnie dozwolone. Nierespektowanie ktoregos z zakazéw zawartych
w kan. 1071 oznaczaloby nie tyle niegodziwos¢ malzefistwa samego w so-
bie, co niegodziwos¢ dziatania $wiadka kwalifikowanego, czyli niegodzi-
wos¢ asystowania. Przekroczenie zakazu powodowatoby niedozwolone -
nie z winy nupturientéw, ale duchownego - zawarcie matzefistwa.

Znaczenie wyrazenia ,poprzedni zwiazek”

Wyrazenie ,poprzedni zwiazek” jest na tyle ogélne i pojemne, iz
obejmuje rozmaite sytuacje, z ktérych rodza si¢ zobowigzania naturalne
wobec partnera zwiazku lub zrodzonego potomstwa®. Zakaz asystowania
bez zezwolenia ordynariusza miejsca odnost si¢ jedynie do zwiazkéw mie-
dzy mezczyzna i1 kobieta® i to zwiazkéw, w ktérych w gre wchodzi rela-

» Zob. F. Daneels, Le mariage dans le Code de Droit Canonique. Présentation et
Commentaire, Lugon 1984, s. 19.

* Tylko jeden z konsultowanych komentatoréw kan. 1071 § 1, 3° dotknat problemu
zobowigzan naturalnych, jakie moga zrodzi¢ sie ze zwigzku homoseksualnego. Zob. J. P.
Schouppe, Ladmission a la célébration ecclésiale du mariage: regards pastoraux et juridiques
sur lapplication du canon 1071, ,L’année canonique” 44 (2002), s. 178, przyp. 47. Autor nie
podaje rozwiazania. Naszym zdaniem ze zwiazku homoseksualnego, ktory nie tylko jest
zwiazkiem nieprawidtowym, ale przeciwnym naturze, nie moga plynaé zobowiazania ,na-
turalne”. Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczace projektéw legalizacji zwiazkdw miedzy
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cja oparta na seksualnosci (wyklucza sie np. zwiazek brata z siostra, czy
dziecka z rodzicami, cho¢ z tych zwiazkéw takze ptyna zobowiazania wy-
nikajace ze sprawiedliwosci i z milosci”), zarobwno prawnie uznana, jak
1 nieposiadajaca takiego uznania.

Przede wszystkim beda to zwiazki, ktore nabywaja status publiczny
podobny do waznego malzenstwa. A zatem w pierwszym rzedzie matzen-
stwo uznane przez sad koécielny za niewazne®™ oraz matzenstwo, ktére
zgodnie z prawem zostato rozwiazane na mocy przywileju wiary”. Orze-
czenie niewaznosci czy rozwijgzanie malzeistwa nie zmienia faktu, iz oso-
by te zawierajac matzenstwo chciaty by¢ prawdziwymi matzonkami i byty
postrzegane jako tacy™. O swych obowiazkach winne by¢ zatem pouczo-
ne zarOwWno przy orzeczeniu niewaznosci czy rozwigzaniu malzefstwa

o0sobami homoseksualnymi, 3 VI 2004, n. 4: ,Nie istnieje Zadna podstawa do poréwnywania
czy zakladania analogii, nawet dalekiej, miedzy zwiazkami homoseksualnymi a planem Bo-
zym dotyczacym matzefistwa i rodziny. Matzefistwo jest §wiete, natomiast zwiazki homo-
seksualne pozostaja w sprzecznosci z naturalnym prawem moralnym”.

¥ Zob. T. Rincoén-Pérez, Sub can. 1071..., s. 1131.

# Nalezy wspommec o przepisie kan. 1689 ktory nakazuje, by w wyroku stwierdza-
jacym niewazno$¢ upomnie¢ strony o zobowiazaniach moralnych lub takze cywilnych,
ktorymi ewentualnie beda zwigzane jedna strona wzgledem drugiej 1 wobec dzieci, co do
zapewnienia utrzymania i wychowania. Zobowiazanie to powtarza art. 252 Instr. Dignitas
connubii oraz Katechizm Kosciota Katolickiego (nr 1629), ktéry odwotuje sie do kan. 1071.
Tam gdzie decyzje sadéw koscielnych nie maja skutecznoéci cywilnej, obowiazki cywilne
stron wobec siebie nawzajem i wobec dzieci okresla sad $wiecki. W krajach, w ktérych ko-
$cielne orzeczenia niewaznosci matzefistwa maja skutki cywilne, nie bedzie to zwykte na-
pomnienie o konieczno$ci wypelniania obowigzkdw, ale ich okreslenie honorowane
w pafistwowym porzadku prawnym. Zob. P. V. Pinto, I processi nel Codice di Diritto
canonico. Commento sistematico al Lib. VII, Citta del Vaticano 1993, s. 545-546; W. Wenz,
Komentarz do art. 252, [w:] Komentarz do Instrukcji procesowe; ,Dignitas connubii”, red. T.
Rozkrut, Sandomierz 2007, s. 339.

? Kan. 1148 § 3 - ,,Ordynariusz miejsca majac na uwadze warunki moralne, spotecz-
ne i ekonomiczne miejsc i 0sdb, powinien zatroszczy¢ sie o Wystarczaja,ce zabezpieczenie
potrzeb pierwszej zony oraz innych oddalonych, zgodnie z wymaganiami sprawiedliwosci,
chrzescijanskiej mitosci 1 naturalnej stusznosci”. Kongregacja Doktryny Wiary, Normae pro
conficiendo processu pro solutione vinculi matrimonialis in favorem fidei, Romae 2001, art. 20
§ 2 - ,Instructor interrogare debet etiam circa obligationes vel morale vel civiles erga pri-
mum coniugem et prolem forte susceptam”.

*® Zob. K. Liidicke, R. E. Jenkins, Dignitas connubii. Norms and Commentary, Alex-
andria 2006, s. 409.
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(wymagaja tego odrebne przepisy prawa kanonicznego), jak i zawierajac
nowy zwiazek’'.

Kolejnym przyktadem ,poprzedniego zwiazku”, ktéry bez watpienia
generuje zobowiazania, nie tylko moralne, ale cywilnoprawne, jest mat-
zenstwo cywilne, ktére jedno lub oboje nupturienci zawarli w przesztosci,
po czym, uzyskawszy rozwéd cywilny, pragna zawrze¢ malzenstwo kano-
niczne”. Szczegblnie skomplikowanym przypadkiem bylaby sytuacja,
w ktorej ktos pragnatby zawrze¢ kanoniczne matzenstwo, bedac jednocze-
$nie zwiazanym cywilnym zwiazkiem z osoba trzecia. Z zasady na zawar-
cie takiego matzenstwa zgody sie nie udziela, wymagajac najpierw zakon-
czenia cywilnego zwiazku - takze z uwagi na to, iz matzenstwo bytoby
pozbawione skutkéw cywilnych (kan. 1071 § 1, 2°) - jednak nie jest to
wykluczone, a prawo partykularne przewiduje i takie sytuacje w zupelnie
wyjatkowych przypadkach®.

Do sytuacji objetych wymogiem uzyskania zezwolenia ordynariusza
miejsca autorzy zaliczaja zgodnie takze tzw. wolne zwiazki. Cho¢ charak-
teryzuja sie przede wszystkim aspektami negatywnymi: brakiem publicz-

W pafistwach, w ktérych orzeczenia sadéw koscielnych (a takze decyzje o rozwia-
zaniu matzefistwa) moga uzyskaé skuteczno$é cywilna, obowiazki bytych matzonkéw sa
cywilnie umocowane.

> Gdy chodzi o nupturientéw, ktérzy od dtuzszego czasu zyja ze soba w zwiazku cy-
wilnym, a teraz, chcac uregulowad swoja sytuacje, pragna zawrze¢ miedzy soba kanoniczne
matzefistwo, komentatorzy kan. 1071 § 1, 3° podkreslaja, iz obowiazek uzyskania zezwole-
nia ordynariusza miejsca nie obejmuje tego rodzaju ,poprzedniego zwiazku”. Jednak pra-
wo partykularne niekiedy wlacza i te sytuacje do wymogu uzyskania zezwolenia ordyna-
riusza miejsca. Nie tyle, by zabezpieczy¢ wypetnianie obowiazkéw, ale w zamiarze zwery-
fikowania integralnosci woli malzeniskiej oséb, ktére wczesniej poprzestaty tylko na
cywilnym zwiazku, chcac otoczy¢ szczegdlna opieka duszpasterska i zintensyfikowaé przy-
gotowanie takich nupturientéw, tak by nie traktowali zawarcia matzenstwa w Kosciele je-
dynie jako przejaw niepotrzebnej biurokracji, naktonic ich do koniecznej skruchy, uzyskaé
gwarancje chrzescijafiskiego wychowania potomstwa. Tak np. postanowita Konferencja
Episkopatu Wtoch w Decreto generale sul matrimonio canonico, 5 XI 1990, ,Ius Ecclesiae”
3 (1991), s. 780-802, nr 44.1. Zob. F. R. Aznar Gil, Uniones matrimoniales irregulares. Do-
ctrina y pastoral de la Iglesia, Salamanca 1993, s. 151-153.

» Np. wspomniany wyzej dekret ogdlny Konferencji Episkopatu Wtoch ,z powaz-
nych racji i w naprawde wyjatkowych okoliczno$ciach” dopuszcza mozliwo$é udzielenia
zezwolenia na zawarcie matzefistwa kanonicznego (bez skutkéw cywilnych) osoby cywil-
nie zwigzanej oczekujacej na rozwéd (n. 44.2). Zob. takze E. Zanetti, Il matrimonio solo
canonico dopo un’altra unione e in attesa di regolarizzazione civile, Quaderni di Diritto
Ecclesiale 17 (2006), s. 363-394.
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nego podjecia jakichkolwiek zobowigzaf, brakiem formy prawnej, unika-
niem ,jakiegokolwiek wezta”, absencja najmniejszej nawet tendencji do ja-
kiejs trwalosci™, to jednak paradoksalnie generuja obowiazki naturalne,
nawet jesli osoby zyjace w tego rodzaju zwiazkach wyraznie to neguja.
Wydaje sie stuszne, zycie ze soba dwojga 0sob przez dtuzszy czas, zwlasz-
cza gdy maja potomstwo, prowadzenie wspolnego gospodarstwa domowe-
go, sprawowanie opieki nad dzie¢mi i nad soba nawzajem, rodzi zobowia-
zania naturalne. Mozna nawet mowi¢ o dorozumianym pakcie miedzy
osobami decydujacymi si¢ na ten rodzaj zycia, co potwierdzaloby domaga-
nie si¢ przez nie jakiejs formy cywilnego uznania - nota bene dazenie do le-
galizacji wolnych zwiazkdw, co zaklada pewng stabilnos¢ i wzajemne gwa-
rangje, pozostaje w sprzecznosci z odrzuceniem zobowiazan przez osoby
zawierajace takie relacje”.

Posr6éd komentatoréw kan. 1071 § 1, 3° nie ma zgody co tego, czy
przepis obowiazuje takze wdowcow. Wiekszo$¢ autoréw o tym w ogole
nie wspomina, niektérzy - cho¢ uznaja, iz istnieja obowiagzki naturalne
wobec dzieci - wprost odrzucaja, by przed malzenstwem wdowy czy
wdowca nalezato prosi¢ o zgode ordynariusza miejsca®, inni za§ wyraznie
wymieniaja osoby owdowiate, jako objete analizowana norma”.

Czy pod kan. 1071 § 1, 3° podpada takze posiadanie przez nupturien-
ta pozamatzenskiego potomstwa? Cho¢ przepis wyraznie méwi o ,zwiaz-
ku”, niektorzy autorzy uznaja, iz obowiazki naturalne wobec dziecka zro-
dzonego jedynie w wyniku przygodnej relacji seksualnej, niekoniecznie
trwalego i spolecznie postrzegalnego zwiazku miedzy mezczyzna 1 kobie-

** Zob. Dokument Papieskiej Rady ds. Rodziny, Rodzina, matzerstwo i ,wolne zwiqz-
ki”, 11 XI 2000 r., w: Ojciec Swigty Jan Pawel IT o nierozerwalnosci matzeristwa, Krakdw
2002, s. 5-62.

» Zob. J. 1. Bafiares, Derecho, antropologia y libertad en las uniones de hecho, [w:]
Hominum causa omne ius constitutum est. Escritos sobre el matrimonio en homenaje al Prof.
Dr. José Maria Diaz Moreno S. J., Madrid 2000, s. 1429-1431.

% Zob. J. M. Pifiero Carrién, La Ley de la iglesia: instituciones candnicas, vol. II,
Madrid 1985, s. 299; J. Hervada, Matrimonial Law. Commentaries on Canons 1055-1165,
[w:] I. Gramunt, J. Hervada, L. A. Wauck, Canons and Commentaries on Marriage, Col-
legville 1987, s. 14.

7 Zob. M. Morgante, Il Matrimonio. Diritto canonico. Diritto concordatario. Pastorale,
Casale Monferrato 1992, s. 67; F. R. Aznar Gil, Derecho matrimonial candnico. Vol. I:
canones 1055-1094, Salamanca 2001, s. 261; D. Kelly, Sub can. 1071, [w:] The Canon Law.
Letter & Spirit. A practical guide to the Code of Canon Law, London, s. 585-586; J. P.
Schouppe, L admission..., s. 178.
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ta, takze sprawiaja, iz przed asystowaniem przy zawarciu malzenstwa pro-
boszcz winien odnies¢ sie do ordynariusza miejsca®. Majac na uwadze cel
omawianego przepisu opinia taka wydaje si¢ by¢ jak najbardziej zasadna.
Natomiast uznanie wszelkich psychoafektywnych i seksualnych miedzy-
osobowych relacji miedzy mezczyzna a kobieta za zrédto naturalnych zo-
bowiazan® zdaje sie i8¢ zbyt daleko. Przyjecie tak szerokiej wyktadni ter-
minu ,unio” z kan. 1071 § 1, 3° sprawitoby, iz po kazdym zerwanym
zwiazku uczuciowym lub seksualnym nalezaloby prosi¢ ordynariusza
miejsca o zezwolenie.

Znaczenie wyrazenia ,obowiazki naturalne”

Jakie obowiazki naturalne ma na mysli koscielny ustawodawca, naka-
zujac odniesienie si¢ do ordynariusza miejsca przed asystowaniem przy za-
wieraniu malzenstwa przez osobe, ktora wczesniej pozostawata w zwiazku
more uxorio lub posiada pozamalzenskie dzieci? Skoro przepis méwi
o obowiazkach ,naturalnych”, nie ograniczaja sie one do tych, ktére nato-
zyt sad cywilny orzekajacy rozwéd, tym bardziej, Ze nie zawsze ,,poprzedni
zwiazek” konczy sie cywilnym rozwodem czy wyznaczeniem alimentow.

Oczywiscie, gdy takie obowigzki natozyt 1 okreslit sad $wiecki,
w pierwszym rzedzie to od ich nalezytego wypelniania bedzie zalezalo
udzielenie zezwolenia na asystowanie. Obowiazek alimentacyjny jest

8 Zob. S. Bista, Dyspensy i zezwolenia na zawarcie matzeristwa, ,Wiadomosci Diece-
zjalne. Organ urzedowy Kurii Diecezjalnej w Katowicach” 52 (1984), n. 8, s. 219-220;
K. Lidicke, Sub can. 1071, [w:] Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici (unter
besonderer Beriicksichtung der Rechtslage in Deutschland, Osterreich und der Schweiz), red.
K. Liidicke, t. ITI, Essen 1986, nr 5; H. J. F. Reinhardt, Die kirchliche Trauung. Ebevorberei-
tung, Trauung und Registrierung der EbeschliefSung im Bereich der Deutschen Bischofskonfe-
renz. Texte und Kommentar, Essen 1990, s. 71; F. R. Aznar Gil, El matrimonio candnico de
los fieles que, previamente, han contraido matrimonio civil (c. 1071, §1, 3°), ,Compostella-
num” 48 (2003), 376; M. Calvo Tojo, Matrimonio de quien esté sujeto a obligaciones nacidas
de una unién precedente (Canon 1.071.1, 3.9, w: AA.VV., El matrimonio: cuestiones de
derecho administrativo-candnico. IX Jornadas de la Asociacién Espariola de Canonistas. Madrid
29-31 marzo 1989, Salamanca 1990, s. 137. Ostatni autor do zobowiazaf naturalnych zali-
cza takze obowiazki wobec dziecka zrodzonego w wyniku gwattu.

* Tak szeroko termin ,zwigzek” z kan. 1071 § 1, 3° interpretuje M. Calvo Tojo, Ma-
trimonio..., s. 137.
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przedmiotem regulacji cywilnej* i rozwinietego orzecznictwa, Wtadza ko-
Scielna, nie dysponujac w zasadzie Srodkami przymusu pozwalajacymi na
skuteczne egzekwowanie, niewiele moze w tej materii uczyni¢. Dlatego
tak istotna jest troska Kosciota - takze zobowiazanie prawne (kan. 1071
§ 1, 2°) - by kazde kanoniczne matzenistwo byto uznane cywilnie*. Wéw-
czas wiazaca moc prawa i mozliwosci egzekucyjne nie tylko zapewnia re-
alizacje okreslonych powinnosci, ale takze chroni przeciwko samowol-
nym zmianom zobowigzan pod wplywem egoizmu, bez uwzglednienia
potrzeb, jakie dana sytuacja zrodzita.

Generalnie - zwtaszcza w odniesieniu do potomstwa - zobowiazania
naturalne beda obejmowac: najpierw wsparcie finansowe czy materialne,
odwiedziny i wsparcie duchowe, troske o srodki wychowania fizycznego,
spolecznego, kulturalnego, moralnego i religijnego (kan. 1136). Nalezy
uwzglednic takze te powinnosci, ktére wynikaja z fundamentalnych praw
wiernych - np. do dobrego imienia czy prywatnosci®.

Naturalne obowiazki w stosunku do dzieci i partnera badz partnerki
z poprzedniego zwiazku wykraczaja jednakze poza zobowiazania wyzna-
czone prawem $wieckim. Kan. 1148 § 1, ktory reguluje sytuacje analogicz-
na do omawianej, mianowicie zobowiazania wobec oddalonej pierwszej
malzonki (1 ewentualnie pozostatych oddalonych kobiet) w przypadku
skorzystania z przywileju pawlowego przy przyjeciu chrztu przez mez-
czyzne zyjacego w poligamicznym zwiazku stanowli, iz ,ordynariusz miej-
sca majac na uwadze warunki moralne, spoleczne i ekonomiczne miejsc
1 0s6b, powinien zatroszczy¢ sie o wystarczajace zabezpieczenie potrzeb
pierwszej zony oraz innych oddalonych, zgodnie z wymaganiami sprawie-
dliwosci, chrzescijanskiej milosci i naturalnej stusznosci”. Takie same, acz-
kolwiek bardzo ogblne zasady, obowiazuja w interesujacej nas sytuacji. Ich
uscislenie i katalog konkretnych dobr, ktore nalezy zapewnié, bedzie zale-

“Zob. art. 128-143 Kodeksu cywilnego.

# Zob. P. Majer, Konieczno$¢ zezwolenia na zawarcie matzeristwa bez skutkéw cywil-
nych: racje uzasadniajace takq decyzje Konferencji Episkopatu Polski, ,Jus Matrimoniale”
5 (2000), 5. 169-192.

*2 Zob. szerzej ]. Cuneo, Restriction on Marriage Following Prior Union with Continu-
ing Obligations, , The Jurist” 45 (1985), s. 324-327; M. S. Foster, The promotion of the canon-
ical rights of children in situations of divorce and remarriage, Washington 1994, s. 298-300;
Tenze, Divorce and Remarriage: What about the Children? Canons 1071, 1077, 1684, 1685,
1689, ,Studia canonica” 31 (1997), s. 147-191.
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zal od sytuacji zyciowej, wiekszych lub mniejszych potrzeb wynikajacych
np. ze stanu zdrowia dzieci czy partnera/partnerki z uprzedniego zwiaz-
ku, ale takze innych okolicznosci (np. by¢ moze druga strona nie bedzie
zyczyla sobie odwiedzin dziecka, nie bedzie cheiata utrzymywania kontak-
tow, ani zadnej pomocy).

Cel normy kan. 1071 § 1, 3°

Komentatorzy formutuja zasadniczo dwa cele, jakim przyswieca
umieszczenie w odnowionym Kodeksie Prawa Kanonicznego analizowa-
nego przepisu. Po pierwsze chel zapobiezenia zgorszeniu, jakie powstato-
by (powstaje) we wspodlnocie wiernych, a takze poza spotecznoscia Koscio-
ta, gdy ktos zwiazany naturalnymi obowiazkami, korzystajac ze kanonicz-
nego statusu osoby stanu wolnego, wykorzystywatby zawarcie
sakramentalnego matzefistwa do uwolnienia si¢ od zobowiazan wobec po-
tomstwa i partnera czy partnerki. Akt zycia chrzescijanskiego, jakim jest
zawarcie matzefistwa, nie moze stanowi¢ swego rodzaju ucieczki i by¢ po-
taczony z czyjas krzywda, bedac jednoczesnie parawanem czy amortyzato-
rem dla obowiazkéw sumienia®. Gdyby kto$ miat uzyé matzefistwa w
celu uwolnienia si¢ od obowiazkéw sumienia, Kosciot statby sie tym sa-
mym nieSwiadomym wspdlnikiem niegodziwego postepowania*.

Cheé unikniecia skandalu jest przez autorow stawiana jako pierwszo-
rzedny cel normy kan. 1071 § 1, 3°. Dopiero na kolejnym miejscu wymie-
nia si¢ ochrone naturalnej sprawiedliwosci 1 mitosci chrzescijanskiej oraz
zagwarantowanie praw opuszczonych dzieci czy drugiej strony poprzed-
niego zwiazku®. Wydaje sie, iz taka hierarchia celéw jest wynikiem ogra-
niczonych mozliwosci skutecznego egzekwowania wymienionych zobo-

# Zob. Pérez de Heredia, Cuidado pastoral y preparacion del matrimonio en el Proyecto
del futuro Cddigo, [w:] AA.VV., Curso de derecho matrimonial y procesal candnico para
profesionales del foro, t. V, Salamanca 1982, s. 270-271; M. Calvo Tojo, Matrimonio...,
s. 141-143; F. Bersini, /I diritto canonico matrimoniale. Commento giuridico-teologico-pasto-
rale, Torino 1994, s. 41; . T. Rincén-Pérez, Sub can. 1071, s. 1131;

# Zob. L. Orsy, Marriage in Canon Law. Texts and Comments. Reflections and Ques-
tions, Willington 1988, s. 82.

* M. S. Foster, The promotion..., s. 281-282 twierdzi, ze stawianie na pierwszym
miejscu ochrony przed zgorszeniem, jako celu normy, jest zbyt waska interpretacja kan.
1071°§ 1, 3°.
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wigzan naturalnych w ramach koscielnego porzadku prawnego. Dlatego
warto rowniez pokreslic wychowawczy cel przepisu zobowiazujacego do
uzyskania zezwolenia ordynariusza miejsca na zawarcie matzefistwa w opi-
sanych okolicznosciach. Samo zobowigzanie duszpasterza do odniesienia
sie do wladzy zwierzchniej uswiadamia nupturientom, ze ich sytuacja nie
jest modelowa, wrecz przeciwnie, ciazace zobowigzania s3 powaznym pro-
blemem*. Interwencja ordynariusza miejsca ma by¢ swoistym katalizato-
rem 1 impulsem do wypelniania istniejacych zobowiazan". Perswazja, wy-
ja$nienie, rozmowa na ten temat moga pomoc do lepszego wywiazywania
si¢ zainteresowanej osoby z jej powinnosci. W ostatecznosci, w sytuacji
skrajnego lekcewazenia obowiazkoéw naturalnych i niebezpieczefistwa
zgorszenia ordynariusz miejsca moze odmowic zezwolenia na asystowanie
1 skorzysta¢ z mozliwosci zakazu zawarcia matzenstwa (kan. 1077). Natu-
ralnie tak surowy srodek mégltby by¢ uzyty jedynie w ekstremalnych sy-
tuacjach, gdyby przewidywana w konkretnych okolicznosciach szkoda
doradzata tak powazne ograniczenie naturalnego prawa do zawarcia mat-
zenstwa. Cho¢ z punktu widzenia czystego legalizmu kanonicznego strona
jest stanu wolnego, powazne racje natury etycznej, naturalnej, prawnej
i religijnej moga sprawid, iz skorzystanie z ius connubii w danym przypad-
ku bedzie podlegato ograniczeniu.

Nie bez znaczenia jest takze fakt, iz podjecie w duszpasterskiej roz-
mowie podczas przygotowania do matzenstwa kwestii istniejacych zobo-
wigzan paramatzenskich jednego z nupturientéw pozwala na zweryfiko-
wanie, czy drugi nupturient jest o wszystkim nalezycie powiadomiony
(w przeciwnym razie istnialaby zagrozenie niewaznoscia matzenstwa z ty-

* Dlatego nie wydaje sie stuszne stwierdzenie, iz o zezwolenie ordynariusza miejsca
nalezy zwracaé sie tylko wowczas, gdy obowiazki wynikajace z uprzedniego zwiazku
moga spowodowaé niewaznoé¢ lub niegodziwoéé zawieranego matzenstwa, wzglednie spo-
wodowaé komplikacje prawne. Tak J. Hervada, Matrimonial Law..., s. 14, z ktérym pole-
mizuje M. S. Foster, The promotion..., s. 282-283. Niemiecka Konferencja Episkopatu uzna-
ta natomiast, ze jesli z przygotowania do matzefistwa wynika, iz wypelnianie obowigzkéw
nie jest zagrozone, nalezy uznaé zezwolenie za udzielone, w innych przypadkach sprawe
nalezy przedstawi¢ ordynariuszowi miejsca. Zob. H. J. F. Reinhardt, Die kirchliche Trau-
ung..., s. 84. Podobnie T. P. Doyle, Sub can. 1071, [w:] The Code of Canon Law. A text and
commentary. Commissioned by the Canon Law Society of America, red. J. A. Coriden, T. J.
Green, D. E. Heintschel, New York 1985, s. 754. Udzielenie takiego generalnego zezwole-
nia rodzi jednak watpliwosci.

¥ Zob. J. P. Schouppe, L admission..., s. 180.
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tulu podstepnego wprowadzenia w btad - kan. 1098), a stosunek do wypet-
niania tych obowiazkéw pozwoli na lepsze poznanie si¢ kandydatéw do
matzenistwa, a w niektorych przypadkach by¢ moze tez zapobiec zawarciu
matzenistwa z osoba nieodpowiedzialng*.

Uwagi dotyczace stosowania przepisu

Wkrétce po promulgowaniu Kodeksu Prawa Kanonicznego z nowym
kan. 1071 § 1, 3° pisat jeden z polskich kanonistéw: ,Niewatpliwie stoso-
wanie tego przepisu bedzie dla duszpasterzy spora uciazliwoscia, gdyz
trzeba bedzie jakos sprawdzié, czy dana osoba wywiazuje si¢ np. z obo-
wiazkow alimentacyjnych. Jednakze beda oni przyczyniac sie w ten spo-
sob do budzenia poczucia odpowiedzialnosci za wlasne czyny i przyczy-
niaé si¢ do umniejszania krzywdy potomstwa...””.

Niestety, wydaje sig, iz przepis ten w polskiej praktyce duszpaster-
skiej jest traktowany marginalnie. W obowiazujacej Instrukcji o przygoto-
waniu do zawarcia matzeristwa w kosciele katolickim uchwalonej przez
Konferencje Episkopatu Polski 5 IX 1989 r.*° kwestii zobowiazan natural-
nych nie po$wieca si¢ zbyt wiele uwagi’ 1 nie uczula duszpasterzy na pro-
blemy, jakie wiaza si¢ ze zobowigzaniami wynikajacymi ze zwiazkdw, ja-
kie w przesztosci mogty by¢ udzialem nupturientéw. Nigdzie nie méwi sie
np., ze zrodtem zobowiazan naturalnych moze by¢ wczesniejsze pozycie
w konkubinacie czy posiadanie pozamalzefiskiego potomstwa. Trzeba po-
wiedzie¢ jednak, ze po uplywie ponad dwudziestu lat od uchwalenia tam-
tej instrukcji sytuacja w tej dziedzinie - czyli liczba wolnych zwiazkéw -
znacznie si¢ pogorszyta. Nie ustanawia sie wymogu przedlozenia doku-
mentéw swiadczacych o wywiazywaniu sie ze zobowiazan lub cholby in-

# Zob. M. Rola, Zezwolenie ordynariusza..., s. 219.

“ Tamze.

*® Akta Konferencji Episkopatu Polski, 1 (1998), nr 1, s. 85-137

* Wspomina sie o nim dwukrotnie: w n. 52, przy okazji przeszkody wezta, w kon-
tekscie uprzedniego zwiazku cywilnego nupturienta oraz w zestawieniu przypadkdw,
w ktérych wymaga sie zezwolenia ordynariusza miejsca na asystowanie (nr 100). W formu-
larzu protokotu rozmdéw kanoniczno-duszpasterskich przed zawarciem matzeristwa pojawia sie
natomiast pytanie: ,Czy z poprzedniego matzenstwa lub zwigzku cywilnego wynikaja zo-
bowiazania wzgledem wspétmatzonka, dzieci lub innych os6b?” Dostrzega sie brak nasu-
wajacego sie pytania: , W jaki sposéb obowiazki te sa wypetniane?”.



Zawarcie malzenstwa kanonicznego a obowiazki naturalne... 79

dagowania zainteresowanych w tej sprawie. Nie ma w protokole przed-
malzenskim pytania, w jaki sposéb ewentualne zobowiazania sa wypetnia-
ne. Jawi si¢ konieczno$¢ nowelizacji instrukcji w tym zakresie.

Z praktyki administracyjnej wiadomo, ze duszpasterze zwracajac sie
do kurii diecezjalnych o stosowne zezwolenia w nadsytanych pismach je-
dynie lakonicznie wspominaja, ze na kandydacie do slubu ciaz jakies zo-
bowiazania, a nierzadko w ogdle pomijaja ten problem, postugujac sie roz-
powszechnionymi formularzami kancelaryjnymi, w ktorych kwestia obo-
wigzkdéw naturalnych nie pojawia sie wecale, albo jedynie marginalnie,
natomiast uwaga skupia sie na stwierdzeniu stanu wolnego osob cywilnie
rozwiedzionych: ,zwigzek nie byt konwalidowany oraz nie korzystano
z dyspensy od formy kanonicznej””. Oczywiscie stwierdzenia stanu wol-
nego nie mozna bagatelizowac”, ale lekcewazenie sprawy zobowiazaf na-
turalnych pozostawatoby w sprzecznosci z zamystem ustawodawcy.

Wypada zatem postulowaé, by w tej dziedzinie wykazywaé wigksza
odpowiedzialno$¢ 1 zainteresowanie. Warta uwagi jest propozycja, by
w opracowaniu nowego wzoru formularza protokotu rozméw kanonicz-
no-duszpasterskich pojawit sie dodatek przeznaczony dla oséb, ktore maja
za soba jaki§ zwiazek matzenski (np. wdowcy) lub more uxorio™. Mozna
wowczas takim osobom po$wiecié wiecej uwagi i zada¢ im stosowne pyta-
nia, po$réd ktorych nie moze zabraknac tego, w jaki sposéb wywiazuja sie
z cigzacych na nich zobowiazaniach, a jezeli nie wywiazuja si¢ nalezycie,
jaka jest tego przyczyna®. Nalezy zobowiaza¢ do przedstawienia odpo-
wiednich dokumentoéw - np. dowodéw regulowania zobowiazan alimen-

2 Zob. np. Wzory pism i formularzy uzywanych w kancelarii parafialnej, opr. L. Ada-
mowicz, [b.r. 1 m.], formularz 18; Rozporzqadzenia i instrukcje Biskupa Opolskiego. Wybdr
z lat 1977-2000, red. G. Strzeduta, Opole 2001, ss. 225-226.

» Zob. G. Kalwarczyk Badanie stanu wolnego narzeczomych po rozwodzie cywilnym,
»Wiadomoéci Archidiecezjalne Warszawskie” 1981, n. 1,'s. 19-23.

* Zob. Wzory pism i formularzy..., formularz 1/a. Pozwolitoby to na usuniecie
z ogblnego wzoru protokotu pytafi, ktére nie musza byé zadawane osobom nie majacym
za sobg takich do$wiadczen.

% Oprécz tego nalezaloby szerzej poruszy¢ sprawe poprzedniego zwiazku, przyczyn
jego zawarcia i powoddw rozpadu, aby w ten sposdb zweryfikowaé autentycznoé¢ konsen-
su matzenskiego i wykluczy¢ mentalno$é rozwodowa. Nalezy mieé na wzgledzie, iz osoby
z tego rodzaju do$wiadczeniami Zyciowymi nierzadko s3 oddaleni od Koéciota i nie uczest-
nicza w zyciu sakramentalnym. Nie mozna zadowoli¢ sie zdawkowym o$wiadczeniem
o zyciowej pomylce, dawno juz zapomnianej. Zob. G. Terraneo, Matrimonio civile,
divorzio e matrimonio cristiano, ,La Rivista del clero italiano” 67 (1986), 130-132.
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tacyjnych. W razie potrzeby duszpasterz mogltby nawet skontaktowac sie
z druga strona z poprzedniego zwiazku nupturienta, by zweryfikowa¢ fak-
tyczny stan rzeczy . Konferencja Episkopatu Argentyny wskazuje wprost
na koniecznos¢ uwzglednienia zdania poszkodowanego partnera, a nawet
opinii dzieci z uprzedniego cywilnego zwiazku przed zawarciem (nowego,
tym razem kanonicznego) matzenstwa z inna osoba”. Nalezatoby upewnié¢
sie — chociazby przez zobowiazanie zainteresowanego do zlozenia pisem-
nego o$wiadczenia®™ - ze zobowiazania beda w przysztosci uczciwie reali-
zowane.

Sprawa obowigzkéw naturalnych wyptywajacych z wcezesniejszych
zwiazkow nie jest wolna od napieé 1 konfliktow. Z jednej strony - i nie
mozna o tym zapomina¢ — nupturient ma prawo do zawarcia kanoniczne-
go malzenstwa. Nie jest wszak zwiazany przeszkoda zrywajaca i pragnie -
skoro tak twierdzi, nie ma powodéw, by mu nie da¢ wiary - uregulowaé
sprawy sumienia, zy¢ w sakramentalnym zwiazku w zgodzie z naucza-
niem Kosciota, majac otwarta droge do przyjmowania Eucharystii czego
byt w poprzedme] sytuaql pozbawiony. Z drugiej strony, nie mozna
umniejsza tego, ze zawierajac n1egdys zwiazek cywilny, podjat pewne zo-
bowigzania, byt zaangazowany uczuciowo i egzystencjalnie z druga osoba,
z ktora spedzit jakis odcinek zycia, ma z nia dzieci. Trudno przejs¢ nad
tym do porzadku dziennego i radowal sie, ze grzeszny zwiazek zostal
wreszcie zakoficzony. Porzucenie osoby, ktora niegdy$ w dobrej wierze -
wezmy np. sytuacje niekatolika - utworzyta z kims zwiazek podobny do
matzenskiego, moze by¢ gteboko niesprawiedliwe”. Choé tacy partnerzy
sa stanu wolnego, nie s3 wolni od obowiazkéw powstatych wlasnie wsku-
tek zdecydowania si¢ na wspolne zycie. Nigdy nie mozna ignorowa¢ obo-
wiazkow rodzicielskich - kto daje Zycie, winien sie o nie troszczy¢. Dlate-
go logiczne jest - 1 zawsze sig to zalecalo - by w pierwszym rzedzie podjaé

* Zob. M. Calvo Tojo, Matrimonio..., s. 147-149; ]. Grezlikowski, Czy w Polsce moz-
na zawrzed lub koscielny bez kontraktu cywilnego?, ;Homo Dei” 2 (1994), 8-9.

¥ Conferencia Episcopal Argentina, Directorio pastoral familiar, Buenos Aires 1995,
s. 107-108, nr 205.

*® Konferencja Episkopatu Austrii ustalita wymdg pisemnego zobowiazania sie do
wypelniania obowiazkéw w przysztosci. Zob. Dekret der Osterreichischen Bischofskonferenz
vom 1. Juni 1984 zu den Trauungsverboten (c. 1071), ,Archiv fiir katholisches Kirchenrecht”
153 (1984), s. 167.

* Zob. J. Hortal, “O gue Deus uniu®. Licdes de direito matrimonial candnico, Sio
Paulo 1986, s. 52.
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starania o uregulowanie zwiazku, w ktérym kto$ pozostaje aktualnie, a u
ktorego poczatkéw moze staé dobra wiara, a dopiero gdy to niemozliwe,
godzi¢ si¢ na nowy, sakramentalny zwiazek. Czy zawsze mozna doradzaé
rozw6d? Czy mozna dofi obligowad?® Czy mozna beztrosko zaakcepto-
wac kazde kolejne doswiadczenie matzenskie, podwazajac tym samym sta-
bilno$¢ instytucji matzefistwa, na czy zalezy takze samemu Kosciotowi?*!

Dziatalnos¢ duszpasterska Kosciota w tej skomplikowanej materii
musi cechowa¢ sie wielka roztropnoscia 1 poszanowaniem stusznych inte-
resOw oraz praw wszystkich osob dotknietych sytuacja. Te prawa, intere-
sy 1 wartosci staja miedzy soba w napieciu. Napiecie istniejace miedzy do-
brem wiary, czyli mozliwoscia uregulowania dotychczas nieprawidtowe;j
sytuacji matzenskiej zgodnie z nauczaniem Kosciola, a interesami osob zy-
jacych w zwiazkach nieprawidlowych, Kosciot rozwiazuje na korzysé wia-
ry. Jednakowoz dobro wiary danej osoby nie moze i$¢ w parze z nieposza-
nowaniem naturalnych zobowiazan, jakie kto$ zaciagnat w stosunku do
innej osoby, ktora kiedy$ wiazala z nim zyciowe plany 1 nadzieje,
a zwlaszcza w stosunku do wiasnych dzieci.

% Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (nr 84) wspomina sytu-
agje, w ktérych rozwiedzeni katolicy, po zawarciu nowego, tylko cywilnego zwiazku,
z waznych powodéw, jak na przyktad wychowanie dzieci, nie moga sie rozstac.

' Na ten problem zwraca uwage Konferencja Episkopatu Wioch w dokumencie
Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia. Annunciare, celebrare, servire il
“Vangelo della famiglia”, Roma 1993, s. 182-183, nr. 224-225.
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El matrimonio candnico y las obligaciones naturales nacidas
de una unidn precedente
Somario

El matrimonio de un catélico, que anteriormente se encontraba en una
situacion matrimonial irregular (un matrimonio sélo civil, un concubinato, una
unién libre), asi como en un matrimonio declarado nulo o legalmente disuelto,
aunque se trata de una persona canénicamente “libre”, no estd exento de ciertas
restricciones legales y éticos. El derecho de la Iglesia reconoce que de la relacién
more uxorio nacen obligaciones naturales frente a la otra parte y los hijos nacidos
de aquella unién, cuyo cumplimiento debe tomarse en consideracion a la hora de
admitir a la celebracion del matrimonio candnico.

El articulo, tras presentar brevemente la postura historica del derecho
canbnico, que negaba el surgimiento de cualquier obligacién natural de un
concubinato (con el que fue identificado sin mas el matrimonio civil), contiene un
analisis del can. 1071 § 1, 3°, muestra algunos interrogantes de indole ética, la
valoracién critica del derecho canénico particular polaco al respecto y algunas
propuestas de lege ferenda.
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Dopuszczenie rozwiedzionych i zyjacych
w nowych zwiazkach do komunii swigte;j.
Forum externum czy forum internum?

Postawienie problemu

Celem niniejszego przedlozenia jest rozwazenie problematyki do-
puszczenia do komunii $wigtej sakramentalnej osob cywilnie rozwiedzio-
nych i zyjacych w nowych zwiazkach niesakramentalnych widzianej jed-
nak w jednym, specyficznym aspekcie, a mianowicie - sposobu dopuszcze-
nia. Problem jest o tyle aktualny, ze w praktyce duszpasterskiej mozna
zauwazy¢ dwa sposoby dopuszczania do komunii sw. oséb, o ktorych
mowa. Pierwszy z nich, ktory wydaje sie by¢ bardziej rozpowszechniony,
polega na otwarciu drogi do komunii §w. przez uzyskanie waznego roz-
grzeszenia w akcie sakramentalnej spowiedzi, czyli poprzez decyzje spo-
wiednika podjeta w zakresie wewnetrznym sakramentalnym. Drugi spo-
sob polega na dopuszczeniu do komunii $w. przez wydanie zgody przez
kompetentna wladze koscielna (whasnego proboszcza lub ordynariusza),
czyli poprzez akt administracyjny wydany w zakresie zewnetrznym'. Teo-

' Na tego rodzaju praktyke wskazuje chociazby Podrecznik kancelaryjny dla ducho-
wieristwa diecezji bielsko-zywieckiej wydany w Bielsku-Biatej w 2006 r., ktérego autorami sa
P. Kroczek, S. Lubaszka; tamze, s. 22-25.
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retycznie mozna rozwazyc jeszcze trzeci sposob, ktory polegatby na wy-
daniu decyzji o dopuszczeniu do komunii §w. w zakresie wewnetrznym,
ale pozasakramentalnym.

Wobec powyzszego stanu rzeczy rodzi si¢ uzasadnione pytanie: ktory
z rozwazanych sposobow jest stuszny i dopuszczalny z punktu widzenia
prawa kanonicznego? A jesli kazdy z nich jest dopuszczalny, to ktory naj-
bardziej odpowiada duchowi prawa koscielnego i dziatalnosci duszpaster-
skiej? Odpowiedz na te pytania ma znaczenie zarowno kanoniczno-teore-
tyczne, jak i praktyczne. Stad waga problemu.

Aby odpowiedzie¢ na tak postawione pytania, wydaje sie, ze koniecz-
nym jest najpierw sprecyzowanie poje¢, przy pomocy ktérych omawiany
problem jest definiowany, a nastepnie bedzie rozwiazywany.

Wyjasnienie podstawowych pojeé

Pierwszym z pojec, ktére wymaga analizy 1 sprecyzowania jest poje-
cie ,dopuszczenia do komunii $w.”. KPK uzywa tego pojecia zaré6wno
w sensie pozytywnym’, jak i negatywnym’, a wiec jest mowa zardwno
o dopuszczaniu, jak i nie dopuszczaniu do komunii $w. Pojecie ,dopusz-
czenia do czegos” w sensie prawnym jest rownoznaczne pojeciu ,,zgody na
cos”. I na odwrét, pojecie ,nie dopuszczenia” oznacza faktyczny zakaz
wykonania danej czynnosci. W przypadku, ktory jest przedmiotem roz-
wazafl, chodzi o zakaz udzielenia komunii $w. osobom nieuprawnionym.
Chociaz bowiem kazdy wierny posiada podmiotowe prawo do korzysta-
nia z duchowych débr Kosciota, w tym zwlaszcza z eucharystii?, to jednak
realizacja tego fundamentalnego prawa podlega regulacji ze strony najwyz-
szej wladzy koscielnej, jak o tym stanowi kan. 841 KPK”. Pojecie ,,dopusz-

? Por. KPK, kan. 912: ,Kazdy ochrzczony, jesli tylko prawo tego nie zabrania, moze
1 powinien by¢ dopuszczony do komunii $wietej”.

’ Por. KPK kan. 915: ,Do komunii $§wietej nie nalezy dopuszczaé ekskomunikowa-
nych lub podlegajacych interdyktowi, po wymierzeniu lub deklaracji kary, jak réwniez in-
nych oséb trwajacych z uporem w jawnym grzechu ciezkim”.

*Por. KPK, kan. 213.

> ,Poniewaz sakramenty s3 te same dla catego Kosciota i naleza do depozytu wiary,
tylko do najwyzszej wtadzy koscielnej nalezy zatwierdzanie lub okreslanie tego, co jest wy-
magane do ich waznosci. Takze do tejze lub innej kompetentnej wladzy, zgodnie z kan.
838 §§ 3 i 4, nalezy okreslanie tego, co dotyczy godziwego ich sprawowania, udzielania
1 przyjmowania, jak réwniez obrzedu stosowanego przy ich sprawowaniu”. KPK, kan. 841.
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czenia”, czy to w formie pozytywnej, czy to w formie negatywnej, stano-
wi zatem podstawe i gléwne ,tworzywo” wszystkich norm regulujacych
korzystanie przez wiernych z ich podstawowego prawa do sakramentow.

Adresatami tych norm s3 wszyscy ci, ktérym Kosciét powierza spra-
wowanie sakramentow, a wiec przede wszystkim swieci szafarze (ministri
sacr1)’. Ale nie tylko oni. Zgodnie z kan. 910 §§ 1 i 2 KPK zwyczajnymi
szafarzami komunii $w. s3: biskup, prezbiter i diakon. Natomiast szafarza-
mi nadzwyczajnymi: ustanowiony akolita, oraz wyznaczony do tej funkcji
wierny Swiecki, mezczyzna lub kobieta’. To wlasnie te osoby sa odpowie-
dzialne w sposob bezposredni za dopuszczenie, badz nie, wiernych do ko-
munii §w®. Jednak nalezy z moca podkreslié, ze ich decyzje w zaden spo-
sOb nie moga by¢ arbitralne, gdyz sa oni zobowiazani dziata¢ zgodnie
z prawem. Co wiecej, poniewaz decyzja o niedopuszczeniu wiernego do
komunii $w. jest w swej istocie ograniczeniem realizacji jednego z funda-
mentalnych praw wiernych, moze ona by¢ podjeta tylko 1 wylacznie
w odniesieniu do osob, ktérym prawo kanoniczne w sposdb wyrazny za-
kazuje przyjmowania komunii $w. Wynika to jasno z kan. 18 KPK, ktory
stanowl, iz ,ustawy, ktore ustanawiaja kary, ograniczaja swobodne wyko-
nywanie uprawnien albo zawieraja wyjatek od ustawy, podlegaja Scistej in-
terpretacji”. Dodaé nalezy, ze w przypadku postepowania niezgodnego
z prawem, szafarz komunii $w. moze zosta¢ ukarany sprawiedliwa kara’.

¢ Dla przyktadu mozna przytoczyé treéé kan. 843 §1: ,Swieci szafarze nie moga od-

méwié sakramentoéw tym, ktorzy wfasc1w1e o nie prosza, s3 odpowiednio przygotowani
1 prawo im nie wzbrania ich przy]mowama

7 Doktadne rozréznienia pomiedzy szafarzami znajdujemy w instrukcji Kongregacji
Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw O zachowanin i unikaniu pewnych rzeczy dotyczq-
cych Najswigtszej Encharystii z 25 marca 2004 r, nr. 154 1 155.

¥ Jak fatwo zauwazy¢, kan. 915 KPK nie okresla wprost osoby bezposrednio odpo-
W1edz1a1nej za podjecie decyzji o niedopuszczeniu do komunii $w. osoby niegodnej i nie-
uprawnionej. Wydaje sig, ze osoba posmda}ch kompetenqe do oceny tego, czy w danym
przypadku nalezy odméwi¢ udzielenia wiernemu komunii $w. jest ten, kto zostal ustano-
wiony pasterzem danej wspolnoty, a wiec proboszcz, a w jego zastepstwie wikariusz para-
fialny, lub rektor kosciota. W razie koniecznosci oni winni udzielié szczegdtowej instrukeji
postepowania nadzwyczajnym szafarzom. Por. Codice di diritto canonico commentato, wyd.
Milano 2001, s. 760.

’ Por. KPK, kan. 1384: ,Kto oprécz wypadkow, o ktérych w kan. 1378-1383, nie-
zgodnie z prawem sprawuje zadanie kaplanskie lub inng swieta postuge, moze zostal ukara-
ny sprawiedliwa karg”.
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Tak wiec, dopuszczenie - badz nie dopuszczenie - do komunii $w.
jest decyzja, ktéra podejmuje szafarz komunii $w. zgodnie z prerogatywa-
mi jakie mu przystuguja z racji wykonywanej postugi, oraz na podstawie
obowiazujacego prawa, ktorej skutkiem jest urzeczywistnienie - lub nie -
przez wiernego jego podstawowego prawa do korzystania z dobr ducho-
wych Kosciota. Poniewaz co do zasady, kazdy wierny ma prawo do sakra-
mentéw, dlatego w wymiarze praktycznym na wieksza uwage zastuguja
przypadki, w ktérych nalezy wiernego nie dopusci¢ do komunii $w.

Kolejnym pojeciem istotnym dla omawianego tematu jest pojecie fo-
rum internum, czyli zakresu wewnetrznego, oraz jego relacji do forum
externum, czyli zakresu zewnetrznego. Na wstepie nalezy zaznaczyd¢, ze
KPK odnosi obydwa te pojecia przede wszystkim do czynnosci prawnych
zwiazanych z wykonywaniem koscielnej wtadzy rzadzenia'. Poniewaz de-
cyzja dopuszczenia, lub nie, do komunii $w. sakramentalnej, podejmowa-
na przez szafarza jest wykonywaniem normy prawnej, dlatego uzycie tych
poje¢ w tym kontekscie jest jak najbardziej zasadne. Nie podejmujac szcze-
golowych rozwazan, na uzytek dla omawianej problematyki wystarczy
stwierdzi¢, ze zgodnie z doktryna kanoniczna Kosciota Zachodniego:

1) forum internum posiada nature prawna i oznacza taki sposob wy-
konywania wladzy rzadzenia w Kosciele, ktory mozna okresli¢ jako ano-
nimowy (niepubliczny), czyli uniemozliwiajacy przeprowadzenie dowodu
o wykonaniu danego aktu wobec spotecznosci koscielnej;

2) forum internum 1 forum externum nie s3 dwiema sferami w sposob
Scisty oddzielonymi od siebie, ale funkcjonuja we wzajemnej zaleznosci.
W konsekwencji, nie wolno w zakresie wewnetrznym stosowac takich
rozwiazan, ktére stalyby w sprzeczno$ci z normami obowiazujacymi
w zakresie zewnetrznym;

3) jedynym jasnym i niedwuznacznym kryterium pozwalajacym od-
roznié forum internum od forum externum jest sposob wykonywania ak-
tow wiladzy rzadzenia. Jesli wladza ta jest wykonywana w sposob publicz-
ny, tzn. czynno$¢ prawna jest wykonana w taki sposéb, ze istnieje mozli-
wos¢ udowodnienia samego faktu dokonania aktu wladzy rzadzenia oraz
jego skutkéw prawnych, to mamy do czynienia z wykonaniem wiadzy
w zakresie zewnetrznym. Jesli natomiast akt wladzy rzadzenia zostanie
wykonany w sposob tajny, anonimowy, tzn. tak, ze nie mozna udowod-

' Por. KPK, kan. 130.
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ni¢ ani samego aktu, ani skutkéw jakie on wywotal, to mamy do czynienia
z wykonywaniem wladzy rzadzenia w zakresie wewnetrznym;

4) przez analogie mozna stwierdzié, ze z podzialem na forum inter-
num 1 forum externum mozemy mie¢ do czynienia przy podejmowaniu ja-
kiejkolwiek czynnosci prawnej. A wiec, pojecie zakresu wewnetrznego
1 zewnetrznego nie odnosi si¢ wyltacznie do wladzy rzadzenia;

5) pozostaje w mocy podzial forum internum na sakramentalne 1 po-
zasakramentalne. Czynnos¢ prawna przynalezy do zakresu wewnetrznego
sakramentalnego wowczas, gdy jest dokonywana w trakcie spowiedzi sa-
kramentalnej. W innym przypadku czynnos¢ prawna przynalezy do zakre-
su wewnetrznego pozasakramentalnego. Podziat ten posiada swoje znacze-
nie z tej racji, iz czynnos¢ prawna podjeta w trakcie aktu spowiedzi sakra-
mentalnej jest chroniona dodatkowo przez tajemnice spowiedzi, ktora jest
nienaruszalna w spos6b absolutny. Wynika z tego, ze taki akt nie moze ni-
gdy zostal ujawniony, a wiec nie moze ,,przejS¢” na forum externum''.

W tym miejscu warto wspomnie¢, ze KKKW nieco rozni si¢ od KPK
W tej materii, przez to, ze zostalo w nim podtrzymane rozrdznienie po-
miedzy sama wladza rzadzenia w zakresie zewnetrznym i wewnetrznym™.
Jednak norma kanoniczna dotyczaca wykonywania wladzy w zakresie ze-
wnetrznym jest juz identyczna z rozwiazaniem jakie znajdujemy w kan.
130 KPK, stad w praktyce porzadek kanoniczny zachodni i wschodni nie
roznia si¢ w tej materii”.

Pozostaje jeszcze do wyjasnienia pojecie: ,osoby rozwiedzione i Zyja-
ce w nowych zwiazkach”. Biorac pod uwage kontekst naszych rozwazan,
pojecie to oznacza tylko te osoby, ktore po rozpadzie malzenstwa sakra-
mentalnego, zawarty nowy zwiazek, kanonicznie niewazny, 1 pozostaja
w nim dla waznych powodéw, jak np. wychowanie dzieci. Tylko bowiem
tacy wierni, po spetnieniu odpowiednich warunkéw, moga liczy¢ na do-
puszczenie do komunii §w." Tak wiec, w niniejszych rozwazaniach nie

" Por. P. Steczkowski, Il conflitto fra foro interno e foro esterno nel diritto
matrimoniale del CIC 1983, Roma 1998, s. 32-33.

? KKKW w tej materii podtrzymuje norme kan. 196 KPK/17 i stanowi: , Wtadza
rzadzenia inna jest w zakresie zewnetrznym, inna w zakresie wewnetrznym czy to sakra-
mentalnym, czy nie sakramentalnym” - KKKW, kan. 980 §1.

B Por. KKKW, kan. 980 §2.

“ Por. Jan Pawet II, Familiaris consortio, nr 84 [dalej: FC]; Benedykt X VI, Sacramen-
tum caritatis, nr 29 [dalej: SC].
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bierze sie pod uwage tych osob, ktérzy po rozpadzie matzenstwa sakra-
mentalnego znalezli sie w innego typu sytuacjach nieregularnych®”. Inny-
mi stowy, chodzi o takie osoby, ktorych zwigzek, w ktorym aktualnie
zyja, moglby zostaé uznany za kanonicznie wazny, gdyby ustata przeszko-
da wezta matzeniskiego'®. Oznacza to, ze musza one przyjmowal ideat mat-
zenistwa kanonicznie waznego, z wszystkimi jego istotnymi elementami
1 przymiotami, zgodnie z nauczaniem Kosciota.

Po dokonaniu tych wyjasniefi, mozna przejs¢ do rozwiazywania kwe-
stii zasadniczej. Wydaje sie pozyteczne, aby najpierw przedstawié krotki
rys historyczny zagadnienia.

Rozwiedzeni a komunia eucharystyczna
- rys historyczny problemu

Nauczanie Jezusa Chrystusa na temat nierozerwalnosci matzenstwa
wprowadzito nowg jako$¢ w tej materii. Jezus bowiem zanegowat w spo-
sob jednoznaczny praktyke rozwodow, znang nie tylko w kulturze prawa
rzymskiego, ale takze w prawie mojzeszowym. Jego stowa: ,Co wiec Bég
ztaczyl, niech czlowiek nie rozdziela”” wypowiedziane w odniesieniu do
matzenstwa sa potwierdzeniem zasady nierozerwalnosci, ktéra zostata
wpisana przez samego Stworce w nature tego zwiazku ,o0d poczatku”. Co
wiecej, Jezus Jednoczesme nadat status moralny osobom, ktore tamia te za-
sade 1 wstepuja w nowe zww;zkl okresla]gc ich jako cudzotoznikow™.

Nie dziwi wiec to, ze rowniez dyscyplina koscielna w tej materii od
samego poczatku byla jednoznaczna i - dodajmy - bardzo surowa. I tak
dla przyktadu, pierwszy znany synod hiszpanski, ktory odbyt sie w Elwi-
rze ok. roku 306 stanowil co nastepuje: ,Kobiety, ktére bez Zadnego
uprzedniego powodu zostawiaja swych mezow i wspétzyja z innymi, na-

" Mozna tu wspomnie¢ dla przyktadu o nowym zwiazku, zawartym ,na prébe”, czy
w ogble o zwiazku zawieranym przez osoby z mentalnoscia rozwodowa.

' Por. KPK, kan. 1085 § 1.

Mt 19, 6; Mk 10, 9; 1.k 16, 18.

1 A powiadam wam: Kto oddala swoja zone - chyba w przypadku nierzadu - a bie-
rze inng, popetnia cudzotéstwo. I kto oddalong bierze za Zone, popetnia cudzotéstwo” -
Mzt 19, 9; ,Kto oddala Zone swoja, a bierze inna, popetnia cudzotdstwo wzgledem niej. I je-
§li zona opusci swego meza a wyjdzie za innego, popelnia cudzotdstwo” - Mk 10, 11-12.
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wet na koficu nie otrzymaja komunii” (k. 8); ,Jesli chrzescijanka zostawi
meza cudzotoznika, réwniez chrzescijanina i wyjdzie za innego, trzeba jej
tego zabroni¢. Jesli to zrobi otrzyma komunie dopiero, gdy umrze opusz-
czony maz, chyba ze choroba kaze ja dopusci¢” (k. 9); ,Gdyby za$ chrze-
Scijanka wyszta za kogos, kto opuscit niewinna Zone, a wiedziata ze miat
zone, ktora bez powodu opuscil, nawet na koniec nie otrzyma komunii”
(k. 10/11)".

Gwoli wyjasnienia nalezy podkresli¢, iz stowo communio uzyte
w tekscie kanonoéw synodu w Elwirze oznacza zaréwno komunie eucha-
rystyczna, jak rowniez jednos¢ Kosciota lub pojednanie z Kosciotem. Wy-
nika to z faktu, iz pelne pojednanie grzesznika z Kosciolem dokonywato
sie wowczas zwykle przez udzielenie eucharystii®.

W tym okresie (tzn. w wieku IV i V) znajdujemy wiecej podobnych
norm wydanych przez lokalne synody. Natomiast ustawodawstwo papie-
skie w tej materii jest rzadkie”. Tym niemniej, w istniejacych tekstach
znajdujemy potwierdzenie zasady, ze wierni, ktorzy oddalili wspétmat-
zonka, a nastepnie weszli w ponowny zwiazek, winni zosta¢ pozbawieni
komunii koscielnej”, a wiec takze eucharystycznej. Jako przyktad mozna
przywola¢ list papieza Leona I Wielkiego z 21 marca 458 roku skierowany
do biskupa Niceta z Akwilei. Papiez porusza w tym liscie kwestie zamez-
nych kobiet, ktore zywiac uzasadnione przekonanie, ze ich prawowici me-
zowie nie zyja, zawarly nowe zwiazki. Po czym okazato sig, ze ci wsp6t-
matzonkowie jednak przezyli i powrdcili do swoich domostw. Otéz, pa-
piez nakazuje tym kobietom powrdci¢ do ich prawowitych mezow.
Natomiast te z nich, ktore tego nie uczynia winne by¢ napietnowane, az
do pozbawienia ich komunii koscielnej™.

¥ Wszystkie cytaty zostaty zaczerpniete ze zbioru Synody i kolekcje praw, red. A. Ba-
ron, H. Pietras, t. 1: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, Krakéw 2006, s. 51.

® Por. tamze, s. 50* (przypis A).

! Por. P. Dacquino, Storia del matrimonio cristiano alla luce della Bibbia, t. 2: Inse-
parabilita e monogamia, Torino 1988, s. 264-267; J. Gaudemet, Il matrimonio in Occidente,
Torino 1989, s. 51-66.

2 Por. tamze.

» ,Si autem aliquae mulieres ita posteriorum virorum amore sunt captae, ut malint
his cohaerere quam ad legitimum redire consortium, merito sunt notandae, ita ut etiam ecc-
lesiastica communione priventur” - H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, red. P. Hunermann, nr 314 [dalej: DS].
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Ta dyscyplina, uksztaltowana w pierwszych stuleciach Kosciota, zostala
podtrzymana w wiekach pézniejszych. Swiadcza o tym teksty ksiag peni-
tencjarnych, czy statuty synodéw obradujacych w Kosciotach lokalnych*.

Potwierdzeniem tej linii dyscyplinarnej, a takze doktrynalnej, Ko-
Sciota Zachodniego® jest wydany w roku 1614, a wiec po Soborze Try-
denckim, przez papieza Pawla V Rytuat Rzymski. Rytuat ten, regulujac
udzielanie komunii $w. wiernym, stanowi wprost, iz wszyscy wierni win-
ni by¢ dopuszczeni do komunii $w, z wyjatkiem tych, ktorym jest to za-
bronione z jakiej$ stusznej racji. Wsrod tych osob, expressis verbis wymie-
nieni zostali zyjacy w konkubinacie®. Jak wynika z tekstu, wierni zyjacy
w konkubinacie sa traktowani jako ,publicznie niegodni” aby przystapi¢
do komunii $w. Zaliczeni s3 do kategorii publicznych grzesznikéw, kto-
rzy nie moga zosta¢ dopuszczeni do komunii $§w. zanim wpierw nie
stwierdzi si¢ u nich odbycia pokuty, rzeczywistej poprawy 1 naprawienia
wywotlanego zgorszenia”. Dla wiernych rozwiedzionych i zyjacych w no-
wym zwigzku oznaczato by to w praktyce separacje.

Zakaz udzielania komunii $w. publicznym grzesznikom zostal na-
stepnie potwierdzony przez papieza Benedykta XIV w jego encyklice Ex
omnibus®™. Ojciec §w. przypomina, ze wedtug powszechnie obowiazujacej
reguly nie wolno udziela¢ komunii §w. publicznym grzesznikom, zar6w-
no wtedy, gdy prosza o nia publicznie, jak prywatnie”. Jak fatwo zauwa-

** Szerzej na ten temat por. P. Dacquino, Storia del matrimonio cristiano..., dz. cyt.,
s. 268-273.

» Na Wschodzie uksztattowata si¢ inna praktyka, ktéra w praktyce pozwala na roz-
wody, w oparciu o inne rozumienie nierozerwalnosci matzefistwa i zasade ,oikonomi”.
Por. P. Dacquino, Storia del matrimonio cristiano..., dz. cyt., s. 294-304.

* Fideles omnes ad sacram communionem admittendi sunt, exceptis iis, qui iusta ra-
tione prohibentur. Arcendi sunt publice indigni, quales sunt excommunicati, interdicti,
manifesteque infames, ut meretrices, concubinarii, foeneratores, magi, sortilegi, blasphemi
et alii elus generic publici peccatores: nisi de eorum poenitentia et emendatione constet, et
publico scandalo prius satisfecerint” - Rituale Romanum, edition Princeps (1614), red.
M. Sodj, J. J. Flores Arcas, Citta del Vaticano 2004, s. 49; por. R. L. Burke, Canon 915: The
Discipline Regarding the Denial of Holy Communion to Those Obstinately Persevering in
Manifest Grave Sin, ,Periodica” 96/1 (2007), s. 20-23.

7 Tamze.

8 Por. Benedykt X1V, Ex omnibus, 16.10.1756, [w:] Codici Iuris Canonici fontes, t. 2,
nr 441 §3. Por. R. L. Burke, Canon 915..., art. cyt., s. 24-25.

¥ ,Quoties praedictae Constitutioni publice et notorie refractarii sint, denegandum
els esse; ex generali nimirum regula, quae vetat publicum atque notorium peccatorem ad
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zy¢, zakaz przyjmowania komunii $w. przez te osoby miat charakter bez-
wzgledny. Nie mégl on by¢ ztagodzony nawet przez to, ze wierny proszac
o komunie¢ $w. prywatnie unikalby spowodowania zgorszenia. Jedynym
wyjatkiem byta mozliwo$¢ przyjecia komunii §w. w niebezpieczenstwie
$mierci na sposéb wiatyku®™. Nalezy podkreslié, ze regula przypomniana
przez Benedykta XIV stata sie obowiazujacym prawem, gdyz w niezmie-
nionej formie weszta do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r.”!

Identyczna dyscyplina obowiazywata rowniez w katolickich Koscio-
tach wschodnich. Dla przyktadu mozna przywotaé postanowienia Synodu
Prowincjalnego Zamojskiego z roku 1720. Synod ten wyraznie postana-
wial, ze nie wolno dopuszczaé do komunii $w. ,publicznych konkubina-
riuszy ™.

Prawo aktualnie obowiazujace

Norma aktualnie obowigzujacego KPK stanowi, ze: ,Do komunii §w.
nie nalezy dopuszcza¢ ekskomunikowanych lub podlegajacych interdykto-
wi, po wymierzeniu lub deklaracji kary, jak rowniez innych osob trwaja-
cych z uporem w jawnym grzechu ciezkim””.

Bardziej lakoniczna forme znajdujemy w KKKW: ,Przyjecie Boskiej
Eucharystii jest zabronione tym, ktorzy sa publicznie znani jako niegodni™.

Jak tatwo zauwazy¢, ani jedna, ani druga norma nie stanowia wprost,
ze osoby rozwiedzione i zyjace w nowych zwiazkach nie moga zosta¢ do-
puszczone do komunii §w. Moze zatem powsta¢ watpliwos¢ czy takie oso-
by mieszcza sie w hipotezie tych norm. Watpliwos¢ taka powstata juz

w czasie prac nad nowym KPK. Dlatego tez komisja pracujaca nad tek-

Eucharisticae Communionis participationem admitti, sive eam publice, sive privatim
requirat”.

° Por. tamze, nr 441 §9.

1 CIC’17, can. 855 §1-2.

*? ,Haeretici autem, schismatici, excomunicati, interdecti, publice criminosi, manife-
ste infamis, uti etiam meretrices, publici concubinarii, usurarii magni, sortilegi, et alii id ge-
neris publice facinorosi homines ad huius Sacramenti perceptionem admittendi non sunt,
iuxta Christi praeceptum: Nolite dare Sanctum canibus” - Synodus Provincialis Rutheno-
rum habita in civitate Zamosciae a. 1720, Romae 1883 (wyd. 3), s. 70.

¥ KPK, kan. 915.

*KKKW, kan. 712.
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stem obecnego kan. 915 wyraznie stwierdzila, Ze norma ta dotyczy z cata
pewnoscig rozwiedzionych i zyjacych w nowych zwiazkach®, a ewentual-
na zmiana tej dyscypliny koscielnej, postulowana w gtosach niektorych
kanonistow i teologow, mogtaby zosta¢ dokonana tylko i wytacznie przez
Stolice Apostolska. Nie mozna tego problemu rozstrzygnac na poziomie
komisji*.

Uwzgledniajac zatem droge dochodzenia do aktualnego tekstu kan.
915 KPK, nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze wierni rozwiedzeni i zyja-
cy w nowych zwiazkach, co do zasady nie moga by¢ dopuszczeni do ko-
munii $w. Potwierdzaja to wszystkie pdzniejsze dokumenty magisterium
Kosciota”, tacznie z najnowszym, dotyczacym tej materii, czyli adhortacja
apostolska papieza Benedykta XVI Sacramentum caritatis z dnia 22 lutego
2007 r. W n. 29 tego dokumentu czytamy: ,,Synod Biskupow potwierdzit
praktyke Kosciota, oparta na Pismie sw. (por. Mk 10, 2-12), niedopuszcza-
nia do sakramentoéw osob rozwiedzionych, ktére zawarty nowe zwiazki,
poniewaz swoim stanem i sytuacja zyciowa obiektywnie sprzeciwiaja sie
tej jednosci w mitosci pomiedzy Chrystusem i Kosciotem, ktéra jest ozna-
czona i realizowana w Eucharystii”. W ten sposob papiez wskazuje wyraz-
nie, iz norma zakazujaca udzielania komunii $w. osobom rozwiedzionym
1 Zyjacym w nowych zwiazkach, nie jest norma o charakterze czysto dys-
cyplinarnym, ale posiada swoje zrédto w prawie Bozym.

Nalezy zwroci¢é uwage na to, iz najistotniejsze dla sprawy dokumenty
magisterium podkreslaja, ze sytuacja wiernych, ktorzy nie moga zosta¢ do-
puszczeni do komunii $w. jest sytuacja obiektywna, tzn. taka, ktora po-
wstala w wyniku ich dziatan na forum zewnetrznym, a wiec pozostawiaja-

% Textus sufficit cum omnia requisita habeantur: actus gravitas, nempe, et publicitas
actus necnon contumacia. Certocertius textus respicit etiam divortiatos et renuptiatos”.
Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Relatio complectens synthesim
animadversionum ab Em.mis atque Exc.mis Patribus Commissionis ad novissimum schema
Codicis Iuris Canonici exhibitarum, cum responsionibus a Secreteria et Consultoribus datis,
E Civitate Vaticana 1981, s. 214; ,Communicationes” 15 (1983), nr 2, s. 194; por. J. Man-
zanares, Eucaristia, [w:] Il Codice del Vaticano IL I sacramenti della chiesa, red. A. Lon-
ghitano, Bologna 1989, s. 100-101.

* ,Nonnuli in animadversionibus petierunt ut hoc in loco textus exhibeatur qui
provideat possibilitatem adeundi ad sacram Communionem pro fidelibus divortiatis et
denuo coniugatis. - Omnes consultores concordat Commissionis non esse istis decernere:
erit Sanctae Sedis quaestioni respondere” - ,Communicationes” 13 (1981) nr 2, s. 412.

7 Por. FC 84; Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1650; J. J. Conn, Juridical Themes
in Eucharistic Documents of the Pontificate of Jobn Paul I, ,Periodica” 94/3 (2005), s. 399-404.
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cym dowody i tym samym jest mozliwa do zweryfikowania przez szafarza
komunii eucharystycznej. W sposob jednoznaczny okreslit to Jan Pawet II
w encyklice O Eucharystii w zyciu Kosciota, gdzie czytamy: ,Jednak
w przypadkach zachowania, ktére na forum zewnetrznym, w sposéb po-
wazny, oczywisty 1 staly jest przeciwne normom moralnym, Kosciol,
w duszpasterskiej trosce o prawidtowy porzadek we wspélnocie oraz
o szacunek dla sakramentu, nie moze si¢ wzbrania¢ przed podejmowaniem
odpowiednich krokéw. W sytuacji jawnego braku dyspozycji moralnej wi-
nien stosowa¢ norme Kodeksu Prawa Kanonicznego, mowiaca o mozliwo-
sci niedopuszczenia do Komunii eucharystycznej tych, ktorzy trwaja
z uporem w jawnym grzechu cigzkim””.

Wezesniej jeszcze, bo w roku 2000, w tej samej materii wypowiedzia-
ta si¢ Papieska Rada ds. Tekstéw Prawnych. W jej Deklaracji wyjasnia sie
znaczenie pojecia uzytego w kan. 915, a mianowicie: ,trwania z uporem
w jawnym grzechu ciezkim”. Z tego wyja$nienia wynika jednoznacznie,
ze chodzi tu o sytuacje z zakresu zewnetrznego. Swiadcza o tym: a) rozu-
mienie grzechu ciezkiego w sensie obiektywnym, a nie w sensie winy su-
biektywnej; b) trwanie w obiektywnej sytuacji grzechu przez jakis czas
bez woli ze strony wiernego zmiany tej sytuacji; ¢) jawnos¢ sytuacji w ja-
kiej wierny sie znajduje, tzn. w habitualnym stanie grzechu ciezkiego™.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze w kan. 915 KPK ustawodawca nie
uzywa pojecia grzechu ciezkiego w sensie formalnym, gdyz uniemozliwia-
toby to zastosowanie w praktyce tej normy. Formalny stan grzechu moze
by¢ bowiem rozpoznany tylko i wylacznie w zakresie wewnetrznym sa-
kramentalnym®. Stad tez zapewne, jak zauwazaja komentatorzy, jezeli sy-
tuacja grzechu nie jest jawna, a szafarz komunii $w. zna ja tylko z zakresu
wewnetrznego, nie moze stosowaé kan. 915, czyli nie moze odméwié
udzielenia komunii $w. W przeciwnym razie moglby wywotaé zgorszenie,
albo nawet narazi¢ sie na zdrade tajemnicy spowiedzi*'.

Dla naszego wywodu najistotniejszy wniosek to ten, ze akt niedo-
puszczenia wiernych do komunii eucharystycznej nalezy do forum ze-
wnetrznego 1 moze by¢ zastosowany tylko do tych rozwiedzionych i zyja-
cych w nowych zwiazkach, ktérych sytuacja jest jawna.

8 Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr 37.

* Por. PRTP, Deklaracja, 24.06.2000, nr 2.

© Tamze.

* Por. Codice di diritto canonico commentato, dz. cyt., s. 760.
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Istota aktu dopuszczenia do komunii $w. 0s6b rozwiedzionych
i zyjacych w nowych zwiazkach

Jezeli Koscidl, jak to zostalo powyzej ukazane, co do zasady nie do-
puszcza osOb rozwiedzionych 1 zyjacych w nowych zwiazkach do komu-
nii eucharystycznej, to powstaje pytanie o istote wyjatku od tej zasady.
Jest to pytanie o ewentualna mozliwo$¢ udziatu tych wiernych w sakra-
mentach.

Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio pisze: ,,Po-
jednanie w sakramencie pokuty - ktore otworzyloby droge do komunii
eucharystycznej - moze by¢ dostepne jedynie dla tych, ktorzy zatujac, ze
naruszyli znak Przymierza i wiernosci Chrystusowi, s3 szczerze gotowi na
taka forme zycia, ktora nie stoi w sprzecznosci z nierozerwalnoscig mat-
zenistwa™ .

Z tego tekstu jasno wynika, ze dla 0sob rozwiedzionych, ktore zyja
w stanie negujacym zasade nierozerwalnosci malzenstwa, jedyna droga do
komunii §w. jest uzyskanie pojednania z Bogiem i Kosciotem w sakramen-
cie pokuty. Uzyskanie przez nich sakramentalnego rozgrzeszenia jest
mozliwe pod pewnymi warunkami. Chodzi przede wszystkim o zal za
grzech niewiernosci i o podjecie zobowiazania do zycia w catkowitej
wstrzemiezliwosci®. Jak fatwo zauwazy¢, warunki te odpowiadaja ogdl-
nym wymogom, jakie prawo stanowi dla kazdego wiernego, aby mogt
uzyska¢ sakramentalne rozgrzeszenie*.

Ponadto, Deklaracja Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych, stwierdza
wprost, ze wierni, ktorzy speltniajac te warunki, otrzymali sakrament pojed-
nania, nie znajduja si¢ w sytuacji habitualnego grzechu ciezkiego. Oznacza
to, ze do tych wiernych nie moze mieé zastosowanie kan. 915 KPK*.

Najnowsze magisterium Kosciota dotyczace tej materii, potwierdza
dotychczasowe nauczanie i praktyke Kosciota®.

2 FC 84.

# Por. tamze; KKK nr 1650.

* Wierny, aby otrzymaé zbawczy $rodek sakramentu pokuty, powinien by¢ tak
usposobiony, by odrzucajac grzechy, ktdre popelnit, i majac postanowienie poprawy na-
wracat sie do Boga” - KPK, kan. 987.

# Por. PRTP, Deklaracja, nr 2.

* W konicu, w przypadku, gdy niewazno$¢ wezta matzenskiego nie jest stwierdzona
1 gdy wystepuja obiektywne okolicznosci, ktére sprawiaja, iz zycie wspélne jest nieodwra-
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Tak wiec, jesli chodzi o sam akt dopuszczenia do komunii $w. osob
rozwiedzionych i zZyjacych w nowych zwiazkach, nie r6zni sie on w swej
istocie od tego, ktory jest wymagany wobec kazdego wiernego, a o kto-
rym stanowi kan. 916 KPKY. Ze swej istoty akt ten nalezy do zakresu we-
wnetrznego.

Po ustaleniu tego faktu, pozostaje jeszcze kwestia warunku sine qua
non uzyskania sakramentalnego rozgrzeszenia. Chodzi o zobowigzanie sie
0s6b rozwiedzionych 1 zyjacych w nowych zwigzkach do catkowitej
wstrzemiezliwosci, czyli do powstrzymania sie od aktow, ktére przystugu-
ja jedynie matzonkom. Jaka winna by¢ natura tego aktu? Czy ma by¢ to
akt z zakresu zewnetrznego (chociaz sekretny), polegajacy na ztozeniu
przyrzeczenia zachowania czysto$ci wobec wlasnego duszpasterza, po-
$wiadczony odpowiednim dokumentem? Czy tez wystarczy, ze bedzie to
akt z zakresu wewnetrznego, a wiec dokonany w formie postanowienia ze-
rwania z grzeszng sytuacja dokonanego w akcie sakramentalnej spowiedzi?

Aby rozstrzygnal ten problem, ktéry tak naprawde jako jedyny
moze rodzi¢ jakies watpliwosci, najpierw wypada zauwazy¢, ze dokumen-
ty Kosciota milcza w tej kwestii, méwiac jedynie o koniecznosci podjecia
takiego zobowiazania, aby mozna byto uzyskaé pojednanie w sakramencie
pokuty. Co wiecej, jak juz to zostalo pokazane, papiez Benedykt XVI
w adhortacji Sacramentum caritatis odsyta w tej materii do sprawdzone;j
koscielnej praktyki. A ta praktyka jest rézna. Takze doktryna kanoni-
styczna nie jest w tej materii jednoznaczna. Autorzy w wielu wypadkach
unikaja przedstawienia jednoznacznych rozstrzygniel, kryjac sie za ogdlna
formuta wedtug ktérej, zobowiazanie winno zostaé ztozone wobec dusz-
pasterza. W zwiazku z powyzszym, oraz w zgodzie z klasyczna paremia
gloszaca, 1z ubi lex non distinguit, nec nostrum distinguere est, mozna powie-
dziel, ze dopuszczalna jest jedna i druga forma podejmowania zobowiaza-
nia, o ktorym mowa.

Za rozwiazaniem w zakresie zewnetrznym przemawial moga racje
psychologiczne, praktyczno-duszpasterskie, czy tradycyjne takie jak np.

calne, Kosciét zacheca tych wiernych, aby zobowiazali sie przezywal swéj zwiazek wedtug
wymogdw prawa Bozego, jako przyjaciele, jak brat i siostra; w ten sposob beda oni mogli
ponownie przystepowal do stolu eucharystycznego, uwzgledniajac wymogi przewidziane
przez sprawdzona koscielng praktyke” - SC 29.

¥ Kto ma $wiadomos$é grzechu cigzkiego, nie powinien bez sakramentalnej spowie-
dzi odprawial Mszy §w. ani przyjmowaé Komunii $w.....” - KPK, kan. 916.
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wieksze poczucie obowiazku wystepujace u wiernego, gdy podejmuje on
tak istotne zobowiazanie w sposdb urzedowy, oraz przy $wiadkach, czy
tez pewnos¢ duszpasterza, ze zobowiazanie do wstrzemiezliwosci nie jest
tylko decyzja jednego z matzonkéw. Ponadto wiadomo, ze w Kosciele ist-
niata praktyka sktadania slubow czystosci przez prawowitych matzonkow
i chociaz inny byt cel, a takze skutki praktyczne, tego aktu, to przeciez
istota jest ta sama.

Osobiscie uwazam jednak, ze lepszym rozwiazaniem tej kwestii jest
rozwigzanie w zakresie wewnetrznym. Przemawia za tym kilka argumen-
tow. Po pierwsze, sam akt dopuszczenia do komunii §w. 0s6b rozwiedzio-
nych i zyjacych w nowych zwiazkach jest aktem z zakresu wewnetrznego
sakramentalnego. Wydaje sie stusznym, aby nie rozbija¢ natury tego aktu.
Po drugie, dokumenty magisterium Kosciota mowia o zobowiazaniu do
wstrzemiezliwosci w kontekscie sakramentu pokuty, a nie dopuszczania
do sakramentéw. Po trzecie, stwierdzi¢ nalezy, ze przy takim rozwiazaniu
nie istnieje zadne niebezpieczenstwo konfliktu pomiedzy forum internum
1 forum externum, gdyz warunkiem udzielenia komunii $w. takim osobom
jest odsuniecie niebezpieczenstwa zgorszenia, ktére mogloby powstaé
wowczas, gdyby wspolnota wiernych miata swiadomosé, ze do sakramen-
tu przystepuja osoby nieuprawnione. Po czwarte, zobowiazanie do zacho-
wania wstrzemiezliwosci, mimo ze w tej konkretnej sytuacji jest zobowia-
zaniem bardzo powaznym i wymagajacym, nie odbiega jednak w swej isto-
cie od zobowiazania do porzucenia sytuacji zycia w okazji do grzechu, do
czego zobowiazany jest kazdy penitent (a przeciez nikt nie sklada takich
zobowiazan wobec proboszcza przed péjsciem do spowiedzi). Po piate,
podjecie zobowigzania ma sens tylko wtedy, gdy bedzie wypelniane we-
dtug najlepszej woli i mozliwosci. Jedyna mozliwa kontrola, czy rzeczywi-
Scie tak jest, moze by¢ dokonana tylko na forum internum. Ostatecznie
wiec, i tak to spowiednik bedzie decydowal, czy wierny posiada odpo-
wiednia dyspozycje do otrzymania rozgrzeszenia, a co za tym idzie, czy
moze przystapi¢ do komunii sw.

To sa najwazniejsze argumenty, ktore moim zdaniem przemawiaja za
tym, aby decyzja o podjeciu zobowiazania byla podejmowana w zakresie
wewnetrznym.



Dopuszczenie rozwiedzionych i zyjacych... 97

Podsumowanie

Whnioski koficowe sa nastepujace:

1. Zgodnie z doktryng i stata praktyka Kosciota osoby rozwiedzione
1 zyjace w nowych zwiazkach co do zasady nie moga by¢ dopusz-
czone do komunii eucharystycznej ze wzgledu na to, iz zyja
w obiektywnym stanie jawnego grzechu ciezkiego.

2. Dopuszczenie do komunii $w. tychze osob, chociaz nalezy trakto-
wac to jako wyjatek od zasady, jest mozliwe po spetnieniu okreslo-
nych warunkéw, do ktorych naleza: uznanie winy i zal za ztama-
nie przymierza matzenskiego 1 wiernosci, nieodwracalnos¢ sytuacji
nowego zwiazku, realizacja waznego dobra, zobowiazanie si¢ do
zachowania wstrzemiezliwosci, oraz odsuniecie niebezpieczenstwa
zgorszenia.

3. Akt dopuszczenia do komunii $w. dokonuje sie poprzez uzyskanie
pojednania w sakramencie pokuty, a wiec jest aktem ipso facto
z zakresu wewnetrznego.

4. Akt zobowiazania sie do zachowania wstrzemiezliwosci moze zo-
sta¢ podjety w zakresie wewnetrznym i poddany pod osad spo-
wiednika, ktéry posiada wladze oceniania, czy pemtent posiada
dyspozycje do otrzymania rozgrzeszenia (kan. 978 §§1 1 2; kan.
980).

L’ammissione dei divorziati e risposati alla sacra comunione -
il foro esterno o interno?
Sommario

Il problema centrale di questa dissertazione é: in quale modo 1 fedeli che vivono nelle
situazioni matrimoniali irregolari possono essere ammessi alla sacra comunione? Loro de-
vono impengarsi di vivere come fratello e sorella davanti il parroco cioé al foro esterno op-
pure basta che lo faciano davanti il confessore cioé al foro interno?

L’autore partendo dall’analisi storica della problematica e successivamente facendo
I’analisi puntuale della normativa attuale e della pratica della Chiesa conclude che Iatto del-
’'ammissione alla sacra comunione puo essere di un’atto del foro interno.
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Udzial biskupow w postudze pasterskie;j
w Swietle Instrukcji Apostolorum successores

Wstep

Sobor Watykanski IT stwierdza: ,, Totez Sobor $wiety poucza, ze bi-
skupi z ustanowienia Bozego stali sie nastepcami Apostotow jako pasterze
Kosciota™. Biskupi - nastepcy apostotéw uczestnicza w postudze paster-
skiej Chrystusa i Kosciota. Otrzymana od Chrystusa w swieceniach bisku-
pich wladza upowaznia do stanowienia praw dla tych, ktorzy zostali po-
wierzeni ich pasterskiej trosce, sprawowania rzadéw oraz kierowania kul-
tem oraz apostolatem’. Temat uczestnictwa biskupéw w misji pasterskiej,
przypomniany i poglebiony przez nauczanie soborowe, podejmuje in-
strukcja Apostolorum successores’.

KK, ar 20.

2 Por. tamze, nr 27.

* Kongregacja Biskupow, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupdw ,,Apostolorum
successores”, 22 11 2004, thum. polskie, Kielce 2005 [dalej: AS].
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Biskup pasterzem

Ojciec Swiety Jan Pawet II naucza w posynodalnej adhortacji Pastores
gregis: Mbwiac o obowiazku kierowania rodzing Boza 1 przyjecia na sie-
bie zwyktej, codziennej troski o owczarnie Pana Jezusa, Sob6r Watykan-
ski II wyjasnia, ze biskupi, sprawujac swoja ojcowska 1 pasterska postuge
wsrod wiernych, powinni postepowac jak ci, co stuza, majac zawsze przed
oczyma przykltad Dobrego Pasterza, ktéry przyszed! nie po to, aby mu
stuzono, ale aby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie za owce™. Istota pasterskiej po-
stugi biskupa jest stuzba. Taki obraz pasterza pozostawit Jezus Chrystus -
Dobry Pasterz. Takze taki obraz pasterza jawi sie w Ewangelii, wyrazaja-
cej czyny 1 stowa Jezusa. Przywotaé tu mozna wydarzenie umycia nog
1 wniosek: ,Dalem wam bowiem przyklad, abyscie i wy tak czynili, jak ja
wam uczynitem” (J 13, 1-15)°. Jezus Chrystus daje nie tylko wizje, ponie-
kad program sprawowania wladzy przez biskupow, ale takze sam jest jej
dawca. Tak naucza tradycja apostolska i nieprzerwana nauka Kosciota,
ukazujaca biskupéw jako nastepcow apostotow, od ktorych otrzymali oni
wladze, nie za$ od gminy, ktore stawata sie odtad polem ich dziatania®.

Biskup otrzymuje wtadze w konsekracji biskupiej 1 w jej okresleniu
przez autorytet hierarchiczny. Wyjasnia Vaticanum II: ,W Swieceniach bi-
skupich dostepuje sie ontologicznego uczestnictwa w swietych zadaniach...
Aby za$ miala miejsce taka zaktualizowana wtadza powinno by¢ dodane
kanoniczne, czyli prawne jej okreslenie przez autorytet hierarchiczny™.
Jednak specyfika tej wtadzy jest stuzba, bowiem biskupi kierujac powie-
rzonymi sobie poszczegblnymi Kosciotami, postuguja sie radami, zacheta-
mi, przyktadem, ale rowniez moca swego autorytetu i swietej wladzy, ma-
jac na uwadze to, ze przetozony ma by¢ jak stuga®.

Kodeks Prawa Kanonicznego tak okresla biskupa jako pasterza: ,,Bisku-
pi, ktérzy z Bozego postanowienia sa nastgpcami apostolow, przez Ducha
Swigtego, ktory zostat im dany, sa ustanawiani w Kosciele pasterzami, aze-
by byli nauczycielami, kaptanami $wietego kultu i sprawujacymi postuge

* Jan Pawel I1, Pastores gregis, 16 X 2003, [dalej: PG], nr 42.

> Por. tamze.

¢ Por. J. Krzywda, Zwierzchnia rola biskupa diecezjalnego w dziatalnosci duszpasterskiej
w Kosciele partykularnym, [w:] Biskup pasterz diecezji, red. P. Majer, Krakéw 2003, s. 7-8.

7 Wstepna nota wyjasniajaca, nr 2.

8 Por. KK, nr 27.
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rzadzenia” (kan. 375 § 1). Biskup - pasterz winien w swoim Zyciu i postu-
dze by¢ odwzorowaniem Chrystusa — Dobrego Pasterza: ,Wiadza biskupa
ja$niejaca Swiatlem Dobrego Pasterza i uksztaltowana wedlug jego wzoru,
jest prawdziwa wladza™. Sprawowanie wladzy przez biskupa bedzie sku-
teczne wowczas, gdy opieral sie bedzie na wiarygodnosci moralnej, wy-
plywajacej ze swietosci jego zycia. Jego autorytet rodzi sie ze Swiadectwa.
W dziataniu biskupa ma sie objawia¢ autorytet Chrystusa. Gdyby zabra-
kto $wiadectwa wiary, nadziei 1 milosci ze strony biskupa, wowczas jego
wladza bytaby narazona na odrzucenie przez wspdlnote Ludu Bozego po-
wierzonego jego pasterskiej pieczy'. Brak tego $wiadectwa narazatby bi-
skupa na sprzeniewierzenie sie wladzy pasterskiej, bowiem jest to wladza
Swieta. Istnieje ona tylko w zaleznosci od Chrystusa i w statym odniesie-
niu do Niego'.

Szczegblny udzial w $wietej wladzy pasterskiej maja biskupi diecezjal-
ni. Prawodawca postanawia: ,Biskupowi diecezjalnemu w powierzonej
mu diecezji przystuguje wszelka wladza zwyczajna, wlasna i bezposrednia,
jaka jest wymagana do jego pasterskiego urzedu, z wytaczeniem tych
spraw, ktére na mocy prawa lub dekretu papieza sa zarezerwowane naj-
wyzszej lub i 1nne] Wladzy kosc1e1ne] (kan. 381 § 1 KPK) Wtadza biskupa
diecezjalnego cieszy sie autonomia, niemniej jednak winna by¢ sprawowa-
na w jednosci z kolegium biskupow, a w szczegdlnosci z jego Glowa - bi-
skupem rzymskim. Wszyscy biskupi, dzieki konsekracji posiadaja petnie
kaptanstwa, ktéra daje im wladze do spelniania misji apostolskiej. Jednak
biskup diecezjalny otrzymuje ponadto szczegdlny zakres wladzy, ktora
upowaznia go do rzadzenia diecezja jako pierwszego i gléwnego pasterza.
Wyraza to KPK: ,Obowiazkiem biskupa diecezjalnego jest rzadzi¢ powie-
rzonym mu Kosciolem partykularnym; z wladza ustawodawcza, wyko-
nawcza 1 sadownicza, zgodnie z przepisami prawa” (kan. 391 § 1).

Biskup jest przewodnikiem ludu powierzonego jego pieczy, wskazu-
jac mu droge bardziej swiadectwem zycia i stowa niz za posrednictwem
wladzy $wietej. Jako przewodnik powolany jest do wspierania uczestnic-
twa wiernych w zyciu Kosciota 1 nawiazywania z nimi rzetelnej wspotpra-

’ PG, nr 43.

' Por. tamze.

' Por. M. Zurowski, Problem wladzy i powierzania urzeddw w Kosciele katolickim,
Krakdw 1984, s. 24-25.

¥ Por. J. Krzywda, Zwierzchnia rola biskupa diecezjalnego..., art. cyt., s. 9.
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cy. Odpowiedzialnos¢ za Lud Bozy stawia przed nim do rozwiazania wiele
trudnych probleméw, majacych wymiar ludzki, spoteczny czy prawny.
W ich rozwiazywaniu powinien korzysta¢ z rad kompetentnych oséb
1 wystucha¢ opinii réznych organéw doradczych®. Szczegdlng wspotprace
winien biskup nawiazal z prezbiterami. Miedzy nim a prezbiterium istnie-
je communio sacramentalis, zapodmiotowana we wspolnym uczestnictwie
w jedynym kaptanstwie Chrystusa. Ta wiez sakramentalna sprawia, ze ka-
ptani sa najblizszymi wspotpracownikami w jego pasterskiej postudze. Do
takiej wspolpracy winien biskup przygotowaé kandydatéw do kaptafistwa
w czasie ich pobytu w seminarium. Formacja seminaryjna kandydatéw do
kaptanstwa stanowi dla niego sprawe pierwszorzednej wagi. Do wspotpra-
cownikow biskupa naleza stali diakoni, ktorzy sa prawdziwym darem Bo-
zym w gloszeniu Ewangelii. W postudze pasterskiej biskupa znaczaca po-
moc winny stanowié instytuty zycia konsekrowanego, wyrazajace swoja
obecno$¢ dzialalnoscia zaznaczona wlasnym charyzmatem. Wsrod jego
wspotpracownikow nie moze zabraknaé wiernych $wieckich, ktérych
apostolstwa nie da sie niczym zastapic. Biskupi sa promotorami i opiekuna-
mi ich dziatalnosci apostolskiej zaréwno indywidualnej jak i zrzeszonej™.

Biskup kieruje i jest odpowiedzialny za catoksztatt duszpasterstwa
w diecezji. Szczegélnej jego trosce pasterskiej powierzone sa niektore gru-
py wiernych i pewne d21edzmy duszpasterstwa. Jest odpow1edz1a1ny za
duszpasterstwo malzenstw i rodzin, zwlaszcza za jego zorganizowanie
1 powotanie odpowiednich struktur zajmujacych sie rodzing. Z tym dusz-
pasterstwem wiaze sie troska o mlodziez, zwlaszcza o studentéw. Nalezy
ich angazowal w rézne formy duszpasterstwa, aby doprowadzié ich do
dojrzatego wyznawania wiary 1 uczyni¢ wspotodpowiedzialnymi za roz-
Wéj roznych kierunkow duszpasterstwa. Biskup swoja pasterska troska wi-
nien ob]ac poszczegolne grupy zawodowe 1 ludzi znajdujacych si¢ w trud-
nej sytuacji zyciowej, np. em1grantow tutaczy, bezdomnych, cierpiacych,
chorych, niepetnosprawnych itp."”

Waznym narzedziem poglebienia wspoélpracy z wiernymi i zamanife-
stowania troski o rozne formy duszpasterstwa sa wizytacje pasterskie bi-
skupa: , To wlasnie w takich chwilach najbardziej zbliza sie do swojego
ludu w sprawowaniu postugi stowa, uswiecania 1 pasterskiego przewodze-

B Por. AS, nr 160-161.
" Por. PG, nr 47-50.
5 Por. AS, nr 202-207.
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nia, wchodzac w bardziej bezposredni kontakt z niepokojami i troskami,
rado$ciami i oczekiwaniami ludzi, mogac ofiarowaé kazdemu stowo na-
dziei”". Skutecznos¢ wizytacji biskupiej nastapi wowczas, jeéli stanie si¢
ona aqu wspolng, w ktorej wezmie udzial blskup wizytujacy, kaplam
pracu]acy w parafii, osoby konsekrowane w niej przebywajace i wierni
Swieccy".

Wspotpracownicy biskupa w kierowaniu Ko$ciotem partykularnym

Wsréd wspdtpracownikéw biskupa w sprawowaniu postugi paster-
skiej wazna role odgrywa kuria diecezjalna. ,Kuria diecezjalna sktada sie
z tych instytugji 1 oséb, ktore swiadcza biskupowi pomoc w zarzadzaniu
caly diecezja, zwlaszcza w kierowaniu dziatalnoscia pasterska, w admini-
strowaniu diecezja 1 wykonywaniu wtadzy sedziowskiej” (kan. 466 KPK).
Tak zarysowana struktura kurii moze zosta¢ przez biskupa ztaczona z in-
nymi urzedami, gléwnie o charakterze duszpasterskim, wedtug potrzeb
diecezji, jej rozmiarow i zwyczajow lokalnych. Takiej organizacji kurii
moze on dokona¢ zgodnie z obowiazujaca dyscyplina kanoniczna'. Majac
na uwadze postulaty wysuniete przez Vaticanum II i podjete przez prawo-
dawstwo posoborowe, biskup tak powinien zorganizowal kurie diecezjal-
n3, by byta odpowiednim jego narzedziem w zarzadzaniu diecezja, row-
niez do kierowania dzietami apostolstwa oraz w sporzadzaniu 1 realizowa-
niu planu duszpasterskiego”.

Spelnianie skuteczne zadan przez kurie zaleze¢ bedzie od uksztalto-
wania jej struktury, ustanowienia odpowiednich urzedéw i od mianowa-
nia whasciwych ludzi na stanowiska kurialne. Do biskupa diecezjalnego na-
lezy swobodne powierzanie urzedéw i funkgji kurialnych. Powinien je po-
wierza¢ osobom, ktére posiadaja odpowiednie kompetencje w danej
dziedzinie, odznaczaja si¢ gorliwoscia duszpasterska i nieskazitelnoscig zy-
cia chrzescijanskiego. Przed nominacja na funkcje kurialne biskup winien

' Por. J. Dyduch, Duszpasterski i kanoniczny wymiar wizytacji parafii, ,Prawo Kano-
niczne” 44(2001) nr 1-2, s. 21.

7 Por. AS, nr 177.

'® Por. E. Sztafrowski, Wspdtpracownicy biskupa diecezjalnego w pasterskim postugiwa-
niu, Warszawa 1977, s. 53.

Y Por. AS, nr 178.
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upewni¢ sie o przygotowaniu teologicznym i pastoralnym kandydata,
a nawet warto, aby zasiegnal o nim opinii niektérych kaptanéw i swiec-
kich, zgodnie ze sposobami, ktére sam uzna za stosowne. Wazna jest jego
znajomos$¢ funkcjonowania mechanizméw kurii i ich ulepszanie. Odpo-
wiada on za koordynowanie dziatalnosci urzedéw i oséb w kurii diecezjal-
nej: ,Biskup diecezjalny powinien czuwaé nad tym, by wszystkie sprawy
zwiazane z zarzadzaniem calej diecezji byly odpowiednio koordynowane
1 zawsze skierowane ku lepszemu osiagnieciu dobra powierzonej mu czesci
Ludu Bozego” (kan. 473 § 1 KPK). Gl6wna zasada w zarzadzaniu 1 koor-
dynowaniu pracy wszystkich instytucji diecezjalnych jest to, ze struktury
diecezjalne zawsze powinny stuzy¢ dobru duchowemu wiernych - bonum
animarum - a struktura organizacyjna nie moze przyttacza¢ troski o oso-
by i nie moze promowac biurokracji i przyémiewaé nadprzyrodzonego
celu pracy kurii diecezjalnej. W koordynowaniu dziatalnosci duszpaster-
skiej pomagaja biskupowi wikariusze generalni 1 biskupi. Wikariusz gene-
ralny pomaga mu w zarzadzaniu caly diecezja. Wikariusz biskupi posiada
te samg wiadze co wikariusz generalny, jednak ograniczona jest ona do
okreslonej czesci diecezji, albo do okreslonego rodzaju spraw, lub do wier-
nych jakiegos obrzadku, wzglednie pewnej grupy oséb. Wikariusze gene-
ralni 1 biskupi powinni dziata¢ zgodnie z programem wyznaczonym przez
biskupa diecezjalnego, ktoremu maja referowaé wazniejsze sprawy, ktory-
mi sie zajmuja”.

Prawodawca przewiduje dla lepszej koordynacji dziatalnosci kurii die-
cezjalnej mozliwo$¢ powotania rady biskupiej wzglednie moderatora kurii.
KPK postanawia: ,Do biskupa diecezjalnego nalezy koordynowanie dzia-
talnosci pasterskiej wikariuszy generalnych i biskupich. Tam, gdzie to be-
dzie wskazane, mozna mianowa¢ moderatora kurii. Powinien to by¢ ka-
ptan, ktérego zadaniem jest koordynowanie pod wtadza biskupa zalatwia-
nych w kurii spraw administracyjnych jak i czuwanie nad tym, by
pozostali pracownicy kurii whasciwie wypetniali powierzone sobie funk-
cje” (kan. 473 § 2).

Prawodawca nakazuje, aby biskup w kazdej kurii diecezjalnej ustano-
wit kanclerza, ktorego gtéwnym zadaniem jest troska o sporzadzanie i wy-
sylanie akt kurialnych oraz strzezenie ich w archiwum kurii (por. kan. 482

2 Por. tamze, nr 179.
2 Por. tamze, nr 180.
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§ 1 KPK). Oprocz przywotlanych zadan kanclerz kurii spetnia jeszcze inne,
np. funkcje notariusza kurii i zadania zlecone, w sposob szczegdlny, przez
biskupa. Dlatego czesto w spetnianiu tych zadaf pomaga mu wicekanclerz
mianowany przez biskupa. Strzezenie, porzadkowanie i opracowywanie
akt kurialnych przechowywanych w archiwum, zazwyczaj przekracza
mozliwo$ci wykonywania tego przez kanclerza. Dla tych funkgji biskup
mianuje archiwariusza, ktory winien Scisle wspolpracowac z kanclerzem.
Biskup moze mianowa¢ takze innych notariuszy i sekretarzy kurii. Ich za-
daniem jest przygotowywanie dokumentéw i troska o ich uporzadkowa-
nie, zatatwianie spraw kurialnych i o wydawanie dokumentow™.

Kanclerz, notariusze i sekretarze powinni by¢ osobami o nieposzla-
kowanej opinii, wolnymi od wszelkiego podejrzenia, biegtymi w prawie
kanonicznym i1 w praktyce administracyjnej. W sprawach, w ktérych opi-
nia jakiegos kaptana mogtaby by¢ narazona na niebezpieczenstwo, notariu-
szem winien by¢ kaptan (por. kan. 482 i 483 KPK). Wyjawszy przywotany
przypadek, urzad kanclerza i notariusza moze wykonywa¢ wierny Swiec-
ki, diakon staly lub osoba zakonna, musza oni odpowiada¢ innym wyma-
ganiom postawionym przez prawo’.

Biskup diecezjalny w ramach postugi pasterskiej wykonuje wladze sa-
downicza, badz osobiscie albo przez ustanowionych przez siebie sedziow
(por. kan. 391 § 2 KPK). Zazwyczaj wykonuje ja poprzez ustanowiony
przez siebie sad diecezjalny, bowiem wielo$¢ spraw sadowych, koniecz-
nos¢ doktadnego ich rozeznania wymaga poswiecenia im duzej ilosci czasu
1 bieglosci w prawie kanonicznym. Praktycznie w kuriach diecezjalnych
istnieje rozgraniczanie w zatatwianiu spraw sadowych i pozasadowych,
chociaz w jakis sposob sad diecezjalny jest czescia kurii diecezjalnej (por.
kan. 469 KPK). Biskup diecezjalny mianuje pracownikow sadu: wikariusza
sadowego czyli oficjata, ktéry kieruje pracami sadu, pomocniczego wika-
riusza czyli wiceoficjata, sedziéw, promotora sprawiedliwosci i obrofice
wezta. Promotor sprawiedliwosci i obronca moga by¢ $wieckimi, réwnie
w pewnych okoliczno$ciach funkcje sedziow moga spelnia¢ $wieccy.
Swiecki moze zostaé powotany do kolegium sedziowskiego, jesli konferen-
cja biskupia na to zezwoli: ,Konferencja Episkopatu moze zezwolié, by se-
dziami mogli by¢ ustanawiani takze swieccy, sposrod ktorych w razie ko-

2 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Olsztyn 1986,
t. II, s. 233.
B Por. AS, nr 181.
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niecznosci jeden mogtby by¢ powotany celem stworzenia kolegium” (kan.
1421 § 2 KPK).

Do spetniania funkcji sadowych moga by¢ powotani ci, ktorzy od-
znaczaja sie glebokim poczuciem sprawiedliwosci, odpowiednia biegtoscia
1 do$wiadczeniem w prawie kanonicznym. Bieglos¢ ta winna by¢ potwier-
dzona stopniem naukowym doktora lub przynajmniej licencjata z prawa
kanonicznego (por. kan. 1420-1421 KPK). Uwzgledniajac stuszna niezalez-
nos¢ sadu biskup bedzie czuwaé nad skutecznoscig ich pracy, a zwlaszcza
nad ich wiernoscia doktrynie Kosciota w zakresie wiary i obyczajow,
w szczegOlnosci w sprawach matzenskich™.

Kuria ma nies¢ pomoc biskupowi w kierowaniu dzietami apostolski-
mi i roznymi dziedzinami duszpasterstwa (rodzina, nauczanie katechetycz-
ne, dzieta dobroczynne, duszpasterstwo grup spolecznych i zawodowych
itd.). W zwiazku z tym nalezy ustanowi¢ urzedy lub komisje, ktére pomo-
gltyby biskupowi realizowa¢ przywotane dzieta apostolskie i pastoralne.
W celu maksymalnej skutecznosci tychze instytucji trzeba ich dziatalnos¢
whasciwie zaplanowaé i koordynowal oraz zaszczepiaé w nich ducha
wspOlpracy na rzecz wspodlnego celu a takze odpowiedzialnej inicjatywy
w wypelnianiu wlasnych zadan®. Wsréd przywotanych dziet apostolatu
priorytetowe znaczenie posiadaja dzieta mitosierdzia i mitosci chrzescijan-
skiej. W celu zorganizowania skutecznej pomocy potrzebujacym biskup
bedzie popleral caritas diecezjalna, ktéra pod j jego przewodmctwem bedzie
ozywial mitos¢ braterska w calej diecezji i promowaé wielkoduszna
wspOlprace wiernych w dzietach mitosierdzia Kosciota partykularnego.
Caritas diecezjalna nawigze wspotprace z podobnymi instytucjami $wiecki-
mi. Biskup zadba o to, aby w kazdej parafii dziatata caritas parafialna, po-
zostajaca w tacznosci 1 wspdtpracy z caritas diecezjalna™.

Biskupowi nie moga by¢ obojetni bracia odtaczeni zyjacy na terenie
diecezji. Powinien podja¢ formacje ekumeniczng tak, aby wszyscy wierni
cenili bezcenny dar jednosci 1 o niego zabiegali. Szczegblna troska otoczy
malzenstwa mieszane i to nie tylko ich zawarcie ale takze w czasie ich
trwania. W razie potrzeby biskup powola odpowiedni urzad zajmujacy sie
ekumenizmem lub wyznaczy swego delegata do tej sprawy”.

% Por. tamze, nr 182.
3 Por. tamze, nr 194-198.
% Por. tamze, nr 208.
¥ Por. tamze, nr 189.
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Biskup jest administratorem débr doczesnych Kosciota partykularne-
go. Organizuje wiec to wszystko, co zwiazane jest z zarzadzaniem majat-
kiem koscielnym, poprzez wydawanie odpowiednich wskazan i przepisow
w harmonii z wytycznymi Stolicy Apostolskiej i postanowieniami konfe-
rengji biskupiej®. Biskup diecezjalny jako gléwny zarzadca majatku w po-
wierzonej mu diecezji ponosi odpowiedzialnos¢ prawodawcza, organiza-
cyjna 1 nadzorcza”. W zarzadzaniu majatkiem koscielnym winien on
kierowac si¢ nastepujacymi kryteriami: kompetencji duszpasterskiej 1 tech-
nicznej, uczestnictwa, ascezy, kryterium apostolskim i kryterium dobrego
ojca rodziny™®. W kazdej diecezji nalezy ustanowi¢ rade ds ekonomicznych
sktadajaca sie z os6b biegltych w sprawach ekonomicznych, znajacych do-
brze prawo cywilne i odznaczajacych sie prawoscia. Pomaga ona biskupo-
wiw prowadzeniu spraw majatkowych (por. kan. 492-493 KPK). Mianuje
on rowniez ekonoma diecezjalnego, ktérego zadaniem jest administrowad,
pod wtadza biskupa dobrami doczesnymi, zgodnie z przepisami prawa
(por. kan. 494 KPK).

Organy doradcze biskupa

W spetnianiu postugi pasterskiej biskup korzysta z przewidzianych
prawem powszechnym organoéw doradczych. Sa nimi: synod diecezjalny,
rada kaptanska, kapituta katedralna i wspomniana juz rada ekonomiczna.
Tradycyjnym, siegajacym pierwszych wiekow organem doradczym bisku-
pa jest synod diecezjalny. Jest on zgromadzeniem doradczym, zwotywa-
nym i kierowanym przez biskupa, w ktorym uczestnicza kaptani, zakon-
nicy i wierni $wieccy, ktérzy zgodnie z przepisami kanonicznymi $wiad-
cza mu pomoc w jego zadaniu kierowania wspélnota diecezjalng. Na
synodzie biskup w sposob uroczysty wykonuje swojq wiladze ustawodaw-
cza, gdyz jedynie on Jest prawodawca na synod21e Wspieraja go radami
kaptani, zakonnicy i $wieccy, aby pomnazalo sie dobro Ludu Bozego

* Por. L. Adamowicz, Wiadza biskupa diecezjalnego w odniesienin do majatku kosciel-
nego, [w:] Biskup pasterz diecezji, dz. cyt., s. 124-126.

¥ Por. AS, nr 190.

® Por. AS, nr 167-169.

' Por. J. Dyduch, Synod diecezjalny - narzedziem odnowy Kosciota partykularnego,
sLPrawo Kanoniczne” 40(1997) nr 3-4, s. 26-27.
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w diecezji, a w szczegdlnosci rozwdj jego wiary. Stad na synodzie jawi sie
rzeczywistos¢ Kosciota partykularnego™.

Konsekwencja tego jest potrzeba zaangazowania catej wspolnoty die-
cezji w dzieto synodalne, stawiajacej sobie za cel odnowe zycia religijno-
-moralnego. W takiej optyce synod jawi si¢ jako akcja duszpasterska calej
wspdlnoty Ludu Bozego diecezji”. Takie postrzeganie synodu, a nastepnie
takie jego uksztaltowanie nadaje mu charakter pastoralny. W okresie poso-
borowym, coraz czesciej, przeprowadzano synody pastoralne. Mialo to
wplyw na nowy sposob ich przygotowama sktadu osobowego, tresci
uchwal, czasu trwania i realizacji postanowien. W synodzie pastoralnym,
we wszystkich jego fazach, tzn. w przygotowaniu, pracach synodalnych
i realizacji winni uczestniczy¢ wierni swieccy.

Synod pastoralny nie jest zaprzeczeniem ani wyeliminowaniem syno-
du jurydycznego. Synod pastoralny jest nadal narzedziem biskupa w spra-
wowaniu wladzy rzadzenia. Dlatego podczas synodu dokonuje sie adapto-
wanie praw Kosciota powszechnego do partykularnej sytuacji diecezji,
a takze przeprowadza sie odnowe prawa diecezjalnego. Wskazuje sie takze
na metody dziatalnosci duszpasterskiej 1 apostolskiej dostosowane do po-
prawnie odczytanej doktryny Kosciota i skuteczne w danych okoliczno-
Sciach miejsca i czasu™.

Nowym posoborowym organem doradczym biskupa jest rada ka-
planska. W niej instytucjonalnie przejawia sie hierarchiczna komunia mie-
dzy biskupem 1 prezbiterium diecezji oraz ugruntowana sakramentalnie
wspdtpraca®. Odzwierciedlajac nauczanie Vaticanum II KPK postanawia:
»W kazdej diecezji winna by¢ ustanowiona rada kaplanska czyli zesp6t ka-
planow, bgdqcych ]akby senatem biskupa i reprezentujacym prezbiterium.
Jej zadaniem jest wspieranie biskupa w kierowaniu dlecez]a, zgodnie
z przepisami prawa, azeby mozliwie najbardziej pomnazato si¢ dobro pa-
sterskie powierzonej mu czesci Ludu Bozego” (kan. 494 § 1). Biskup ma
obowiazek ustanowi¢ rade kaptansky i korzystac z jej pomocy w postudze
pasterskiej.

*Por. T. Pieronek, Synody pastoralne po Soborze, ,Znak” 214(1972), s. 459.

¥ Por. . Dyduch, Swieccy w pracach i dokumentach Synodu Krakowskiego 1972-1979,
»Znak” 344(1973), s. 1126.

* Por. AS, nr 169-175.

% Por. tamze, nr 183.

* Por. T. Pieronek, Rada kaplariska wyrazem soborowej odnowy prezbiterium, ,Prawo
Kanoniczne” 12(1969) nr 3-4, s. 19.
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Ma ona stanowi¢ odpowiednia reprezentacje kaptanow z uwzglednie-
niem réznych postug, réznych regiondw duszpasterskich oraz réznych
pokolen kaptaniskich. W radzie kaptanskiej nie chodzi wiec o reprezentacje
w sensie prawnym, w formie proporcjonalnej reprezentacji demokratycz-
nej, ale o reprezentacje w sensie moralnym odzwierciedlajacym zréznico-
wany sktad prezbiterium?”. Jej reprezentatywny charakter wymaga obec-
nosci w niej przedstawicieli kaptanow zakonnych zaangazowanych
w duszpasterstwie diecezjalnym™. Rada kaptanska posiada zasadniczo glos
doradczy, jednak o szczegblnym charakterze, przewyzszajacy z natury
swojej 1 ze wzgledu na procedure inne organy doradcze. Nie moze ograni-
czaé wladzy biskupa, nie moze by¢ postrzegana jako forma zwiazku zawo-
dowego kaptanow dla rewindykacji i ochrony ich praw [39]. Biskup zobo-
wiazany jest wystucha¢ zdania rady kaptanskiej w wazniejszych sprawach
dotyczacych zycia chrzescijanskiego wiernych 1 w zarzadzaniu diecezja,
atakze w przypadkach przewidzianych przez prawo. Jej zgoda jest po-
trzebna tylko wyjatkowo, o ile prawo powszechne lub partykularne wy-
maga tego wyraznie (por. kan. 500 KPK).

Sposrdd cztonkow rady kaplanskiej biskup powotuje kolegium kon-
sultorow. Ustanowienie tego organu ma zapewni¢ biskupowi kompetent-
na pomoc. Ma ona wyraza¢ swoja zgode i opinie wedtug postanowien pra-
wa powszechnego, dla podejmowania waznych decyzji zwlaszcza o cha-
rakterze ekonomicznym, a w przypadku wakansu lub przeszkodzenia
stolicy biskupiej ma zapewni¢ ciagtos¢ rzadow biskupich i zachowanie po-
rzadku sukcesji”’. Konferencja biskupia moze zarzadzié, aby zadania kole-
gium konsultorow powierzy¢ kapitule katedralnej (por. kan. 502 § 3 KPK).
Wiekszos¢ konferencji biskupich nie skorzystata z tej mozliwosci, podob-
nie uczynita Konferencja Episkopatu Polski*.

Wsréd nowych posoborowych organdéw doradczych biskupa wazna
role odgrywa diecezjalna rada duszpasterska. Jest ona instytucjonalna for-
ma wyrazajaca uczestnictwo wszystkich wiernych w misji KoSciota party-

77 Por. M. Faka, Rada kaptariska nowym senatem biskupa diecezjalnego, ,Prawo Kano-
niczne” 21(1978) ar 3-4, s. 54.

*® Por. G. Ghirlanda, Consiglio Presbiterale, [w:] Nuovo Dizionario di Diritto
Canonico, Turyn 1993, s. 307.

¥ Por. AS, nr 184.

“ Por. M. Sitarz, Organy kolegialne w Kosciele partykularnym, [w:] Koscidt partykular-
ny..., dz. cyt., s. 136-137
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kularnego i gloszaca, ze za zycie religijne diecezji pod przewodnictwem bi-
skupa jest odpowiedzialny caly jej Lud Bozy*'. Postanawia KPK: ,Gdy to
zalecaja okolicznosci pasterskie nalezy w poszczegdlnych diecezjach usta-
nowi¢ rade duszpasterska, ktorej zadaniem jest bada¢ pod wtadza biskupa
wszystko co dotyczy dzialalnosci pasterskiej, a takze rozwazaé i przedsta-
wiaé praktyczne wnioski” (kan. 511). Tak wiec biskup nie jest zwigzany
Scistym obowiazkiem ustanowienia diecezjalnej rady duszpasterskiej, ale
powotanie jej nie jest catkiem dowolne. Jesli bowiem racje duszpasterskie
przemawiaja za jej powolaniem, to nalezy ja ustanowi¢. Obecnie zazwy-
czaj takie racje istnieja, stad wydaje sig, ze ustanowienie takiej rady, w wa-
runkach polskich, winno by¢ nakazane przez prawodawstwo partykular-
ne. Diecezjalna rada duszpasterska jest wyposazona jedynie w glos dorad-
czy. Wynika to ze struktury Kosciota partykularnego 1 z natury
kaplanstwa ministerialnego, gdzie na podstawie najstarszej tradycji, tylko
posiadajacy sakrament kaptaistwa w sposob legalny rzadzili Kosciotem™.
Zastuzonym, wielowiekowym organem stuzacym biskupowi w spra-
wowaniu wladzy, jest kapituta katedralna, a takze kolegiacka. Do kapituly
biskup powotuje kaptanéw doswiadczonych, odznaczajacych sie nauka
1 prawoscia zycia®. Rezultatem posoborowej odnowy kapitut jest wyzna-
czenie im podstawowego zadania, ktorym jest troska o kult liturgiczny
w katedrze, czy w kosciele kolegiackim. Kanonicy kapituly moga spelnia¢
inne wazne funkcje w diecezji powierzone im przez biskupa diecezjalnego,
ktory czesto korzysta z ich pomocy w spetnianiu postugi pasterskiej*.

Zakonczenie

Sobér Watykanski II przypomnial 1 poglebit nauczanie o biskupach
jako nastepcach apostotoéw i pasterzach. Biskupi - pasterze przewodza Lu-
dowi Bozemu sprawujac postuge pasterska. Biskup diecezjalny sprawuje
rzady w diecezji, ustanawiajac prawa, kierujac kultem Bozym i apostola-

1 Por. AS, nr 185.

“ Por. ]. Beyer, De Consilio pastorali adnotationes, ,Periodica de re morali canonica
liturgica” 61(1972), s. 38.

® Por. AS, nr 186-189.

* Por. J. Dyduch, Posoborowa odnowa Kapituty Metropolitalnej w Krakowie, ,Analec-
ta Cracoviensia” 37(2005), s. 504-508.
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tem oraz wykonujac wtadze sadownicza. W tym wielorakim dziele korzy-
sta zaréwno z diecezjalnych organoéw administracyjnych, sadowniczych,
a takze z organéw doradczych. Wsrdd nich trzeba wymienié: kurie diece-
zjalna, sad diecezjalny, synod diecezjalny, rade kaptanska, kolegium kon-
sultorow, rade duszpasterska oraz kapituty.

La partecipazione dei vescovi al ministero pastorale nella luce
dell’istruzione ,,Apostolorum Successores”
Riassunto

1l vescovo nel insegnamento del Vaticano II appare come successore degli apostoli
e pastore. Grazie a ci0, a suo modo, partecipa al ministero pastorale di Cristo e della Chie-
sa. Questa partecipazione si realizza nel governare il Popolo di Dio attraverso l'istituzione
della legge, eseguire del potere giurisdiziale, dirigere il culto e I’apostolato.

1l vescovo diocesano eseguisce il compito particolare nel ministero pastorale con aiu-
to degli organi amministrativi giuridici e consigliari. Tra loro dobbiamo numerare: curia
diocesana, tribunale diocesano, sinodo diocesano, consiglio diocesano.
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Biskup diecezjalny jako ustawodawca

Wstep

Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Pastores Gregis pisat: ,Wtadza
biskupa jest prawdziwa wiladza (...) sprawowana w imieniu Chrystusa, jest
«wlasna, zwyczajna 1 bezposrednia, cho¢ jej wykonywanie jest kierowane
w ostatecznej instancji przez najwyzsza wladze Kosciota, i ze wzgledu na
dobro Kosciota lub wiernych moze by¢ w pewnej mierze ograniczane. Na
mocy tej wladzy biskupi maja $wiete prawo i obowiazek wobec Pana sta-
nowienia praw dla tych, ktorzy zostali powierzeni ich wladzy, sprawowa-
nia sadow 1 kierowania wszystkim, co nalezy do dziedziny kultu oraz apo-
stolatu»”'. ,Stanowienie praw” (ustawodawstwo) dla swoich wiernych, be-
dace Swietym prawem 1 obowiazkiem biskupa wobec Pana, jest
szczegblnym przejawem podmiotowej wladzy rzadzenia, w ktéra wyposa-
zony jest biskup diecezjalny.

Niniejszy artykut zamierza ukaza¢ biskupa diecezjalnego jako jedyne-
go ustawodawce diecezjalnego, wykonujacego wladze legislacyjng w stuz-
bie Ludowi Bozemu.

' Jan Pawet II, Pastores Gregis, nr 43, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie)
24 (2004) nr 1, s. 4-48 [dalej: PG].
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Biskup diecezjalny glowa Kosciota partykularnego

,Biskup jest postany w imie Chrystusa jako pasterz majacy troszczy¢
si¢ 0 powierzona mu cze$¢ Ludu Bozego. Moca Ewangelii i Eucharystii ma
on si¢ przyczynial, by wzrastata ona jako rzeczywisto$§¢ komunii w Du-
chu Swietym”. Przywotany fragment adhortacji apostolskiej Pastores Gre-
gis przypomina obowiazek troski biskupa o powierzona mu cze$¢ Ludu
Bozego (Koscidt partykularny), ktérego on jest pasterzem.

Kosciot, ktory jest jednoscia jednej i tej samej rzeczywistosci, pozosta-
je rbwnoczesnie wieloscia partykularnych form wecielenia tej rzeczywisto-
Sci. Jest jednoscia w wieloci i zarazem wieloscia tworzaca jednosé. Tak
wiec Kosciot powszechny 1 Koscioty partykularne jawia sie jakby dwa,
wzajemnie dopelniajace sie aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci Ko-
Sciota Chrystusowego’. Sobér Watykanski IT w konstytucji dogmatyczne;j
Lumen gentium mowi o Kosciotach partykularnych, ,uformowanych na
wz6r Kosciota powszechnego, w ktorych istnieje 1 z ktérych sie sktada je-
den 1 jedyny Kosciét katolicki™. Ojcowie soborowi uwypuklaja w ten spo-
sob prawde, ze Kosci6t partykularny nie moze istnie inaczej, jak tylko
bedac realizacja Kosciola powszechnego. Zas Kosciét powszechny spetnia
sie w Kosciolach partykularnych’.

Szczegdlnym przejawem Kosciola partykularnego jest diecezja, a racja
tego jest przede wszystkim osoba biskupa. Jest warte odnotowania, ze ak-
tualny Kodeks Prawa Kanonicznego stosuje termin ,Kosciot partykularny”
przede wszystkim do diecezji, ktora stanowi petna forme Kosciota party-
kularnego®. Ustawodawca stwierdza, ze ,Koscioly partykularne, w kto-
rych istnieje 1 z ktorych sktada sie jeden 1 jedyny Kosciét katolicki, to
przede wszystkim diecezje” (kan. 368). Warto podkreslié, ze referowany

? Tamze.

’ Por. W. Géralski, Struktura diecezji jako Kosciota partykularnego, ,Studia Plockie”
29 (2001), s. 59.

* Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, nr 23,
[w:] Sobdr Warykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, nowe ttumaczenie,
Poznan 2002, s. 104-163 [dalej: KK].

> Por. W. Géralski, Struktura diecezji, dz. cyt., s. 59; por. E. Corecco, Biskup glowq
Kosciola partykularnego, protektorem i obrorica karnosci lokalnej, ,Concilium” 1-10 (1968),
s. 450.

¢ Por. M. Faka, Zarzadzanie diecezja w Swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego,
y<Loznanskie Studia Teologiczne” 5 (1984), s. 274.
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kan. 368 nawiazujac do 23 numeru Lumen gentium 1 eksplikujac formute
eklezjologiczng o bardzo powaznym znaczeniu, podkresla jednoczesnie
wysoka role prawnoustrojowa Kosciota partykularnego’.

Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Domi-
nus Vaticanum II przypomina, ze ,diecezja jest czeScia Ludu Bozego, po-
wierzona pasterskiej pieczy biskupa wspétpracujacego z prezbiterium, aby
trwajac przy swoim pasterzu, zgromadzona przez niego w Duchu Swie-
tym przez Ewangelie i Eucharystie, stanowita Kosciét partykularny,
w ktorym prawdziwie obecny jest i dziata jeden, $wiety, katolicki 1 apo-
stolski Kosciét Chrystusa™. Echem tej soborowej definicji diecezji jest te-
nor kan. 369 nowego Kodeksu: ,Diecezje stanowi czes¢ Ludu Bozego, po-
wierzona pasterskiej pieczy biskupa z Wspolpracu]qcym z nim prezb1te-
rium, tak by trwajac przy swym pasterzu i zgromadzona przez niego
w Duchu Swietym przez Ewangelie i Eucharystlg, tworzyia Kosciot party-
kularny, w ktérym prawdziwie obecny jest i dziata jeden, swiety, katolicki
1 apostolski Kosciét Chrystusa™. W diecezji wiec bedacej organiczna cze-
Scia Kosciota powszechnego, obecny jest i1 dziala prawdziwy Koscidt,
a wiec ten zalozony przez Chrystusa. Diecezja jest Kosciolem w tym sen-
sie, ze jest w niej obecny Zatozyciel Kosciota, a jednoczes$nie jest w niej
1 dziata sama rzeczywistos¢ Kosciota™.

Przywolany kan. 369 przypomina, ze ,diecezje stanowi cze$¢ Ludu
Bozego (portio populi Dei), powierzona pasterskiej pieczy biskupa”. Jest to
nawigzanie do konstytucji dogmatycznej Soboru Watykanskiego II Lumen
gentium, gdzie znajduje sie zapis: ,Biskupi kieruja powierzonymi sobie po-
szczegblnymi KoSciolami jako zastepcy 1 legaci Chrystusa”'. Poniewaz
urzad biskupa diecezjalnego' pochodzi z ustanowienia Bozego i stosownie

7 Por. W. Aymans, Biskupia postuga rzadzenia kosciotem partykularnym. O wladzy bi-
skupiej i jej wykonywaniu w swietle KPK, ,Koscidt 1 Prawo”, t. 6, s. 23.

8 Sobdr Watykatski I, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele ,, Christus
Dominus”, nr 11, [w:] Sobdr Watykariski I. Konstytuce..., dz. cyt., s. 236-258 [dalej: DB].

’ Por. W. Aymans, Biskupia postuga, dz. cyt., s. 23-24.

1°Zob. W. Goéralski, Struktura diecezji, dz. cyt., s. 62.

KK, nr 27.

2 Biskup diecezjalny, to biskup, ktéry na mocy urzedu powierzonego przez Biskupa
Rzymu posiada wtadze zwyczajna, wlasng 1 bezposrednia wzgledem konkretnej, powierzo-
nej w zarzad diecezji; moze on wykonywal wszystkie zadania duszpasterskie z wyjatkiem
tych, ktdre zostaly zarezerwowane dla organéw wladzy najwyzszej lub innych organéw
wladzy koscielnej. Powierzona mu wtadza rzadzenia obejmuje funkcje ustawodawcze, ad-
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do tego diecezje jako takie nie s3 dowolnym okregiem administracyjnym,
lecz niezmiennym elementem strukturalnym ustroju Kosciota, stad jest
zrozumiale, ze to wlasnie przede wszystkim ze wzgledu na osobe biskupa,
diecezja stanowi szczegdlna manifestacje Kosciota partykularnego®. Nic
przeto dziwnego, ze obok czesci Ludu Bozego, to biskup-pasterz jest ele-
mentem konstytuujacym diecezje jako Kosciét partykularny. Jan Pawet IT
przypomina, ze ,Biskup reprezentuje powierzony mu Kosciét i nim kieru-
je, z wladza niezbedna do sprawowania postugi pasterskiej (munus pastora-
le), otrzymanej w sposob sakramentalny jako uczestnictwo w konsekracji
1 misji Chrystusa”". Diecezja, ktorej przewodzi biskup jako wtasny pa-
sterz, zawiera w sobie pelna rzeczywistos¢ Kosciota i w osobie biskupa
moze te rzeczywistos¢ samodzielnie realizowad 1 przez to trwale ja posiadac®.

Nie mozna jednak zapominaé, ze pod pojeciem ,Kosciol partykular-
ny” nalezy rozumiel nie tylko jego petna forme, tzn. diecezje, lecz row-
niez okreslone diecezjalne formy zastepcze: pratature terytorialna, opac-
two terytorialne, wikariat apostolski, prefekture apostolska, administracje
apostolska erygowana na state (por. kan. 368)'. Cho¢ te formy zastepcze
jako takie s3 niewatpliwie tworami prawa koscielnego, to wladza duchowa
wykonywana przez nie stanowi prawdziwa wladze biskupia, nie zas do-
wolna wladze organizacyjna nizszego rzedu. Kodeks bowiem pozostat
wierny tradycji kanonistycznej, wedtug ktorej istnieja Koscioty partyku-

ministracyjne i sadownicze, w granicach okreslonych w prawie powszechnym. Szczegdlny
zakres wiladzy, ktdra otrzymuje biskup diecezjalny, predysponuje go do petnienia rzadéw
w diecezji w charakterze pierwszego, gtéwnego pasterza - por. M. Sitarz, Stownik prawa
kanonicznego, Warszawa 2004, k. 24.

B Por. J. Krzywda, Zwierzchnia rola biskupa diecezjalnego w dziatalnosci duszpaster-
skiej w Kosciele partykularnym, [w:] Biskup pasterz diecezji. Materiaty z sympozjum: Biskup die-
cezjalny a duszpasterstwo i apostolstwo wiernych, red. P. Majer, Krakéw 2003, s. 7; por.
L. Adamowicz, Wladza biskupa diecezjalnego w odniesieniu do majatku koscielnego, [w:] Bi-
skup pasterz diecezji, dz. cyt., s. 122.

" PG nr 43; zob. E. Corecco, Biskup glowa, dz. cyt., s. 451.

" Por. W. Géralski, Struktura diecezji, dz. cyt., s. 63. Interesujace wyjasnienie zwigz-
ku miedzy biskupem a lokalnym Kosciolem w oparciu o kan. 369 KPK podaje M. Wijlens,
»For you I am bishop, witch you I am a christian™ the bishop as legislator, , The Jurist” 56
(1996) nr 1s. 75.

' Wyliczenie kosciotéw partykularnych w kan. 368 nie jest wyczerpujace, poniewaz
stosownie do kan. 372 § 2, poza tu wymienionymi koéciotami partykularnymi, istnieja jesz-
cze personalne koscioly partykularne (por. tamze). Kan. 368 wylicza taksatywnie tylko ko-
scioty partykularne terytorialne - por. G. Bier, Komentarz do kan. 368, [w:] Miinsterischer
Kommentar zum Codex Iuris Canonici, t. 2, pod. red. K. Liidicke, Essen 1988-2001, kan. 368, nr 4.
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larne nie stanowiace jeszcze pelnej diecezji, a ktorych duchowsa glowa moze
by¢ kaplan prawem zréwnany z biskupem (pratat terytorialny, opat tery-
torialny - jako wtasni pasterze, prefekt 1 wikariusz apostolski oraz admi-
nistrator apostolski dziatajacy w imieniu Papieza). Wymienieni zwierzch-
nicy - niezaleznie od tego, czy posiadaja sakre biskupia czy tylko $wiecenia
kaptanskie - s3 w prawie zrownani z biskupem diecezjalnym, o ile z natu-
1y rzeczy czy przepisu prawa nie wynika co innego (por. kan. 381 § 2)".

Skoro biskup diecezjalny i zréwnani z nim w prawie sa glowami Ko-
Sciotéw partykularnych, to bardziej zrozumiale jest, ze w powierzonych
im diecezjach i diecezjalnych formach zastepczych przystuguje im wszelka
wladza zwyczajna, wlasna i bezposrednia, jaka jest wymagana do petnienia
ich pasterskiego urzedu, z wylaczeniem tych spraw, ktére na mocy prawa
lub dekretu Papieza s3 zarezerwowane najwyzszej lub innej wladzy ko-
Scielnej (por. kan. 381 § 1)*.

Vaticanum II przypomnial, Ze przez konsekracje biskup otrzymuje
munera docendi, sanctificandi, 1 regendi (por. KK 21). M. Wijlens zauwaza,
iz munus znaczy urzad albo funkcje. Biskup wykonuje swoje funkcje stu-
zac Kosciotowi, do ktorego nalezy. Z jednej strony stuzy on Bogu, ponie-
waz przez chrzest 1 $wiecenia zostal powotany do tej postugi, z drugiej
strony wykonuje on swoj urzad dla ludu Bozego'. Potwierdzeniem tego
sa stowa Soboru: ,Wyposazeni bowiem w swieta wladze szafarze stuza
swoim braciom, aby wszyscy, ktérzy naleza do Ludu Bozego i dlatego cie-
sz sie prawdziwie chrzescijanska godnoscia, w sposéb wolny i uporzadko-
wany dazac do tego samego celu, doszli do zbawienia™.

¥ Por. W. Aymans, Biskupia postuga, dz. cyt., s. 30. Wspomniany autor zauwaza, ze
taki zwierzchnik quasi-diecezjalnego Kosciota partykularnego rézni sie od biskupa diece-
zjalnego przede wszystkim tym, ze nie moze dokonaé osobiscie okreslonych czynnosci
$wiecen i - gdy wykonuje swdj urzad w imieniu papieza - nie jest samodzielnym, lecz za-
stepczym pasterzem. W Konferencji Episkopatu stanowisko prawne takiego kaptana
zwierzchnika quasi-diecezjalnego Kosciota partykularnego - odpowiada wedtug wyraznego
stwierdzenia kodeksu (kan. 454 § 1) stanowisku biskupa diecezjalnego, i to az do zakresu
wladzy sporzadzania statutdéw, (kan. 454 § 2). Natomiast kaptani, zwierzchnicy takich Ko-
scioléw partykularnych, nie sa na mocy prawa cztonkami soboru powszechnego - por.
kan. 339 oraz kan. 336; zob. Bier, Komentarz do kan. 368, dz. cyt., kan. 368 nr 5-6.

'8 Zob. Sitarz, Sfownik, dz. cyt., k. 24; por. G. Ghirlanda, Diritto universale e diritto
particolare: un rapporto di complementarita, ,Quaderni di diritto ecclesiale” 15 (2002) nr 1,
s. 15.

¥ Wijlens, For you, dz. cyt., s. 68-69.

P KK, nr 18.
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Aby biskup diecezjalny mogt wypelniaé swoje obowiazki, otrzymuje
niezbedna wtadze pasterska, czyli wtadze rzadzenia (potestas regiminis).
Wspomniany dokument Jana Pawta II adhortacja apostolska Pastores Gre-
gis nr 43, uwypukla doniosla prawde, ze ,wtadza biskupa jest prawdziwa
wladza (...). Sprawowana w imieniu Chrystusa, jest «wlasna, zwyczajna
1 bezposrednia, cho¢ jej wykonywanie jest kierowane w ostatecznej instan-
cji przez najwyzsza wladze Kosciota, i ze wzgledu na dobro Kosciota lub
wiernych moze by¢ w pewnej mierze ograniczane. Na mocy tej wtadzy bi-
skupi maja Swiete prawo i obowiazek wobec Pana stanowienia praw dla
tych, ktérzy zostali powierzeni ich wladzy, sprawowania sadow 1 kierowa-
nia wszystkim, co nalezy do dziedziny kultu oraz apostolatu». Biskup po-
siada zatem z tytulu urzedu, ktéry otrzymal, podmiotowa wladze prawna,
ktora ma wyrazal sie w aktach wladzy, poprzez ktére sprawuje postuge
(munus pastorale) otrzymana w sakramencie”.

Stad prawodawca koscielny zobowiazuje biskupa diecezjalnego
i zrownanych z nim w prawie, aby rzadzili powierzonymi sobie Kosciota-
mi partykularnymi z wtadza ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza,
zgodnie z przepisami prawa (por. kan. 391 § 1)*".

Obowiazek i prawo korzystania przez biskupa diecezjalnego
z naleznej mu wladzy legislacyjnej

Istotnym wymiarem wladzy pasterskiej (oprocz wladzy wykonaw-
czej 1 sadowniczej) jest ustawodawstwo, ktore stanowi nieodtaczna funkcje
urzedu biskupiego. Bowiem na mocy swojej wladzy ,biskupi maja swiete
prawo i obowiazek wobec Pana stanowienia praw dla tych, ktorzy zostali
powierzeni ich wladzy””. Wykonywanie wtadzy legislacyjnej przez bisku-
pa diecezjalnego jest zadaniem bardzo doniostym. Potwierdza to fakt za-
strzezenia ustawowego, iz wladze prawodawcza biskup moze wykonywaé
tylko osobiscie i nie moze jej delegowaé (por. kan. 391 § 2, kan. 135 § 2)*.

' Por. R. Sobatiski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, ks. 1: Normy
o0gélne, Poznaf 2003, s. 221; zob. J. Otaduy, La relacidn entre el derecho universal y el
particular a proposito de la const. ap. «Pastor bonus», ,Jus Canonicum” 30 (1990) nr 60, s. 477.

2KK 27.

» Odtad pod pojeciem biskup diecezjalny, bedzie si¢ rozumieé zaréwno biskupa die-
cezjalnego, jak i zrownanych z nim w prawie. Takze przez pojecie ordynariusz i ordyna-
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Ustawodawstwo jest nieodtaczng funkcja urzedu biskupiego. Biskupi
diecezjalni korzystaja wiec z przystugujacej im wladzy ustawodawczej, je-
zeli tego domaga si¢ dobro Ludu Bozego diecezji*’. Gdyz cel i sens ustawy
koscielnej spoczywa w budowaniu wspélnoty. Uzasadnienie jest oczywi-
ste. Jesli koScielny porzadek prawny nierozlacznie zwiazany jest z zyciem
Kosciota jako spotecznosci zorganizowanej, zaktada to istnienie w tymze
Kosciele wtadzy ustawodawczej™.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana Pawta II (podobnie jak
w KPK z 1917 r.), ktéry zawiera tytul ,,Ustawy koscielne” i ktéry niejed-
nokrotnie zamieszcza realne definicje legalne, brak jednak definicji ustawy
koscielnej. W trakcie prac zwigzanych z odnowa KPK pojawita si¢ préba
takiej definicji, ktéra wkrétce odrzucono z uzasadnieniem, ze do ustawo-
dawcy nalezy stanowi¢ prawo, a nie podawa¢ definicje, a ponadto zgodnie
z opinig wigkszosci prawnikéw uznano, ze ,definicje w prawie sa niebez-
pieczne”®. Obowigzujacy Kodeks wskazuje tylko, kiedy ustawa powstaje,
zaczyna istniec (co nie znaczy obowiazywac - por. kan. 8). Kan. 7 postana-
wia ,Ustawa powstaje z chwila jej promulgowania”’. Cytowany przepis
ogranicza sie tylko do jednego (cho¢ istotnego) stadium powstania usta-
wy’. M. Wijlens zauwaza, iz okres zycia ustawy jest szerszy, niz moment

riusz miejsca, gdy chodzi o ustawodawstwo, rozumie si¢ biskupa diecezjalnego, gdyz on
jest takze ordynariuszem i ordynariuszem miejsca, a zarazem jedynym ustawodawca w die-
cezji - por. kan. 134 § 1-2; por. Wijlens, For you, dz. cyt., s. 71; por. H. Schmitz, Geserzge-
bungsbefugnis und Gesetzgebungskompetenzen des Diézesanbischofs nach dem CIC von 1983,
»Archiv fiir katholisches Kirchenrecht” 152 (1983) z. 1, s. 63.

* Por. D. Hervas, Una aproximacion al concepto juridico de sacra potestas en la Iglesia,
»lus Canonicum” 33 (1993) nr 66, s. 492-493; por. Ghirlanda, Diritto universale, dz. cyt., s. 14.

» Heribert Schmitz trafnie zauwaza, iz biskup diecezjalny ma w procesie legislacyj-
nym przede wszystkim zadanie, aby obowiazujacy Kodeks w swojej diecezji ,przeforso-
wal” (popierac), 1 w ten sposob wyrabiaé wobec KPK konieczny respekt, a przez to zacho-
wywaé i chronié jedno$é Kosciota w zakresie dyscypliny, (por. kan 392 § 1). Nadto po-
winien on dbaé o to, aby wierni dokfadnie przyswoili sobie przepisy KPK, co
w konsekwencji ukaze im wewnetrzna koscielna wage kanonicznej normy prawnej i przy-
czyni si¢ do zachowania przez wspdlnote prawa. Wymieniony biskup winien poza tym
zrewidowal istniejace prawo diecezjalne w perspektywie nowego Kodeksu. Wreszcie ma
on normami prawa diecezjalnego wypetniaé przestrzen legislacyjna, ktéra dysponuje na
mocy prawa powszechnego - Geserzgebungsbefugnis, dz. cyt., s. 62.

% Por. R. Sobatiski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanoniczne-
go, t. 1, Warszawa 2001, s. 49-50.

7 Zob. H. Schmitz, Gesetzgebungsbefugnis, dz. cyt., s. 64.

 Oficjalne ogtoszenie (promulgacja) to narodziny ustawy.
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promulgacji. Skfada sie on bowiem z réznych stadiow: ustawa zostaje po-
czeta, rodzi sig, zyje i umiera. Tak zatem prawo jest zaprojektowane, oglo-
szone, przyjete przez wspolnote, ktora ksztattuje, jak réwniez zostaje od-
wotane albo nie jest stosowane wiecej. Te cztery momenty zycia ustawy
pozostaja w organicznym zwiazku ze soba i1 wszystkie naleza do Zzycia pra-
wa”. Biskup jako prawodawca jest szczegdlnie aktywny w pierwszych
dwu fazach procesu powstawania ustawy: w koncepcji i szkicowaniu pra-
wa (inicjatywa ustawodawcza, ustalenie tresci, sporzadzenie tekstu, podpi-
sanie) 1 w jego promulgacji. Podczas gdy promulgacja jest tylko formalna
procedura, stosownie do ktorej prawo jest oficjalnie ogloszone, tak jak zo-
stalo zredagowane i w nastepstwie tego rodzi sie (kan. 7), to projektowanie
prawa jest bardziej skomplikowanym 1 delikatnym procesem™.

Biskup jest wladny i odpowiedzialny, by dla miejscowego kosciota
diecezjalnego uchwala¢ ustawy (por. kan. 391). By wypetni¢ to zadanie,
musi on dokonywaé potréjnego osadu. Powinien rozpoznaé warto$¢, kto-
ra rzeczywiscie jest korzystna 1 odpowiednia, by by¢ przyjeta przez chrze-
Scijanska wspolnote. Nastepnie ma obowiazek ustali¢, iz realizacja wspo-
mnianej wartosci jest dla jego wlasnej wspolnoty konieczna, albo przynaj-
mniej uzyteczna dla jej postepu, wreszcie jest zobowigzany ocenié
zdolnos$¢ jego wspodlnoty do przyjecia owej wartosci 1 wprowadzenia jej
w zycie. Jezeli wspolnota jest niezdolna do zrobienia tego, prawo pozosta-
nie bezowocnym™.

Jest faktem, ze aktualny Kodeks nie przyznaje nikomu - poza pod-
miotami cieszacymi sie wladza legislacyjna - prawa do inicjatywy ustawo-

? Por. Wijlens, For you, dz. cyt., s. 79.

** Por. tamze.

*! Por. tamze, s. 81-82; R. Sobanski pisze w tym wzgledzie: ,,Zadaniem Kosciota jest
nie tylko jego komunikatywne przepowiadanie, ale takze jego konkretyzacja. Tu wtasnie
znajduje swoj sens i poczatek prawo stanowione przez pasterzy, ktérego dyspozycje nie
wywodza sie wprost z prawa Bozego, lecz tworza jego historyczna otoczke. Nie moga one
by¢ arbitralne, powstaja w nastuchu na stowo Boze, uzasadniaja sie pastoralnym rozpozna-
niem potrzeb ludu Bozego, w szczegblnoéci ochrona zaréwno tozsamosci wspdlnoty, jak
1 praw wiernych. Wprost dotycza one zachowan we wspdlnocie, ale maja na oku odniesie-
nie wiernych do Boga, gdyz relacje spoteczne w Kosciele s3 znakiem tego odniesienia, co
znaczy, iz wymiaru horyzontalnego nie sposob oddzieli¢ od wertykalnego” - R. Sobafiski,
Uwagi o prawodawstwie (Archi)diecezji Katowickiej 1983-1993, ,Prawo Kanoniczne” 38
(1995) nr 1-2, s. 142; zob. takze tenze, Prawo w prawie koscielnym, ,Wiadomosci Archidie-
cezjalne” 60 (1992) nr 8, s. 331.
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dawczej, co nie przekresla prawa wszystkich wiernych do przedktadania
odnosnych propozycji czy nawet projektow prawa zgodnie z kan. 212 § 4.

Nalezy podkresli¢, ze aby wspdlnota mogta przyjaé ustawe winna
by¢ ona skuteczna. Bowiem ustawy nie wydaje sie, by pozostawata tylko
na papierze i cieszyta sie swoja moca wiazaca, lecz aby byta skuteczna, czy-
li przyczyniata sie do dobra wspélnoty, byta przyjeta i przestrzegana®.

Stosownie do postanowienia Kodeksu, biskup musi osobiscie wyko-
nywaé funkcje ustawodawcza. On bowiem jedynie moze oglosi¢ ustawe
(por. kan. 7). To jednak nie koniecznie oznacza, ze biskup jest jedynym
sprojektantem” prawa. Jest rzecza oczywista, ze biskup musi wykonywaé
swoje funkcje jak cztonek i przewodnik lokalnego Kosciota. Podejmujac
proces pociagajacy za soba decyzje uchwalenia ustawy, biskup powinien
zwroci¢ sie do czlonkow swojej wspélnoty koscielnej. Wijlens zauwaza, iz
nie powinno by¢ to tylko przejawem zwyczajnej grzecznosci, lecz nade
wszystko wyrazem szacunku dla godnosci wszystkich wiernych. Oni
przeciez uczestnicza w potrojnej funkcji Chrystusa, poniewaz sa ochrzcze-
ni. S3 zatem wezwani, by wykonywa¢ swoje wlasne zadania wewnatrz
Ciata Chrystusa, kazdy stosownie do jego wlasnej pozycji (por. kan. 208)™.

Biskup ma rézne sposoby dialogu z wiernymi w zwiazku z wydawa-
niem ustaw. Jego mozliwosci w tej kwestii nie sa ograniczone do skorzy-
stania z pomocy rozmaitych instytucji koscielnych. M. Wijlens jako pro-
pozycje podaje mozliwos¢ upowaznienia przez biskupa socjologéw, aby ci
zebrali statystyczne informacje np. na temat udziatu wiernych w dobro-
czynnych programach Kosciota. Wspomniani biegli w dziedzinie socjolo-
gii mogliby rowniez informowaé biskupa o zdolnosci wspélnoty do roz-
poznania prawdziwych wartosci i przywlaszczenia ich sobie. Biskup mogtby
takze zaprosi¢ teologdw, aby zidentyfikowali wartosci, ktore wzbogacity-
by wspodlnote 1 pozwolityby jej wzrastaé w jednosci. Wreszcie wymienio-
ny hierarcha méglby zorganizowal komisje studyjne, ktore by podjely
kwestie ekumeniczne, liturgiczne, doktrynalne itd.”

* Por. R. Sobafiski, Komentarz do Kodeksu, dz. cyt., s. 56.

» Por. H. Schmitz, Gesetzgebungsbefugnis, dz. cyt., s.62.

** Por. Wijlens, For you, dz. cyt., s. 83. Proces kodyfikacji kodekséw taciniskiego i dla
Kosciotéw Wschodnich jest przyktadem upowazninienia przez prawodawce powszecnego
wiernych (grupy uczonych) do udzialu w powstawaniu tych zbioréw prawa.

» Por. Wijlens, For you, dz. cyt., s. 85.
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Dyrektorium o pasterskie] postudze biskupdw zawiera w tej kwestii na-
stepujacy zapis:

~Komunia eklezjalna bedzie prowadzi¢ biskupa do ciaglego poszukiwania
wspolnego dobra diecezji ze $wiadomoscia, ze jest ono podporzadkowane
dobru Kosciola powszechnego, a z kolei dobro diecezji przewaza nad do-
brem wspélnot partykularnych. Aby nie przeszkadza¢ dazeniom do stuszne-
go dobra partykularnego, biskup zatroszczy sie o to, by posiadaé wtasciwe
rozeznanie w tym, co stanowi o dobru wspélnym Kosciota partykularnego.
Chodzi o rozeznanie, ktdre wymaga nieustannego uaktualniania 1 weryfiko-
wania, poprzez czeste przebywanie wéréd powierzonego mu Ludu Bozego,
poznawanie osob, studia, badania socjologiczno-religijne, wstuchiwanie sie
w rady osob roztropnych, staly dialog z wiernymi - to wszystko dlatego, ze
dzi$ sytuacje podlegaja szybkim przemianom”*.

Oczywiscie istnieja kanoniczne instytucje powotywane do wspierania
biskupa w jego postudze. Kuria diecezjalna ma $wiadczy¢ biskupowi po-
moc w zarzadzaniu caly diecezja (por. kan. 469). Mogtaby ona dostarczy¢
biskupowi waznych danych o faktycznej sytuacji diecezji. To samo mozna
powiedzie¢ o radzie kaptanskiej (por. kan. 495, § 1), ktérej zdania biskup
powinien wystuchaé w wazniejszych sprawach (por. kan. 500 § 2). Dalej,
biskup moze zwrécié sie do rady duszpasterskiej, poniewaz ona ma za za-
danie ,bada¢ pod wtadza biskupa wszystko, co dotyczy dziatalnosci paster-
skiej, a takze rozwazal i przedstawiaé praktyczne wnioski” (kan. 511)”.
Rade do spraw ekonomicznych mogtby poprosi¢ o informacje o swoim
uprawnieniu w kwestii naktadania podatkéw (zob. kan. 1263)*.

Bardzo wazna instytucja jest synod diecezjalny, czyli zebranie wybra-
nych kaplanéw oraz innych wiernych Kosciota partykularnego, ktorzy

* Congregaticio pro Episcopis, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi (22 lut-
ego 2004), Citta del Vaticano 2004, tekst polski: Kongregacja do spraw Biskupbéw, Dyrekt-
orium o pasterskiej postudze biskupdw ,Apostolorum Successores” (22 lutego 2004), Kielce
2005, nr 58 [dalej: AS].

” Por. R. Sobafiski, Komentarz do Kodeksu, dz. cyt., s. 56.

*¥ JKryteria obowiazujace w petnieniu funkgji ustawodawczej. W petnieniu wladzy
ustawodawczej biskup diecezjalny bedzie brat pod uwage niektére podstawowe zasady: (...)
Charakter personalny: wtadza ustawodawcza w obrebie diecezji nalezy wytacznie do bisku-
pa diecezjalnego. Tak powazna odpowiedzialnoéé nie sprzeciwia sig, a raczej domaga sie
tego, by biskup przed wydaniem ogdlnych przepiséw i zarzadzefr dla diecezji wystuchat
rady i poszukal wspdtpracy z instytucjami i radami diecezjalnymi” - AS, nr 67.
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dla dobra calej wspélnoty diecezjalnej swiadcza pomoc biskupowi diece-
zjalnemu, zgodnie z postanowieniami kanonow (por. kan. 460). Synod nie
posiada wladzy ustawodawczej (por. kan. 466), ale kiedy biskup wyraza
zrozumienie dla jego legislacyjnego zadania jako stuzby jego wspodlnocie,
wtedy to zgromadzenie mogloby by¢ znakomita pomoca w wykonywaniu
przez niego funkcji ustawodawczej”.

Jeszcze jeden szczegdl zastuguje na uwage, mianowicie ten, ze biskup
ponosi odpowiedzialno$¢ nie tylko za swoj whasny partykularny Kosciol,
ale rowniez za uniwersalny. To oznacza, ze biskup jako prawodaweca ile-
kro¢ decyduje si¢ stworzy¢ nowa ustawe, musi mie¢ na uwadze komunie
miejscowego Kosciota z Kosciolem uniwersalnym. Bowiem zaden Kosciél
lokalny nie zyje w izolagji, lecz we wspodlnocie Kosciota powszechnego,
ktory istnieje w Kosciotach partykularnych i z kolei z nich sie sktada (por.
KK nr 23). Stad biskup nigdy nie powinien promulgowaé ustawy, ktora
bytaby szkodliwa dla jednosci Kosciota nawet, jezeli wydaje mu sig, ze be-
dzie ona dobrze stuzy¢ potrzebom miejscowego Kosciota (por. kan. 135
§ 2,392 § 1)*. Wijlens stusznie zauwaza, gdy pisze, iz biskup powinien pil-
nowac tego, aby istniala ustawodawcza harmonia z sasiednimi diecezjami.
Rowniez pewna jednolitos¢ w prawach 1 obowigzkach wiernych w grani-
cach prowingji koscielnej jest z pewnoscia korzystna. Biskup musi wiec za-
chowal pewna réwnowage pomiedzy dwiema potrzebami: budowania

? JKryteria obowiazujace w petnieniu funkcji ustawodawczej. W petnieniu wtadzy
ustawodawczej biskup diecezjalny bedzie brat pod uwage niektére podstawowe zasady: (...)
Charakter personalny: wtadza ustawodawcza w obrebie diecezji nalezy wytacznie do bisku-
pa diecezjalnego. Tak powazna odpowiedzialno$¢ nie sprzeciwia sie, a raczej domaga sie
tego, by biskup przed wydaniem ogdlnych przepiséw i zarzadzefr dla diecezji wystuchat
rady 1 poszukat wspdtpracy z instytucjami i radami diecezjalnymi. Synod diecezjalny jest tu
narzedziem wyjatkowo przydatnym, by udzielaé biskupowi pomocy w stanowieniu prze-
piséw kanonicznych Kosciota diecezjalnego” - AS nr 67; por. M. Sitarz, Komentarz do kan.
466, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 2, ks. II(1): Lud Bozy, red. J. Kru-
kowski, Poznan 2005, s. 342.

* Dlatego prawo powszechne wytacza spod jego kompetenciji te zakresy, ktérych re-
gulacja ze wzgledu na jedno$é Kosciota zostata zastrzezona najwyzszej lub innej wtadzy ko-
scielnej lub tez uwarunkowana obowigzkiem wystuchania oséb trzecich (obowiazek takie-
go wystuchania, nieodzowny do waznosci aktu [kan. 127 § 1] zachodzi przy aktach praw-
nych okredlonych w kan. 461 § 15494 § 112; 515 § 2; 531; 536 § 1; 1215 § 2; 1222 § 2; 1263,
a takze 500 § 2 1 1277; por. R. Sobasnski, Uwagi o prawodawstwie, dz. cyt., s. 141).
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wspolnoty w granicach Kosciota powszechnego i naleznej autonomii miej-
scowego Kosciota. Skutkiem tego bedzie zdrowa jedno$¢ w réznorodnosci*.

Poprzez aktywnos¢ ustawodawcza biskup diecezjalny realizuje w die-
cezji dobro wspdlne, bez ktorego zycie wspolnoty koscielnej nie miatoby
wiekszego sensu. Ponadto stoi na strazy porzadku w Kosciele jako spotecz-
nosci zorganizowanej, strzeze tez tozsamo$ci Kosciota, zaréwno po-
wszechnego, jak i partykularnego.

Ustawa koscielna jest takze swoistym przekazem wiary i wezwaniem
do zycia godnego 1 Swietego. Reguluje poza tym zycie we wspdlnocie wier-
nych, aby wszyscy mogli jak najowocniej korzysta¢ z posiadanych przez
Kosciét dobr duchowych, a tym samym doskonalic sie i osiagnac osobisty
cel zgodnie z powoianiem42

Skoro wiec ustawie koscielnej przyp1suje si¢ tak wielkie zadania, to
tatwo skonstatowad, ze biskup diecezjalny winien korzystaé z naleznej mu
potestas legislativa, aczkolwiek w konkretnym przypadku wydanie ustawy
diecezjalnej jest uzaleznione od rzeczywistej potrzeby®. Ustawodawca wy-
daje ustawe nie dlatego, ze ma wladze ustawodawcza, lecz celem zaradze-
nia rzeczywistym potrzebom danej spolecznosci, potrzebom rozumianym
obiektywnie*.

Nietrudno zauwazyd¢, ze biskupi diecezjalni wydaja ustawy nie tylko
z whasnej inicjatywy, lecz takze ze wzgledu na obowiazek ustawowy.
Obecny Kodeks z naciskiem postanawia: ,Obowiazkiem biskupa diecezjal-

“' Por. Wijlens, For you, dz. cyt., s. 87.

* Por. T. Pawluk, Uwagi na temat ustawodawstwa diecezjalnego, ,Prawo Kanoniczne”
34 (1991) or 1-2, s. 35.

* Nalezy jednak stwierdzié, ze wykonywanie wtadzy ustawodawczej przez biskupa
winno by¢ traktowane przede wszystkim jako stuzba Ludowi Bozemu. Podejscie do wta-
dzy legislacyjnej jako stuzby ma donioste konsekwencje, gdyz pojecie ,stuzba” pokazuje le-
piej niz termin ,wtadza” prawde, ze biskup jest wlaczony w zasadnicze relacje z ludZmi,
ktérymi powinien rzadzié. Jak zaznaczyl Jan Pawet IT promulgujac Kodeks z 1983 r. ,fun-
damentalna racja nowosci (...) znajduje sie w Soborze Watykanskim II (...) i takze stanowi
racje nowosci w nowym Kodeksie. Z elementdéw za$, ktdre wyrazaja prawdziwg i wlasng na-
ture Kosciota, zwlaszcza te powinny by¢ uwzglednione: (...) wtadza hierarchiczna jako stuz-
ba” - tenze, Konstytucja apostolska ,Sacrae disciplinae leges”, [w:] Kodeks Prawa Kanoniczne-
go. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984, s. 13; por. Wij-
lens, For you, dz. cyt., s. 70: ,Stuzba Wladzy hierarchicznej winna by¢ skierowana ku
tworzeniu klimatu, w ktérym dokonuje si¢ zbawienie ludzi, 1 w ktérym rozmaite dary Ducha
Swietego moga by¢ doéwiadczane. Ustawodawcza dziatalnoéé biskupa jest udziatem w tej stuzbie”.

* Por. Wijlens, For you, dz. cyt., s. 33; por. R. Sobanski, Uwagi 0 prawodawstwie (Ar-
chi)diecezji Katowickiej 1983-1993, ,Prawo Kanoniczne” 38 (1995) nr 1-2, s. 142.
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nego jest rzadzi¢ powierzonym mu Kosciolem partykularnym; z wtadza
ustawodawcza (...) zgodnie z przepisami prawa” (kan. 391 § 1, por. kan.
135 § 1-2), a takze ,wtadze ustawodawcza wykonuje sam biskup” (kan.
391 § 2). O obowiazku aktywnosci prawodawczej biskupa diecezjalnego
$wiadczy rowniez fakt, ze prawo kodeksowe w wielu miejscach odsyta do
ustaw diecezjalnych. Jezeli wiec takich ustaw nie ma, albo istniejace s3 nie-
przydatne ze wzgledu zmiane okolicznosci, biskup winien je wydac®.

Sposoby wykonywania przez biskupa diecezjalnego
funkgcji ustawodawczej

Funkcje wladzy ustawodawczej biskup diecezjalny, jako przetozony
Kosciota partykularnego moze wykonywa¢ na synodzie diecezjalnym lub
poza synodem.

Uroczystym sposobem sprawowania wladzy prawodawczej przez bi-
skupa jest synod diecezjalny. Obecnie obowiazujacy Kodeks przypomina,
ze ,jedynym ustawodawca na synodzie diecezjalnym jest biskup diecezjal-
ny, inni cztonkowie Synodu posiadaja tylko gtos doradczy. On sam podpi-
suje deklaracje i dekrety synodalne, ktére jedynie jego autorytetem moga
by¢ promulgowane” (kan. 466). Tak wiec wladze legislacyjna na synodzie
wykonuje biskup osobiscie, nie moze go nikt zastapic.

Znamienne jest to, ze autorzy instrukcji De Synodis diocesanis agendis
przypominaja, iz deklaracje 1 dekrety synodalne maja by¢ podpisane jedy-
nie przez biskupa diecezjalnego oraz maja by¢ tak sformutowane, aby
z nich wynikalo, ze biskup diecezjalny jest ich autorem Dlatego tez In-
strukcja zabrania publikowac jako synodalnych, tekstow nie podpisanych
przez biskupa®.

Nalezy doda¢, ze chociaz czlonkowie zgromadzenia synodalnego glo-
suja, to jednak ich glosy maja charakter tylko doradczy (zob. kan. 466).
Uczestnicy synodu bowiem nie moga ograniczy¢ wtadzy rzadzenia bisku-

* Por. Ghirlanda, Diritto universale, dz. cyt., s. 19; nalezy zauwazy¢, ze biskup diece-
zjalny moze wydawaé ustawy diecezjalne, znosi¢ je, zmieniaé, autentycznie wyja$nia¢ i od
nich dyspensowaé. Od powszechnych ustaw koscielnych moze dyspensowaé tylko wtedy,
gdy domaga sie tego dobro duchowe wiernych, a dyspensa nie dotyczy ustaw procesowych
lub karnych i nie zostata specjalnie zastrzezona Stolicy Apostolskiej lub innej wladzy -
kan. 87 § 1; por. Faka, Zarzqdzanie diecezja, dz. cyt., s. 286.

* Por. Congregatio pro Episcopis, Congregatio pro Gentium Evangelizatione, Ins-
tructio ,De Synodis diocesanis agendis” (19 marti 1997), AAS 89 (1997), V, 3, s. 720.
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pa diecezjalnego, ktéra pochodzi z prawa Bozego, natomiast synod jest in-
stytucja prawa koscielnego®.

Mirostaw Sitarz pisze: ,Dlatego jedynym ustawodawca na synodzie
jest biskup diecezjalny, a inni czlonkowie posiadaja tylko gtos doradczy.
Glos doradczy to zyczliwa i kompetentna rada, poprzedzona dokladna
1 wszechstronng ocena sytuacji (kan. 127 § 3), ktora ma duzy wplyw na
ostateczny ksztalt postanowien synodalnych. Jesli zachodzi potrzeba prze-
prowadzenia glosowania nad propozycjami czy sentencjami, jego wynik
(zwlaszcza jednomyslny) stanowi bardzo wazna wskazéwke dla ustawo-
dawcy. Mimo Ze glosowanie nie jest wiazace dla biskupa, nie powinien on
bez powaznej przyczyny odstepowaé od kolegialnej decyzji uczestnikéw
synodu”™*,

Whadze legislacyjna biskup diecezjalny moze wykonywaé takze poza
synodem. Ustawodawstwo synodalne, ze wzgledu na swéj nadzwyczajny
charakter 1 nieczesto zwotywane synody diecezjalne, nie zawsze zaradza
wszystkim potrzebom ustawodawczym diecezji. Jesli do tego dodamy, iz
dzisiejsze synody diecezjalne, jesli sie odbywaja, posiadaja czesto zbyt
mato norm prawnych, to pozasynodalne ustawodawstwo biskupie wydaje
sie konieczne®.

Warto przypomnied, ze biskup diecezjalny zar6wno na synodzie die-
cezjalnym, jak i poza nim moze wydawac ustawy, dekrety ogblne, bedace
ustawa w Scistym znaczeniu (por. kan. 29) oraz nadawaé czy zatwierdzal
statuty (por. kan. 94 § 1, 3). Biskup jako ustawodawca diecezjalny winien
chroni¢ takze zwyczaje prawne istniejace w diecezji. Zwyczaje prawne, po-
dobnie jak i ustawy, integruja spolecznosc oraz uwydatniaja jej tozsamos¢.
Szczegblna opieka nalezy otoczyc zwyczaje zgodne z prawem i1 powstale
obok prawa, a takze stuletnie 1 niepamietne (por. kan. 5 § 1-2)*".

¥ Nalezy przypomnieé, iz Kongregacja ds. Biskupdéw i Kongregacja ds. Ewangelizacji
Narodéw publikujac instrukeje na temat odbywania synodéw diecezjalnych De synodis dio-
ecesanis agendis, dolaczyta do tego dokumentu dodatek Additamentum ad instructionem De sy-
nodis dioecesanis agendis, ktory ukazuje w oparciu o KPK z 1983 r. wazniejsze obszary legisla-
cyjne biskupa diecezjalnego dotyczace wykonywania munus docendi, sanctificandsi i pascend;.

“ Komentarz do kan. 466, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 2, ks. Il
(1): Lud Bozy, red. J. Krukowski, Poznan 2005, s. 342.

¥ Por. T. Pawluk, Uwagi na temat ustawodawstwa, dz. cyt., s. 33.

*®Zob. Adamowicz, Wiadza biskupa diecezjalnego, dz. cyt., s. 129-132.

' Por. T. Pawluk, Uwagi na temat ustawodawstwa, dz. cyt., s. 35-36.
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Zakonczenie

Podsumowujac trzeba stwierdzié, ze biskupi diecezjalni jako jedyni
legislatorzy w diecezji, majac szeroki zakres wladzy ustawodawczej, posia-
daja konsekwentnie réwniez obowiazek wydawania ustaw (por. kan. 391 § 1).
Winni jednak pamietal szczegélnie o tym, ze munus biskupa nie jest
przede wszystkim wykonywaniem wladzy, ale bardziej stuzba dla i we
wspolnocie wiernych swojego Kosciota. Bowiem dla wiernych on jest bi-
skupem, z nimi jest on chrzescijaninem. Ustawodawcza misja biskupa jest
organicznie potaczona z innymi zadaniami, ktére jest on obowigzany wy-
konywad, spelniajac swoja misje. Warto pamietad, ze biskupie zadania nie
tylko sa jego prawem, ktérym cieszy si¢ na mocy $wiecen, ale jest to takze
obowiazek w odniesieniu do wiernych.

Der Didzesanbischof als Gesetzgeber
Zusammenfassung

Der vorliegende Artikel zeigt den Didzesanbischof als einen einzigen Gesetzgeber in
der Didzese, der fiir Legislative im Dienst der Gliubigen zustindig ist. Zuerst wurde der Bi-
schof als Haupt der Teilkirche dargestellt, dann wurden seine Pflicht und sein Recht, von
thm zustehender Gesetzgebung zu profitieren, dargestellt. Schliefilich hat man die Art und
Weise gezeigt, auf welche der Didzesanbischof die gesetzgebende Funktion ausiibt.
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Kryzys wspolczesnej rodziny a sens duszpasterski
i osobisty zargczyn

Wprowadzenie

Zawarcie malzenstwa, a wiec zalozenie rodziny, ze wszystkimi kon-
sekwencjami wynikajacymi z tego faktu, jest powazna decyzja w Zyciu
mtodego cztowieka. Do jej podjecia powinien on by¢ dojrzaly i odpowied-
nio przygotowany.

Wybér matzonka i nastepujaca po nim decyzja zawarcia matzenstwa
jest jedna z najwazniejszych decyzji zyciowych cztowieka. Od niej zalezy
nie tylko szczeScie osobiste, ale i szczescie przyszlego wspotmalzonka,
a przede wszystkim szczescie zrodzonych z tego zwiazku dzieci. Donio-
stos¢ 1 znaczenie matzefistwa wymaga dokonania odpowiedniego wyboru.
Stad konieczno$¢ starannego i odpowiedniego przygotowania do tego aktu.

Ojciec Swiety Jan Pawet II naucza w adhortacji apostolskiej Familia-
71s COMSOTtio:

»Wiele negatywnych zjawisk, na ktére skarza si¢ rodziny, wyptywa
z faktu, ze w nowych sytuacjach mtodzi nie tylko traca z oczu whasciwe wi-
dzenie hierarchii wartoéci, ale i z tego, Ze nie majac juz pewnych kryteriéw
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postepowania, nie umieja sprosta¢ nowym trudnosciom ani ich rozwiazac.

Doswiadczenie jednakze uczy, ze mtodym ludziom dobrze przygotowanym
»1

do zycia udaje si¢ na ogét lepiej niz innym”'.

W obecnym czasie rodzina stoi wobec wielu zagrozen takich jak; ego-
izm, konsumpcyjny stosunek do zycia, coraz wieksza liczba rozwodow.
Mozna powiedzie¢, ze cecha charakterystyczng dzisiejszej rodziny jest
brak poczucia bezpieczenstwa, ciagta niepewnos¢. Niepewnos¢ co do zro-
det utrzymania, do wychowania dzieci, do przysztosci. Wychowanie dzie-
ci wymyKka sie z rak rodzicéw, coraz wiekszy wplyw wywiera na nie oto-
czenie w szkole, na ulicy. Rozpowszechnia sie praca zawodowa kobiet,
niosaca obok dobrych skutkéw réwniez ujemne: przepracowanie kobiet,
zaniedbanie domu, trudnosci wychowawcze’.

Fakt istniejacego 1 niewatpliwie przedtuzajacego sie kryzysu instytucji
matzenstwa, a co za tym idzie wspolczesnej rodziny, domaga sie ustawicz-
nej, intensywnej wzgledem nich troski szczegdlnie ze strony Kosciota’.

Kosciot od poczatku swego istnienia, przejawial szczegdlng troske
1 otaczal nalezyta opieka matzenstwo i rodzine a jednocze$nie zwracat
szczegblna uwage na etap przygotowania mlodych do zawarcia matzen-
stwa. Wyrazem tej troski byly i s3 wydawane przez niego odpowiednie
normy 1 przepisy prawne, regulujace rozne dziedziny instytucji matzen-
stwa 1 rodziny*.

Celem niniejszego artykutu jest préoba ukazania obecnej sytuacji w ja-
kiej znajduje sie polska rodzina i malzefistwo, stabosci 1 zagrozef na ktore
jest narazona oraz roli Kosciola w przezwyciezaniu tych trudnosci
w szczegOlnosci w przygotowaniu mtodych ludzi do zawarcia malzenstwa
a takze przedstawienie znaczenia duszpasterskiego i osobistego zareczyn
w obliczu kryzysu wspétczesnej rodziny.

! Jan Pawet II, Familiaris consortio, nr 66.

> W. B. Skrzydlewski, Chrzescijariska Wizja mitosci, matzeristwa i rodziny, Wroctaw
1994, s. 205-206.

’ J. Krzywda, Obowigzek wspdinej troski wiernych o stan matzerstwa i rodziny wediug
wymogow kan. 1063 KPK, ,Ius Matrimoniale” 4 (1999), s. 139.

*J. Krzywda, Obowigzek troski pasterskiej w zakresie przygotowania wiernych do zycia
w maftzeristwie i rodzinie, ,Jus Matrimoniale” 6-7 (1996), s. 6.
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Kryzys wspélczesnej rodziny

Dynamizm zycia spolecznego, charakterystyczny dla naszych cza-
so6w, objal réwniez rodzine, ktéra jest najmniejsza komérka zycia spotecz-
nego. Szybki rozwdj gospodarczy a co za tym idzie coraz bardziej rozbu-
dowany konsumpcjonizm zycia doprowadzit w bardzo szybkim czasie do
oslabienia rodziny i do powstania zagrozen dla jej istnienia i funkcjonowa-
nia. Liczba rozwodéw ciggle rosnie 1 nie sa wolni od takiej sytuacji wierni
Kosciota.

Zakonczony wiek XX przyniost w zyciu wielu chrzescijan zachwia-
nie wartoéci i instytucji matzehstwa sakramentalnego. Swiadczy o tym
wzrastajaca liczba rozwodow 1 wolnych zwiazkéw, majaca swoje podtoze
w nieodpowiedzialnym traktowaniu wspolnoty matzenskiej, niezrozumie-
nia jej istoty 1 celu, wlasnym egoizmie, jak tez swobodnym i nieodpowie-
dzialnym traktowaniu matzenstwa zawieranego w Kosciele’.

Statystyki rozwodéw wskazuja, ze liczba rozwoddéw w Polsce stale
wzrasta. Wedtug danych przedstawionych przez Glowny Urzad Staty-
styczny w roku 2006 rozwiodto sie okolto 72 tysiace par matzenskich, pod-
czas gdy w roku 2005 byto ich prawie 68 tysiecy. W roku 2006 - przeciet-
nie - na 1000 istniejacych malzenstw 8 zostato rozwiazanych na drodze s3-
dowej, w roku 2004 niespelna 5,4. Z tego wynika, ze w roku 2006
wspolczynnik rozwoddéw wyniodst 1,9%. W miastach ilo$¢ rozwodéw jest
prawie trzykrotnie wyzZsza niz na wsi.

Rozwiedzeni matzonkowie przezyli ze soba - $rednio - 13 lat. Z da-
nych dotyczacych 2006 roku wynika, ze okoto 63% matzenstw wychowa-
to w momencie rozwodu prawie 67 tysiecy nieletnich dzieci (bed@cych
w wieku do 18 lat). Najczesciej (w 62% przypadkow) sad przyznaje opieke
nad dzie¢mi wylacznie matce, wylacznie ojcu jedynie w 3,8% przypad-
kéw, a w ponad 32 % - wladza rodzicielska jest sprawowana przez oboje
rodzicoéw.

Najczestsze przyczyny rozwoddw to alkoholizm (meza), zdrada lub
trwaty zwigzek uczuciowy z inng osoba, brak zainteresowania rodzing
oraz znecanie sie fizyczne.

Wedtug najnowszych danych GUS w 2007 roku zanotowano, az 70
tysiecy rozwodéw, zas§ w biezacym roku mozna spodziewal sie jeszcze

> J. Grezlikowski, Co po rozwodzie 2, Czgstochowa 1995, s. 9-10.
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wiecej. Okazuje sie, ze w wiekszym stopniu dotyczy to par z najswiez-
szym malzefiskim stazem; juz co piaty rozwdd dotyczy matzenstw z 4 let-
nim stazem a co dziesiaty zaledwie z rocznym stazem.

W sytuacji stale wzrastajacej z roku na rok liczby rozwodéw kazdy
zwiazek matzenski powinien by¢ pielegnowany i ochraniany przez mat-
zonkow przed trudnosciami codziennego zycia. Dlatego dzisiejsze matzen-
stwo wymaga od matzonkéw nie tylko odpowiedzialnosci, ale 1 duzej wie-
dzy na temat zycia matzenskiego, a takze dobrego przygotowania do rél,
ktoére maja by¢ pelnione przez cale matzenskie zycie. Przyjmowanie za$
we wspotczesnej kulturze 1 akceptowanie rozwodu jako czegos normalne-
go 1 jedynego sposobu rozwigzywania problemow matzonkéw wynika
czesto z niezrozumienia konsekwencji rozpadu matzenstwa i niezdawania
sobie sprawy z zagrozen wynikajacych dla samych matzonkéw, a szczegdl-
nie ich dzieci®.

Trzeba zwrdci¢ uwage na wlasciwe odpowiedzialne 1 dobre przygoto-
wanie nupturientéw do zawarcia matzenstwa. Mobilizowal nas do tego
1 zachecat papiez Jan Pawet II, ktéry w liScie apostolskim na trzecie tysiac-
lecie Novo millennio ineunte wydanym w 2001r, zwracat szczegdlng uwage
na rozlegly i gteboki kryzys wspotczesnej rodziny i matzenstwa’.

Podkreslat, ze gtowna jego przyczyna jest przede wszystkim nieuzna-
wanie i niebranie pod uwage sakramentalnosci zwiazku malzenskiego®.
Jednoczesnie przestrzegat przed wspotczesna kultura indywidualistyczna,
ktora dazy do zamkniecia rodziny i malzenstwa wytacznie w sferze spraw
prywatnych oraz ignorowania lub WIECZ OLwartego kontestowania nauki
Kosciota w tej materii’. Paplez wyrazat rowniez niepokdj z tego wzgledu,
iz we wspotczesnym $wiecie znika $wiadomos¢ naturalnego i rehgl]nego
sensu zaslubin, czego niepokojace konsekwencje s3 odczuwalne zaré6wno
w sferze prywatnej, jak i publicznej. Przedmiotem dyskusji staja sie nie
tylko wlasciwosci 1 cele matzenstwa, ale wartos$¢ i przydatnos¢ samej insty-

¢ Tamze, s. 111-112.

7 Jan Pawel I, List apostolski ,,Novo millenio ineunte” (6 stycznia 2001) nr 4, ,L’Osser-
vatore Romano” 2 (2001), s. 4-23, por. J. Grezlikowski, Co po rozwodzie?, dz. cyt., s. 10.

8 E. Szczot, Skutki kanoniczne pozostawania katolika w zwigzku niesakramentalnym.
Koscielne prawo procesowe. Materiaty i studia, t. III, Lublin 2003, s. 109.

* Jan Pawet II, Przemdwienie do pracownikdéw i adwokatdw Roty Rzymskiej pt. Matzen-
stwo 1 rodzina sq nierozerwalne (1 lutego 2001), nr 2, ,L’Osservatore Romano” 4 (2001),
s. 33-35; por. J. Grezlikowski, Co po rozwodzie?, dz. cyt., s. 11.
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tucji matzenstwa. Nie sposob nie dostrzec w tym kontekscie - zauwazat
Jan Pawet II- nasilajacego si¢ zjawiska tzw. wolnych zwiazkoéw oraz inten-
sywnych kampanii propagandowych majacych na celu przyznanie statusu
matzenstwa takze zwiazkom miedzy osobami tej samej plci®®.

W spoteczenstwie wspolczesnym ginie rola posrednia rodziny, ktéra
panstwo i jego instytucje nie zawsze uznaja zwracajac sie bezposrednio do
jednostek, co powoduje w praktyce obnizenie prestizu spolecznego rodzi-
ny 1 ograniczenia jej funkcji wychowawczych.

Widoczny jest zwlaszcza kryzys funkeji wychowawczej rodziny.
Pluralizm kulturowy i wychowawczy oraz dziatalnos¢ innych srodkow
wychowawczych nie liczacych sie z opinia i1 zdaniem rodzicow doprowa-
dza do wyeliminowania rodziny z wptywow wychowawczych. Tym bar-
dziej, ze inne wpltywy wychowawcze dla wielu mlodych ludzi sa bardziej
atrakcyjne niz zwiazki w rodzinie. Ten kryzys jest widoczny w dziedzinie
wychowania religijnego, gdzie nieskutecznos¢ wychowania i niepowodze-
nia wysitkow wychowawczych sa szczegdlnie zauwazalne. Rodzice znie-
checeni niepowodzeniem rezygnuja z dalszych préb wychowawczych wo-
bec dorastajacej mtodziezy".

Coraz czesciej stwierdza sie w trakcie procesow matzenskich, ze przy-
czyna powstajacych trudnosci, ktére niejednokrotnie przeradzaja sie
w gleboki kryzys w zyciu matzenskim i rodzinnym jest brak nalezytego
przygotowania przed zawarciem zwiazku malzefiskiego.

Rozpad matzenstwa i rodziny uwarunkowany jest wieloma czynnika-
mi, m.in. stopniem dojrzatosci przysztych matzonkéw, cechami ich oso-
bowosci, sytuacja spoteczno-ekonomiczna.

Instytucja rodziny stracita swoje religijne znaczenie. Relacje miedzy
czlonkami rodziny sa czesto przezywane wedtug zasad mentalnosci utyli-
tarnej. Nie mysli sie juz «Ja stuze Tobie», ale «Ty stuzysz mnie». Konsu-
mizm (ktory stat sie nie tylko praktyka ale i kultura) wprowadzit do ro-
dziny prymat pracy i zysku na szkode dialogu i wzrostu jej cztonkéw.
W kregu tej egoistycznej kultury dzieci uwaza si¢ raczej za jeszcze jedno
niebezpieczenstwo, ktorego nalezy uniknaé, niz za dar, za ktory nalezy
dziekowad™.

1 Jan Pawet II, Przemdwienie do pracownikéw i adwokatéw Roty Rzymskiej pt. Mifos¢
matzeniska (21 stycznia 1999), s. 50-52.

" J. Troska, Moralno$¢ zycia plciowego, matzeriskiego i rodzinnego, Poznan 1998, s. 97.

" N. de Martin, Odnowa rodziny. Rozwazania o rodzinie, Warszawa 1997, s. 26-27.
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Z licznych badaf socjologicznych wynika, ze czynnikami odpowie-
dzialnymi za rozpad rodziny s3 takze:

- zmiany w zakresie moralnosci i postaw, np. rozluznienie norm w
zakresie wspotzycia seksualnego, liberalizacja postaw wobec rozwodu czy
tez zanikanie starych tradycji obyczajowych;

- rozluznienie wiezi psychicznych w matzenstwie;

- szybka urbanizacja i uprzemystowienie, a co za tym idzie duza mo-
bilnos¢ powodujaca anonimowos¢ osoby i jej oddalenie od $rodowiska,
ktore ksztattowalo postawe danej jednostki;

- aspiracje zawodowe, ktore roznicuja cele zyciowe 1 status spoteczny
malzonkow;

- sytuacja mieszkaniowa i materialna wielu rodzin i matzefistw.

Wszystkie te czynniki wymagaja od maltzonkdéw odpornosci psy-
chicznej, ktorej czesto nie maja osoby zawierajace zwigzek malzenski.
Wszelkie niepowodzenia, trudnosci, bezsilnos¢, brak perspektyw moga
by¢ i czesto sa zagrozeniem dla matzenstwa®.

Prawdziwych powodéw rozpadu malzefistwa nalezy szukal w nie-
zrozumieniu i niewiedzy, czym naprawde jest mitos¢ 1 wspdlnota matzen-
ska, w ,prywatyzacji” matzenstwa bez podkreslania spotecznego znaczenia
tej instytucji, a dla ludzi wierzacych w niezrozumieniu, czym jest i do cze-
go zobowiazuje sakrament matzenstwa.

Powszechnie panujacy permisywizm, nie znajacy zakazow i naka-
26w, bedacy wyrazem braku wartosci w zyciu, nie sprzyja petnieniu rol
rodzicielskich 1 wychowawczych.

W dzisiejszych czasach wyrazny rozdzwiek miedzy wychowaniem
w domu i Kosciele a w szkole doprowadzit do zaniku wszelkich wplywéw
wychowawczych. Ukryta czy jawna walka z religia godzita posrednio
w rodziny chrzescijanskie, w ich skale wartosci wychowawczych.

Dostrzegajac kryzys malzeistwa i rodziny, zwiekszajaca sie liczbe
orzekanych rozwodow i separacji, a co za tym idzie przezywany dramat
wielu malzefistw i rodzin z powodu zerwania wspélnoty matzenskiej nale-
zy zdac sobie sprawe, ze problem jest bardzo powazny i jednoczesnie trud-

B R. Cibor, Wybrane czynniki ryzyka rozktadu pozycia matzenskiego, [w:] Opiniodaw-
cze 1 mediacyjne funkcje psychologa w sprawach rozwodowych i opiekuriczych, Katowice 1999,
s. 32-33; J. Grezlikowski, Separacja - zto mniejsze niz rozwdd, ,Homo Dei” 72 (2002) nr 2,
s. 48-62, por. ]. Grezlikowski, Co po rozwodzie?, dz. cyt., s. 106-107.
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ny. Jednak roly Kosciota i duszpasterzy jest przybliza¢ 1 upowszechnial
nauke 1 normy prawne o malzenstwie, nalezycie przygotowywaé nuptu-
rientow do zawarcia maltzenstwa, otaczaé troska i opieka duszpasterska
wszystkie matzefistwa, a w razie trudnosci czy probleméw przychodzié
im z pomocy, takze prawna'!. Zwraca na to uwage wydane 1 maja 2003 r.
przez Rade ds. Rodziny przy Konferencji Episkopatu Polski Dyrektorium
Duszpasterstwa Rodzin, ktore stanowi przejaw troski Kosciota w Polsce
o malzenstwo i rodzine, aby byly prawdziwie chrzescijafiskie i mogly re-
alizowal swoje powotanie, oraz okresla zadania instytucji 1 urzedéw ko-
Scielnych, os6b duchownych, samych rodzin i wiernych $wieckich zaanga-
zowanych w tworzenie wlasciwych warunkéw dla matzenstwa i rodzin®.

Analizujac ztozona 1 trudna rzeczywistos¢ polskiej rodziny i matzen-
stwa, trzeba powiedziel, ze do najwazniejszych przyczyn niepowodzef
malzenskich nalezy zaliczy¢ brak zrozumienia istoty matzenstwa jako
wspolnoty osobowej dwoch oséb, ktérych celem winna by¢ troska o do-
skonalenie wewnetrzne i troska o to, by stawal sie codziennie darem dla
siebie. Jesli brak jest takiego rozumienia, to po krotszym lub dtuzszym po-
zyciu malzenskim nastepuje blokada przesylanych sygnatéw i rezygnacja
z realizacji oczekiwan partnera.

Rozwodom sprzyja takze model wspotczesnej kultury, pochwalajacy
postawy liberalne w dziedzinie mitosci i wspdlnoty matzefiskiej. W $rod-
kach spolecznego przekazu wysuwane sa beztrosko sugestie wspdtzycia
1 kontaktow seksualnych przed slubem z catkowitym pominieciem sfery
moralnej, psychologicznej czy spotecznej. Takie propozycje nie sprzyjaja
powstawaniu u mlodych ludzi przekonan co do §wietosci, wartosci i trwa-
tosci zwigzkéw matzenskich. Prowadza one do nietraktowania matzen-
stwa jako jedynego w zyciu, maja wplyw na desakralizacje matzefistwa
oraz ksztaltuja u mtodych nieche¢ do nierozerwalnosci matzenstwa i zbyt-
nia fatwos¢ utozenia sobie nowego zycia w innych zwiazkach formalnych
lub nieformalnych'.

Spoleczenstwo 1 jednostki dla wiasnego dobra powinny przywracal
prestiz rodziny, wskazujac na jej niepowtarzalna role, jaka ma do spelnienia.

"J. Grezlikowski, Co po rozwodzie?, dz. cyt., s. 12.

' Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, Warszawa
2003, por. ]J. Grezlikowski, Co po rozwodzie?, dz. cyt., s. 12-13.

' P. Géralczyk, Powtdrne zwigzki matzeriskie w teologicznym i erycznym Swietle, Zab-
ki 1995, s. 49-50.
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Przytoczone fakty sa niepokojace 1 wymagaja podjecia przez Kosciot
intensywnych dziatan duszpasterskich i ewangelizacyjnych, a nadto zwro-
cenia uwagi na przygotowanie miodych ludzi do zawarcia malzenstwa
i zalozenia rodziny i jednoczesnie uswiadomienia zawierajacym matzen-
stwo, czym ono jest, do czego zobowiazuje i co gwarantuje jego trwatos¢
1 szczescie.

Rola Kosciota w przygotowaniu do zawarcia malzenstwa

Kosciot od poczatku swego istnienia, przejawial szczegdlng troske
i otaczat nalezyta opieka matzenstwo i rodzine. Wyrazem tej troski byty
1 sa wydawane przez niego, odpowiednio normy i przepisy prawne, regu-
lujace rozne dziedziny instytucji matzenstwa i rodziny.

Kosciot posiada bogate do§wiadczenie w dziedzinie formacji religijno-
-moralnej swoich czlonkow 1 zawsze przywiazywat wielka wage do proce-
su ksztaltowania sumien i osobowosci czlowieka zgodnie z wymaganiami
prawa Bozego zwtaszcza wyrazonego w nauce Ewangelii™.

Szczegoblna troska Kosciota o przygotowanie do malzefistwa jest jasno
widoczna w nauczaniu Soboru Watykanskiego II (Gaudium et spes, nr 52),
we wskazaniach Magisterium Kosciota (FC 66), w samym prawie kano-
nicznym (kan. 1063) oraz w innych dokumentach Magisterium, a wsrdd
nich w Karcie Praw Rodziny, Liscie do Rodzin Gratissimam sane 1 ency-
klice Evangelium wvitae.

O przygotowaniu do matzenstwa mowia trzy Instrukcje Episkopatu
Polski. W pierwszej z nich jest mowa o potrzebie przygotowania do tego
sakramentu na poziomie szkoty podstawowej 1 sredniej. Instrukcja ta po-
ucza, ze dzieci i mlodziez nalezy objaé katecheza poruszajaca zagadnienia
ludzkiej plciowosci, matzenstwa i rodziny. Nie uzywa ona jeszcze sformu-
towania przygotowanie dalsze®. Natomiast druga i trzecia Instrukcja Epi-

V Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, dok. cyt., nr
18-36; por. J. Grezlikowski, Co po rozwodzie?, dz. cyt., s. 111.

®J. Krzywda, Obowigzek wspdine..., dz.. cyt., s. 145.

Y Por. Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowieristwa o przygotowaniu wier-
nych do sakramentu matzeristwa i o duszpasterstwie rodzin (12.02.1969), [w:] Dokumenty
duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1993), oprac. Cz. Krakowiak, L. Adamo-
wicz, Lublin 1994, s. 229-237.
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skopatu Polski mocno podkreslaja znaczenie dalszego przygotowania do
matzenstwa®.

Podejmowane wielorakie wysitki Kosciola na réznych ptaszczyznach
jego dzialalnosci w zakresie promocji matzenstwa i rodziny, domagaja sie
wszakze zwrocenia szczegOlniejszej uwagi na uwrazliwienie calej spolecz-
nosci koscielnej, wszystkich srodowisk, jednostek oraz wspdlnot na pro-
blemy jakie przezywa wspolczesna rodzina®.

Ostatnie czasy domagaja sie, aby o obowiazku duszpasterzy przygo-
towania mlodych do matzenstwa i zycia w rodzinie méwié w sposob
pryncypialny, a to ze wzgledu na ,pilna potrzebe duszpasterskiej obecno-
Sci Koéciota dla podtrzymania rodziny””. Dostrzegajac te potrzebe Ojciec
Swiety Jan Pawet II zaapelowat: , Trzeba podjaé kazdy wysitek, azeby zor-
ganizowal 1 rozwina¢ duszpasterstwo rodzin, troszczac sie o te pierwszo-
planowa dziedzine w przekonaniu, ze przyszlos¢ ewangelizacji zalezy
w wielkiej mierze od Kosciofa domowego™ . Dlatego tez

,Kosciét powinien popieraé lepsze i intensywniejsze problemy przygoto-
wania do matzefistwa, azeby wyeliminowad, na ile to mozliwe trudnosci,
z ktorymi boryka sie tyle malzenstw, a bardziej jeszcze po to, aby stworzy¢
pozytywne warunki do powstawania i dojrzewania udanych matzenstw”
(FC 66).

Natomiast obowiazujacy Kodeks Prawa Kanonicznego poswieca pa-
sterskiej trosce i czynnosciom poprzedzajacym malzefistwo jedenascie ka-
nondéw, wsrod ktorych najwazniejszy jest kan. 1063.

Kanon ten stanowt:

Szafarze czyli duszpasterze maja obowiazek troszczy¢ sie o to, aby wta-
sna wspdlnota koscielna $wiadczyta pomoc wiernym, dzieki ktérej stan mat-
zeniski zachowa ducha chrzescijanskiego i bedzie sie doskonalit.

® Por. Druga Instrukcja Episkopatu Polski dotyczaca przygotowania do matzenstwa i 7y-
cia rodzinnego oraz wprowadzenia nowego obrzedu sakramentu matzenstwa (11.03.1975), [w:]
Dokumenty duszpastersko-liturgiczne..., dz. cyt., s. 239-245; Instrukcja Episkopatu Polski
0 przygotowanin do zawarcia matzeristwa w Kosciele katolickim (14.03.1987), red. T. Piero-
nek, Krakow 1990, s. 3-39.

1. Krzywda, Obowigzek wspdlney..., dz. cyt., s. 139.

2 Por. Familiaris consortio, nr 65.

» Tamze; por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta I, t. 111,
Olsztyn 1996, s. 91.
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Wynika stad, ze duszpasterze winni przejawiac szczegOlne zaintereso-
wanie i troske o matzenstwo, a nastepnie o rodzine i to nie tylko przez
osobiste zaangazowanie w odniesieniu do poszczegdlnych rodzin. Ow-
szem maja oni - jak to wyraznie podkresla sie w tejze normie kanonu:
»obowigzek troszczyd si¢ o to aby wlasna wspdlnota koscielna swiadczyta po-
moc wiernym”, by stan matzenski zachowat swoj chrzescijanski charakter,
co wiecej, by sie doskonalit.

Powinni to czynié przede wszystkim:

1) przez przepowiadanie, katecheze dla maloletnich, mlodziezy i star-
szych oraz wykorzystanie $rodkéw masowego przekazu, dzieki
ktorym wierni otrzymuja pouczenie o znaczeniu malzenstwa
chrzescijanskiego, jak rowniez o obowiazkach matzonkéw i chrze-
Scijanskich rodzicow;

2) przez przygotowanie nupturientéw do zawarcia matzeristwa, przyspo-
sabiajace ich do swietosci w nowym stanie;

3) przez owocne sprawowanie liturgii matzenstwa i ukazanie, ze mat-
zonkowie s3 znakiem 1 zarazem uczestnicza w tajemnicy jednosci
oraz ptodnej mitosci Chrystusa i Kosciota;

4) przez swiadczenie pomocy matzonkom, azeby zachowujac i chro-
nigc przymierze malzefiskie, osiagneli w rodzinie zycie coraz bar-
dziej $wiete 1 doskonate.

Trzeba wszakze stwierdzi¢, ze tak wyrazona dyspozycja prawna, cho-
ciaz wydaje si¢ by¢ w swym wyrazie nowa, merytorycznie nowa nie jest.
Kosciot bowiem zawsze wyrazal i akcentowal swoja odpowiedzialnosé
jego cztonkdéw za matzenstwo i rodzinge. Odnotowal wszakze nalezy 6w
szczegblny akcent oraz obligatoryjny tenor zobowiazywania duszpasterzy
do podjecia whasciwych wysitkow w celu uwrazliwienia wiernych z tytutu
ich przynaleznosci do Kosciota, do wspdtpracy na rzecz promocji matzen-
stwa i rodziny™.

Ponadto Kosciét troszezy sie o przygotowanie mtodych do matzen-
stwa ze wzgledu na zjawisko sekularyzacji, wzrost liczby odrzucajacych
skarby tego sakramentu, przyjmowania pozycji nieufnosci badz odrzuca-
nia jego ddbr i wartoSci matzenstwa (zob. KDK 22, 48)>.

* 1. Krzywda, Obowigzek wspdlnej..., dz. cyt., s. 145.
»S. Adamczyk, Przygotowanie do matzeristwa w warunkach Kosciota w Polsce, Sando-
mierz 2001, s. 105.
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Wsrod wielu zjawisk zagrazajacych wspotczesnej rodzinie dokument
Przygotowanie do sakramentu matzefistwa wymienia nastepujace: permi-
sywizm seksualny, spadek liczby malzefistw lub ciagle ich odwlekanie,
wzrost rozwodow, mentalno$¢ antykoncepcyjna, rozpowszechnianie sie
aborgji, pustke duchows glebokie niezadowolenie, ktore przyczyniaja sie
do rozpowszechniania sie narkomanii, alkoholizmu, przemocy i samo-
béjstw wsrdd dzieci 1 mtodziezy™. Dlatego Kosciét tak mocno akcentuje
potrzebe metodycznego przygotowania mtodych do tego sakramentu.

To wtasnie w $wietle statych 1 niezmiennych zasad prawa Bozego i w
imie obrony tych praw, Sobor Watykanski II przypomina chrzescijanskim
matzonkom o tym, aby byli §wiadomi tego, ze:

»,W swoim dzialaniu nie moga postepowaé wedle wlasnego kaprysu, lecz
ze zawsze maja kierowa¢ si¢ sumieniem, dostosowanym do prawa Bozego,
postuszni Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, ktory wyktada to prawo
autentycznie w $wietle Ewangelii™”.

Kosciot poapostolski majac swiadomos$¢ dynamicznego charakteru
formacji chrzescijanskiej, wprowadzit juz w pierwszych wiekach instytu-
cje katechumenatu, ktéra byta uznawana za typowa droge wtajemniczenia
chrzescijanskiego. Instytucja ta takze w naszych czasach wytycza model
koscielnego przygotowania do matzenstwa, ktorego istota jest, aby mtodzi
ludzie dobrze przygotowali sie do tak waznego kroku, jakim jest wstapie-
nie w zwiazek matzenski a przez lekkomyslnos¢ nie zniszczyli wlasnego
szczescia, podejmujac w tym wzgledzie decyzje pochopna. Narzeczeni sa
wezwani, by zrozumiel co znaczy mitos¢ odpowiedzialna i dojrzata, prze-
zywana w tej wspolnocie zycia i milosci, jaka bedzie ich rodzina - praw-
dziwy Kosciét domowy, ktory przyczyni sie do ubogacenia catego Kosciota™.

Bytoby jednak niewybaczalna pomytka formutowaé ideaty i stawiaé
wymagania pod adresem matzonkow i rodzicow pozostawiajac ich samym
sobie. Dlatego Jan Pawet II przypominat: , Te wspolnote nalezy otaczal
specjalna opieka, zwlaszcza wtedy, gdy ludzki egoizm, kampanie antypro-
kreacyjne a takze nedza i ubdstwo materialne, kulturalne i moralne, jak

% Papieska Rada ds. Rodziny Przygotowanie do sakramentu matzefistwa z dnia 13 V
1996r w; Posoborowe dokumenty Kosciofa Katolickiego o matzeristwie i rodzinie, t. 11, wybbr
K. Lubowicki, Krakéw 1999, s. 389-424, n. 12.

7 KDK, nr 50.

* Tamze, nr 2, por. S. Adamczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., s. 104-105.
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rowniez mentalno$¢ hedonistyczna i konsumpcyjna, niszcza zrodlo zycia,
ideologie zas$ i rozmaite systemy z ktérymi tacza sie rozne formy obojet-
nosci i niecheci, atakuja wlasciwg rodzinie funkcje wychowawcza””.

Na podstawe przemian wspolczesnej rodziny maja wplyw nie tylko
przyczyny negatywne przemian ale rOwniez przyczyny pozytywne. Moz-
na je scharakteryzowa¢ nastepujaco:

Na przestrzeni ostatnich dziesiecioleci na ksztatt i funkcjonowanie
matzenstwa i rodziny miaty wpltyw przemiany dotykajace poszczegblnych
jej czlonkéw. Fundamentalna role odegrata ewolucja odczytywania miej-
sca kobiety w swiecie wspotczesnym. Ten dtugotrwaty proces, nacechowa-
ny wielkim dynamizmem, prowadzi do rozpoznania wlasciwego kobiecie
miejsca w spoteczenstwie. Réwniez przemiany w odczytywaniu postaci
mezczyzny jako meza i ojca, mimo iz zwigzane s3 czesto z pojeciem kry-
zysu ojcostwa i meskosci nie moga by¢ odczytywane jedynie wedtug klu-
cza negatywnego ™.

Wiele elementéw bedacych owocem tych przemian pozwolito w spo-
sob nowy 1 tworczy spojrzeé na podstawowe wiezi budujace matzenstwo
i rodzine. Takze wazny proces formutowania i promowania praw dziecka,
przebiegajacy przez dlugie dziesieciolecia i bedacy kontynuacja wielowie-
kowych procesow odkrywania dziecka jako niezaleznej i samodzielnej
osoby, stanowi jedna z istotnych pozytywnych przyczyn przemian we
wspolczesnym spojrzeniu na matzefistwo 1 rodzine.

Nauczanie Kosciota, ktére w czasie pontyfikatu Jana Pawla II, wnio-
sto wiele elementow jednoznacznie pozytywnych w spojrzeniu na cieles-
nos¢, plciowosd, relacje matzenska, niewatpliwie otwarlo nowe perspekty-
wy nie tylko dla refleksji teologicznej, ale przede wszystkim dla ksztaltowa-
nia postaw wsrod chrzescijan realizujacych swe powotanie w matzenstwie.

Intensywnie rozwija sie réwniez ruch Obrony Zycia, gromadzac wie-
lu ludzi, przede wszystkim w pozytywnym dziataniu na rzecz tworzenia
przestrzeni cywilizacji mitoéci’.

Modlitwa i dziatania wydawnicze przekladaja sie na realna pomoc
w sytuacjach, w ktorych zycie to jest bezposrednio zagrozone lub tez po-
przez warunki bytowe wystawione na trudy 1 ucigzliwosci.

? Jan Pawet I, Christifideles Laici, nr 40.
*Por. Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Warszawa 2001, s. 41.

1 Por. tamze.
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Kolejnym znakiem czaséw jest pojawienie sie w ostatnich dziesiecio-
leciach licznych ruchow istowarzyszen oséb zyjacych w matzenstwie,
ktore wspolnie pragna szukaé drég doskonalenia swego zycia malzenskie-
go 1rodzinnego w wiernosci Ewangelii i Nauczaniu Kosciota. Wymienié
trzeba cholby, takie jak: Wipdlnoty Kosciota Domowego, Ruch Spotkania
Matzeriskie. Kazde z nich, zgodnie ze swoim charyzmatem odpowiada na
potrzebe statej formacji matzonkéw i rodzicow jak rowniez dzieci i in-
nych cztonkéw rodziny.

Aktualnie obserwowanym zjawiskiem jest tez coraz wyrazniejsze za-
angazowanie si¢ mlodych matzenstw w ruchy formacyjne 1 ewangelizacyj-
ne. Zaangazowanie to nie ma charakteru powszechnego, ale tworzy swo-
ista elite, ktéra jasno deklaruje wiernosé zasadom Kosciota 1 wedtug nich
ksztattuje zycie matzeniskie 1 rodzinne.

Odpowiedzialne przygotowanie do matzenstwa i zalozenia rodziny
jest najlepszym sposobem odrodzenia rodziny w duchu chrzescijanskim.
Przygotowanie to jest procesem stopniowym 1 ciagtym. Etapy tego przy-
gotowania: dalszy, blizszy i bezposredni uwzgledniaja poszczegdlne fazy
rozwojowe dziecka, cztowieka mtodego wchodzacego w dojrzatosé, oraz
tych, ktérzy w sposob dojrzalty wyrazili decyzje zawarcia matzenstwa.
Obowiazek troski przygotowania ludzi do matzenstwa powinien spoczy-
wacé na wszelkich instytucjach odpowiedzialnych za dobro dzieci 1 mto-
dziezy. Szczegdblna rola spoczywa na rodzinie, ktdra jest pierwszym i nie-
zastapionym Srodowiskiem wychowawczym. Wielka role spetnia w tym
zakresie katechizacja przedmatzenska, ktéra powinna nie tylko przekazaé
odpowiednia wiedze, ale uksztattowaé katolicki poglad na instytucje mat-
zefistwa 1 rodziny™.

Sens duszpasterski i osobisty zareczyn

Zawarcie malzenstwa najczesciej poprzedzaja zareczyny. Maja one
bardzo dtuga tradycje siegajaca czasow starozytnych. Dawniej faczyly sie
nawet ze spisaniem odpowiedniej umowy o charakterze dokumentu praw-
nego. Termin zareczyny wywodzi si¢ od stowa reka - prosi¢ o reke 1 ozna-
cza uroczyste przyrzeczenie zawarcia malzenstwa. Instytucja zareczyn

*2S. Adamczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., s. 160.
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znana byla juz w prawie Starego Testamentu (zob. Pwt 22, 23), lecz wy-
pracowato ja prawo rzymskie. Kosciét przejat je juz w ,gotowej formie”,
kierujac sie¢ wzgledami duszpasterskimi pragnac, aby instytucja zareczyn
stanowita wazny czynnik religijnej formacji matzenskiej™.

Dawniejsze prawo kanoniczne przyznawalo zareczynom powazne
skutki takie jak; obowiazek zawarcia matzenstwa, wzbraniajaca przeszko-
de matzenska w stosunku do o0sob trzecich oraz przeszkode przyzwoitosci
publiczne;.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917r podawal forme prawng umowy
zareczynowej. Umowe te pod sankcja niewaznosci- nalezato sporzadzi¢ na
pismie; podpisywali ja: zareczeni, ordynariusz miejsca lub proboszcz, albo
w miejsce Swiadka urzedowego (ordynariusza miejsca lub proboszcza) -
dwoch zwyktych $wiadkéw. Podpis dodatkowego swiadka byt potrzebny
wtedy, gdy jedno z narzeczonych lub obydwoje nie umieli pisa¢. Jedno-
cze$nie Kodeks nie uznat zareczyn za wzbraniajaca przeszkode matzenska
1 nie pozwalat tez na sadowe egzekwowanie zareczyn.

Nowy kodeks z 1983r zrezygnowat z ustalenia formy zareczyn, jak
to miato miejsce w kan. 1017 § 1 poprzedniego kodeksu, lecz ogdlnie sta-
nowi, ze umowa zareczynowa, zarowna jednostronna jak i dwustronna,
jest normowana prawem partykularnym, ustanowionym przez Konferen-
cje Episkopatu. Prawo to powinno uwzglednial zwyczaje miejscowe oraz
obowiazujace w tej materii prawo cywilne (kan. 1062 § 1). Za poprzednim
kodeksem powtarza, ze z tytulu zawartych zareczyn nie mozna wnosi¢ do
Sadu skargi domagajacej sie zawarcia matzenstwa. Przyznaje jednak prawo
do skargi przed sadem panstwowym o wynagrodzenie szkdd jakie powsta-
ty z powodu zerwania zareczyn (kan. 1062 § 2). Istnieje wiec podstawa do
domagania si¢ na drodze sadowej zwrotu wszelkich daréw czy wydatkow
poniesionych z uwagi na zamierzone w przysztosci matzenstwo™. Nalezy
podkreslié, iz do wprowadzenia obowiazujacego kodeksu rodzinnego
1 opiekunczego, do roku 1964 art. 1-4 regulowaly te materie w dekrecie
z dnia 25 wrzesnia 1945r - prawo malzenskie (Dz.U. Nr 48, poz. 270).

Papleska Rada ds. Rodzmy przypomma o domosiej roli zareczyn:
»trzeba uznac ludzka wartos¢ zareczyn i strzec sie, by ich nie banalizowac”

» ]. Grezlikowski, Przed nami matzeristwo, Wioctawek 2002, s. 42.
* Tamze, s. 42-43.
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(PSM 17). Wedtug Trzeciej Instrukcji Episkopatu Polski zareczyny sa wiel-
ka pomoca w przygotowaniu bezposrednim do sakramentu malzenstwa®.

Na gruncie prawa panstwowego przepisy kodeksu rodzinnego 1 opie-
kunczego nie normuja zareczyn. Zareczyny nie tworza obecnie w polskim
systemie prawnym stosunku prawnorodzinnego. Nalezy je kwalifikowaé
jako umowe, do ktorej stosuje sie przepisy kodeksu cywilnego, jednakze
ocena waznosci tej umowy i skutkéw prawnych musi mie¢ na uwadze za-
sady, ktore znalazty wyraz w przepisach kodeksu rodzinnego 1 opiekun-
czego. W swietle tych zasad niedopuszczalne byloby np. poczytywanie za-
reczyn za umowe przedwstepna (art. 389-390 k.c.) lub dochodzenie na za-
sadzie powoddztwa zawarcia malzenstwa, poniewaz naruszaloby to
swobode woli w wyborze matzonka i swobode zawarcia matzenstwa (ma-
trimonia libera esse debent). Na tym stanowisku stoja takze ustawodawstwa
normujace zareczyny. Z zasadami k.r.o. kolidowaloby zastrzeganie kary
umownej na wypadek niedotrzymania przyrzeczenia zawarcia matzen-
stwa, lecz nie ma przeszkdd do dochodzenia kompensaty strat spowodo-
wanych przygotowaniem do zawarcia malzenstwa, jezeli druga strona bez-
podstawnie odstepuje od zareczyn lub w sposdb zawiniony stworzyta pod-
stawe do odstapienia przez strone, ktbrej winy przypisa nie mozna®.
Zareczyny nie czynia bowiem zado$¢ wymaganiom, od ktérych zalezy
waznos¢ (skuteczno$é) czynnosci przyrzeczonej, przewidzianym zwtlasz-
cza w art. 1 k.r.o. Uwzgledniajac przytoczona argumentacje nalezy row-
niez wykluczy¢ mozliwos¢ zastrzezenia przez narzeczonych - na podsta-
wie art. 483 k.c. - kary umownej na wypadek zerwania zareczyn. W razie
zaistnienia takiej sytuacji, pociagajacej za soba uszczerbek dla jednej ze
stron, dopuszczalne byloby natomiast wystapienie z zadaniem naprawie-
nia wyniklej stad szkody, zarbwno w postaci zwrotu poniesionych juz,
a uzasadnionych kosztow przygotowania do zawarcia matzenstwa, jak
1 zwrotu podarunkéw zareczynowych. Pierwsze z roszczen znajduje praw-
na podstawe w art. 415 k.c.(czyny niedozwolone). Poszkodowany bedzie
jednak zmuszony do wykazania winy drugiej strony. Skutki zerwania za-
reczyn stosownie do okolicznos$ci moga by¢ réwniez oceniane na podsta-
wie przepisow kodeksu cywilnego dotyczacych bezpodstawnego wzboga-
cenia (art. 405 k.c. - 409 k.c.).

»S. Adamczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., s. 143.
* J. Winiarz J. Gajda, Prawo rodzinne, Warszawa 2001, s. 69-70.
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Zadanie zwrotu podarunkéw zareczynowych znajduje dodatkowe
oparcie w konstrukcji swiadczenia nienaleznego (art. 410 § 2 k.c.), skoro
mozna przyjaé, ze zerwanie zareczyn uniemozliwia osiagniecie celu doko-
nanej darowizny.

Zareczyny, jakkolwiek nie uregulowane przez k.r.o., moga stuzy¢ re-
alizacji zasady trwalosci matzenstwa. Umozliwiaja bowiem doktadniejsze
wzajemne poznanie charakterow i innych cech osob zamierzajacych za-
wrze¢ malzenstwo i sprzyjaja rozwazniejszemu zawieraniu matzenstw” .

Instytucja zareczyn obecnie w znacznym stopniu zmienita swoj cha-
rakter ze wzgledu na maty skuteczno$¢ prawna i tatwos$é rozwiazania. Jed-
nak s3 one jak najbardziej nadal wskazane. Zareczyny bowiem, wykorzy-
stane duszpastersko, moga sprzyja¢ nie tylko lepszemu poznaniu sie, lecz
takze podjeciu dojrzalszej decyzji, pelniejszemu rozpoznaniu zdolnosci do
zawarcia malzefistwa, wolnosci woli, braku przeszkéd zwhaszcza zrywaja-
cych. Narzeczefistwo stuzy przede wszystkim szukaniu odpowiedzi na py-
tanie: czy bedziemy mogli przezy¢ z soba cale zycie i czy nasza milos¢ jest
wystarczajaco gteboka 2.

Znaczenie zareczyn dla zawarcia matzenstwa jest bardzo duze. W pol-
skiej tradycji rodziny narzeczonych spotykaja sie ze soba, aby sie wzajem-
nie poznac.

Dzigki zareczynom narzeczeni maja okazje pelniejszego rozeznania
srodowiska, z ktorego wywodzi sie przyszty malzonek, co nie jest bez zna-
czenia dla podjecia ostatecznej decyzji o wspdlnym zyciu. Zaleca sie, aby
zareczyny odbyly sie przynajmniej na sze$¢ miesiecy przed $lubem. Ich
forma zalezy od samych zainteresowanych, ale na pewno powinny odby-
wac sie w obecnosci rodzicow obydwojga mtodych i zawiera¢ formalna
prosbe o reke narzeczonej. Znakiem dokonanych zareczyn jest pierscio-
nek, poblogostawiony przez rodzicow lub w razie ich braku, przez dziad-
kéw albo najstarszego rodzenstwa. Od momentu zareczyn rozpoczyna sie
wlasciwe narzeczenstwo, a mtodzi sa moralnie zobowiazani dochowaé so-
bie wiernosci i w niedtugim czasie zawrze¢ ze soba matzenstwo”.

W przedmiocie zareczyn stosowne postanowienie powzieta Konfe-
rencja Episkopatu Polski w Instrukcji o przygotowaniu do zawarcia matzen-

7 Tamze, s. 70.

3 Por. S. Blawat, Zareczyny, [w:] Stownik matzerstwa i rodziny, red. E. Ozorowski,
Warszawa-fomianki 1999, s. 496-497.

* A. Gorzandt, Narzeczonym o matzeristwie, Lublin 1991, s. 39.
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stwa w Kosciele katolickim z dnia 5 wrzesnia 1986r. Biorac pod uwage cze-
sty brak wystarczajacej znajomosci przedslubnej stron Episkopat Polski
zdecydowat powrdcié do dawnej polsko-wegierskiej praktyki zgodnie
z ktora matzenstwo byto poprzedzone zareczynami zawieranymi w gronie
rodzinnym (tak postanowit juz synod legacki Filipa z Fermo odbyty
w Budzie w 1279r)*.

Uzasadnieniem tej decyzji sa liczne nieszczesliwe matzenstwa zawarte
z wielkim po$piechem i lekkomyslnie co pociaga za soba nieobliczalne
skutki.

Instrukcja wskazuje réwniez cele, jakim stuzy instytucja zareczyn:
lepsze wzajemne poznanie si¢ stron, swoich charakterow, zalet, umiejetno-
Sci, ale 1 obcigzen dziedzicznych, gdyby takie byty, a nadto ewentualnych
uzaleznien 1 anomalii psychicznych*.

Instytucja zareczyn jest oficjalna deklaracja wspdlnych planéw na
przyszto$¢. Zmienia si¢ odtad jakosciowo relacja miedzy dwojgiem ludzi,
od przypuszczefi, planéw na przyszle matzenstwo, do konkretnych zamia-
row. Proces wspolnego konkretnego przygotowania sie do matzenstwa
stawia dwoje w nowej sytuacji, pozwala im bardziej intensywnie budowac
fundament pod wspélne zycie w przysztosci®

Zareczyny sa wiec specyficznag umowa uwarunkowana pomyslnym
wynikiem wzajemnego poznania, niezbednego do podjecia decyzji o za-
warciu matzefistwa.

Biskupi polscy widza w zareczynach gleboki sens duszpasterski 1 osobi-
sty: poczucie moralnego zwiazania si¢ narzeczonych danym sobie przyrze-
czeniem, mobilizacje do wzajemnego odnoszenia si¢ do siebie z szacunkiem
ze wzgledu na dobro przyszlego matzefistwa, bez korzystania z uprawnien,
ktére przystuguja wyltacznie matzonkom oraz mozliwos¢ lepszego przygo-
towania si¢ do malzenistwa i podjecia bardzo rozwaznej decyzji®.

Istotne znaczenie ma fragment Instrukcji zwracajacy uwage na dusz-
pasterski i osobisty wymiar instytucji zareczyn:

. Goralski, Kanoniczne prawo matzeriskie, Warszawa 2000, s. 44.

“ Por. T IEP n. 33

* Por. M.W. Grabowscy, A. M. Niemyscy, M. P. Wotochowicz, Zanim wybierzesz.
Przygotowanie do zycia w rodzinie, Warszawa 1993, s. 152, por. S. Adamczyk, Przygotowa-
nie..., dz. cyt., s. 144.

# Por. I IEP, n. 34.
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»pomimo zdecydowanego stanowiska wobec obrony wolno$ci wymaganej
do samego zawarcia malzenistwa zareczyny maja gleboki sens duszpasterski
1 osobisty. Narzeczeni, ktorzy sobie wzajemnie przyrzekaja zawarcie matzen-
stwa, przez dtuzszy okres czasu moga si¢ wzajemnie lepiej poznaé, czuja sie
moralnie zwiazani danym przyrzeczeniom, co zobowiazuje kazdego z nich do
lojalnosci wzgledem siebie i nie pozwala na swobodne kontakty z osobami
trzecimi. Wierno$¢ danemu przyrzeczeniu mobilizuje wzajemne odnoszenie
sie¢ do siebie z szacunkiem podyktowanym dobrem planowanego w niedale-
kiej przyszlosci matzefistwa, bez korzystania z uprawnien, ktére z prawa Bo-
zego przystuguja wylacznie matzonkom. Dluzszy zatem okres narzeczefistwa,
potaczony z powaznym przygotowaniem do malzenstwa, moze sie wydatnie
przyczynié do dojrzatej, podejmowanej na cate zycie decyzji>*.

Zakonczenie

Matzenstwo dla wielu ludzi stanowi jedyna i niezastapiona droge do
petnego rozwoju ich osobowosci. Udane matzenstwo to podstawa i zrodto
szczescia matzonkow. Nieudane - to tragedia osobista i powazny problem
spoleczny. Zerwana wiez uczuciowa prowadzi w konsekwencji do rozej-
Scia sie¢ matzonkow. Ustanowiona przez Stworce ,,wspolnota zycia i mito-
Sci” jest powotaniem Bozym. Najwazniejszymi elementami szczesliwego
zwiazku matzenskiego to: trwatos¢ matzenstwa, przyjazn, subiektywne za-
dowolenie zalezne od stopnia wspélnoty matzonkdéw. Matzenstwo zawie-
rane przez ludzi o niedojrzalej osobowosci, nieodpowiedzialnych, nie
przygotowanych, kierujacych sie egoizmem i hedonistycznym nastawie-
niem do zycia nie rokuje nadziei. Nie ma autentycznej mitosci tam, gdzie
nie ma wzajemnego szacunku, bezinteresownego $wiadczenia dobra, odpo-
wiedzialnosci za wspolnote rodzinng. Trwato$¢ matzenstwa zalezy przede
wszystkim od samych matzonkéw. Potrzebna jest im wiedza o matzen-
stwie 1 rodzinie, by latwiej mogli rozwiazywal powstajace problemy
1 konflikty®. Bardzo wazne jest réwniez przygotowanie duchowe, gdyz
wielu miodych ludzi, postepujac lekkomyslnie, mitos¢ traktuje jedynie
jako zjawisko fizjologiczne lub sentymentalne. Przygotowanie duchowe

*Tamze, n. 34.
#T. Uszynski, Katolicka Etyka Matzeriska. Zagadnienia Wybrane, cz. 1: Przed nami
matzenstwo, Warszawa 1993, s. 5-6.
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to takze wyrobienie silnej woli gotowej do ofiar, przebaczania, wyrzeczen.
Dlatego Kosci6t zawsze wielka wage przyktadat do nalezytego przygoto-
wania do zawarcia zwiazku matzenskiego.

Rodzina jako podstawowa komoérka Kosciota jest nazywana matym
»domowym Kosciotem™* i znajduje si¢ stale w centrum uwagi Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota.

Kosciot i spoteczenistwo potrzebuja matzonkéw przygotowanych do
wypelniania zadaf rodzinnych, a zwlaszcza rodzicielskich - stad obowiazek
zdobycia przez zawierajacych zwigzek malzeniski odpowiedniej wiedzy.

Kosciot jest $wiadom tego, ze dobro spoleczenstwa i jego wtasne,
zwiazane jest z dobrem rodziny, czuje silniej 1 w sposéb bardziej wiazacy
swoje postannictwo gloszenia wszystkim zamystu Bozego dotyczacego
matzenstwa i rodziny, zapewniajac im pelna zywotno$¢, rozwdj ludzki
1 chrzescijanski oraz przyczyniajac si¢ w ten sposdb do odnowy spoteczen-
stwa i Ludu Bozego®.

Dziatanie Kosciota na rzecz rodziny nie ogranicza sie do gtoszenia na-
uki o jej znaczeniu i godnosci. Troska Kosciota o rodziny ujawnia sie
w jego dziatalnosci duszpasterskiej polegajacej na przygotowaniu dzieci
i mlodziezy do zycia w matzefistwie i rodzinie, towarzyszeniu rodzinie
chrzescijanskiej w jej drodze do petni wspdlnoty mitosci oraz na pomocy
$wiadczonej w sytuacjach kryzysowych®.

* Por. KDK, nr 11.

Y FC 3, por. W. Botoz, Promocja osoby w rodzinie, Warszawa 1998, s. 225.

* Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazania dla formacji alumndéw do-
tyczace zagadnieri matzenistwa i rodziny, Rzym 1995, nr 2, por. W. Botoz, Promocja..., dz.
cyt., s. 226.
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The weakness and the threat to the Contemporary Family
Summary

The matrimoine, which is the foundation of the family, with all consequences resul-
ting from this fact, is a serious decision in the life of the youth. To make such a decision,
a young person should be matured and properly prepared.

The Church, from the beginning of its existence, evinced the special concern and sur-
rounded with the due care the marriage and the family. This care has been expressed in gi-
ven by her suitable norms and rules of law, regulating different spheres of the institution of
the marriage and family.

The care of the Church for families comes to light in her priestly activity consisting
in preparing children and young people for the life in the marriage and the family, the ac-
companiment to the Christian family in her way to the fullness of the community of love
and the help provided in crisis situations.

The goal of the present article is an attempt to show the present situation, in which
the Polish family and the marriage are, weaknesses and threats to which it is subject and
the role of the Church in overcoming these difficulties, and particularly in preparing the
youths to the matrimoine.
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La conversion al cristianismo como comienzo
de las estructuras personales en la organizacion de las
primeras comunidades cristianas

Este articulo nos presentara los métodos de conversién por los cuales
el Evangelio se difundia “hasta los confines de la tierra”. La accién individual,
el apostolado, las escuelas cristianas y la liturgia son algunos de los medios
utilizados para atraer a los gentiles al conocimiento de la nueva religion'.

La idea de conversion tal como la entendemos hoy, fue durante mu-
cho tiempo absolutamente ajena a la mentalidad greco-romana. No se
podia imaginar a un hombre que renunciara a la religién de su ciudad natal
y de sus antepasados para entregarse de manera exclusiva a una religion di-
ferente. Las religiones antiguas se hallaban ligadas de manera indisoluble
a la vida familiar y civil. Todo hombre, precisamente porque formaba par-
te de una familia y de una ciudad, honraba a los dioses de éstas. La nueva
religion habia multiplicado sus conquistas. No obstante, en este camino se
encontrd varios obstaculos procedentes del interior o del exterior. Ningu-
no de éstos, sin embargo, pudo resistir por largo tiempo ante la fuerza in-
vencible del cristianismo.

! Podemos mencionar aqui las obras de: G. Bardy, La conversién al cristianismo du-
rante los primeros siglos, Bilbao 1961; Idem, Les premiers jours de I’Eglise, Paris 1941; A. D.
Nock, Conversion. The Old and the New in Religion from Alexander the Great to Augustine
of Hippo, Oxford 1933.
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Dias después del domingo de Pascua, los Apostoles comenzaron
aanunciar la Buena Nueva de Jesis muerto y resucitado. Muy pronto
hubo en la misma Jerusalén numerosas comunidades que reunieron a los
que su ensefianza habia conquistado. Luego los predicadores se enardecie-
ron y comenzaron a hablar de Jests fuera de la Ciudad Santa: en Judea, Sa-
maria, Galilea. Luego mas lejos: en Fenicia, Cilicia, Siria, Chipre y Roma.

El mandato del Sefior y la mision universal

Segun el relato de los Hechos de los Apdstoles, Jests asegurd a sus di-
scipulos que serian sus testigos “en Jerusalén, en toda Judea y Samaria,
y hasta los confines de la tierra” (Hch 1, 8). Pero no es solo en Hch donde
se lee este mandato de Jests. También Mateo y Marcos reproducen pala-
bras parecidas, dichas en el mismo contexto. Lo importante es subrayar
que la dimensién universal de su mensaje estuvo presente desde el comien-
zo de la predicacion.

Ahora bien, la continuidad entre la mision de Jests y la de la Iglesia
ha sido subrayada en la tradicion evangélica sobre todo por San Marcos,
quien atribuye a Jests, durante el ministerio terreno, el anuncio de la nece-
sidad escatologica de la predicacion universal del Evangelio (Mc 13, 10)
y en Mc 14, 9 la expectativa de una misiéon de amplitud mundial.

Segin San Marcos Jestis comienza predicando la conversién ante la in-
minencia del Reino de Dios®. No se deja acaparar por los habitantes de Ca-
farnatin y proclama que ha salido para predicar también en otras partes’.
La seccion siguiente nos presenta a Jesus atendiendo salvificamente a quie-
nes han acudido a él desde mas alla de Palestina*. La curacion del poseso de
Cafarnatin (Mc 1, 21-28) y el episodio del endemoniado de Gerasa (Mc 5,
1-20), quiere describirnos el primer paso del ministerio de Jests entre los
gentiles. La entera seccion de los panes (Mc 6, 7 - 8, 30) puede representar
un paradigma del paso de la misién de un auditorio gentil’. Después de la

2 Mc 1, 14-15.

> Mc 1, 39-40.

*Mc 3, 7-11.

> Cfr. R. Trevijano, El pan del Evangelio de S. Marcos, en Burgense 14 (1973), pp. 19-24.
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curacién del siervo del centuridn, Jess asegurd que jamas he encontrado
en Israel una fe tan grande’.

El primer encuentro de Jess con un pagano que narra la tradicién
apostolica’” da a conocer la entrada de los paganos en el Reino de Dios
como una idea ya en pie desde largo tiempo®. Al salir Jestis en basqueda de
las ovejas perdidas (Mt 18, 12-14) como epifania de la misericordia de Dios
(Mt 2, 7), busca a los publicanos y pecadores (Mc 2, 16-17). Acogio tambi-
én ocasionalmente a los paganos que acudian a él con espiritu de fe (Mc 7,
24-30). Su misi6n se dirigia pues, de modo llamativo a todos los margina-
dos religiosamente. A la luz de esta predicacién, se entiende que el Sefior
realizara algunos milagros también para los que no pertenecian al pueblo
elegido, como en el caso del centurion (Mt 8, 5-13), de la mujer siro - feni-
cia (Mt 15, 21-28), de varios leprosos, entre los que s6lo un samaritano vo-
lvi6 para darle las gracias (Lc 17, 11-19). Jests no rehuyé del trato con sa-
maritanos, como demuestra su conversacién con la mujer de Siquem (Jn 4,
1-42) y el ejemplo que pone en la pardbola del buen Samaritano (Lc 10,
25-37). Ensefié asi de palabra y obra que la oferta de salvacién vale para to-
dos. Con todo esto daba los primeros pasos de lo que habia de ser la mi-
sién universal de la Iglesia’.

Después de que Jests fuera sepultado y su sepulcro quedara cerrado
no es posible constatar mediante métodos empiricos lo que pasé alli. Nadie
vio resucitar a Jesus ni el hecho mismo de su resurreccion dejé una marca
tangible que constituyera una evidencia para la historia. Sin embargo, di-
sponemos de datos suficientes para consignar que los discipulos de Jesus,
tras la muerte de su Maestro, habian quedado abatidos y atemorizados,
pero al poco tiempo comenzaron a predicar, ya sin miedo y con absoluta
confianza que el sepulcro estaba vacio y que Jests se les habia aparecido®.

¢ “Os aseguro que jamas he encontrado en Israel una fe tan grande. Por eso os digo
que vendran muchos de oriente y occidente y se sentarin con Abrahan, Isaac y Jacob en el
banquete del reino de los cielos, mientras que los hijos del reino seran echados fuera a las ti-
nieblas; alli lloraran y les rechinaran los dientes” - Mt 8, 10-12.

7 Mt 8, 5-13; Lc 7, 1-10.

¥ Cfr. R. Trevijano, La misidn de la Iglesia primitiva y los mandatos del Serior en los
Evangelios, en Salmanticensis 25 (1978), pp. 31-32.

* Cfr. C. Basevi, La expansidn de la Iglesia, en J. CHAPA, Historia de los hombres y ac-
ciones de Dios, Pamplona 2000, p. 196.

' Ast lo recogen los Evangelios y asi lo afirma San Pablo: “Porque os trasmiti en pri-
mer lugar lo mismo que yo recibi: que Cristo murib por nuestros pecados, segin las Escri-
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Los discipulos afirman que Jests ha resucitado, se les ha aparecido
y les ha entregado su Espiritu para anunciar a todos los hombres que El es
el Mestas profetizado en las Escrituras''.

La fuente principal para el conocimiento de los origenes de la Iglesia
es la primera parte de los Hechos de los Apdstoles. Otras noticias mas indi-
rectas hay que buscarlas en las cartas de San Pablo. Antes del dia de Pente-
costés, San Lucas presenta primero al grupo de los discipulos, ntcleo de la
naciente Iglesia',

El evangelista nombra de manera explicita al grupo de los Doce Apo-
stoles, que sera completado con Matias (Hch 1, 12-15), y a Maria, la madre
del Seiior. Este grupo de discipulos reunido en Jerusalén “constituia el ntic-
leo de la primera Iglesia, aunque existian otros hermanos que habian segu-
ido al Sefior, y que seguramente vivian dispersos por Galilea”".

El dia de Pentecostés: “estaban todos juntos en el mismo lugar. de re-
pente vino del cielo un ruido, semejante a un viento impetuoso, y llend
toda la casa donde se encontraban. Entonces aparecieron lenguas como de
fuego, que se repartian y se posaban sobre cada uno de ellos. Todos queda-
ron llenos del Espiritu Santo y comenzaron a hablar en lenguas extrafias,
seglin el espiritu santo los movia a expresarse™'*.

Este relato esta lleno de simbolismo. Pentecostés era, a parte de la Pa-
scua, y de la fiesta de los Tabernaculos®, tercera gran fiestas de los judios.
Se celebraba cincuenta dias después de la Pascua y muchos israelitas pere-
grinaban ese dia a Jerusalén. El origen de la fiesta era festejar el final de la
cosecha de cereales y dar gracias a Dios por ella. Mas tarde se afiadi6 el mo-

turas; que fue sepultado y que resucit al tercer dia, seglin las Escrituras; y que se aparecid
a Cefas, y después a los doce. Después se aparecié a mas de quinientos hermanos a la vez, la
mayoria de los cuales vive todavia y algunos ya han muerto. Luego se apareci6 a Santiago,
y después a todos los apéstoles. Y en ltimo lugar, como a un abortivo, se me apareci6 tam-
bién a mi” - 1 Cor 15, 3-8.

" Mt 28, 18-20; Mc 16, 14-18; Lc 24, 45-49; Jn 20, 21-23; Hch 1, 6-8.

2 Hch 1, 12-14.

P J. Orlandis, Historia de la Iglesia, Madrid 1974, pp. 1-2.

“Hch 2, 1-4.

5 La fiesta de los tabernaculos o de las Cabafias, marcaba el final de las cosechas de
otofio. Exodo 23, 16 la llama fiesta de la cosecha. Representaba primitivamente la ofrenda
a Dios de los productos de la tierra. Pero la fiesta recordaba también la estancia en el desier-
to (Lev 23, 42s). Cfr. A. George, P. Grelot, Introduccién critica al Nuevo Testament, Barcelo-
na 1983, p. 125.
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tivo de conmemorar la promulgacién de la Ley dada por Dios a Moisés en
el Sinai. En definitiva, el acontecimiento de Pentecostés significa el co-
mienzo del camino de la Iglesia que animada por el Espiritu santo, consti-
tuye el nuevo Pueblo de Dios que comienza a predicar el Evangelio a todas
las naciones. Asi pues, la Iglesia, universal en su origen, se manifiesta uni-
versal. De ella naceran las diversas Iglesias locales, como realizaciones parti-
culares de esa tnica Iglesia de Jesucristo'. Pentecostés y el discurso de Pe-
dro manifiestan que el espiritu Santo da vida desde el principio a la comu-
nidad. Los oyentes de Pedro no son solamente judios de Jerusalén, sino
que encontramos entre ellos partos, medos, habitantes de Mesopotamia, de
Judea, de Egipto, romanos residentes en Jerusalén. Gran parte de ellos re-
gresaran a sus propias casas y llevaran consigo la fe y los dones del Espiritu
santo recibidos. Desde ahora no seran fundadores de Iglesias, pero si “mi-
sioneros, y su accioén esparcira la semilla evangélica a lo largo y a lo ancho
del Imperio romano”".

M¢étodos de la conversion

A pesar de los obstaculos acumulados en su camino, el cristianismo
conquistd al mundo greco-romano. En casi tres siglos, una religién consi-
derada como ilicita, se ha convertido en una religién del emperador y del
imperio. ¢Que medios se han utilizado para asegurar su éxito? ¢(Con qué
medios han obrado tan numerosas conversiones? A éstas y otras preguntas
vamos a intentar responder en este capitulo.

La conversion individual

La conversion es ante todo un acto personal, un movimiento del
espiritu que se vuelve por entero hacia Dios®.

El Evangelio de San Juan nos narra que un dia se hallaba el Juan Bau-
tista a orillas del Jordan con dos de sus discipulos cuando acert6 a pasar Je-

' Cfr. J. Chapa, El nacimiento de la Iglesia, en J. Chapa, Historia de los hombres ..., cit.,
pp. 183-184.

7 ]. Lebreton, J. Zeiller, El nacimientode la Iglesia, en: A. Fliche, V. Martin, Historia
de la Iglesia, vol. 1, Valencia 1976, p. 122.

' Cfr. D. Ramos Lisson, E! testimonio de los primeros cristianos, Madrid 1969, pp. 51-
-56; Cfr. Justino, Dialogus cum Tryphone, 7 en: PG 6, Migne, Paris 1857 (ed.) M. Marco-
vich, Berlin 1977; Cfr. Jn., 6, 44. “Nadie puede venir a mi si no lo trajere el Padre”.
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sus. San Juan se le mostrd a sus compaiieros y éstos se apresuraron a unir-
sele. Uno de ellos era Andrés, hermano de Simén Pedro. Lo primero que
hizo fue salir en busca de su hermano Simén y le dijo: “Hemos encontrado
al Mesias. Y lo llevé a Jests. Jesus, al verlo, le dijo: T4 eres Simén, hijo de
Juan; en adelante té llamaras Cefas, es decir Pedro”".

El mismo procedimiento individual encontramos desde los origenes
de la Iglesia. Todo creyente necesariamente es un apostol. Una vez que ha
conocido la verdad no tiene reposo hasta que consigue hacer participes de
su felicidad a los miembros de su familia, a sus amigos, a sus compaiieros
de trabajo. De este tipo de apostolado es capaz todo el mundo, aun los mas
pobres, los mas ignorantes, los mas despreciados como los esclavos, los ma-
rineros, los comerciantes con sus clientes, siempre a la espera de noticias de
los paises lejanos. Bardy dice que “ninguna situacion, ninguna condicién,
por humilde que sea, impide un reclutamiento de este género. Muy al con-
trario, no siempre son los ricos y los sabios los mas aptos o los mejor situ-
ados para llevar a la Iglesia nuevos fieles: en primer lugar porque son poco
numerosos en el cristianismo naciente; luego, sobre todo, porque han de
vencer, entre los de su clase, prejuicios mas tenaces. El verdadero marco de
la obra personal es la clase popular: alli se conocen, se aman, se hablan con
el corazén en la mano, de sus disgustos y de sus inquietudes, sin temor al
respeto humano””.

San Justino, originario de Naplusa, en Palestina, habia nacido de pa-
dres paganos, pero crecié en un ambiente multireligioso. Justino, alma rec-
tay leal, para encontrar la verdad, primero acude a los filosofos. Alli corri-
gi6 los diversos sistemas, y cuando ya estaba a punto de dejarse seducir por
las ensefianzas de Platdn, a orillas del mar, en un lugar donde habia acudi-
do para meditar en el silencio, encontrd a un anciano. Entrando en conver-
sacién aquel anciano le mostré la insuficiencia del platonismo sobre los
problemas fundamentales del alma y de su destino. En un momento deter-
minado le dijo: “Ha habido en tiempos remotos y anteriores a los supu-
estos filosofos, hombres felices, justos y amados de Dios, que hablaban por
el Espiritu Santo y proferian para el futuro oraculos que ahora se han reali-
zado: se les llama profetas. Solo ellos han visto y anunciado a los hombres
la verdad sin consideracion ni temor a nadie. No obedecian al deseo de la

9 Yn., 1, 35-45.
* G. Bardy, La conversién..., cit., pp. 294-295.
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gloria, pero no decian sino lo que habian oido y visto, llenos del Espiritu
Santo. Sus escritos subsisten aun ahora, y los que los leen pueden, si tienen
fe en ellos, sacar toda clase de provecho, ya en cuanto a los principios, ya
en cuanto al fin, sobre todo lo que el filosofo ha de conocer. No es que
hayan hablado demostrativamente: por encima de toda demostracion, eran
testigos dignos de la verdad; pero son los acontecimientos pasados y pre-
sentes los que fuerzan a adherirse a lo que ellos han dicho. Los prodigios
que han realizado ciertamente les merecen ser creidos, cuando han glorifi-
cado al Autor del universo, Dios y Padre, y cuando han anunciado al Cri-
sto que procede de €él, su Hijo. Esto no lo han hecho los falsos Profetas,
henchidos del espiritu de error y de impureza, ni tampoco lo hacen ahora:
por el contrario, tienen la audacia de realizar algunos prodigios para infun-
dir estupor en los hombres, y glorifican a los espiritus del error y a los de-
monios. Pero ante todo, ruega para que las puertas de la luz té sean abier-
tas, porque nadie puede ver ni comprender, si Dios y su Cristo no le con-
ceden el comprender”™. Justino, después de escuchar estas palabras se
limita a afiadir: “Dijome todas estas cosas y muchas otras mas, que no es
ahora ocasién de referir, y se marchd recomendandome las meditara y no
lo he vuelto a ver. Pero un stbito fuego se encendié en mi alma y cobré ca-
rifio por los profetas y por esos hombres que son los amigos de Cristo y,
reflexionando en mi interior acerca de todas las palabras, veia que esta filo-
sofia era la Gnica segura y provechosa””.

La historia de Justino, a parte de que algunos autores® ven en ella una
mezcla de la ficcion y de la verdad, nos muestra un papel providencial de
un anciano cristiano que le lleva a las puertas de la iglesia™.

Clemente de Alejandria parece ya fuertemente orientado hacia el cri-
stianismo cuando emprende los largos viajes que terminan en Egipto
y constituyen un periodo importante en su vida espiritual. En Stromata re-
cuerda que ha escuchado “los discursos llenos de vida y de claridad de algu-
nos santos personajes. Uno, Jonio, florecia en Grecia; otros habitaban en la

*! Tustino, Dialogus cum Tryphone, VIL.

2 Ibidem, VIII, 1.

» Puech p. ¢j. opina que la narracidén de Justino estd fuertemente estilizada y que la
ficcidén se mezcla en ella con la verdad en una proporcién muy dificil de discernir. Cfr.
A. Puech, Les apologistes grecs du II siécle de notre ére, Paris 1912, pp. 48-50; 314-315.

* Cfr. E. Fink - Dendorfer, Converssio. Motive und Motivierung zur Bekebrung in der
Alten Kirche, Frankfurt am Main 1986, pp. 25-35.
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Magna Grecia; de estos Gltimos, uno era de Celesiria; el segundo, de Egip-
to. Otros mas se hallaban en Oriente; entre otros habia un Asirio; otro, en
Palestina, era Hebreo de origen... al encontrar al dltimo de mis maestros,
el primero en realidad por su poder, a él me adheri y me quedé en Egipto
para hacerme con sus tesoros cultos. Verdadera abeja de Sicilia, libaba el
jugo de las flores que cubrian el campo de los profetas y de los Apostoles
y depositaba en el alma de sus oyentes una ciencia totalmente pura y, total-
mente santa””

Cipriano de Cartago encuentra la verdad en su propia patria. El in-
strumento de la Providencia, en este caso, es un sacerdote Ceciliano. El
bidgrafo del San Cipriano nos cuenta que: “Ceciliano ha sacado a Cipriano
del error profano y lo ha llevado al conocimiento de la verdadera Divini-
dad”*. Mas tarde Cipriano, ya como obispo, guardd siempre las mayores
consideraciones para Ceciliano y lo consideraba “no ya como amigo de su
alma y un igual, sino como padre de su vida nueva™.

El apostolado cristiano

Cuando los Apostoles desaparecieron, las comunidades en vez de llo-
rarlos los imitan. La responsabilidad descansa sobre la comunidad entera.
Todo creyente, como hemos dicho, es apdstol y se aprovecha de todas oca-
siones para convertir a los que con él viven. El cristianismo cuenta con tan-
tos apostoles como fieles, y como observa Aubé “la predicacién se extiende
ella sola casi por todas partes, por la actividad de gentes desconocidas, sin
mision instituida, Los gérmenes de la fe se contagian por las actuaciones li-
bres de voluntades individuales™.

En general, los que se convierten en propagandistas de la doctrina de
Cristo, son sobre todo los humildes, los pobres, los ignorantes. Son ellos
que han sido ganados para la buena nueva, y el mensaje que a ellos mismos
les ha conquistado lo anuncian a otros. Su predicacion es modesta que “no
se hacia bajo la luz de los focos, ptblicamente en plazas y mercados, sino

» Clemente de Alejandria, Stromata, 1, 1, 10, en D. Ruiz Bueno, Los Padres Apostdli-
cos, Madrid 1968.

* Poncio, Vita Cipriani, 1, (ed.) D. Ruiz Bueno, Madrid 1954.

7 [bidem.

8 B. Aube, Les chrétiens dans [ Empire de la fin des Antonins an milieu du III siécle, Pa-
ris 1881, p. 145. Rara vez la iniciativa misionera procede de la jerarquia. No conocemos nin-
gan caso de misionero enviado por un jefe de comunidad.
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sin ruido, al oido, por medio de palabras dichas en voz baja, al amparo del
hogar doméstico”™. Los esclavos con sus duefios, los comerciantes con sus
clientes, los soldados con sus camaradas de campamento, he ahi el ambien-
te natural en que mutuamente se reclutan los nuevos convertidos al cristia-
nismo. Este tipo de propaganda no es algo exclusivo del cristianismo. Se la
encuentra, por ejemplo, en el judaismo™, o en las religiones orientales’.

Los primeros evangelizados fueron los miembros de la propia familia.
El Evangelio se extendia a todo el hogar, al conyuge y a los hijos. San Justi-
no cita el ejemplo de cristianos que lo son desde la infancia® Uno de los
compafieros de Justino afirma al prefecto Ristico de Roma: “Hemos reci-
bido este mismo credo de nuestros padres”®. Policrates, obispo de Efeso,
nos dice en la carta que envia al papa Victor, que naci6 en una familia tipi-
camente cristiana. Siete de sus parientes proximos fueron obispos y él es el
octavo™.

Desde San Pablo conocemos familias en las que los padres se convier-
ten junto con sus hijos y con los domésticos. Ignacio de Antioquia, en su
carta a los de Esmirna saluda “a las casas de los hermanos con sus mujeres
y sus hijos”. Esta conversion esta en el origen de estas familias cristianas
donde la fe del jefe de la familia tenia un papel decisivo y normalmente ar-
rastraba a toda la familia con él. Los amos cristianos evangelizan a los si-
rvientes v a los esclavos que tienen a su servicio. La Apologia de Aristides
afirma: “Los amos cristianos convencen a sus esclavos o a sus sirvientes
y a los hijos, si los tienen, para que se hagan cristianos, y asi se aseguran su

? Idem, Histoire de persécutiones, Paris 1875, p. 378.

*® Juvenal describe irénicamente los procedimientos de los judios de su tiempo: “En
cuanto se ha retirado, llega una judia temblorosa, que dejando su cesta, mendiga, a hurtadil-
las, a la oreja. Ella es la intérprete de las leyes de Solima, la gran sacerdotisa del arbol, la
mensajera fiel del cielo supremo. También a ella se le llena la mano, pero con mas parqu-
edad. Por algunas moneditas, los judios os venden todas las quimeras del mundo”. Juvenal,
Satira, VI, 542, (ed.) Gredos Madrid 1991.

’! Es interesante la influencia de los comerciantes levantinos, Egipcios o Sirios, en la
difusion en Occidente del culto de los cantos orientales, o mercaderes de Alejandria los que
han introducido sobre la ruta de Ostia el culto de San Menas. Cfr. F. Cumont, Les Mystéres
de Mithra, Bruselas 1900, pp. 13-34.

? Justino, Apologia, 1, 15, 6, en: PG, 6, Minge, Paris 1857.

* Acta Justini, IV, 7.

** Eusebio de Cesarea, V, 24, 6, en: Historia Eclesidstica, A. Velasco-Delgado (ed.), Ma-
drid 1973.

* Ignacio de Antioquia, Carta a los Esmirniatos, 13,1; en: (ed.) D. Ruiz Bueno, ibidem.
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amistad, y cuando se han hecho cristianos los llaman ‘hermanos’, sin di-
scriminacion, pues ya estan unidos en una misma comunidad™.

Un papel importante en la conversion tenian personajes conocidos en
la sociedad. En Lyon, dos personajes de la buena sociedad, Atala y Vetio,
son bien conocidos por las gentes modestas que abarrotan el anfiteatro,
a quienes les han prestado servicios al mismo tiempo que les anunciaban la
Buena Nueva. El médico Alejandro se ha mantenido activo mientras ejer-
cia su profesion con los enfermos que acudian a él mas que con sus colegas,
de quienes no se hace mencion alguna”.

Los presos en sus prisiones, los exiliados en sus lejanas tierras, los con-
denados en sus canteras o en sus minas, son a menudo los instrumentos de
la conversion. El obispo Dionisio de Alejandria, deportado a Kefro, encu-
entra alli abundantes consuelos: “Alli también nos mostrd Dios la puerta
para la predicacion de su palabra. Al principio padecimos persecucion y fu-
imos apedreados. Pero luego se convirtieron a Dios no pocos de los genti-
les, abandonando los dioses. Porque fue aquélla la primera vez que entre el-
los se esparci6 por nosotros la semilla de la palabra divina, no habiéndola
recibido antes. Y como si Dios nos hubiese llevado a ellos con ese fin, ape-
nas cumplimos aquel ministerio, nos llevé nuevamente a otro lugar™.

El obispo de Antioquia, Demetriano, exiliado por los Persas, después
de la toma de su ciudad episcopal, ejerce su ministerio entre los cautivos
cristianos de Gundesapur. También los cristianos, hechos prisioneros por
los Godos en Capadocia, a raiz de las invasiones hacia el afio 250, se co-
nvierten “en los primeros apéstoles de esta nacion barbara™”.

En Georgia se encuentra una cautiva cristiana, Nina, quien introduce
el cristianismo en el pais. Su virtud y su piedad comienzan a traer la aten-
cion general. Luego, sus oraciones consiguen la curacién de un nifio y la de
la misma reina. El rey Mirian, movido por estos signos extraordinarios, se
dirige a Constantino para pedirle sacerdotes, y de esta manera el pueblo en-
tero abraza el cristianismo®.

% Aristides, Apologia, XV, 6; (ed.) O. Bardenhewer, Th. Schermann, K. Weyman,
Miinchen 1913.

7 Cfr. Ibidem, V, 1.

38 Ibidem, VII, 11, 13.

** Sozomeno, Historia Ecclesiae, Paris 1983, 11, VL. Cfr. J. Zeiller, Les origines chrétien-
nes dans les provinces danubiennes de I'empire romain, Paris 1918, pp. 407-409.

0 Cfr. L. Duchesne, Histoire ancienne de Z’Eglise, vol. ITI, Paris 1910, p. 521.
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Hay también otros cristianos, a parte de todos estos, de quienes acaba-
mos de hablar, que, sin ningin mandato regular, se constituyen en predica-
dores y prosiguen a través de largas peregrinaciones la obra de la conver-
sién del mundo. Origenes nos muestra este tipo de cristianos. Parece que
conoce predicadores de esta clase porque habla de ellos en presente*.

Desde los origenes hubo cristianos ardientes que se sintieron llamados
a trabajar en la conversion de los paganos. Luciano y Celso han pintado de
ellos retratos satiricos. El predicador de quien habla Luciano es un perso-
naje concreto, nacido en Parium, y se llamaba Peregrino, a quien gustaba
apellidarse Proteo. Luciano en su obra De morte Peregrini escribe: “Por en-
tonces fue, escribe el satirico, cuando Peregrino aprendi a conocer la ad-
mirable sabiduria de los cristianos, tratando en Palestina con algunos de
sus maestros y de sus exégetas. Pronto les hizo ver que eran unos nifios en
su comparacion. El era el profeta de ellos, su jerarca y su jefe de asamblea,
desempefiando por si solo todos estos papeles. El era quien interpretaba, él
quien parafraseaba sus libros; é] mismo compuso un buen nimero. Los cri-
stianos lo miraron pronto como a un dios. Aceptaron sus leyes e hicieron
de él un personaje de primer plano. Proteo fue detenido y arrojado en pri-
sion. Este acontecimiento le asegurd para el resto de la vida un gran presti-
gio del que benefici6 su actividad de hacedor de milagros y aquel deseo de
ambicion que en él era una pasiéon™®.

Los cristianos con sus conversaciones sobre la nueva fe y con su vida
comunitaria, atraian la atencién sobre si. Los numerosos contactos sociales
en la vida cotidiana se revelaban “captadores”. Este tipo de captacion la
practicaban asi todos los cristianos. En consecuencia el apostolado cristia-
no surgia doquiera llegaban los cristianos en su condicion de marineros,
emigrantes, mercaderes, funcionarios, soldados, esclavos o prisioneros de
guerra. Asi, pues, la mision durante los primeros siglos fue, como dice
Brox “la manifestacién consecuente y directa de la convivencia de cristia-

nos y no cristianos™*.

# “Los cristianos, en cuanto de ellos depende, trabajan en difundir la doctrina en el
universo entero. Para conseguirlo, algunos se han impuesto la tarea de recorrer no solamen-
te las ciudades, sino también los poblados y las aldeas, a fin de atraer a los demas al servicio
de Dios”. Origenes, Contra Celsum, 111, 9, en: (ed.) D. Ruiz Bueno, Madrid 1969. Cfr. Dia-
ché X1, 3-12; XII.

* Luciano, De motre Peregrini, 11-12; ed. J. Alsina, Barcelona 1966.

“ N. Brox, Historia de la Iglesia primitiva, Barcelona 1986, pp. 45-46.
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Las escuelas cristianas

La familia cristiana es el medio natural en que deben formarse los hi-
jos. Sin embargo, por importante que resulte esta funcién familiar, lo cier-
to es que no prescinde de lo complementario que es la formacién doctri-
nal. Este papel fue desarrollado en las escuelas cristianas. La primera de que
se hace expresa mencién es la que abrié Justino en Roma. Alli imparte la
verdadera doctrina a todos los que quieran buscarla. Su ensefianza es pura-
mente privada y se dirigia tanto a los paganos como a los ya convertidos
y cristianos de nacimiento*.

Las principales escuelas cristianas fueron la de Alejandria, con su filial
de Cesarea. Alejandria era una urbe cosmopolita, centro de la cultura hele-
nistica. La escuela de Alejandria tuvo por fundador a un siciliano Panteno
que se establecié en esta ciudad hacia el afio 180. Precisamente fue Alejan-
dria donde Origenes recibio por parte del obispo Demetrio el encargo de la
ensefianza de la doctrina cristiana a los candidatos al bautismo. Eusebio se-
fiala, entre los discipulos de Origenes, a Plutarco, hermano de Heraclas,
a Sereno, dos catecimenos, Heraclidas y Herais; a dos nedfitos, Heron
y a otro Sereno®.

Muchos de los maestros cristianos no se contentaban con la ensefianza
oral. Se aprovechaban de su formacion intelectual para escribir libros desti-
nados a hacer conocer el cristianismo a un publico mas amplio. Antes del
afio 150 hizo su aparicion un nuevo estilo, que se podria denominar litera-
tura cristiana de combate. La Iglesia como dice Orlandis “se hallaba empe-
flada en una dura batalla que habia alcanzado amplitud inusitada y la que
enfrentaba con enemigos de fuera y de dentro, con el hostil mundo pagano
y con la herejia”*. Asi surgié apologética cristiana como expresién doctri-
nal de este combate por la fe y por la verdad de la Iglesia. Estos apologi-
stas” continuaban una tradicion que los Judios habian inaugurado mucho
antes. Asi, pues, los apologistas cristianos, en el ejemplo dado por los Ju-

“H. L. Marrou, Historia de la educacion en la antigiiedad, Buenos Aires 1965, p. 398.

* Cfr. Eusebio de Cesarea, VI, 4, 2-3; J. Orlandis, Historia de la Iglesia, vol. 1, La Igle-
sia Antigna y Medieval, Madrid 1986, pp. 88-89.

1. Orlandis, La historia ..., cit., p. 81.

“ La Apologética cristiana fue la obra de los Apologistas, un grupo de escritores, que
asumieron la tarea de defender y vindicar el Cristianismo ante el mundo gentil. Sus obras
estaban pensadas y escritas para un ptiblico de lectores paganos, y en primer término para
los emperadores o autoridades romanas. Cir. Ibidem., p. 82.
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dios, exponian ante el gran publico la causa de su religion. Al hacerlo, se
proponian un doble fin: defender al cristianismo contra las acusaciones in-
justas y obtener par él el derecho legal a la existencia por un lado, y por el
otro, atraer a los paganos a la fe mostrandoles la verdad de las ensefianzas
evangélicas®.

Ahora bien, no parece que los apologistas cristianos hayan provocado
muchas conversiones y no por su insuficiencia intelectual. En la época en
que componen sus apologias la opinién publica no se interesa por el cristia-
nismo. Mas facil es, como constata Bardy, “divertirse con las fantasias de
Luciano, perder el tiempo con las vacias vulgaridades de Frontén, o, si se
prefieren cosas serias, sacar provecho de las reflexiones morales de Plutar-
co, de Epicteto o de Marco Aurelio””. Por eso los apologistas cristianos
son desconocidos porque para llamar la atencién de las masas, los libros
son inttiles, hacen falta cantos populares, procesiones y milagros.

La liturgia cristiana

Las religiones orientales que invadieron el imperio romano poseian li-
turgias muy emocionantes para retener la curiosidad de los profanos y para
atraerlos. Las religiones antiguas se hallan ligadas de manera indisoluble
ala vida familiar y civil. Todo hombre libre, precisamente porque forma
parte de una familia y de una ciudad, honra a los dioses protectores de
éstas. En Roma, donde en los principios de la era cristiana se dan cita gen-
tes de todas las naciones y de todas las razas, los cultos extranjeros son in-
numerables y cada uno de ellos tiene su templo, sus sacerdotes, sus ceremo-
nias que atraen a los ciudadanos.

Ahora bien, ¢Qué podia oponer el cristianismo a las lujosas y variadas
ceremonias de los cultos paganos? Durante los primeros siglos los fieles ni
siquiera disponian de edificios reservados exclusivamente para su culto. Se
reunian donde podian, en la casa de un de sus hermanos, en la sala de con-
ferencias o al aire libre, en los alrededores de la ciudad. Celebraban la Euca-
ristia entre ellos y no admitian que un desconocido asistiera a la fraccién
del pan. Cuando un extranjero se presentaba, se le recibia con alegria si
podia presentar letras de comunién escritas o firmadas por su obispo™.

* Cfr. G. Bardy, La conversién ..., cit., p. 323.
® Ibidem, p. 327.
5 ; . C , . .
Desde los primeros tiempos del cristianismo solian exigirse de los cristianos las car-
tas testimoniales. El sinodo de Elvira, hacia el 300, regula escrupulosamente su uso.
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Ahora, suponiendo que un pagano hubiera podido asistir a una cere-
monia cristiana ¢podia encontrar en ella algo que fuera capaz de provocar
su entusiasmo? Entrando en una sala, al fondo podia encontrar una mesa.
Luego podia ver los fieles colocados en buen orden, los hombres a un lado
y las mujeres al otro. Después habria oido las lecturas del Antiguo y Nu-
evo Testamento y, como observa Bardy, “sin duda no habria comprendido
gran cosa de las profecias y se habria burlado gandemente del arca de Nog,
de la burra de Balaam, de la ballena de Jonas™'. Posteriormente, tenia lugar
un sermon, que era un comentario alegbrico o moral de una de las lecturas.
A continuacién podia ver una cosa curiosa, que los hermanos se acercaban
a la mesa para recibir el pan consagrado y que los diaconos recogian cuida-
dosamente las particulas destinadas a los ausentes™.

Realmente, nada de esto podia rivalizar en solemnidad con las grandes
ceremonias paganas de las cuales ya hemos hablado. No obstante, si nu-
estro extranjero tenia el alma religiosa, la simplicidad y el orden que ha vi-
sto, le habria hecho reflexionar. Podia adivinar el espiritu de caridad de los
cristianos que entre ellos se daban el nombre de hermanos, que rezaban
por los ausentes, por los enfermos, por los presos, que enviaban las limo-
snas a todos los suyos que se encontraban en necesidad. También las comi-
das, aunque nada tenian que ver con la liturgia, eran rociadas de fervor reli-
gioso™.

*' G. Bardy, La conversién ..., cit., p. 333.

> Justino en su Apologia nos ha dejado una descripcién de la reunién dominical: “Se
lee segiin el tiempo disponible, las Memorias de los Apéstoles y los escritos de los profetas.
Después el lector calla y el presidente toma la palabra para exhortarnos a imitar los buenos
ejemplos que acaban de ser citados. A continuacidn todos se ponen en pie y se hacen las
oraciones. Por dltimo, como ya hemos descrito, acabada la oracién, se llevan pan, vino
y agua. El jefe de la comunidad ora y da gracias con todas sus fuerzas; el pueblo responde
con la aclamacién Amen. Después se distribuye a cada uno los alimentos consagrados y se
envian a los ausentes por medio de los diaconos”. Justino, Apologia, 1, 67.

* Tertuliano habla de ellas en términos emocionantes: “Nadie se sienta a la mesa sin
la previa oracién. Se come segtn la necesidades de los comensales. Bébese con la sobriedad
conveniente a pechos honestos. Asi cena cada uno como quien se acuerda que también aqu-
ella noche ha de adorar a Dios. Ast se platica como quien atiende a que Dios oye las pala-
bras. Hechos los lavados y encendidas las lucernas se invita a que cada uno salga en medio
de la congregacién y alabe a Dios a tenor de la Sagrada Escritura, o seglin su devocién le in-
spirase, prueba que patentiza la frugalidad de la cena. El convite asi no puede terminar sino
en oracion”. Tertuliano, Apologet., XXXIX, 17-18. Cfr. A. Hamman, A., La vida cotidiana
de los primeros cristianos, Madrid 1985, pp. 153-226.
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En el siglo II, algunos cristianos tenian la costumbre de invitar a la
cena a miembros de la comunidad, eligiendo preferentemente personas ne-
cesitadas. Griegos y africanos daban a esta cena el nombre de comida de
amor o agape™*. Desde los primeros tiempos, los cristianos poseian himnos
y canticos. San Pablo recomienda a los Colosenses que se instruyan y se
exhorten a si mismos, que canten con accion de gracias, en sus corazones,
a Dios himnos, salmos y canticos espirituales”. Plinio el Joven, a comien-
zos del siglo II, escribe a Trajano que los cristianos en sus reuniones cantan
himnos a Cristo como a un Dios™. Junto a los cantos de la Iglesia, hay que
citar como instrumentos de propaganda y medios de conversion, canciones
destinadas al tosco publico de la calle, compuestas para ser aprendidas de
todos”.

La liturgia cristiana de los primeros tiempos del cristianismo vertebra-
ba el transcurso de los dias. Encontramos sus huellas en los frescos de las
catacumbas, en las inscripciones de las casas, en los epitafios de los sarcofa-
gos, en la gesta de los martires y en la literatura estimulante.

Asi, pues, en la Iglesia naciente, todos, los obispos, fieles pusieron ma-
nos a la obra para que la Buena Nueva se extendiera en varios ambitos uti-
lizando varios medios para conseguirlo. Por medio del apostolado indivi-
dual, por medio de la predicacién piblica, por medio del ejemplo de sus
virtudes, por medio de la ensefianza oral, por medio de las apologias escri-
tas, por medio de la liturgia, todos ellos prepararon en menos de tres siglos
la transformacién del mundo greco-romano.

> Plinio el Joven nos da la primera referencia sobre este tipo de reuniones cuando
escribe: “Los cristianos apresados reconocen que se retinen para tomar juntos un alimento
ordinario y perfectamente inocente”. Plinio el Joven, Epistola, X, 96, en: Casa de la Biblia,
Madrid 1994.

» Col 3, 16. Parecida recomendacién dirige San Pablo a los Efesios: “Llenos del
Espiritu, hablandoos los unos a los otros con salmos e himnos y cinticos espirituales, can-
tando y tafiendo en vuestro corazén al Sefior, haciendo gracias continuamente por todo al
que es Dios y Padre en el nombre de nuestro Sefior Jesucristo”. Ef., 5, 18-20.

* Cfr. G. Bardy, Les premiers jours de I’Eglise, Paris 1941, p. 176.

%7 Conocemos un ejemplo de Arrio, que, segiin testimonio de Filostorgio, compuso,
con fin de popularizar sus ensefianzas, canciones para uso de los marinos, de las dotaciones,
de los viajeros, de tal modo que los puertos y los mercados de Alejandria resonaban con
esos canticos de un género nuevo. Filostorgio, Historia Ecclesiae, 11, 2; (ed.) J. Bidez, Berlin
1981.
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La conversion de las familias nobles

El cristianismo habia penetrado en todos los estratos de la sociedad,
y precisamente ésa es la razdn por la cual las comunidades se hallaban inte-
gradas por personas de muy diversa clase, desde esclavos y libertos hasta in-
dividuos de elevada condicion. Asi que habia en las comunidades matro-
nas, sefioras con siervos, magistrados municipales y hasta flamines®, antigu-
os sacerdotes del culto imperial. Estos Gltimos, habian abandonado su
cargo y lo mismo tuvieron que hacer al convertirse los actores teatrales
y aurigas del circo”.

El cristianismo habia contado desde el principio con adeptos, no sélo
de entre las aristocracias y burguesias provinciales, sino también en las fa-
milias de la nobleza romana de rango senatorial y consular. J. Orlandis nos
trasmite el testimonio de un hispano, Aurelio Prudencio, quien se referia
de modo expreso a esta recepcion del cristianismo por la aristocracia. “Son
innumerables — decia - las familias de la nobleza que se han adherido al si-
gno de Cristo y se han liberado del tremendo abismo del culto abominante
de los idolos™.

Entre los convertidos al cristianismo en los primeros tiempos, se halla
encontrado algunos miembros de la clase senatorial. El testimonio mas an-
tiguo que nos muestra los personajes del primer rango de la sociedad y que
se encuentran en las primeras comunidades cristianas es la carta del Apo-
stol Santiago: “Supongamos que en vuestra asamblea entra un hombre de
sortija de oro y espléndidamente vestido”®. También San Pablo en sus car-
tas menciona a la gente perteneciente a la clase noble: “Os saludan también
todos los creyentes, especialmente los de la casa del emperador™?; “Saludos
para mi paisano Herodién y para los cristianos de la casa de Narciso”®.

** Los flamines fueron sacerdotes especializados en el culto a una divinidad concreta.
Cada uno de ellos era totalmente auténomo respecto a los demas, acttia en solitario y dedica
sus actos a un dios particular. Existian quince flamonia, tres mayores y doce menores. Na-
turalmente los flamines mayores tuvieron mayor importancia y se les denominaba Dialis,
por estar dedicado a Japiter, Marte y Quirinio. J. M. Blazquez, Historia de las religiones an-
tiguas. Oriente, Grecia y Roma. Madrid 1993, p. 414-415.

* Cfr. J. Orlandis, La conversién de Europa al cristianismo, Madrid 1988, p. 27.

© [bidem, p. 28.

1 Sant 2, 2.

2 Flp 4, 22.

® Rom 16, 11.
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Es evidente que en la comunidad naciente del Corinto no se encuen-
tra mas que algunos nobles. Lo contrario nos sorprenderia, puesto que en
cada sociedad, la aristocracia es naturalmente menos numerosa®. En Tesa-
l6nica, dentro de una multitud que abrazd la fe cristiana, segin San Lucas
se encuentran muchas mujeres nobles®.

Un grupo de nobles acompafié a Pablo en el camino a Berea®. En
Atenas, San Pablo convirti6 a uno de los miembros del consejo de Areopa-
go llamado Dionisio”. Aunque no sabemos nada mas de este personaje, el
mismo hecho de que ha sido el miembro del consejo de Areopago confir-
ma de que gozaba de un rango elevado. Inicialmente la mayoria de los
miembros de este consejo provenia de le aristocracia. En la época de la do-
minaciéon romana se ha producido un cambio en la reclutacion de los
miembros. Desde entonces las plazas en el dicho consejo se obtenia por la
eleccion®.

En Chipre el proconsul Sergius Paulus se convirtié en el tiempo de es-
tancia de San Pablo en esta region®. Este personaje pertenecia a la gens Ser-
gia de donde sali6 un consul L. Sergius Paulus en el afio 1687°.

En Bitinia, en el principio del siglo IT vemos un grupo importante de
los cristianos. Plinio nos dice que en el afio 112 entre estas personas se en-
contraban las convertidas desde mas que 20 afios. Entre estos tltimos se en-
contraban unos nobles “multi omnis ordinis vocantur in periculum et vo-
cabuntur™".

Si los extranjeros y las gentes modestas fueron los primeros en abra-
zar el Evangelio, ya desde el siglo II la corte imperial se abre también al
Evangelio. La penetracion cristiana llegaria, incluso, a alcanzar los circulos
de la corte imperial, algo que los miembros de la dinastia Flavia habian fa-
vorecido tanto que llegarian a incrementar la presencia de una rama de di-
cha familia entre los adeptos cristianos. El consul Flavio Clemente, hijo de

¢ Cfr. H. Leclercq, Aristocratiques, en: DACL, p. 2846.

% Hch 17, 4.

 Ibidem, 17, 10-12.

 Ibidem, 17, 34.

% Algunos ciudadanos romanos, por ejemplo un consul, recibian el titulo de Aeropa-
gita. Cfr. H. Leclercq, Aristocratiques ..., cit., p. 2846.

® Hch 13, 12.

7® Cfr. H. Leclercq, Aristocratiques ..., cit., p. 2846.

7' Plinio el Joven, Epistola 10, 97. Cfr. J. A. Campbell, Noble Christian families in
Rome under the pagan emperors, en The Dublin reviev 126 (1900), p. 356.
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Flavio Sabino, primo hermano de Domiciano, habia gozado, hasta el mo-
mento de su condena, del favor directo del emperador, quien, al no contar
con descendientes legitimos, y buscando mantener el poder imperial en el
seno de la casa de los Flavios, habia designado como sucesor suyo a los hi-
jos del propio Clemente, quienes, ademas, eran descendientes directos de
su antecesor Vespasiano por parte de Flavia Domitila”. Como consecuen-
cia de ello la influencia de Clemente ante Domiciano fue creciendo hasta
alcanzar el consulado en compafiia del propio emperador. No obstante,
a partir del mayo del 95 cae en desgracia junto con su mujer: “Domiciano
dio pruebas de una gran crueldad para con muchos, dando muerte sin un
juicio razonable a no pequefio nimero de patricios y de hombres ilustres,
y castigando con el destierro fuera de las fronteras y confiscacion de bienes
a otros innumerables personajes sin causa alguna. Termind por constituirse
a st mismo sucesor de Ner6n en la animosidad y guerra contra Dios. Efec-
tivamente, él fue el segundo en promover la persecucion contra nosotros
a pesar de que su padre Vespasiano nada malo habia planeado contra noso-
tros™”, de manera que su condena provocaria la ira de Domiciano contra la
comunidad de los cristianos de Roma y, en general, contra este colectivo
en todo el Imperio™. Un fragmento de Bruttio, historiador de los siglos II
o III, conservado en Eusebio de Cesarea, afirma que en el transcurso del
afio decimoquinto del reinado de Domiciano, es decir el afio 95, fue conde-
nada y deportada, en compaiiia de otros muchos, a la isla de Pontia, a causa
de su fe en Cristo, Flavia Domitila, hija de una hermana de Flavio Clemen-
te: “Mas es de saber que de tal manera brill6 por aquellos dias la ensefianza
de nuestra fe, que hasta los escritores alejados de nuestra doctrina no vacila-
ron en transmitir en sus narraciones la persecucién y los martirios que en
ésta se dieron. Incluso indicaron con toda exactitud la fecha al referir que
en el afio decimoquinto de Domiciano, Flavia Domitila, hija de una her-
mana de Flavio Clemente, uno de los consules de aquel afio en Roma, jun-

72 Sobre Flavia Domitila consulte: H. W. Richte, Zur Lebensgeschichte der Flavia Dom-
itilla, die Frau Vespasians, Historia 21 (1972), pp. 759 ss.; V. Fasola, Domitilla, martyre ro-
maine de la persécution de Domitien, DHGE 14 (1960), pp. 360-362; J. Knidsen, The Lady
and the emperor. A study of the Domitian Persecution, ChH 14 (1945), pp. 17-32.

73 Eusebio de Cesarea, III, 17.

7 Cfr. N. Santos Yanguas, Cristianismo e imperio romano durante el siglo I, Madrid
1994, p. 68.
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to con otros muchos, fue castigada con el destierro a la isla de Pontia, por
causa de su testimonio sobre Cristo™”.

La irritacion de Domiciano apuntd también a otra victima ilustre de
la aristocracia romana, a lo que parece convertida al cristianismo, M. Aci-
lio Glabrion, cénsul que fue con Trajano el afio 91. El mas antiguo cemen-
terio cristiano, destinado al uso exclusivo y colectivo de los miembros de la
cristiandad romana, fue una propiedad de los Acilios sobre la via Salaria™.
Segin el historiador Suetonio, Acilio Glabrién encontré la muerte, en
compaiiia de Salvidieno Orfito: “Domiciano mand6 matar a muchos sena-
dores, entre los que habian algunos consulares. De ellos, a Civica Cereal,
proconsul del Asia; a Salvidieno Orfito y Acilio Glabrién, que estaba de-
sterrado, los acusé de supuestas conjuras contra el régimen; a los otros los
ejecutd por la mas ligera causa™’; “A Glabridn, que habia ejercido la magi-
stratura junto con Trajano, le mand6 matar, acusado, entre otras cosas, de
lo mismo que el resto de las victimas, y particularmente el de que combatia
con las fieras™”*.

En el cementerio de Calixto ha sido descubierta la inscripcion cristia-
na de Pomponius Graecinus. De ahi esta claro que al menos otro miem-
bro, un varén de la gens Pomponia perteneci6 a la familia cristiana, en el
tiempo cuando la lengua griega fue empleada en las lapidas. La indicacién
sefiala el periodo muy temprano de la era cristiana. La gens Pomponia fue
primera o una de las primeras casas de la nobleza romana que ha abrazado
la fe cristiana. El marido de Pomponia Graecina fue Titus Aulus Platinus.
Tal como él, segin la costumbre de las familias nobles, ella tuvo que reci-
bir los tres nombres. Por parte del padre recibi6 el nombre de la gens -
Pomponia; por parte de su madre cognomen - Graecina; y praenomen que
en su caso es desconocido”. Tacito hablando sobre los nobles menciona

7> Eusebio de Cesarea, III, 18, 4. Este testimonio confirma Dién Casio, quien nos
dice, que durante este mismo afio: “Domiciano hizo dar muerte, junto con otros muchos, al
consul Flavio Clemente, a pesar de ser su sobrino y tener como mujer a Flavia Domitila, fa-
miliar suyo igualmente. A los dos se los acusaba de ateismo, crimen por el que fueron tam-
bién condenados otros muchos que se habian pasado a las costumbres judaicas. De ellos,
unos murieron; a otros se les confiscaron sus bienes; en cuanto a Domitila, fue desterrada
a la isla Pandataria”. Dion Casio, Historia Romana, 67, 14, (ed.) Gredos Madrid 2004.

76 Cfr. CIL., VI, 31680.

7 Suetonio, Domiciano, 10, 2, en: Suetonio, Vida de los doce césares, Madrid 1992.

7 Dion Casio, Historia ..., cit., 67, 14.

7 Cfr. J. A. Campbell, Noble Christian ..., cit., p. 360.
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también a Pomponia Grecina: “Se devuelve al rango senatorial a Lurio
Varo, ex cénsul, expulsado antafio por cargos de concusién. Pomponia
Grecina, dama ilustre casada con Plaucio, de quien ya conté que habia ob-
tenido la ovacién por su campafia contra los britanos, acusada de supersti-
cién extranjera, fue entregada al juicio de su marido. Este, siguiendo la co-
stumbre de los antiguos, hizo en presencia de sus parientes una indagacion
en la que se juzgaba de la vida y fama de su esposa, y la proclamé inocente.
Tuvo esta Pomponia vida larga y siempre triste; pues tras la muerte de Ju-
lia, hija de Druso, debida a una maquinacién de Mesalina, vivié por cu-
arenta afios sin otro atuendo que el del luto, sin otro animo que el de una
persona afligida”®.

Uno de los mas importantes lugares de las Catacumbas de Calixto
ocupa la cripta donde la virgen y martir Santa Cecilia fue enterrada despu-
és de su muerte en el principio del siglo III. Las actas de su martirio nos di-
cen que ella pertenecia a una familia noble. En la cripta de la martir fue de-
scubierto un fragmento de sarcofago con la inscripcién: (octa)vius Caecilia-
nus vir clarissimus in pace depositus ... maias ... vixit. Cerca de éste se ha
encontrado el otro fragmento: Attica clarissima femina. Ambos fragmentos
son del siglo cuatro. Como es sabido, el epiteto clarissima indica el rango
senatorial. En la cripta de Luciano, también en el mismo siglo, se encontra-
do el fragmento donde leemos: Pompeia Octavia Attica Caeciliana clarissi-
ma puella quae vixit menses... et dies XV'*'.

Werner Eck® nos da otros nombres que abrazaron la fe cristiana y que
pertenecieron a la clase noble de la sociedad. Entre aquellos encontramos
a Astirio proveniente de Cesarea de Palestina. De él da el testimonio Euse-
bio diciendo que en Cesarea de Palestina: “se recuerda a Astirio por su gran
franqueza, agradable a Dios. Era miembro del senado romano, favorito de
los emperadores y de todos conocidos por su noble linaje y por su hacienda.
Se hallaba presente cuando se ejecutaba al martir, y, arrimando su hombro,
levanto el cadaver sobre su espléndida y rica vestidura y se lo llevo para en-
terrarlo con gran magnificencia y darle digna sepultura. Los llegados y co-

8 Tacito, Annales, cit., X111, 32.

81 Cfr. H. Leclercq, Aristocratique ..., cit., p. 2868.

% \W. Eck, Das Eindringen des Christentums in den Senarorenstand bis zu Konstantin d.
Gr., en Chiron 1 (1971), pp. 381-406.
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nocidos de este hombre que han sobrevivido hasta nosotros recuerdan
otras innumerables hazafias suyas, incluida la que sigue, portentosa™.

Otro miembro perteneciente a la clase senatorial es Iunia Lepida, la
hija de M. Silanus: “Se hizo entrar entonces a unos que, bajo el nombre de
denunciantes, hicieron contra Lépida, esposa de Casio y tia de Silano, la falsa
acusacion de incesto con el hijo de su hermano y de haber llevado a cabo
ritos nefandos. Se incriminaba como complices a los senadores Volcacio
Tulino y Marcelo Cornelio, y al caballero romano Calpurnio Fabato™*.

En una inscripcion de Cesarea de Mauretania figura el nombre de
M. A. I Severianus, vir clarissimus, cuya mujer, Aquila fue ejecutada en
258 6 304. La inscripcion dice lo siguiente: “Aream at sepulchra cultor verbi
contulit et cellam struxit suis cunctis sumptibus: eclesiae sanctae hanc reliquit
memoriam. Salvete, fratres puro corde et simplici, Eulepius vos sa(lu)to sancto
spiritu. Eclesia fratrum bunc restituit titulum. M. A. Y. Severiani c(larissimi)
v(iri). Ex inglenio) Asteri™.

En el afio 185 fue martirizado Apollonius de quien escribe Eusebio:
“Pero esto no podia soportarlo el demonio, aborrecedor del bien y envi-
dioso como es por naturaleza, y en consecuencia se preparaba de nuevo
para el combate mientras iba maquinando variadas asechanzas contra noso-
tros. En la ciudad de Roma condujo ante los tribunales a Apolonio, varén
famoso entre los fieles de entonces por su educacién vy filosofia, y para acu-
sarlo suscitd a un ministro suyo cualquiera, gente apropiada para estas fa-
enas™.

Eck en su articulo da a conocer otros personajes pertenecientes a la
clase senatorial que se convirtieron al cristianismo. Entre ellos encontra-
mos: Crispina de Thagara de la provincia de Africa proconsular, Soteris,
Cassia Faretria, clarissima femina, Curtia Catiana, clarissima puella, Fabia
Speranda, clarissima femina, Hydria Tertulla, clarissima femina, Luria Ianu-
aria, clarissima femina - la mujer de vir egregius Caelius Felicissimus, Petro-
nia Auxentia, clarissima femina, Varia Octabina, clarissima femina, Prisca,

8 Eusebio de Cesarea, VII, 16.

# Tacito, Annales, XV1, 8, 2, (ed.) José Luis Moralejo, Biblioteca Clasica Gredos, Ma-
drid 1984. También San Pablo menciona a Iunia Lepida cuando termina la carta a los Ro-
manos: “Saludad a Andrénico y a Junias, mis paisanos y compafieros de prisidn, insignes
entre los apdstoles, y cristianos incluso antes que yo”. Rom 16, 7.

% C.LL., VIII 9585.

8 Eusebio de Cesarea, V, 21, 2.
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de quien habla Lactancio: “Asi pues, el Emperador estaba furioso no sélo
con los servidores de palacio, sino también con todo el mundo. Y, antes
que a nadie, obligd a su hija Valeria y a su esposa Prisca a que se mancilla-
sen ofreciendo sacrificios. Fueron muertos eunucos hasta entonces muy in-
fluyentes, de los que despendian el sostenimiento del palacio y del Empera-
dor mismo”Y, C. Iulius Nestorianus y su hija Ga. Iulia Flaviana, Vet. Pu-
blilius Potitus, clarissimus vir y otros®. Eusebio habla también de una
mujer, Sofronia, que como tantas otras, soporto los mismos combates que
los hombres y que se llevé premio por su virtud. Dice Eusebio: “Pero la
mas extraordinariamente admirable fue aquella mujer de Roma, la mas no-
ble en verdad y la mas casta de todas cuantas el tirano de alli, Majencio, in-
tentara atropellar, imitando a Maximino™.

Asi, como podriamos ver, el pluralismo social era el rasgo dominante
de las primeras comunidades cristianas. Aunque la mayoria que abrazoé la
fe cristiana provenia de las clases bajas de la sociedad, sin embargo, no po-
demos olvidar de la aristocracia, la gente noble, que jugaba un papel impor-
tante en la propagacion de la fe y en la creacion de las primeras estructuras
personales en la organizacion del cristianismo. Ellos eran los que ofrecian
sus casas para las reuniones y los medios para su funcionamiento. Un plu-
ralismo semejante se daba en el siglo II en las iglesias de Vienne y Lyon, cu-
ando sobrevino la persecucién del afio 177: junto a esclavos, figuraban en
ellas nobles matronas y ricos ciudadanos romanos.

% Lactancio, Sobre la muerte de los perseguidores, XV, 1, (ed.) Apostolado Mariano, Se-
villa 1991.

8 Cfr. W. Eck, Das Eindringen ..., cit., pp. 388-392.

% Eusebio de Cesarea, VIII, 16.
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Nawrdcenie na chrzeécijanstwo jako poczatek struktur personalnych
w organizacji pierwszych wspdlnot chrzescijanskich
Streszczenie

Idea nawrdcenia w takim znaczeniu, jak ja dzisiaj pojmujemy, byta przez dtugi czas
zupelnie obca mentalnosci grecko-rzymskiej. Nie mozna bylo sobie wyobrazié, aby czto-
wiek zrezygnowat z religii miasta, w ktorym si¢ urodzit czy religii swoich przodkéw, aby
zwiazal sie w sposdb absolutny z obca religia. Starozytne religie byty $ciéle zwiazane z zy-
ciem rodzinnym i miejskim. Kazdy cztowiek, poniewaz byt zwigzany tymi wiezami czcit
bogéw rodziny i miasta.

Po Zestaniu Ducha Swietego, Apostotowie zaczeli gtosié Dobra Nowine o Jezusie,
Jego $mieré 1 zmartwychwstanie. Bardzo szybko w samej Jerozolimie powstaty wspdlnoty,
ktére pozytywnie odpowiedziaty na nauke Apostotow.

Niniejszy artykul przedstawia metody nawrdcenia, poprzez ktére Ewangelia rozsze-
rzata sie ,az po krafice §wiata”, oraz konsekwencje tego faktu w postaci zjawiska, ktére
z dzisiejszego punktu widzenia nazwalibyémy duszpasterstwem personalnym. W rozdziale
pierwszym ukazany jest nakaz Chrystusa do gloszenia Ewangelii i jego wymiar uniwersal-
ny. Sa tu przedstawione podstawy, jakie daja ,prawo” uczniom Chrystusa do gtoszenia Do-
brej Nowiny. W drugim rozdziale sa ukazane konkretne metody nawracania. Najpierw na-
wrécenie indywidualne. (La conversidn individual) Nawrécenie jest przede wszystkim ak-
tem personalnym. Ukazane jest tu przylgniecie do Ewangelii najpierw przez apostotéw,
a potem przez §w. Justyna, §w. Klemensa Aleksandryjskiego, $w. Cypriana. Nastepnie jest
mowa o apostolacie chrzescijanskim (El apostolado cristiano). Niewolnicy dowiadywali sie
o Ewangelii od swoich wtascicieli, kupcy od sprzedawcéw a zotnierze od swoich dowdd-
cébw. Wazna role w nawracaniu odegraty osoby znaczace w spoteczefistwie. Tak bylo np.
z Aleksandrem lekarzem, ktéry wykonujac swoje zadania wobec chorych, ,przemycat” im
Dobra Nowine. Innym przyktadem jest biskup Antiochii Demetrio, ktéry wygnany przez
Perséw wykonywat swdj apostolat (duszpasterzowat) wérdéd wygnancéw w Gundesapur.
Rodzina chrze$cijanska jest naturalnym osrodkiem wychowywania dzieci. Rodzina nie mo-
gha jednak zapewnié formacji doktrynalnej. Ta byta rozwijana w szkotach chrzescijanskich.
(La escuela cristiana) Jedna z gtéwnych szkét chrzescijanskich miedcita sie w Aleksandrii -
miescie kosmopolitéw, w ktérym Scieraty sie rdzne kultury, jezyki i rasy - oraz Cezarei.
Liturgia chrzescijanska (La liturgia cristiana) to kolejna z metod sktaniajacych do nawrdce-
nia. W Rzymie, gdzie na poczatku I w. spotykamy ludzi wielu narodéw i ras, byty niezli-
czone kulty, a kazdy z nich miat swoje $wiatynie, kaptanéw oraz ceremonie, ktére przycia-
galy mieszkaficow. W tym samym czasie chrzescijanie nie mieli whasnych lokali, nie mieli
miejsca gdzie mogliby sie spotykal. Stad najczestszym miejscem ich spotkafi bylty prywatne
domy lub ustronne miejsca pod gotym niebem. Spotykali si¢ tam gdzie tylko mogli. Czy
zatem liturgia pierwszych chrzescijan mogta przyciagnaé, zainteresowaé poganina czy ob-
cokrajowca? Z pewnoscia spotkania wspdlnot chrzeécijaniskich nie mogly rywalizowaé
z wielkimi ceremoniami pogafiskimi, ale jesli ten obcokrajowiec posiadat ducha religijnego,
to owa prostota i porzadek spotkan liturgicznych mogt go sktonié do refleks;ji.

W rozdziale trzecim zajmujemy si¢ nawréceniem rodzin szlacheckich. (La conversién
de las familias nobles) Nawrdcenie rodzin ze szlachty rzymskiej (i nie tylko rzymskiej), byto
wpisane w tworzenie grup, wspolnot chrzeécijafiskich takze w wyzszych warstwach spo-
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tecznych. Nie byli to zatem tylko ludzie nalezacy do nizin spotecznych, ale osoby pocho-
dzace z rodzin senatorskich, czy nawet z doméw krélewskich. Wsrdd nawrdconych byli
m.in. Iunia Lepia Crispina z Thagara, Soteris, Cassia Faretria, Curtia Catiara, Fabia Speran-
da, Hydria Tertulla, C. Iulius Nestorianus, Vet. Publicus Potitus i wiele innych oséb i ca-
tych rodzin.

Pluralizm spoteczny byt rysem charakterystycznym i dominujacym wéréd pierw-
szych wspélnot chrzescijafiskich. I chociaz wickszo$é z tych, ktérzy przyjeli wiare chrze-
$cijafiska wywodzita sie z niskich warstw spotecznych (niewolnicy, kupcy, zwykli zotnie-
rze), to nie mozna jednak zapomnieé o arystokracji, ludziach wywodzacych sie ze szlachty,
ktérzy odegrali wazna role w rozpowszechnianiu Ewangelii i tworzeniu pierwszych struk-
tur personalnych w organizacji pierwotnego Kosciota. Oni bowiem oferowali swoje domy
na spotkania czy $rodki materialne potrzebne do ich funkcjonowania. W pierwszych wie-
kach trudno jest méwié o przejrzystych, uksztattowanych strukturach organizacyjnych
Kosciota. Niemniej jednak analizujac zjawisko nawracania sie na chrzescijafistwo, mozna
postawic teze, iz mialo ono charakter personalny i w konsekwencji tworzyto - bardzo jesz-
cze niedojrzale - personalne struktury organizacyjne pierwszych wspdlnot chrzescijan-

skich.
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Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie

,»Funkcja prawa” jako skutek wprowadzenia
do systemu prawnego normy prawnej

Wstep

W teorii prawa problematyka znaczenia terminu ,funkcja prawa” ma
donioste miejsce. Jego analiza prowadzi w pierwszym rzedzie do stwier-
dzenia, ze termin ,funkcja prawa” jest wieloznaczny'.

Jedno z mozliwych znaczefi tego wyrazenia jest utozsamiane ze
yskutkiem prawa”, czyli ogblnie méwiac efektem, jaki wywotuja nowe
przepisy wprowadzone do sytemu prawnego, rozumianego jako uporzad-
kowany zbior norm prawnych. Tak to wtasnie pojmuje T. Zielinski, kto-
ry pisal, Ze w jezyku prawniczym ,funkcja prawa” oznacza spoleczny sku-
tek, jaki wywoluje prawo w dzialaniu, czyli w procesie stosowania normy
prawnej’. Inaczej méwiac dotyczy to rezultatu aplikacji normy zawartej
w przepisie lub przepisach do okreslonej sytuacji prawnej w zyciu spolecz-
nosci, dla ktorej prawo byto stanowione. Trzeba dodal, ze wiele norm
moze przynie$¢ jeden skutek, a takze, ze skutki jednej normy moga by¢
wielorakie.

' Por. L. Bogucka, Funkcje prawa. Analiza pojecia, Krakéw 2000, s. 7 n.
*T. Zielinski, Prawo pracy. Zarys systemu, cz. I, Warszawa-Krakéw 1986, s. 37.
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W niniejszym artykule zostanie dokonana analiza tak rozumianego
skutku prawa ze szczegblnym zwroceniem uwagi na zadania dwoch kom-
plementarnych podmiotéw: prawodawcy 1 interpretatora prawa. Celem
bedzie ukazanie tego, na jakie rezultaty swojej pracy ustawodawca powi-
nien by¢ przygotowany, i co w zwiazku z tym w swojej pracy powinien
uwzgledni¢ odczytujacy prawo. Powyzsze zadanie jest wykonalne, bo cho-
ciaz kazdy akt normatywny jest inny, to pewne rozstrzygniecia maja cha-
rakter powtarzalny i typowy".

Waskie i szerokie znaczenie terminu ,,skutek prawa”

Na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze cho¢ obszarem badawczym prezen-
towanym w tym artykule jest skutek wywotany przez prawo stanowione
przez kompetentng wladze, to przeciez nastepstwo moze wywoltywal tak-
ze prawo utworzone w inny sposob. Wprawdzie w Kosciele prawo najcze-
Sciej tworzone jest przez akt prawodawczy, ale trzeba pamigtaé o tym, ze
istnieja inne sposoby wprowadzania w zycie norm prawa. Odnosi sie to
do ,umowy”, ktéra to wystepuje na gruncie Koscielnym zasadniczo w pra-
wie miedzynarodowym, czyli przykladowo w postaci konkordatow oraz
do ,uznania”, czyli wcielenie do systemu prawa norm prawa zwyczajowe-
go zadawnionego (zob. KPK 1993, kan. 23-28). Zrédto mocy obowiazuja-
cej takiego prawa lezy wedtug niektérych kanonistéw w powszechnym
porozumieniu wiernych, wedtug innych w zgodzie przetozonego®. Skutek
normy pochodzacej z umowy czy uznania nie rézni sie wiele od skutku
prawa stanowionego, lecz ten temat nie lezy w optyce niniejszych rozwa-
zan, dlatego jego omoéwienie zostanie pominiete.

Zalozenie racjonalnosci prawodawcy zawiera w sobie postulat skiero-
wany do wladzy ustawodawczej, aby swoje dzialania zawsze kierowata do
okreslonego, z gory zamierzonego celu’. Prawotworstwo ma by¢ wiec

’ Por. S. Wronkowska, M. Zielinski, Komentarz do zasad techniki prawodawczej, War-
szawa 2004, s. 12.

*Przewaza jednak zdaniem R. Sobafiskiego ta druga opcja, ktdra zabezpiecza wptyw
prawodawcy na powstanie prawa zwyczajowego; zob. R. Sobatiski, Nauki podstawowe pra-
wa kanonicznego, t. 1: Teoria prawa kanonicznego, Warszawa 2001, s. 59-62.

* Zob. np. A. Redelbach, S. Wronkowska, Z. Ziembitiski, Zarys teorii paristwa i pra-
wa, Warszawa 1992, s. 201-203.
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procesem zorientowanym celowo$ciowo. Pamietac jednak nalezy o tym,
ze dla wspélnoty nie tylko dzialanie legislatora ma znaczenie, ale takze
jego zaniechania. Moze on dojs¢ do przekonania, ze stanowienie prawa nie
jest wlasciwym $rodkiem oddziatywania na spolecznosé, i ze powstrzyma-
nie si¢ od tworzenia prawa bedzie decyzja celowa i racjonalna®. Przyktado-
wo bedzie chciat on uniknal przeregulowania. Poprzez brak dziatan pra-
wodawca moze takze wyrazal swoje oczekiwanie, aby sama wspoélnota
znalazta rozwiazanie dla okreslonych zyciowych przypadkdéw poprzez
swoja praktyke zycia.

Poza miloscia do wspélnoty 1 wyplywajacym z niej poczuciem odpo-
wiedzialnosci to dysonans pomiedzy rzeczywistoscia postrzegana przez
prawodawece 1 jej wizja, ktora prawodawca posiada jest motywem dziatania
ustawodawczej wtadzy w Kosciele’, a jednoczesnie ukierunkowuje mysle-
nie na szukanie okreslonych rozwigzafi prawnych. Okreslenie celu dziata-
nia jest cze$cia pierwszego etapu stanowienia prawa zwanego ,koncepcja
prawa”®. Polega on na polaczeniu sie¢ trzech elementéw wynikajacych
z oceny rzeczywistosci przez legislatora. Pierwszym elementem jest do-
strzeganie przez prawodawce wartosci obiektywnie dobrych, jakie mozna
by poprzez nowe prawo uzyska¢, drugim jest odkrycie potrzeb wspélno-
ty, a kolejnym jest pytanie skierowane do spotecznosci, czy jest zdolna sie-
gnal po te wartosci i je przyswoic’.

Zgodnie z wyzej przytoczonym zalozeniem wydawal by sie moglo,
ze skutek prawa jest uzalezniony od spelnienia przestanki, ktora jest uzna-
nie jego rezultatu za cel dziatania ustawodawcy. Wowczas osiagniecie skut-
ku byloby pewna rownowaznoscia, jaka zachodzi miedzy stanem postulo-
wanym przez postepowanie celowoSciowe a skutkiem tego postepowania.
Dotyczyloby to zgodnosci miedzy wzorcem, na ktorym postepowanie
bylo oparte, a realizacja tego wzorca. W tym rozumieniu pojecie skutku
sprowadza sie do pojecia zrealizowanego celu.

¢S. Wronkowska, Z. Ziembitski, Zarys teorii prawa, Poznan 1997, s. 134-135.

7 Por. L. Orsy, The Creative Role of Constitutional Law in the Church, ,Studia Cano-
nica” 1 (1968), s. 324.

S L. Orsy, The Interpreter and His Art, ,,The Jurist” 40 (1980), s. 29-30; por. J. Kru-
kowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, ks. I: Normy ogdlne,
Poznan 2003, s. 55.

’ A. Podgorecki, Charakterystyka nauk prakrycznych, Warszawa 1962, s. 129-130.
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Jest to waskie rozumienie terminu ,skutek prawa”, ktére cho¢ precy-
zyjnie okresla i zamyka pole rozumowania, jest jednak - jak sie wydaje -
zbyt ciasne, bowiem wytacza wszelkie okolicznosci faktyczne, rzeczywi-
Scie zaistniale, ktore nie wykazuja zadnego zwiazku z jakimkolwiek dziata-
niem celowym prawodawcy, a tym samym sprowadza do jednosci dwoma
etymologicznie pokrewne terminy ,skutek prawa” i ,skuteczno$¢ pra-
wa”'°. Natomiast zdaniem T. Kotarbinskiego pojecia skutecznosci, prze-
ciwskutecznosci, nieskutecznosci, obojetnosci moga by¢ rozszerzone na
dziedzine dziet i stanéw rzeczy niebedacych czyimikolwiek celami''. Przy-
jecie tego zdania w omawianym przypadku wcale nie burzy zalozenia o ra-
cjonalnym prawodawcy, ale je po prostu urealnia.

Nie wolno przemilcze¢ takze tego, ze jak pisze I. Bogucka: , Takie
rozszerzenie zakresu znaczenia terminu ,skutek” pozwala na uniezaleznie-
nie analiz nastepstw jakichs dziatan od kwestii $wiadomosci 1 woli pod-
miotu dziatajacego”’. Bowiem osiagniecie jakiegos skutku, w przeciwien-
stwie do urzeczywistnienia celu, nie musi by¢ konsekwencja dziatania oso-
by, jest mozliwe bez udziatu jej woli i swiadomosci®.

Dodatkowo scharakteryzowane powyzej zawezenie skutku prawa
jest trudne do przyjecia z punktu widzenia prawodawcy koscielnego, kto-
ry z racji tego, ze wladza ustawodawcza w Kosciele najczesciej skupiona
jest w jednym podmiocie z wiadza wykonawcza 1 sadownicza (por. kan.
391 § 1), ma tym wieksza odpowiedzialno$¢ za wspolnote, ktorej przewo-
dzi. W jego przypadku wymagana jest wieksza elastycznos¢ w dzialaniu,
ktore dokonuje sie na wielu polach.

Dlatego tez z powodbéw wyzej przytoczonych oraz zgodnie z defini-
cja stownikowa przez ,skutek” nalezy rozumie¢ to, co jest nastepstwem ja-

' Na temat pojecia skutecznosci (efektywnosci) przepiséw prawa zob. S. Wronkow-
ska, Z. Ziembinski, Zarys teorii prawa, Poznan 1997, s. 212; J. Nowacki, O rozumieniach
skutecznosci przepiséw prawa, ,Studia Prawnicze” 1986, nr 1-2; J. Wroblewski, Teoria racjo-
nalnego tworzenia prawa, Wroctaw-Warszawa-Krak6éw-Gdafsk-1.6dZ 1985, s. 243. To
samo zagadnienie, lecz w prawie koécielnym zob. R. Sobatski, Koscidt jako podmiot prawa.
Elementy eklezjologii prawnej, Warszawa 1983, s. 172; P. Kroczek, Kiedy prawo kanoniczne
jest efekrywne?, ,Annales Canonici” 2/2006, s. 163-178.

" T. Kotarbifiski, Traktat o dobrej robocie, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk
1973, s. 116-117.

1. Bogucka, Funkcja prawa..., dz. cyt., s. 70.

P M. Grochowski, Pojecie celu. Studia semantyczne, Warszawa-Wroctaw-Krakow-
-Gdansk 1980, s. 27.
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kiego$ dziatania, wynik, rezultat, konsekwencje czegos', niezaleznie czy
zostalo to zawarte w celach dziatania czy tez nie. Co za tym idzie za ,sku-
tek prawa” nalezy bra¢ wszelkie empirycznie dajace si¢ stwierdzi¢ nastep-
stwa aktow normatywnych®, zaistniate lub mogace zaistnied, jako czasowa
lub logiczna konsekwencja w nastepstwie wszelkich dzialan prawodaw-
cy'™. Jest to ,skutek prawa” sensu largo.

Podziat skutkow prawa

Aby sklasyfikowa¢ tak pojmowane skutki prawa, czyli dokona¢ ich
podziatu nalezy zastanowic sie, jakie kryteria zastosowaé. Moga by¢ one
bardzo rozne. Wydaje sig, ze najodpowiedniejsze z punktu widzenia prak-
tyki bedzie podziat tych kryteriow bioracy po uwage 1) prawodawce
12) wspolnote.

Ad 1. W pierwszej grupie chodzi o kryteria podziatu skutkéw prawa
biorac pod uwage postawe ustawodawcy Wzigé nalezy po uwage elemen-
ty przew1dywama przez niego skutkéw, czyli umleje;tnosc ekstrapolacji
nastepstw swojej dziatalnosci. L. Petrazycki pisal, ze istota zagadnien poli-
tyki prawa polega na uzasadnionym naukowo przewidywaniu nastepstw,
jakich spodziewa¢ sie nalezy w razie wprowadzenia pewnych przepisow
prawnych oraz na opracowaniu zasad, ktorych wprowadzenie do systemu
prawa obowiazujacego wywotatoby pewne pozadane skutki".

W pierwszej kolejnosci dotyczy to nastepstw wprowadzenia uregulo-
wania danej sytuacji (o ile nie byta ona przedmiotem regulacji do tej pory),
a po wtore skutkéw okreslonego, wybranego przez prawodawce rozwia-
zania normatywnego. Legislator musi mie¢ swiadomos$¢, ze skutki zarow-
no z kregu pierwszego 1 drugiego moga mie¢ dwojaki charakter, a miano-
wicie moga to by¢ skutki zamierzone, czyli osiagniete zgodnie z przew1dy-
waniami i planami oraz niezamierzone, czyli te, ktére pojawily sie
niezaleznie od intencji prawodawcy.

' Stownik jezyka polskiego PWN, Portal PWN, wersja 1.4, hasto: ,skutek”.

" Por. A. Podgérecki, Socjologia prawa, Warszawa 1962, s. 167.

1 Skutek prawa” nalezy odréznié od ,skutku prawnego”, przez ktéry rozumie sie
nastepstwo, jakie pociaga za soba fakt prawny na podstawie okreslonej normy prawnej, po-
legajace na powstaniu, zmianie lub wygasnieciu okresSlonego stosunku prawnego; zob.:
Stownik jezyka polskiego PWN, Portal PWN, wersja 1.4, hasto: ,skutek prawny”.

VL. Petrazycki, Wstep do nauki prawa i moralnosci, Warszawa 1959, s. 13.
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Zaroéwno jedne i drugie moga by¢ przez prawodawce akceptowane
1 nieakceptowane. Te z drugiego zbioru, czyli nieakceptowane moga by¢
z kolei tolerowane lub tez zwalczane. Tolerowane moga by¢ skutki, kto-
rych prawodawca nie akceptuje, a jedynie je przewiduje. Na nie to wladza
ustawodawcza sie zgadza, poniewaz sa one warunkiem dla osiagniecia in-
nych celow prawodawcy. Niekiedy nazywane s3 one skutkami wtérnymi
lub ubytkami. Dzialanie polegajace na zwalczaniu nieakceptowanych skut-
kéw moze ze strony prawodawcy przybraé forme: 1) derogacji rozumianej
wasko, czyli nowelizacji prawa, 2) abrogacji, czyli catkowitego uchylenia
aktu prawnego poprzez ustanowienie w jego miejsce nowego, lub tez
3) autentycznej interpretacji prawa, ktorej w Kosciele dokonuje sam pra-
wodawca.

W literaturze wyrdznia sie takze skutki posrednie i bezposrednie,
a jako kryterium odrdzniania ich wskazywana jest okolicznosé, iz niekie-
dy ,uzyskanie celu zamierzonego przez ustawodawce jest mozliwe dopie-
ro poprzez caly tancuch dziatan praktycznych, ktérych rezultaty stanowia
dalekie ogniwa czynnosci poczatkowych, a uchwycenie w calosci skutecz-
nosci dziatania danego aktu normatywnego jest mozliwe dopiero po doko-
naniu badan nad zakresem rozsiewu skutkéw posrednich”®. Jako skutki
bezposrednie okresla sie stany rzeczy wynikajace z przepisow prawa bez
posrednictwa czynnosci dodatkowych. Skutki posrednie okresla sie jako
stany rzeczy wynikajace z czynnosci prawnych i bedace zamierzonym na-
stepstwem pewnych czynnosci dodatkowych lub tez tancucha czynnosci
dodatkowych®.

Ad 2. Zaistnienie skutkow prawa jest zalezne od tego, czy normy pra-
wa w ogole oddziatuja na wspdlnote. Brak skutku moze by¢ wywotany za-
réwno nieprzyjeciem ustawy wynikajacym z jej nieznajomosci, braku ak-
ceptacji dla niej lub tez jej odrzuceniem. Cho¢ samo obowiazywanie pra-
wa nie jest uzaleznione od woli adresatéw prawa, jednak mozliwa jest
sytuacja, w ktorej normy, cho¢ obowiazujace nie beda przestrzegane, czyli
skutki prawa nie zaistnieja. Norma nieprzestrzegana jest przeciez martwa.
Ustawy od poczatku nieprzyjete i nieprzestrzegane, czy tez od poczatku
przyjete, lecz potem odrzucone traca moc prawna poprzez ich eliminacje
z systemu prawa, czyli desuetudo. Oczywiscie takie sytuacje z pewnoscia

' A. Podgorecki, Socjologia..., dz. cyt., s. 169.
Y 1. Bogucka, Funkgje..., dz. cyt., s. 73 n.
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nie sa pozadane przez prawodawce, a maja miejsce najczesciej wowczas,
gdy prawodawca niedostatecznie wnikliwie wstuchat sie w glos wspélnoty
i nie wziagl po uwage jej stanu, mozliwosci i potrzeb lub tez po wejsciu
w zycie ustawy nie interesowal sie oddziatywaniem stanowionego prawa
na zycie tej wspolnoty, do czego w Kosciele jest zobowiazany. Prawodaw-
ca ten ma przeciez poprzez wykladnie autentyczna dokonywaé korekty
zapisu prawa czy tez jego rozumienia (kan. 16).

Inne podziaty skutkéw w tej grupie mozna wyodrebni¢ ze wzgledu
na czas oddziatywania skutkéw prawa. Cho¢ zasadniczo rozwiazania nor-
mujace wydawane s3 na czas nieograniczony, to jednak oddzialywanie
norm na wspélnote moze by¢ ograniczone w czasie zgodnie w wolna pra-
wodawcy, jego nastepcy lub prawodawcy nadrzednego lub po prostu
moga wynikac z tresci samej normy.

Kolejna sprawa jest zakres skutkow prawa. Prawodawcy nie wolno
zapomnie(, ze skutki prawa stawionego w Kosciele nie ograniczaja sie je-
dynie do wspdlnoty wiernych lub inaczej dookreslonych adresatow pra-
wa. Przykladowo system prawa cywilnego korzysta z norm prawa kosciel-
nego chocby w zakresie definigji, tak wiec skutki prawa koscielnego moga
wychodzié poza wspélnote Koscielna™.

Zakonczenie

Z powyzszych rozwazan plyna dwa zasadnicze wnioski. Po pierwsze
prawodawca musi w jak najwiekszym stopniu posias¢ umiejetno$¢ przewi-
dywania skutku zaréwno swoich dziatan, jak i ich braku. Wynika z tego
potrzeba stalej obecnosci prawodawcy we wspolnocie 1 wstuchiwanie sie
w jej glos. Praca prawodawcy ma wiec charakter ciagly 1 nie ogranicza sie
jedynie do pisania i wprowadzania w Zycie ustaw.

Po drugie, rzadko si¢ zdarza, aby prawodawca w aktach prawnych
okreslat do jakich celow zmierza i jakiego sie spodziewa skutku po wpro-
wadzeniu przepisow prawa w zycie. Caly ciezar ustalenia tego spada na in-
terpretujacego i ma swoj dobitny wyraz w wyktadni teleologicznej. Wie-
lo§¢ rodzajéw skutkow prawa i ich réznorodno$é pokazuja, ze proces for-

* O tym np.: W. Uruszczak, Recepcja prawa kanonicznego w obowigzujacym prawie
polskim, ,Annales Canonici” 3/2006, s. 5-21.
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mutowania twierdzefi o zamierzeniach prawodawcy jest bardzo trudny
1 narazony na bledy.

Podsumowujac nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze znajomos$¢ zagadnienia
»funkcji prawa” jako skutku prawa bedzie pomocna w pracy zaréwno pra-
wodawcy, jak i interpretatorowi.

The Function of Law as a Result of a new Norm of Law in the System of Law
Summary

In the theory of law the issue of meaning of the term “function of law” has its signi-
ficant place. The term in question is ambiguous. One of the meanings is “the result of law”,
what is understood as an effect caused by an introduction of a new regulation into the sys-
tem of law. This article originated in an effort to present the subject. It consists of two
parts. In the first one, the concept of “the result of law” is defined. In the second one, the
term “the result of law” is analyzed and classified. Summing up, it can be said that a variety
and diversity of the results of law makes both the interpretation and the lawgiving activit-
ies challenging.
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Sprawowanie urzedu diakona wedlug odnowionej
struktury wladzy $wietej

Przyjecie soborowej uchwaty o przywréceniu statej postugi diakona
w Kosciele tacifiskim jako wtasciwego 1 trwalego stopnia hierarchicznego
zwiazane bylo z podjeta przez Sobér Watykanski IT odnowa struktury hie-
rarchicznej Kosciota. Postuga diakona polega na wykonywaniu zadan tria
munera sacra w zakresie stopnia przyjetych swiecen. Udzial diakona
w sprawowaniu Swietych zadan przekazywany jest w samym akcie konse-
kragji, dokonujacym sie¢ podczas liturgii Swiecen. Zanim jednak diakon
rozpocznie sprawowanie Swietej postugi, do wykonywania otrzymanych
w Swieceniach zadan wymagane jest ich uprzednie kanoniczne okreslenie
przez autorytet hierarchiczny. Poprzez prawne okreslenie (determinatio
iuridica) przyjetych zadan (munera) nastepuje aktualizacja wadzy (potestas
ad actum expedita) otrzymanej w $wieceniach'. Wedtug nauki Soboru Wa-
tykanskiego II diakoni wykonuja swoje zadania w tacznosci z biskupem
1 jego prezbiterium’.

W celu ukazania przywroconej postugi diakona stalego koniecznym
jest najpierw przedstawienie odnowionej struktury wtadzy swietej. Diako-
ni jako $wieci szafarze wykonuja w zakresie wlasnego stopnia $wiecen
akty wladzy swietej, okreSlone w misji kanonicznej.

' Por. Nota explicativa praevia, nr 2.
* Por. Lumen gentium, nr 29.
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Jednos¢ i jedynosé¢ wladzy swigtej

Podejmujac zagadnienie jednoSci i jedynosci wiadzy swietej, ktére
w sposob szczegdlny zostato uwydatnione w nauce Soboru Watykafiskie-
go II, waznym jest na samym poczatku ukazanie dotychczasowej nauki ka-
nonistycznej na temat wladzy. Podzial na wladze $wiecen oraz na wladze
jurysdykcji pochodzi z nauki kanonistycznej, zapoczatkowanej w wieku
XII’. Laurentius Hispanus oraz Gracjan uzywali w swych dzietach wyraz-
nego podziatu na wtadze o charakterze sakramentalnym oraz na wladze
o pochodzeniu niesakramentalnym. A. M. Stickler, badajac dzieta Lauren-
tius’a Hispanus’a, zauwazyl, ze podzial na dwie wtadze w wieku XII byt
wyraznie sformutowany i stosowany*. K. Nasitowski, studiujac Dekret
Gracjana, stwierdzit, ze Gracjan w swoim dziele uzywa podzialu na wia-
dze, ktora jest udzielana podczas sprawowania sakramentu oraz na wladze
niesakramentalna. Zaznaczyt jednak, Ze jednoznaczna interpretacja wza-
jemne;j relacji obu wladz, opisywanych w Dekrecie, jest bardzo trudna’.

Wedtug tradycyjnej nauki Kosciota, zawartej w Katechizmie Rzym-
skim, zagadnienie podziatu wladzy $wietej zostato wyraznie podkreslone.
Wtadza swieta jest dwojakiego rodzaju. Dzieli sie ona na wladze swiecen
oraz na wladze jurysdykcji. Wtadza $wiecen z natury swojej ukierunkowa-
na jest w relacji do Eucharystii. Wtadza jurysdykcji natomiast ukierunko-
wana jest do kierowania oraz rzadzenia®.

W Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium” w numerze
21 oraz we Witepnej Nocie Wyjasniajace] numerze 2, zawarta jest nauka
o jednosci wladzy swietej. Sobor naucza, ze przez swiecenia biskupie udziela

* Por. K. Mérsdorf, De sacra potestate. Quinguagesimo volvente anniversario a Codice
Iuris Canonici promulgato, ,,Apollinaris” 40(1967), s. 42.

* Por. A. M. Stickler, Die Zweigliedrigkeit der Kirchengewalt bei Laurentins Hispanus,
[w:] Ius Sacrum. Klaus Morsdorf zum 60. Geburtstag, red. A. Scheuermann, G. May,
Miinchen 1969, s. 204-206; E. Corecco, Die richterliche Anwendung der ,Sacra Potestas”,
OAfK 39(1990) Heft 3/4, s. 277-278.

* Por. C. Nasitowski, De distinctione potestatis ordinis et iurisdictionis a primis Eccle-
siae saeculis usque ad exeuntem decretistarum periodum, w: Ius Sacrum, dz. cyt., s.167.

¢ Por. Catechismus Romanus, pars 11, cap. 7, q. 6, v. 97-101, s. 354: ,Ea autem duplex
est, ordinis et iurisdictionis. Ordinis potestas ad verum Christi Domini corpus in
sacrosancta Eucharistia refertur. Iurisdictionis vero potestas tota in Christi corpore mystico
versatur; ad eam enim spectat christianum populum gubernare et moderari, et ad aeternam
caelestemque beatitudinem dirigere”.
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sie pelni sakramentu swiecen, ktére zarowno w tradycji liturgicznej Ko-
Sciota, jak 1 w wypowiedziach swietych Ojcoéw, sa nazywane najwyzszym
kaptafistwem lub pelnia éwietego postugiwania. Swiecenia biskupie wraz
z ptynaca z nich misja uSwiecania przynosza réwniez funkcje nauczania
i kierowania’. W konsekracji biskupiej dostepuje sie ontologicznego
uczestnictwa w $wietych zadaniach.

Analizujac te nauke w kontekscie koncepcji jednosci wladzy swietej
A. M. Stickler wyrazil opinie, ze celem Ojcow Soboru bylo wyrazne
stwierdzenie, ze dwie wladze koScielne, Swiecen oraz jurysdykeji, zawsze
istnieja w jednosci w urzedzie biskupa®.

Natomiast A. Celeghin, poréwnujac soborowa koncepcje wladzy
Swietej z nauka tradycyjna, stwierdzil, ze celem Soboru Watykanskiego 11
nie bylo zanegowanie dotychczasowego podziatu na wladze $wiecenr oraz
wladze jurysdykeji, ale wyrazne podkreslenie jednosci miedzy trzema
funkcjami jednej i tej samej wladzy Swiete)’.

Z kolei K. Morsdorf wyrazit opinie, ze Ojcowie Soboru, nauczajac na
temat wiadzy pasterzy Kosciota, sformutowali jedynie doktryne o jednosci
whadzy swietej, ktdra udzielana jest w sakrze biskupiej’. Albowiem Sobor
nie wypowiedzial sie autorytatywnie na temat struktury jednosci wladzy
Swietej samej w sobie. Zagadnienie to zostalo pozostawione dla badafi teo-
logéw oraz kanonistow'".

E. Corecco podal ze swej strony propozycje rozwiazania problemu
interpretacji scholastycznego dwumianu wtadzy koscielnej. Sformutowat
teze o jednosci 1 jedynosci wladzy Swietej'”. Autor ten twierdzi, ze podob-
nie jak Bég objawia si¢ w swej catosci i jedynosci w sakramencie oraz

” Por. Lumen gentium, n. 21; Nota explicativa praevia, nr 2.

¥ Por. A. M. Stickler, De potestatis sacrae natura et origine, ,Periodica” 71(1982), s. 84~
-85; Id., Le pouvoir de gouvernement: pouvoir ordinaire et ponvoir délégué, .1 Année Cano-
nique” 24(1980), s. 83.

> Por. A. Celeghin, Origine e natura della potesta sacra. Posizioni postconciliari,
(Ricerche di Scienze Teologiche, 27), Brescia 1987, s. 243; O. Robleda, Sobre la «Sacra
Potestas». Entorno a un libro reciente, Gregorianum 57(1976), s. 149-151.

' Por. K. Mérsdorf, De sacra potestate. Quinquagesimo volvente anniversario a Codice
Iuris Canonici promulgato, dz. cyt., s. 49.

" Por. A. Celeghin, Sacra Potestas: Questio post conciliaris, ,Periodica” 78(1989), s. 165~
-225; Id., Origine e natura della potesta sacra. Posizioni postconciliari, dz. cyt., s. 231-429.

" Por. E. Corecco, Natura i struktura «sacra potestas» w doktrynie i w nowym kodeksie
prawa kanonicznego, ,Analecta Cracoviensia” 26(1994), s. 478-479.
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w stowie, tak réwniez jedynos¢ wladzy Swietej objawia sie przez dwa spo-
soby instytucjonalne, ktére kanonistyka nazwata wtadza swiecen oraz wta-
dza jurysdykcji. Na poziomie instytucjonalnym sakrament Swiecen oraz
jurysdykcja sa instrumentami, w ktorych dziata cata wtadza, a nie tylko ja-
kas jedna czes¢ wladzy. Sa one dwoma sposobami wyrazenia jedynej wta-
dzy swietej”.

Rozréznienie na wladze $wiecen oraz na wtadze jurysdykeji jest jedy-
nie formalne, a nie materialne. Ich zawarto$¢ materialna jest identyczna,
tzn. nie dziataja w nich dwie rozne czesci wladzy swietej, ale cata wladza
Kosciota w integralnej swej tresci. Udzielajac swiecen, czy tez dokonujac
aktu jurysdykcyjnego, biskup zawsze dziata moca calej swej whadzy, pomi-
mo iz dochodzi ona do skutku i objawia si¢ wedtug réznych sposobow
formalnych™.

E. Corecco stwierdza, ze przyjecie zasady jednosci wladzy Swietej
oznacza rOwniez przyjecie tezy o niepodzielnosci wewnetrzaych jej tresci.
Z tych dwéch zatozen wynika tzw. zasada jedynosci wladzy swiete;.
Uznajac tres¢ wladzy swiecen, jak réwniez tres¢ wladzy jurysdykeji, jako
sposobow wyrazenia jednej wladzy, mozliwe staje sie rozwiazanie wszyst-
kich typowych probleméw, ktore bylty podejmowane i ttumaczone na
sposob woluntarystyczny w teoriach o tzw. dualistycznym charakterze
wladzy Swietej”.

Aby méc zrozumiel zasade jednosci 1 jedynosci wladzy swietej, ko-
nieczne jest rozroznienie pomiedzy faktem udzielania wladzy Swietej a jej
sposobem wykonywania. Wtadza moze dziatal wedlug wlasciwego sakra-
mentom sposobu znaku symbolicznego albo wedlug sposobu stowa, na
mocy ktorego Kosciot wydaje akty jurysdykcji w dziedzinie nauczania
oraz rzadzenia. Samo przekazywanie wladzy moze nastapié tylko przez sa-
krament, w ktorym zawarte jest rowniez stowo. W doktrynie katolickiej
niemozliwe jest, aby wtadza swieta mogta by¢ przekazywana tylko przez
samo stowo'.

B Tamze, s. 480.
" Tamze, s. 479-480.
5 Tamze, s. 481.
1 Tamze, s. 482.
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Postugiwanie jako realizacja zadan otrzymanych w $wigceniach

Sobor Watykatiski I w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen
gentium” wprowadzit odnowiona koncepcje interpretacji wladzy $wietej,
oparta na dwoch podstawowych zasadach: na sakramentalnym pochodze-
niu wladzy koScielnej oraz na nierozerwalnosci jej wymiaru sakramental-
nego od wymiaru synodalnego. Z zagadnieniem wtadzy Swietej nieroze-
rwalnie zwigzany jest rOwniez sposob jej wykonywania przez pelnienie
réznorodnych funkcji oraz urzedéw koscielnych".

Pojecie postugi z woli Soboru Watykanskiego II nabrato nowego zna-
czenia. W konstytucji Lumen gentium Ojcowie Soboru wyraznie podkre-
slili aspekt sprawowania postugi, stwierdzajac, ze wyposazeni w $wieta
whadze szafarze stuza braciom, aby wszyscy doszli do zbawienia®. Na
szczegblna uwage zastuguje wyrazenie, ze biskupi wraz ze swymi pomoc-
nikami, prezbiterami i diakonami, objeli postugiwanie we wspolnocie,
ktorej sa pasterzami, nauczycielami, kaptanami oraz sprawujacymi postuge
kierowania”. W dalszej czesci Konstytucji podkreslono, ze misja, ktora
Pan powierzyt pasterzom swego ludu, jest prawdziwa stuzba, wymownie
nazywana diakonig, czyli postugiwaniem®™.

W nauce Soboru Watykanskiego II szczegdlna uwaga zostala poswie-
cona postugom koscielnym, pochodzacym z Bozego ustanowienia. Ko-
Scielne postugiwanie ustanowione przez Boga jest sprawowane w réznych
stopniach $§wiecef przez tych, ktérzy od starozytnosci nosza nazwe bisku-
poOw, prezbiteréw oraz diakonow?'.

Biskupi z ustanowienia Bozego stali sie nastepcami Apostotow jako
pasterze Kosciota®. Kazdy z biskupdw, stojacych na czele Kosciota party-
kularnego, sprawuje swoj urzad pasterski nad powierzona sobie czescia
Ludu Bozego, z wyraznym jednak zaznaczeniem, Ze urzad ten nie jest
sprawowany nad innymi Kosciotami, jak réwniez nad calym Kosciolem
powszechnym. Biskupi jako cztonkowie Kolegium oraz jako nastepcy
Apostotow, zobowiazani sa do troski o caly Kosciot. Troska ta jednak

7 Por. L. Gerosa, Prawo Kosciofa, Poznan 1999, s. 257.
® Por. Lumen gentium, nr 18.

¥ Tamze, nr 20.

© Tamze, nr 24.

2 Tamze, nr 28.

2 Tamze, nr 20.
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w stosunku do Kosciota powszechnego nie opiera sie na ich wladzy jurys-
dykcyjnej™.

Prezbiterzy w wykonywaniu swojej wladzy zalezni sa od biskupéw.
Wyswiecani sa, aby glosi¢ Ewangelie oraz aby by¢ pasterzami wiernych
i sprawowal kult Bozy. Swoja $wieta misje sprawuja przede wszystkim
w kulcie eucharystycznym, dzialajac w osobie Chrystusa. Prezbiterzy wy-
pelniaja misje Chrystusa, Pasterza i Glowy wedlug posiadanego stopnia
wladzy*'. Sprawowanie wladzy pasterskiej przez prezbiter6w jest okresla-
ne jako postuga w relacji do Ludu Bozego™.

Uczestnikami misji oraz taski najwyzszego Kaptana w osobliwy spo-
sob (peculiari modo) sa roéwniez diakoni jako studzy nizszego stopnia $wie-
ceft. Sprawuja oni postuge tajemnic Chrystusa i Kosciota®. Diakoni razem
z biskupem oraz prezbiterami zostali nazwani szafarzami zbawienia, po-
stugujacymi swym braciom”. Przez sakrament $wiecen swieci szafarze zo-
staja wlaczeni w szczeg6lny rodzaj misji oraz postannictwa, sprawujac po-
stuge zbawienia®™. Biskupi ciesza si¢ petnia sakramentu $wiecen, od nich
w wykonywaniu swej wladzy zalezni sy prezbiterzy jako ich troskliwi
wspOlpracownicy oraz diakoni, ktérzy wyswiecani sa do postugi, stuza Lu-
dowi Bozemu w facznosci z biskupem oraz gronem jego prezbiterium®.

Postugiwanie zwiazane jest zawsze z wykonywaniem $wietych czyn-
nosci przez swietych szafarzy®. W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983
roku terminy minister, ministerium oraz ministrare uzywane sa zawsze
w kontekscie wykonywania zadan zwiazanych z urzedem koscielnym lub
oznaczaja sprawowanie sakramentéw’'. Urzad koscielny sprawowany

2 Tamze, nr 23.

' Tamze, n. 28.

» Por. G. Sarzi Sartori, Il ministero dei presbiteri. Ricerca sul Vaticano II quale fonte di
disciplina ecclesiale, Mantova 1993, s. 89-134; P. Matek, Uswigcajace zadanie prezbiterdw
w zakresie struktury wladzy wedtug Konstytucji Lumen gentium, Krakoéw 2003 [mps, PAT],
s. 51-126.

* Por. Lumen gentium, nr 41.

7 Por. Ad gentes divinitus, nr 16.

% Por. P. Erdd, ].G. Martin, La missione come principio organizzativo della Chiesa. Un
aspetto particolare: la missione dei presbiteri e dei vescovi, ,Periodica” 84(1995), s. 425-454.

? Por. Christus Dominus, nr 15.

*® Por. P. Erdd, «Sacra ministeria» e funzioni pubbliche nella Chiesa, ,Folia Theolo-
gica” 4 (1993), s. 67-76.

1 Por. X. Ochoa, Index verborum ac locorum Codicis Iuris Canonici, Roma 1983,
s. 255-257.
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przez Swietych szafarzy jest obowiazkiem, zadaniem lub postuga udzielo-
na na stale dla realizacji celu duchowego™. Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1917 roku rozrézniat obowiazki oraz zadania, pochodzace z Bozego lub
koscielnego ustanowienia. Udzielenie urzedu koscielnego oznaczato réw-
niez udzial we wladzy koscielnej dwojakiego rodzaju, we wladzy swiecen
lub we whadzy jurysdykcji”. W Kodeksie z 1983 roku definicja urzedu ko-
Scielnego zostata uproszczona. Urzedem koscielnym jest jakiekolwiek
ustanowione na state zadanie, pochodzace z postanowienia Bozego lub ko-
Scielnego dla realizacji celu duchowego™.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II postugiwanie, okreslane
terminem ministerium, wystepuje w nastepujacych wyrazeniach: ministe-
rium salutis, varia ministeria in Ecclesia, sacrum ministerium, ministerium
verbi et sacramentorum™. Na szczegblna uwage zastuguje uzyty w tekstach
soborowych zwrot: unum idemque sacerdotium et ministerium Christi®.
A to oznacza, ze prezbiterzy razem z biskupami uczestnicza w jednym
1 tym samym kaptanstwie oraz postudze Chrystusa. W tym kontekscie po-
wyzsze stwierdzenie pozwolito zauwazy¢ istotny aspekt jednosci konse-
kragji oraz misji, ktéry stwarza hierarchiczna wiez miedzy prezbiterami
a biskupem. W $wieceniach biskupi i prezbiterzy wtaczeni sa w kaptan-
stwo oraz w postuge Chrystusa. Natomiast diakoni w akcie $wigcen wta-
czeni zostaja w postuge Chrystusa.

Nawiazujac do aktu konsekracji, Kongregacje Rzymskie we wspdl-
nym o$wiadczeniu podaty wyjaSnienie, ze sakrament éwi@ceﬁ jest sakra-
mentem postugi apostolskiej, obejmujacym trzy stopnie”. Petniacy postu-
ge zalezy od Chrystusa, ktéra posyla i wyposaza we wiadze, jest Jego stu-
ga®. Swiete postugiwanie ma charakter kolegialny oraz osobowy,
sprawowane jest w imieniu Chrystusa”.

2 Por. Presbyterorum ordinis, nr 20.

* Por. KPK/1917, can. 145 §1.

* Por. KPK /1983, can. 145 §1.

» Por. G. Sarzi Sartori, Il ministero dei presbiteri. Ricerca sul Vaticano II quale fonte di
disciplina ecclesiale, dz. cyt., s. 51-88.

% Por. Presbyterorum ordinis, nr 7.

7 Por. Congregatio de Institutione Catholica - Congregatio pro Cleris, De diaconatu
permanenti Declaratio coniuncta Diaconatus permanens (22.02.1998), AAS 90(1998), s. 838-
-839 [dalej: Diaconatus permanens).

®¥ Tamze, s. 839.

* Tamze.
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Postuga diakona jako uczestnictwo w tria munera sacra

Podczas prac Soboru Watykanskiego II doszto do swoistej konfronta-
¢ji pomiedzy scholastyczna doktryng dwuwladzy, $wiecen i jurysdykcji,
z odnowiona koncepcja wladzy swietej, opartej na nauce o trzech urze-
dach Chrystusa. Trzeba przyznaé, ze Sobér Watykanski II nie podjat dok-
trynalnej dyskusji na temat wladzy koscielnej w takim zakresie, aby moz-
na byloby jednoznacznie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: czy model trzech
zadan nalezy wprowadzi¢ w miejsce tradycyjnego rozroznienia miedzy
wladza $wiecefr 1 wladza jurysdykeji? Dokumenty Soboru ograniczaja sie
jedynie do prezentacji doktryny o potrdjnych zadaniach Chrystusa lub do
uzywania terminu ,wladza swieta”.

Podczas obrad Miedzynarodowego Kongresu Kanonistow w Rzymie
w roku 1968 w wygloszonym referacie N. Morsdorf stusznie zauwazyt, ze
do nauki prawa kanonicznego po raz pierwszy doktryna na temat trzech
zadan zostata wprowadzona w wieku XIX przez niemieckich kanonistow
F. Walter’a oraz G. Phillips’a®.

F. Walter, opisujac wladze koscielna w wydanym przez siebie pod-
reczniku do prawa kanonicznego, rozrozniat trzy zasadnicze zakresy wta-
dzy swietej: sprawowanie sakramentow, nauczanie oraz jurysdykcje, ktora
nazywat kierowaniem Kosciota'.

G. Phillips stan 0s6b duchownych okreslat jako Kosciét uswiecajacy,
nauczajacy oraz kierujacy. Opisywana przez niego wladza koscielna, beda-
ca jedynie w posiadaniu os6b duchownych, sktada sie z trzech elementow:
kaptanstwo (ordo lub ministerium), urzad nauczania (magisterium) oraz
krélestwo (jurisdictio)”. G. Phillips zrédto wtadzy koscielnej upatrywat
w Boskiej misji, polegajacej na nauczaniu, u$wiecaniu oraz kierowaniu.
W opisie wladzy koscielnej rozroznial trzy zakresy: wladze nauczania (po-

* Por. N. Morsdorf, Munus regendi et potestas iurisdictionis, [w:] Pontificia Com-
missio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Acta Conventus Internationalis Canonistarum
Romae diebus 20-25 mai 1968 celebrati, Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 203-204; Id, De
sacra potestate. Quinquagesimo volvente anniversario a Codice Iuris Canonici promulgato, dz.
cyt., s. 48.

“ Por. F. Walter, Lebrbuch des Kirchenrechts aller christlichen Confessionen, Bonn
1842, s. 30.

* Por. G. Phillips, Kirchenrecht, t. 1, Regensburg 1855, s. 296.
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testas magisterii), wladze Swiecen (potestas ministerii sive ordinis), wtadze
rzadzenia (potestas iurisdictionis)®.

Nauka o trzech zadaniach Chrystusa pochodzi z Pisma $w. oraz z tra-
dycji patrystycznej. Jan Chryzostom nauczal, ze w konsekragji chrzcielne;
udzielany jest dar uczestnictwa w potrdjnej misji*. Szczegétowe badania
na temat zadan Chrystusa oraz zadan Kosciota prowadzit A. Fernandez®.

W kontekscie naszych rozwazan na szczegblna uwage zastuguje pod-
kreslenie, ze w okresie reformacji teologia trzech urzedéw Chrystusa byta
opisywana przez J. Kalwina®. Jezeli chodzi o teologie katolicka doktryna
o trzech urzedach Chrystusa zostata uwydatniona w Katechizmie Rzym-
skim w nauce o Chrystusie Jezusie. Jezus Chrystus nasz Zbawiciel, przy-
chodzac na ziemie, otrzymat trzy zadania: proroka, kaptana i kréla. Do
wypetniania tych zadan zostal namaszczony duchowym olejem, dlatego
nazywany jest Chrystusem. W najéwietszej Jego duszy Duch Swiety wylat
wszelkie bogactwo daréw oraz pelnie faski”.

Koncepcja trzech urzedéw Chrystusa, jako proroka, kaptana i krola,
ktory zostal namaszczony, stata sie podstawa do opracowania przez kano-
nistow niemieckich opisu struktury wtadzy koscielnej*. Natomiast pod-
czas obrad Soboru Watykanskiego II nauka o konsekracji biskupiej, w kto-
rej otrzymuje sie pelne uczestnictwo w trzech funkcjach oraz zadaniach
(tria munera sacra), stata sie koncepcja opisu zrodta pochodzenia wladzy
jurysdykeyjnej biskupow™®.

# Por. G. Phillips, Lebrbuch des Kirchenrechts, Regensburg 1871, s. 86-87.

* Por. Joannes Chrysostomus, Homilia Ill in Epistolam secundam ad Corinthios: PG
61, col. 411; Eusebius Pamphili Caesariensis episcopus, Historia Ecclesiastica, 1, 3: PG 20,
col.72; Id., Demonstratio Evangelica. Proemium: PG 22, col. 567; 1d., Demonstratio Evan-
gelica. Liber quartus: PG 22, col. 289.

® Por. A. Fernandez, Munera Christi et Munera Ecclesiae. Historia de una teoria,
Pamplona 1982, s. 25-230.

* Por. Wydanie wegierskie: J. Kalvin, A Keresztyén Vallis Rendszere. (Institutio
Religionis Christianae), t. 1, Papa 1909: 11, cap. 15, s. 471-479.

¥ Por. Catechismus Romanus, pars I, cap. 3, q. 7, s. 42-43.

* Por. L. Schick, Die Tria — Munera in den Schriften George Pfillips und in den Doku-
menten des II. Vatikanischen Konzils. Ein Vergleich. Beitrag zur Klirung der Bedentung eines
in der nachkoziliaren Theologie und Kanonistik oft verwendeten ekklesiologischen Theologu-
menons, OAKR 32(1981) Heft 1/2, s. 59-78; W. M. Plochl, Die Vorlesungstitigkeit von
George Phillips an der Wiener Universitit, w: Ius Sacrum, dz. cyt., s. 157-161.

¥ Por. P. Marella, Gestalt und Hirtenamt des Bischofs im Lichte des Zwieten Vatika-
nischen Konzils, w: Uber das bischofliche Amt. Festakademie anlifslich des 60. Geburtstages
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We Wstepnej Nocie Wyjasniajacej zostala podana interpretacja wyraze-
nia trzech swietych zadan, uzytego w opisie struktury hierarchicznej Ko-
Sciota. Trojmian t7ia munera sacra nie nalezy rozumiel jako trzy odrebne
wladze, ale jako trzy aspekty jednej i tej samej wladzy $wietej™. Koscidl,
kiedy naucza, rbwnocze$nie uswieca oraz kieruje’’. W zadaniu uswiecaja-
cym akty sakramentalne zawsze wywotuja skutki prawne®. Trzy zadania
Chrystusa sa tylko trzema aspektami jednej i tej samej misji.

Papiez Jan Pawet II w liscie do kaptanow z okazji Wielkiego Czwart-
ku w roku 1979 wyraznie podkreslit, ze uczestnictwo w Chrystusowym
postannictwie oraz postudze wyrasta ze swoistego rodzaju troistej jedno-
Sci. Zamiast mowic o trzech munera, lepiej jest mowi¢ o potréjnym mu-
nus jedynej potestas sacra. Postannictwo catego Ludu Bozego ksztattuje sie
przez udziat w postudze i postannictwie samego Jezusa Chrystusa. Udziat
ten jest postannictwem oraz postuga proroka, kaptana i krola. Analizujac
z uwaga teksty soborowe, nalezy mowié raczej o troistym wymiarze po-
stugi 1 misji Chrystusa niz o trzech odrebnych postannictwach. W istocie
sa one ze soba gleboko zespolone, wzajemnie sie thumacza, warunkuja oraz
uwydatniaja. Uczestnictwo w Chrystusowym postannictwie oraz w postu-
dze wyrasta z troistej jednoSci tria munera sacra®.

Soborowa koncepcja wtadzy swietej jako tria munera sacra do statycz-
nego elementu struktury hierarchicznej Kosciota wprowadzita nowe poje-
cia i formuty, ktore w bardziej przejrzysty sposob ukazaty role oraz funk-
cje wszystkich czlonkow wspdlnoty koscielnej, czynnie zaangazowanych
we wspolpracy z szafarzami $wietymi w wypelnianiu misji uSwiecania, na-
uczania i kierowania.

Struktura hierarchiczna Kosciota nie nalezy wytacznie do zakresu
dyscypliny koscielnej, ale jest wiernym odwzorowaniem ontycznej struk-

Seiner Exzellenz des hochwiirdigsten Herrn Erzbischofs von Freiburg DDr. Hermann Schaufele,
red. H. Schiufele, P. Marella, Karlsruhe 1967, s. 15-35.

* Por. Nota explicativa praevia, nr 2.

*' Por. G. Damizia, Raporto tra «munus docendi» e «munus sanctificandi», ,Monitor
Ecclesiasticus” CIX(1984), nr 1-2, s. 120-121.

*2 Por. J. Lécuyer, Il triplice ufficio del Vescovo, w: La Chiesa del Vaticano II. Studi e
commenti intorno alla Costituzione dommatica «Lumen gentium», red. G. Baratina, Firenze
1967, s. 851-871.

* Por. loannes Paulus PP. II, Epistula ad universos Ecclesiae sacerdotes adveniente feria
V in Cena Domini anno MCMLXXIX Novo incipiente (8.04.1979), AAS 71(1979), ar 3, s. 397.
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tury wspolnoty koscielnej, zapoczatkowanej i podtrzymywanej w istnie-
niu przez samego Jezusa Chrystusa.

W Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele ,Lumen gentium” Ojcowie So-
boru w sposob bezposredni nie okreslili zakresu uczestnictwa postugi dia-
kona we whtadzy swietej. W stosunku do urzedu diakona mozna jednak
w sposob posredni zastosowal uzyte w Konstytucji sformulowania, po-
twierdzajace uczestnictwo $Swietych szafarzy w sprawowaniu wladzy ko-
Scielnej. Na Soborze Watykanskim II sformutowano nauke, ze w celu pa-
sterzowania Ludowi Bozemu wyposazeni w $wieta wladze szafarze stuza
swoim braciom™. Z powyzszego zdania mozna wnioskowal, ze diakoni
jako $wieci szafarze uczestnicza roOwniez we wtadzy swietej w zakresie wia-
snego stopnia Swiecen™.

Wydaje sie, ze jedna z przyczyn braku uzycia przez Ojcoéw Soboru
wyraznego stwierdzenia o uczestnictwie diakonéw we wladzy Swietej byt
fakt, ze podczas obrad Soboru Watykanskiego II urzad postugi diakona
stalego nie istniat w Kosciele tacifiskim jako wlasciwy i1 trwaly stopien hie-
rarchiczny. W Owczesnej dyscyplinie koscielnej nie bylo przepisow, ani
rozporzadzen, ktére regulowalyby sprawowanie postugi diakonéw sta-
tych. Jak wiadomo, wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku nie
udzielano $wiecen diakonatu tym, ktdrzy w przyszlosci wyraznie nie za-
mierzali przyjac $wiecen prezbiteratu. Podczas obrad Soboru podjeto jedy-
nie decyzje, ze w przysztosci bedzie mozna przywroci¢ diakonat jako wia-
Sciwy 1 trwaly stopien hierarchiczny celem sprawowania opieki duszpa-
sterskiej™.

Podczas obrad Soboru Watykanskiego II ustalono jedynie ogblny za-
kres zadan postugi diakona. Diakoni stuza Ludowi Bozemu w postudze li-
turgii, stowa i mitosci we wspdlnocie z biskupem oraz jego prezbiterium.
Zastosowany trojmian: liturgia, stowo oraz dzieta charytatywne, nawiazu-
je do trzech $wietych zadan, udzielanych w $wieceniach. W opisie postugi
diakona uzyte zostaly jedynie wyrazenia: ,do diakona nalezy”, ,te zada-

nia””, z pominieciem uzycia terminu ,wladza”, ktory zostat zastosowany

> Por. Lumen gentium, nr 18.

% Por. T. Sliwowski, Diakonat staly w Kosciele taciriskim w nauce Soboru Watykariskie-
go IL. Studium kanoniczne, Lublin 1981 [dysertacja: mps BKUL], s. 259-378.

* Por. Lumen gentium, nr 29.

¥ Tamze.
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w podobnym miejscu w stosunku do postugi prezbiter6w™. W konstytucji
Lumen gentium Ojcowie Soborowi okreslili jedynie zakres przysztych za-
dan diakona statego, unikajac uzycia wyrazenia o jego zakresie wiadzy.
Urzad diakona statego ma by¢ dopiero w przysztosci przywrécony jako
whasciwy 1 trwaly stopien hierarchiczny.

Ojcowie Soboru podali jedynie zakres zadan postugi diakona. Ponie-
waz zadania te wypelniane sa roéwniez przez wieksza liczbe podmiotow,
dlatego prawodawca koscielny wymaga od diakonoéw hierarchicznego
wspoldziatania. Diakoni swoja postuge maja wypetniaé w tacznosci z bi-
skupem 1 jego prezbiterium”. Diakoni przejsciowi, jak réwniez diakoni
stali, uSwiecajace zadanie w zakresie wlasnego stopnia swiecen wypetniaja,
udzielajac chrztu w sposéb uroczysty, rozdzielajac Komunie $w., zanoszac
Eucharystie w formie Wiatyku, przewodniczac nabozeastwom oraz mo-
dlitwom wiernych, udzielajac sakramentaliéw, przewodniczac obrzedom
pogrzebu; w zakresie nauczania, odczytuja wiernym Pismo Swiete, pouczaja
oraz zachecaja lud®. Petnig zadania kierowania we wspélnocie koscielnej,
poswiecajac sie zadaniom ptynacym z mitosci, asystuja oraz btogostawia w
imieniu Kosciota zwiazki matzeniskie®’. W tym kontekscie na wyrazna
uwage zastuguje odpowiedz Papieskiej Komisji Interpretacji Dekretow So-
boru Watyaknskiegi II na postawione pytanie: czy istnieje roznica miedzy
postuga sprawowana przez diakona przejéciowego a diakona statego? Stoli-
ca Apostolska wyraznie potwierdzila, ze w zakresie wykonywania zadan,
wynikajacych ze $wiecen diakonatu, nie istnieje roznica miedzy postuga
sprawowana przez diakona przejsciowego a diakona statego®.

Pokodeksowe wypowiedzi Magisterium Kosciola
na temat urzedu diakona

Do dokumentéw Magisterium Kosciota, wydanych po Kodeksie Pra-
wa Kanonicznego z 1983 roku, dotyczacych postugi diakona stalego, nale-
zy Dyrektorium o postudze i zyciu diakonéw statych Diaconatus originem

* Tamze, nr 28.

* Por. Nota explicativa praevia, nr. 2.

% Por. Sacrosanctum Concilium, nr. 35.

' Por. Lumen gentium, nr 29.

¢ Por. Pontificia Commissio Decretis Concilii Vaticani II Interpretandis, Responsum
ad propositum dubium (28.03.1968), AAS 60(1968), s. 363.
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Kongregacji do spraw Duchowienstwa® oraz Wytyczne dotyczace formacyi
diakondw statych Institutio diaconorum Kongregacji Edukacji Katolickiej**.

Prawodawca koscielny wyraznie podkreslit, ze Dyrektorium o postu-
dze i zyciu diakondw statych Diaconatus originem posiada charakter prawnie
wiazacy 1 jest traktowane jako ogolny dekret wykonawczy. Przepisy Dy-
rektorium przypominaja bowiem normy dyscyplinarne, okreslaja sposoby
wykonywania powszechnych norm Kosciota, wyjasniaja ich racje doktry-
nalne oraz wskazuja 1 zachecaja do ich wiernego przestrzegania®.

W dokumentach tych po raz pierwszy zostalo uzyte okreslenie
o sprawowaniu przez diakona wlasnej wladzy. Stwierdzenie to jest o tyle
wazne, poniewaz zostalo sformulowane w relacji do urzedu biskupa i pre-
zbitera. Diakoni, uczestniczac w stopniu nizszym w postudze koscielnej,
w sprawowaniu wlasciwej im wiladzy (in sua potestate exercenda) zaleza
przede wszystkim od biskupow, ktérzy posiadaja petnie sakramentu swie-
cen. Diakoni pozostaja w specjalnej relacji do prezbiteréw, z ktorymi
wspOlnie sa wezwani do stuzby Ludowi Bozemu®.

Zgodnie ze soborowa koncepcja wladzy zrodtem diakonatu jest kon-
sekracja oraz misja Chrystusa. Przez natozenie rak oraz modlitwe konse-
kracyjna diakon zostaje ustanowiony Swietym szafarzem, staje sie czlon-
kiem hierarchii. Prawodawca dodaje, ze ta rzeczywisto$¢ okresla status
teologiczny oraz prawny diakona w Kosciele®.

Urzad diakona realizowany jest przez wypetnianie trzech zadan wta-
Sciwych temu $wieceniu zgodnie ze specyfika diakonii®. W celu odréznie-
nia wladzy diakona od pasterskiej wladzy biskupa i prezbitera w opisie
pelnienia $wietych zadan przez diakona uzyte zostalo nowe okreslenie
dziatania ,,ze specyfika diakonii” exercitium in specifica luce diaconiae®.

® Por. Congregatio pro Cleris, Directorium pro ministeria et vita diaconorum
permanentium  Diaconatus originem (22.02.1998), AAS 90(1998), s. 879-927 [dalej:
Diaconatus originem].

 Por. Congregatio de Institutione Catholica, Ratio fundamentalis institutionis diaco-
norum permanentium Institutio diaconorum (22.02.1998), AAS 90(1998), s. 843-879 [dalej:
Institutio diaconorum].

% Por. Diaconatus permanens, s. 837.

% Por. Institutio diaconorum, nr 8, s. 847.

% Por. Diaconatus originem, nr 1, s. 879.

8 Por. Institutio diaconorum, nr 9, s. 847.

¢ Tamze.
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Postuga diakona rézni sie co do istoty od innych postug sprawowa-
nych w Kosciele. Diakon stuzy pomoca sakramentalng, odrézniajacy sie
wewnetrznie od postugi biskupa i prezbitera oraz od postug, udzielanych
osobom $wieckim w ramach upowaznienia lub wyznaczenia’.

Prawodawca koscielny w normie o $wieceniach zastosowat ogolna
oraz integralng teologie sakramentu §wiecen: ,Swieci szafarze s3 konsekro-
wani 1 przeznaczeni, aby odpowiednio do swojego stopnia wypetniali
w osobie Chrystusa Glowy zadania nauczania, uswiecania oraz kierowa-
nia, pasterzuj ludem Bozym™'. Jedynym elementem odrézniajacym Swie-
tych szafarzy miedzy soba jest wyrazenie pro suo quisque gradu. Wyjasnie-
nie, zawarte w Dyrektorium Diaconatus originem, w ktorym stwierdza sie,
ze miedzy postuga sakramentalna diakona a postuga biskupa oraz prezbite-
ra zachodzi wewnetrzna i organiczna roznica, jest swoista interpretacja ka-
nonu 1008 KPK/1983.

W tym kontekscie zrozumialy jest komentarz do kanonu 1009 §1
KPK/1983, podany przez G. Ghirlande, ktory uwaza, ze diakonat jest
pierwszym stopniem sakramentu swiecen. Dalej kontynuuje on, ze sakra-
ment Swiecen zawiera w sobie jedna postuge duchowa, niekaptanska, dia-
konat oraz dwie postugi kaplanskie, prezbiterat i biskupstwo. Diakonat
w stosunku do prezbiteratu i biskupstwa rézni si¢ istota, a nie tylko stop-
niem. Réznica zachodzaca miedzy prezbiteratem a biskupstwem jest r6z-
nica co do stopnia, a nie co do istoty””.

Powyzsza interpretacja uwydatniona zostata w nauce Katechizmu
Kosciota Katolickiego, wedlug ktérego istnieja dwa stopnie uczestniczenia
w kaptanstwie Chrystusa: episkopat i prezbiterat. Diakonat jest przezna-
czony do pomocy i stuzby. Pojecie kaptan sacerdos oznacza jedynie bisku-
poOw oraz prezbiterow, a nie diakonéw. Dwa stopnie uczestniczenia w ka-
plafistwie, episkopat i prezbiterat, jak i stopien postugiwania, diakonat,
udzielane sa przez sakrament Swiecen w akcie sakramentalnym, nazywa-
nym $wieceniami’.

Nawiazujac do tradycyjnej nauki Kosciota, w wygloszonych kateche-
zach papiez Jan Pawet II potwierdzit r6znice miedzy diakonatem a kaptan-

7® Por. Diaconatus originem, nr 28, s. 893.

"t Por. KPK /1983, can. 1008.

72 Por. G. Ghirlanda, De Ecclesiae munere sanctificandi. De Ordine. Adnotationes in
Codicem, Romae 1983, s. 6.

73 Por. Catechismus Catholicae Ecclesiae, nr 1554.



Sprawowanie urzedu diakona wedtug odnowionej... 195

stwem hierarchicznym”™. W katechezie o diakonacie wyraznie podkreslit,
ze chciat ukazaé petny obraz hierarchii koscielnej oraz uwypukli¢ to, co
jest majistotniejsze w tym $wieceniu, podobnie jak w prezbiteracie i w bi-
skupstwie, specyficzne duchowe uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusa
oraz ksztaltowanie swego zycia wedtug Jego wzoru pod dziataniem Ducha
Swietego””. Uzyte wyrazenie una specifica partecipazione spirituale al Sacer-
dozio di Cristo jest nowym okreSleniem sposobu uczestnictwa diakona
w tajemnicy Chrystusa’.

Mozna przypuszczal, ze papiez Jan Pawet II, w wygloszonej kateche-
zie, nawiazal w ten sposéb do konstytucji o Kosciele Lumen gentium,
w ktorej zostalo odnotowane, ze diakoni w osobliwy sposéb (peculiari
modo) sa uczestnikami misji oraz taski Najwyzszego Kaptana”.

Podkreslona réznica miedzy postuga diakona a urzedem biskupa
1 prezbitera wymaga ukazania innego sposobu reprezentacji Chrystusa
whasciwego dla diakonéw. Dlatego w dokumencie Institutio diaconorum
wyraznie zwrocono uwage, ze diakonat zostaje udzielony przez specjalne
wylanie Ducha Swietego, ktére upodabnia przyjmujacego te $wiecenia do
Chrystusa, Pana i stugi wszystkich. Dzigki swieceniom diakon jest w Ko-
Sciele sakramentalnym znakiem Chrystusa stugi’®. Réwniez w stuzbie mi-
tosierdzia diakoni powinni upodobnié si¢ do Chrystusa stugi, ktorego sa
reprezentantami’”.

Prawodawca koscielny, okreslajac istote oraz tozsamos¢ postugi dia-
kona, stwierdza, ze diakonat jest szczegélnym uczestnictwem oraz konty-
nuacja tajemnicy Chrystusa®. Diakonat jako stopien $wiecefi wyciska na
tych, ktorzy go przyjmuja, charakter oraz udziela specjalnej taski sakra-
mentalnej. Charakter diakonatu jest znakiem upodabniajaco - wyrézniaja-
cym, wycisnietym w sposob niezatarty na duszy wyswieconego. Charak-
ter ten upodabnia do Chrystusa - diakona, stugi wszystkich®".

7 Por. Giovanni Paolo II, 7/ diaconato nella comunione ministeriale e gerarchica della
Chiesa (6.10.1993), [w:] Insegnamenti di Giovanni Paolo II, X VI, 2(1993), s. 953.

7 Por. Giovanni Paolo II, Lineamenti della spiritualita diaconale (20.10.1993), [w:]
Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XV1, 2(1993), s. 1057.

76 Tamze.

77 Por. Lumen gentium, nr 41.

8 Por. Institutio diaconorum, nr 5, s. 845.

7 Por. Diaconatus originem, nr 38, s. 898.

8 Por. Institutio diaconorum, nr 4, s. 845.

81 Tamze, nr 7, 5.846.
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Wzajemne wiezy laczace diakondéw z racji przyjetych $wiecen sa
okreslane jako braterstwo sakramentalne fraternitas sacramentale. Diakoni,
na mocy otrzymanych $wiecen, sa zjednoczeni miedzy soba w braterskiej
wspolnocie sakramentalnej. Wszyscy podejmuja postuge pod wtadza bi-
skupa w tacznosci z papiezem®.

Diakon we wspolnocie hierarchicznej z biskupem oraz jego prezbite-
rium, uczestniczy w tych samych zadaniach pasterskich, ale wykonuje je
w sposob odmienny, stuzac i pomagajac biskupowi oraz kaptanom®, pet-
niac postuge mitosci*.

Ze wzgledu na duchowe dobro wiernych, diakoni moga by¢ posytani
do kierowania rozproszonymi wspolnotami w imieniu proboszcza lub bi-
skupa®. Jest to jednak funkcja zastepcza, ktdra diakon petni z upowaznie-
nia Kosciota, kiedy trzeba zaradzié niedostatecznej ilosci kaptanéw™.

W Dyrektorium Apostolorum successores zostato uwydatnione, ze dia-
kon uczestniczy we whasciwy sobie sposdb w trzech funkcjach: nauczania,
uswiecania i kierowania, ktére przynaleza cztonkom hierarchii¥’. Postuga
diakonéw jako oséb duchownych w swych réznorodnych aspektach jest
przeniknieta ,zmystem stuzby”. Zwraca sie szczegblna uwage, ze postuga
diakona jest przede wszystkim stuzba Bogu, a w imie Boga stuzba braciom.
Diakonat jest réwniez sprawowaniem postugi wobec episkopatu 1 prezbi-
teratu, z ktorymi tacza go wiezy postuszenstwa i komunii, zgodnie z tym,
co stanowi prawo kanoniczne®.

Prawodawca podkresla, ze diakoni powinni zdawal sobie sprawe, ze
ich réznorodne obowiazki nie s3 suma zajec, lecz s3 Scisle powiazane dzie-
ki otrzymanemu sakramentowi®. Wszelka postuga diakona jest czyms jed-
nym w stuzbie Bozego planu zbawienia. Rozmaite aspekty tej stuzby sa

82 Por. Diaconatus originem, nr 6, s.881.

% Tamze, nr 37, 5.898.

% Tamze.

% Tamze, nr 41, 5.901.

% Tamze.

8 Por. Congregazione per i Vescovi, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi
Apostolorum successores (22.02.2004), Libreria Editrice Vaticana 2004, s. 104 [dalej: Apostolo-
rum successores).

% Tamze.

¥ Tamze, nr 93, s. 105.
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trwale zlaczone pomiedzy soba. Postuga stowa prowadzi do postugi otta-
rza, a ta z kolei pociaga za soba praktykowanie mitosci”.

Sprawowanie oraz posiadanie udzialu we wtadzy pasterskiej w Ko-
Sciele zwigzane jest w sposob szczegdlny z ontologicznym uczestnictwem
w zyciu oraz postannictwie samego Chrystusa, dziatania w Jego zastep-
stwie oraz wypelniania, w sposéb widoczny i wyjatkowy, zadania nauczy-
ciela, pasterza 1 kaptana’.

Przez przyjecie $wiecen biskupich i prezbiteratu udzielane zostaje on-
tologiczne uczestnictwo w osobie Chrystusa Pasterza. Postuga biskupa
oraz prezbitera jest urzedem koscielnym, pochodzacym z Bozego ustano-
wienia, z ktérym zwiazana jest wladza pasterska. Podstawy tej wladzy jest
przyjecie sakramentu $wiecen, dzieki ktéremu dokonuje sie sakramentalne
uobecnienie Chrystusa Pasterza, ktére uprawnia do dzialania in persona
Christi Capitis.

Brak sakramentalnego, wewnetrznego upodobnienia do osoby Chry-
stusa Pasterza, ktore udzielane jest jedynie w swieceniach prezbiteratu i bi-
skupstwa, sprawia, ze diakoni nie posiadaja wladzy pasterskiej. Whasne za-
dania wykonuja z racji innego sakramentalnego upodobnienia do Chrystu-
sa stugi, ktore jest rozne od reprezentacji prezbiterow oraz biskupéw. Na
bardzo wazne podkreslenie zastuguje fakt, Ze ustawodawca wyraznie za-
znacza, ze diakon na mocy swoich $wiecen jest rzeczywiscie powotany do
dziatania na podobienstwo Chrystusa stugi®.

Diakoni umocnieni taska sakramentalng sprawuja postuge swietych
zadan in persona Christi servi. Biskupi oraz prezbiterzy na podstawie sakra-
mentalnego namaszczenia wykonuja swieta postuge, dziatajac in persona
Christi Capitis. Sakramentalne upodobnienie do Chrystusa stugi stanowi
zrodlo swietej wladzy dla diakona, w ktérej uczestniczy on w zakresie
stopnia swoich $wiecen. Sakramentalna reprezentacja Chrystusa Glowy
jest podstawy pasterskiej wtadzy biskupa oraz prezbitera.

Jaka zatem jest relacja postugi diakona do pasterskiej wtadzy biskupa
1 prezbitera? Prawodawca koscielny wyraznie zaznacza, ze diakoni w przy-
padku uczestnictwa w pasterskiej postudze maja zawsze pierwszenstwo

 Tamze, nr 92, s. 105.

°! Por. Ioannes Paulus PP. I, Adhortatio Apostolica postsynodalis Pastores Gregis de
episcopo ministro Evangelii lesu Christi pro mundi spe (16.10.2003), AAS 96(2004), nr 6,
s. 832.

%2 Por. Diaconatus originem, nr 47, s. 906.
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w stosunku do wiernych nieposiadajacych $wiecen kaptanskich. Diakon,
uczestniczac w pasterskiej postudze, jest jedynie wspotpracownikiem. Tyl-
ko kaptan moze by¢ moderatorem parafii, poniewaz tylko prezbiter jest
whasciwym pasterzem i1 moze otrzymaé urzad plena cura animarum®.
W przypadku braku kaptana zadanie kierowania wspoélnota chrzescijanska
moze zostal przydzielone diakonowi, ale w takim przypadku zadanie to
jest jedynie pelnieniem funkcji zastepczej, ktéra diakon wykonuje tylko
z upowaznienia Kosciota™.

Pozycja prawna diakonoéw w Kosciele oraz ich relacja do wladzy pa-
sterskiej zostata przedstawiona w sposéb syntetyczny w Kompendium do
Katechizmu Kosciola Katolickiego. Diakoni, ktorzy upodabniaja sie do
Chrystusa stugi wszystkich, sa wyswiecani dla zadan postugi w Kosciele,
ktore petnia pod pasterskim zwierzchnictwem swojego biskupa w tym, co
dotyczy postugi stowa, kultu Bozego, pasterskiego kierowania i dziet cha-
rytatywnych”. Zadania duszpasterskie oraz dzieta charytatywne, sprawo-
wane przez diakona, zostaly oddzielnie wyszczegdlnione. Zastosowany
zwrot del ministero della guida pastorale, oznaczajacy postuge pasterskiego
kierowania, wskazuje na to, ze diakoni sa zdolni do wykonywania zadan
pasterskich, ale zawsze z dodaniem okreslenia ,,ze specyfika diakonii”.

Analizujac dokumenty prawne, wydane po Soborze Watykanskim II,
mozna wskaza¢ w nich na pewne formalne kryteria postugi diakona. Pra-
wodawca koscielny okreslit status teologiczno-prawny diakonatu™, ale nie
podat defincji sposobu sprawowania tej postugi, poniewaz zgodnie z inten-
cja Soboru istnieje mozliwos¢ pelnienia tej postugi w réznorodnych for-
mach. Jednym z prawnych okreslen, odrézniajacym postuge diakona od
postugi biskupa i prezbitera, jest uzyty zwrot exercitium in specifica luce
diaconiae” lub exercet modo diverso™.

% Por. KPK/1983, can. 150; 517 §1.

** Por. Diaconatus originem, nr 41, 5.901; KPK/1983, can. 517 §2.

% Por. Catechismo della Chiesa Cattolica. Compendio, Libreria Editrice Vaticana
2005, nr 330: ,Il diacono, configurato a Cristo servo di tutti, viene ordinato per il servizio
della Chiesa, che egli compie sotto 1'autorita del proprio Vescovo, a riguardo del ministero
della Parola, del culto divino, della guida pastorale e della carita”.

% Por. Diaconatus originem, nr 1, s. 879.

7 Por. Institutio diaconorum, nr 9, s. 847.

% Por. Diaconatus originem, nr 37,'s. 898.
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Elementami formalnymi aktu, polegajacego na dzialaniu ze specyfika
diakonii, jest troska (cura) oraz wsparcie (adiumentum). Troska pojmowa-
na jest jako troska o wiernych lub o duchowe dobro wiernych. Wsparcie
rozumiane jako pomoc lub postugiwanie. Oba te elementy, troska i wspar-
cie, charakteryzuja relacje postugi diakona do Ludu Bozego oraz do kapta-
néw. Prawodawca wielokrotnie podkreslat, ze stala postuga diakonow
moze zosta¢ przywrocona tylko wtedy, kiedy wymaga tego troska o wier-
nych oraz ich duchowe dobro. Wynika z tego, ze dzialanie ze specyfika
diakonii jest podejmowaniem troski o wiernych, ktorej celem jest ducho-
we dobro”.

Wedtug wyjasnien podanych przez Kongregacje do spraw Sakramen-
tow 1 Kultu Bozego diakon wys$wiecany jest jako pomocnik prezbitera,
a nawet w niektorych przypadkach jako jego zastepca'®. Powyzsza inten-
cja udzielania swiecen podobna jest do intencji Apostotéw (Dz 6, 1-6),
ktorzy ustanowili urzad postugi w przypadku niedostatecznej liczby oséb
sprawujacych troske we wspdlnocie. Troska o wiernych oraz duchowe do-
bro wymagato ustanowienia nowej postugi we wspélnocie jerozolimskie;.
Sprawujacy postuge byli wsparciem dla Apostotéw oraz podejmowali tro-
ske o wspolnote.

W dokumentach liturgicznych, wydanych po Soborze Watykanskim II,
diakoni okreslani sa jako spieszacy z pomoca, wspierajacy biskupa i jego
prezbiterium''. Podejmowanie przez diakona petnienia $wietych zadan ze

” Por. Lumen gentium, nr 29; Paulus PP. VI, Litterae Apostolicae Motu Proprio Datae.
Generales normae de diaconatu permanenti in Ecclesia Latina restituendo feruntur Sacrum
Diaconatus Ordinem (28.06.1967), AAS 59(1967), s. 698-699 [dalej: Sacrum Diaconatus
Ordinem); 1d., Litterae Apostilcae Motu Proprio Datae. Nonnullae normae ad sacrum
Diaconatus ordinem spectantes statunntur Ad Pascendum (15.08.1972), AAS 64(1972), s. 536
[dalej: Ad Pascendum].

1% Por. Sacra Congregatio pro Sacramentis et Cultu Divino, Responsa ad proposita
dubia: 1. De Sanctorum celebratione in Liturgia Horarum; 2. De muneribus diaconi in
communitatibus sacerdotum (30.01.1976), ,Notitiae” 114(1976), s. 47.

! Por. Caeremoniale Episcoporum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani
I instauratum auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatum. Editio ‘Typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1985, n. 24, s. 18; Rituale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii
Vaticani Il instauratum auctoritate loannis Pauli PP. II promulgatum. De Benedictionibus.
Editio Typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1985, nr 18.c, s. 14; Missale Romanum ex Decreto
Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulga-
tum. Editio Typica. Institutio Generalis Missalis Romani, Typis Polyglottis Vaticanis 1970,
nr 61, s. 43.
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specyfika diakonii polega na sprawowaniu postugi wzgledem wspodlnoty
oraz wobec biskupa i prezbitera'®. Udziat postugi diakona w strukturze
wladzy $wietej mozna przedstawié graficznie na przyktadzie opisu relacji
wladzy $wietej do sakramentu $wiecen.

sacramentum ordinis potestas sacra

AN A

episcopus potestas ordinis

munus

presbyter sanctificandi

diaconus i
consecratio munus

docendi

pro suo pro suo gradu

missio Christi

missio canonica munus

|
l I
| |
| | regendi
| determinatio iuridica |
: . potestas i ad actum _
x ) expedita i
. _/
' '
subiecta hierarchice cooperantes communio hierarchica

Rysunek nr 1 [Sacramentum Ordinis, nr 1; Lumen gentium, nr. 21.28.29;
Nota explicativa praevia, nr 2; can. 1008, 1009 §1 KPK/1983]

Diakon $wiete zadania wykonuje in persona Christi servi. Swiete zada-
nia, wypelniane przez diakona, wymagaja prawnego okreslenia przez bi-
skupa. Przez szczegdlowe okreslenie zadan w misji kanonicznej diakon
sprawuje wladze swieta (potestas ad actum expedita) zgodnie z przepisami
prawa w zakresie wlasnego stopnia $wiecen. Prawodawca wymaga, aby
diakon wypetniat swoje zadania we wspolnocie hierarchicznej z biskupem
1 jego prezbiterium. Diakon na mocy $wiecen jest czlonkiem hierarchii,
nalezy wiec do grona podmiotéw wspétdziatajacych hierarchicznie. Ze

12 Por. Apostolorum successores, nr 92, s. 100; Catechismus Catholicae Ecclesiae, nr
1554; Diaconatus originem, nr. 22. 30. 32. 37, s. 889-898.
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wzgledu na koniecznos$¢ hierarchicznego wspotdziatania prawodawca ko-
Scielny wymaga, aby diakoni sprawowali swoja postuge pod wladza bisku-
pa i prezbitera, ktéry w danym miejscu pelni postuge pasterska.

Diakon z racji przyjetych $wiecen zdolny jest do sprawowama wha-
dzy rzadzenia, funkcji nauczania oraz do wykonywania zadan uswiecaja-
cych, ale tylko w zakresie wlasnego stopnia. Zadanie rzadzenia wykonuje
on przez poswiecenie sie dziefom milosierdzia, udzielanie pomocy potrze-
bujacym oraz animowanie wspélnoty do dziatan o charakterze charyta-
tywnym. Jest to najbardziej typowa funkcja diakona w zakresie sprawowa-
nia wladzy rzadzenia.

W stuzbie mitosierdzia diakoni powinni upodobni¢ sie do Chrystusa
stugi, ktdrego sa reprezentantami. Diakon jest wspotpracownikiem w wy-
konywaniu wladzy pasterskiej. Moze on otrzymal zgodnie z prawem dele-
gacje do asystowania przy zawieraniu zwigzkéw matzenskich, jak réwniez
urzad, z ktérym zwiazana jest postuga sprawowania wladzy sadowniczej.

W konsekracji diakoni otrzymuja ontologiczne upodobnienie do oso-
by Chrystusa stugi. Nie posiadaja oni jednak udziatu w kaplanstwie mini-
sterialnym. Zgodnie z nauky Soboru na mocy $wiecen uczestnicza jedynie
w specjalny sposob w misji oraz tasce Najwyzszego Kaptana. Diakoni nie
posiadaja wladzy pasterskiej, ale sa zdolni do wykonywania zadan paster-
skich w zakresie wlasnego stopnia Swiecen. Sa wspoOlpracownikami bisku-
pOwW oraz prezbiterow, pomagaja im w Wykonywamu Swietych zadan.
W ten sposdb we wspolnocie z biskupem i jego prezbiterium podejmuja
troske o wiernych, uobecniajac postuge Chrystusa stugi. Troska oraz
wsparcie sa elementami aktu, polegajacego na dziataniu zgodnie ze specyfi-
ka diakonii, charakterystycznym dla postugi diakona.

Dziatanie ze specyfika diakonii jest wlasciwe jedynie dla diakonow.
Wierni Swieccy z racji chrztu oraz bierzmowania posiadaja wlasny udzial
w wykonywaniu zadaf kaptafiskich, nauczycielskich oraz krélewskich'®.

' Por. Ioannes Paulus PP. II, Adhortatio Apostolica post-synodalis Christifideles laici de
vocatione et missione laicorum in Ecclesia et in mundo (30.12.1988), AAS 81(1989), nr 14,
s. 410; A. Longhitano, La recente riflessione sui ministeri e i riflessi sulla concezione degli stati
giuridici dei battezzati, ,Monitor Ecclesiasticus” 106 (1981) 3-4, s. 411-445; A. Celeghin,
1l «potere di governo» dei laici nella Chiesa, Quaderni di diritto ecclesiale 2(1989) nr 3, s. 307-
-318; A. Zambon, Alcuni aspetti del munus sanctificandi dei laici in parrocchia, ,Quaderni di
diritto ecclesiale” 17(2004), s. 292-313; D. Salvatori, I Laici cooperatori nell’esercizio del
ministero della Parola all’interno della parrocchia, ,Quaderni di diritto ecclesiale” 17(2004),
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Podejmuja oni zgodnie z przepisami prawa wspolprace oraz wspotdziata-
nie z szafarzami wySwieconymi w wykonywaniu niektorych zadan ko-
Scielnych'®.

Sprawowane przez nich funkcje, chociaz niejednokrotnie podobne do
obowiazkoéw diakonskich, nie sa jednak sakramentalnym uobecnieniem
Chrystusa stugi. Postuga diakona rdzni sie co do istoty od postug oraz za-
daf podejmowanych przez osoby swieckie'®. Wierni $wieccy nie sa zdolni
do sprawowania wladzy rzadzenia. Moga oni jedynie w wykonywaniu tej
wladzy wspétdziatal zgodnie z przepisami prawa'®. Osoba $wiecka nie
moze glosi¢ homilii w czasie Mszy §w. Zadanie to powierzane jest jedynie
kaptanom oraz diakonom'”.

Zgodnie z analiza struktury wladzy, podana przez Komisje do spraw
Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego, diakoni sa zdolni do sprawowania
wladzy rzadzenia. W ograniczonym stopniu posiadaja udzial we wladzy
swietej'®. Zakres wladzy swietej, sprawowanej przez diakona, ograniczony
jest przez stopief jego Swiecen. Natomiast zakres sprawowanych zadan
okreslany jest zawsze przez wladze biskupa lub prezbitera, sprawujacego
w danym miejscu postuge pasterska.

Zakonczenie

W odnowionej strukturze urzedu diakona wyraznie uwydatniony zo-
stal aspekt postugi Ludowi Bozemu w tacznosci z biskupem 1 jego prezbi-

s. 269-291; B. Uggé, Il munus regendi dei laici in parrocchia, ,Quaderni di diritto ecclesiale”
17 (2004), s. 413-438; M. Visioli, I ministeri laicali parrocchiali: una lettura di alcuni
documenti del magistero ecclesiale, ,Quaderni di diritto ecclesiale” 17 (2004), s. 242-268.

1% Por. Congregatio pro Clericis et aliae, Instructio de quibusdam quaestionibus circa
fidelium laicorum cooperationem sacerdotum ministerium spectantem Ecclesiae de mysterio
(15.08.1997), AAS 89(1997), 5. 852-877.

' Por. Diaconatus originem, nr 28, s. 893: ,Constat eius diaconiam apud altare, qua-
tenus a sacramento Ordinis effectam, essentialiter differre a quolibet ministerio liturgico,
quod pastores committere possint christifidelibus non ordinatis”.

1% Por. KPK/1983, can. 129 §2.

7 Tamze, can. 757.

1% Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Acta Commissio-
nis. Seduta del 15 gennaio 1980, ,Communicationes” 14 (1982) nr 2, s. 148: ,Ipsis conceditur
vel agnoscitur ius assistendi matrimoniis (LG 29, 1) et ideo concludi debet quod diaconus
«habilis» est ad partem determinatam et limitatam habendam in «potestate sacra»”.
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terium (in communione)'”. Swiecenia diakonatu zostaly na nowo ukazane
jako szczegblny urzad postugiwania, pochodzacy z Bozego ustanowie-
nia'’®. W uchwale soborowej podkreslono, ze diakoni do petnienia swych
zadan zostali umocnieni taska sakramentalng. W ten sposéb zwrécono
uwage na charakter sakramentalny $wieceni diakonatu''. Decyzja Soboru
o przywroceniu stalej postugi diakona w Kosciele facinskim byta krytycz-
nie komentowana w niektorych publikacjach'?. Podczas obrad Soboru nie
zostata okreslona relacja Swiecen diakonatu do wtadzy $Swietej, nie zostal
rowniez wydany dekret o zyciu i postudze diakonow statych. Brak opisu
relacji postugi diakona do wladzy swietej zostal uzupetniony w dokumen-
tach Kongregacji Rzymskich'”.

Diakoni w sprawowaniu wlasciwej im wladzy, uczestniczac w stop-
niu nizszym w postudze koscielnej, zaleza przede wszystkim od bisku-

pow'". Postuga diakona polega na wypelnianiu trzech swietych zadaf ze

specyfika diakonii'”; jest ona szczegblnym uczestnictwem oraz kontynu-
acja tajemnicy Chrystusa'®. Diakon na mocy przyjetych swiecen powota-

ny jest do dziatania na podobiefistwo Chrystusa stugi'”, jest Jego sakra-

mentalnym znakiem'®.

' Por. Lumen gentium, nr 29.

"0 Por. ASII/I, s. 235.

" Por. B. Pottier, La sacramentalité du diaconat, NRT 119(1997), s. 20-36; G. L.
Miiller, Der sakramentale Diakonat. Geschichtliche Entfaltung — systematische Perspektiven,
AfKKR 166(1997), s.43-68; P. Erdd, Teoldgiai és jogi szempontok az dllandd diakdnusok
szolgdlatahoz, ,Kanonjog” 7 (2005), s. 7-19.

"2 Por. M. Pesendorfer, Kritische Bemerkungen zur Einfiibrung des Diakonates als
eigene stindige Weibstufe in Osterreich, OAKR 21(1970) Heft 1, s. 341-347; A. Borras, Le
diaconat exercé en permanence: restauration ou rétablissement?, NRT 118(1996), s. 817-838.

3 Por. J. Dyduch, Diakonat staty w swietle dokumentdw Stolicy Apostolskiej, ,Prawo
Kanoniczne” 42 (1999) nr 1-2, s. 57-73; ]. Beyer, Les diacre permanents, ,Folia Theologica”
3(1992), s. 33-53; L.M. de Bernardis, La situazione giuridica del diacono permanente nel
diritto canonico postconciliare, ,Monitor Ecclesiasticus” 106 (1981) 3-4, s. 465-471; L.
Kalinski, Staty diakonat w Kosciele zachodnim po Soborze Watykariskim II, ,Prawo
Kanoniczne” 13 (1970) nr 3-4, s. 167-182.

W Por. Institutio diaconorum, nr 8, s. 847; Sacrum Diaconatus Ordinem, nr 23, s. 702.

5 Por. Apostolorum successores, s. 104; Institutio diaconorum, nr 9, s. 847.

6 Tamze, nr 4, s. 845.

Y Por. Diaconatus originem, nr 47, s. 906.

" Por. Institutio diaconorum, nr 5, s. 845; Diaconatus originem, nr 38, s. 898.
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W pierwszych latach po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II w do-
kumentach koscielnych podkreslana byta zastepcza rola diakonéw jako
szafarzy uzupetniajacych dotkliwy brak kaptanéw albo jako petniacych
postuge we wspdlnocie w przypadku nieobecnosci kaptana.

Sakrament $wiecen jest wielkim darem Chrystusa dla Kosciota 1 trze-
ba w tym miejscu wyraznie podkreslié, ze bardzo wazna oraz nieoceniona
postuge pelnia we wspdlnocie biskupi, prezbiterzy oraz diakoni. Kazdy
z tych wyswieconych szafarzy wypelnia $wiete zadania tria munera sacra,
petniac postuge Ludowi Bozemu w zakresie wlasnego stopnia $wiecen.

W tym kontekscie konkluzja niniejszego artykutu niech bedzie wy-
powiedz Biesingera, ktory wyrazit swa opinie na temat niezastapionej roli
oraz funkcji swietych szafarzy, stwierdzil on, ze w postudze koscielne;j tyl-
ko prezbiterzy powinni zastepowaé prezbiteréw, a diakoni diakonow'”.

Sprawowanie wtadzy $wietej jest prawdziwa stuzba. Wola Chrystusa
o obowiazku petnienia postugi, odczytana przez Apostotéw, realizowana
jest rowniez w postudze diakonéw. Podczas obrad Soboru Watykafiskiego
IT postugi diakona zostata odnowiona oraz odczytana w $wietle aktual-
nych potrzeb duszpasterskich jako wyraz troski pasterzy o duchowe do-
bro wiernych.

L’esercizio dell’ufficio del diacono secondo la rinnovata struttura

della potesta sacra
Riassunto

Il ministero del diacono, il quale per ordinazione ¢ diventato il ministero sacro, ha il
posto proprio nel ministero gerarchico nella Chiesa, si caratterizza per 'esercizio dei tre
munera propri del ministero ordinato, secondo la prospettiva specifica della diaconia. Nel-
I'esercizio della loro potesta, i diaconi, essendo partecipi ad un grado inferiore del ministero
ecclesiastico, dipendono necessariamente dai Vescovi, che hanno la pienezza del sacramento
dell'ordine. Inoltre, essi sono posti in una speciale relazione con i presbiteri, in comunione
con i quali sono chiamati a servire il popolo di Dio.

Le linee della ministerialitd nativa del diaconato sono dunque, come si evince dall'an-
tica prassi diaconale e dalle indicazioni conciliari, molto ben definite.

" Por. A. Biesinger, Priester kénnen nur durch Priester, Diakone nur durch Diakone
«ersetzt» werden. Wohin entwickelt sich der stindige Diakonat?, ,Diaconia” 41(2006) Heft 2,
s. 113-119.
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11 diaconato ha la sua sorgente nella consacrazione e nella missione di Cristo, delle
quali il diacono viene chiamato a partecipare. In quanto grado dell'ordine sacro, il diacona-
to imprime il carattere e comunica una grazia sacramentale specifica. Il carattere diaconale
¢ il segno configurativo - distintivo impresso indelebilmente nell'anima che configura chi
¢ ordinato a Cristo, il quale si ¢é fatto diacono, cioe servo di tutti. Esso porta con sé una spe-
cifica grazia sacramentale, che ¢& forza, vigor specialis, dono per vivere la nuova realt opera-
ta dal sacramento. Il diacono in virtu della sua ordinazione ¢ davvero chiamato ad agire in
conformita a Cristo Servo. Ogni diacono, percio, trova il riferimento del proprio ministero
nella comunione gerarchica con il Vescovo.

1l ministero del diacono ¢ sintetizzato dal Concilio Vaticano II con la triade «diaconia
della liturgia, della parola e della caritd». In questo modo si esprime la partecipazione diaco-
nale all'unico e triplice munus di Cristo nel ministero ordinato. Funzione principale del
diacono ¢, quindji, collaborare con il Vescovo e i presbiteri nell'esercizio del ministero.
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Rozwiazanie wezla malzenskiego
w rozumieniu Norm Kongregacji Nauki Wiary
z 30 kwietnia 2001 roku

Kongregacja Nauki Wiary dnia 30 kwietnia 2001 roku opublikowata
Normae de conficiendo processu pro solutione vinculi matrimonialis in favo-
rem fidei', ktére traktuja o mozliwosci rozwiazania wezta matzefistwa waz-
nie zawartego.

Obowiazujace prawo kanoniczne zna kilka mozliwosci, w ktérych
waznie zawarte malzenstwo moze zostaé rozwiazane. Wszystkie te przy-
padki (z wyjatkiem procedury super rato) zostaly przypomniane przez
Kongregacje Nauki Wiary w omawianym wstepie do Norm z 2001 roku.
Wskazana dykasteria Stolicy Apostolskiej uczy mianowicie, ze:

»Jest zatem znane, ze malzenstwa, do ktérych stosuje sie przywilej
Pawlowy i te o ktorych w kan. 1148-1149 KPK oraz 859-860 KKKW, roz-
wiazuje sie moca samego prawa, po wypetnieniu warunkéw przepisow
obowiazujacego prawa [...]. Co dotyczy natomiast innych matzenstw za-
wartych przez strony, z ktérych przynajmniej jedna nie zostata ochrzczo-
na, jesli takie maja zostal rozwiazane, nalezy je podporzadkowaé w po-
szczegdlnych przypadkach Biskupowi Rzymskiemu, ktéry - po przepro-
wadzeniu wstepnego dochodzenia w Kongregacji Doktryny Wiary - oceni

' Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de conficiendo processu pro solutione vinculi
matrimonialis in favorem fidei, De Civitate Vaticana, MM, s. 4.
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wedtug swojej roztropnosci pastoralnej - czy nalezy udzielié rozwiazania
wezla matzenskiego czy nie”.

Kongregacja dzieli zatem przypadki rozwiazania matzenstwa na trzy
kategorie. Po pierwsze wyrdznia przywilej Pawlowy; po drugie wskazuje
na rozwiazywanie matzefistw wedlug kan. 1148-1149 KPK; po trzecie sta-
nowi o rozwiazaniu matzenstw na mocy wtadzy papieskie;.

Jesli chodzi o sposoby rozwigzywania matzenstw waznie zawartych,
to wynika z powyzszego, ze sa dwa. Do pierwszego z nich naleza sytuacje
rozwiazania wezla moca samego prawa (chodzi o przywilej Pawlowy
i kan. 1148-1149), a do drugiego przypadki, gdy wezel matzenski zostaje
rozwiazany decyzja Biskupa Rzymu. O ile w pierwszym przypadku wezet
zostaje rozwiazany ipso lure, po wypelnieniu warunkéw zawartych
w obowijzujacym prawie, o tyle w drugim przypadku rozwigzanie wezla
- takze po spetnieniu okreslonych prawem wymagan - nie jest takie oczy-
wiste. Prosba skierowana do Biskupa Rzymskiego zawsze moze zosta¢ od-
rzucona, na podstawie - jak wskazuje Kongregacja - Jego ,pastoralnej roz-
tropnosci”.

Celem niniejszego artykutu jest zebranie i usystematyzowanie mate-
rii. Autor zmierza¢ bedzie do dokonania analizy wszystkich trzech przy-
padkéw mozliwosci rozwiazania matzenstwa.

Rozwiazanie malzenstwa przez przywilej Pawlowy

Rozwiazanie wezta matzeniskiego, waznie zawartego, ma swoje ugrun-
towanie w nauczaniu Sw. Pawla i odnosi si¢ do malzefistwa zawartego
przez nieochrzczonych. Apostot pozwolit osobie, ktora decydowata sie na
przyjecie chrztu zerwal wezel malzenski z osoba nieochrzczona przed na-
wrbceniem 1 zwiazal si¢ nowym weztem opartym o wiare w Chrystusa’.
Swiety Pawet warunkowat jednak taka mozliwoéé od sytuacji, w ktorej
drugi matzonek nie chciat przyja¢ wiary 1 jednoczesnie uniemozliwiat dal-
sze zycie w zwiazku albo po prostu je zerwal’. Nowa kategoria zycia mat-
zonka, ktory przyjal chrzest stawata sie ,sola w oku” dla matzonka nie-

2Zob.1Kor 7,12 - 13, 15.
* P. Gajda, Prawo matzeriskie Kosciola katolickiego, Tarnéw 2000, s. 228, W. Géralski,
Koscielne prawo matzeriskie, Warszawa 2006, s. 324-325.
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ochrzczonego. Kongregacja Nauki Wiary we wprowadzeniu do Norm
z 2001 r. podkreslita, ze w sytuacji przywileju Pawtowego nalezy wydoby¢
trzy figury prawne. Po pierwsze chodzi o wtasciwe rozumienie czasownika
»0dchodzi”; po drugie - ze przepis o odejsciu weryfikuje sie poprzez inter-
pelacje na forum Kosciola; po trzecie, ze matzenstwo nie zostaje rozwiaza-
ne inaczej, jak tylko przez zawarcie nowego matzenstwa*. Owo ,odejscie”
jest uznane za glowny punkt zaistnienia przywileju Pawlowego. Stad Kon-
gregacja nazywa je sercem przywdeju Pawlowego — cardo privilegii pauling’.

Takie tez unormowanie znajduje si¢ w obowiazujacym Kodeksie Pra-
wa Kanonicznego. Prawodawca powszechny w kan. 1143 §1 wskazuje, ze
z przywileju Pawlowego moga skorzysta¢ malzenstwa dwoch osob nie-
ochrzczonych, w ktérych jedna z nich w trakcie matzenstwa przyjmuje
chrzest. Nie wchodza zatem w gre osoby, ktére zawarty matzenstwo po
chrzcie, a takze zwiazki zawarte za dyspensa od przeszkody réznicy reli-
gil, czyli matzenstwa osoby ochrzczonej z nieochrzczona.

Po zaistnieniu dalszych - prawem przewidzianych - wymagan, oso-
ba, ktéra w takim zwiazku przyjeta chrzest, moze odejs¢ od drugiej strony
matzenstwa®. Takie uprawnienie stanowi pewien, co prawda szokujacy, ale
jednak zdecydowany przywilej, ktory jak sie wydaje, daje Kosciot swoim
»nowonabytym wiernym”. Jesli ci ,zechca przej$¢ na jego strone”, otrzy-
muja niejako w prezencie mozliwo$¢ ponownego zawarcia matzefistwa.

Sytuacja ta wydaje si¢ oczywista 1 mozliwa do zastosowania takze 1 w
dzisiejszych czasach, chociaz przy wciaz wzrastajacej laicyzacji spote-
czenstw trudno sobie wyobrazi¢, aby w zwiazku dwoch osob nieochrz-
czonych, jednej z nich zaczat przeszkadzaé w sposob istotny fakt przyjecia
chrztu przez druga strone 1 to do tego stopnia, ze zycie matzenskie, miato-
by sta¢ si¢ niemozliwe. Dlatego tak wazne s3 interpelacje, ktére obiekty-
wizuja rzeczywiste odejscie strony nieochrzczonej.

Interpelacja, czyli urzedowe zapytanie strony nieochrzczonej

By doszto do rozwiazania malzefistwa, nie wystarczy jedynie przyje-
cie chrztu przez osobe nieochrzczona. Oprocz tego faktu nalezy spytad,

* Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de conficiendo processu..., s. 3.

> Tamze, s. 4.

¢ F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 11, wyd. 3, Opo-
le 1958, s. 318.
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czyli whasnie interpelowaé, w sposob urzedowy druga strone o jej postawe
odnosnie do nowo zaistniatego faktu chrztu, a wtasciwie odnosnie do kon-
sekwencji, jaki wywotuje on w dotychczasowym matzefistwie stron. Roz-
wigzanie malzefstwa jest zatem uwarunkowane od odpowiedzi, jakich
udzieli druga strona matzenstwa.

Tres¢ interpelacji prawodawca powszechny normuje w kan. 1144 §1.
Druga strona malzenstwa, w rozumieniu wskazanego wyzej przepisu
prawnego, ma zosta¢ zapytana o to czy i ona nie chciataby przyja¢ chrztu
oraz o to, czy przynajmniej chce zgodnie mieszkaé ze strong ochrzczona,
bez obrazy Stworcy. Brak woli kontynuowania pozycia malzenskiego zo-
stalo przez prawo kanoniczne okreslone jako ,odejscie strony nieochrz-
czonej” (kan. 1143 §2). Ma ono miejsce, gdy: ,strona nieochrzczona nie
chce mieszka¢ ze strong ochrzczong lub mieszka¢ z nig w zgodzie bez ob-
razy Stworcy”. Baczkowicz, w swoim podreczniku dla duchowienstwa,
ttumaczyl, Ze przez odejscie strony nieochrzczonej nalezy rozumie¢ badz
odejécie w sensie dostownym, badz oddalenie matzonka ochrzczonego.
W gre moze wchodzi¢ takze odejscie w sensie moralnym - nieochrzczony
wprawdzie pozostaje, ale nie chce zy¢ w spokoju i bez obrazy Bozej,
w taki sposob, ze zmusza wspotmatzonka do odstepstwa od wiary, do
bluznierstwa Bogu lub innych wystepkow, przesladujac go, narazajac na
zgorszenie lub na ciezkie grzechy’. W omawianej kategorii nie miesci sie
sytuacja, w ktérej odejscie osoby nieochrzczonej jest zawinione przez stro-
ne ochrzczona w sposdb prawnie stuszny (poprzez cudzotéstwo lub zle
obchodzenie si¢). Kanoniczne ,odejScie” nie ma tez miejsca, gdy szykany
kierowane do nowoochrzczonego pochodza od krewnych lub znajomych
strony nieochrzczonej lub od 0séb trzecich®.

Tak ujeta kategoria zaktada w postawie obu stron malzefistwa pewna
przejrzysto$¢ motywacji: zaréwno osoby pozostajacej jako nieochrzczona,
jak 1 tej, ktora zdecydowata sie na przyjecie chrztu. Najbardziej przejrzy-
sta sytuacja faktyczna, ktéra mozna aplikowaé do opisanego stanu prawne-
go jest to, ze dla matzonka nieochrzczonego, decyzja o wejsciu w zycie
wiary podjeta przez druga strone malzenstwa staje sie ,sola w oku” i tym
samym czyni dalsze zycie matzenskie niemozliwym i to tylko i wylacznie
Z racjl na przyjecie wiary.

7 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik..., dz. cyt., s. 318.
8 Tamze s. 319.
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Fundamentalnym warunkiem jest wiec nawrocenie i przyjecie chrztu
przez jedna ze stron matzenstwa’. Malzonek ochrzczony nie moze trakto-
wac faktu przyjetego chrztu jako pretekstu do odejscia, a w gruncie rze-
czy, faktycznie daé inny, powazny powdd rozbicia dotychczasowej wsp6l-
noty zycia'® i zmierza¢ do zwiazania si¢ z inna osoba, ktora z jakichs racji
wydaje sie bardziej atrakcyjna. Zawarcie kolejnego zwigzku stanowi za-
wsze fakt wtorny, wobec pierwszorzednego, jakim jest nawrdcenie.

Cztery mozliwe odpowiedzi na interpelacje

Analizujac tres¢ interpelacji, Beal przedstawia cztery mozliwe sytu-
acje, jakie moga powsta¢ wskutek udzielenia odpowiedzi na postawione
dwa pytania. Po pierwsze - co wydaje si¢ najbardziej czytelne dla sprawy -
osoba pytana moze odpowiedzie¢ negatywnie na obie kwestie, tzn. ze
sama nie chce przyja¢ chrztu i Ze nie chce kontynuowaé pokojowego za-
mieszkania ze strona ochrzczona bez obrazy Stworcy. W takim przypad-
ku - jak sugeruje autor - nalezy uznad, ze osoba taka odchodzi w rozumie-
niu prawa i ze w konsekwencji osoba ochrzczona, o ile nie data swoim za-
chowaniem powodéw do odejscia dotychczasowemu matzonkowi, moze
zawrze¢ nowe malzenstwo. Z drugiej strony nalezy zauwazy¢, ze prawo
niestety nie nakazuje dociec, co wlasciwie przeszkadza stronie nieochrz-
czonej. By¢ moze jej odpowiedz nie bytaby istotna i jednoczesnie niemia-
rodajna dla rozwigzania wezta matzenskiego. Co wiecej, brak dotarcia do
motywow takiej decyzji skutkuje rozwigzaniem wezta matzefiskiego, kto-
re - po zbadaniu sytuacji - mogloby w ogole nie nastapié. Sytuacja staje sie
tym bardziej niepokojaca, gdyby miata miejsce zmowa stron, zwlaszcza, ze
osoba nieochrzczona nie uznaje powagi autorytetu koscielnego i moze
mieé lekcewazacy stosunek do trwatosci matzenstwa.

Inna sytuacja analizowana przez Beal’a moze zaistnie¢, gdy matzonek
poganski odpowiada pozytywnie na oba pytania. W takim przypadku,
osoba ochrzczona nie ma prawa zawrze¢ nowego matzefistwa''. Nawet,
gdyby dotychczasowe malzefistwo rozpadto si¢ z winy osoby nieochrz-
czonej, osoba ochrzczona winna by¢ nakloniona do pojednania sie. W ta-

* Tamze.

°W. Géralski, Koscielne prawo..., dz. cyt., s. 327.

K. Liidicke, Komentarz do kan. 1144, [w:] K. Liidicke, Miinstericher Kommentar
zum Kodex Iuris Canonici, Essen 1986-, 1144/1.
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kiej sytuacji mozna co najwyzej pozwoli¢ stronie ochrzczonej na pozosta-
nie w separacji. Wyjatkiem w tym przypadku moze by¢ sytuacja unormo-
wana kan. 1149. Gdyby strona nieochrzczona szczerze odpowiedziata po-
zytywnie na obie interpelacje, a nie byloby mozliwosci wznowienia zycia
matzenskiego (1 co wazne - dopelnienia zwiazku) z powodu odlegtosci, od-
osobnienia lub innych okolicznosci - osoba nieochrzczona zostalaby
uznana za te, ktora odchodzi i1 osoba ochrzczona mogtaby zawrze¢ kolej-
ny zwiazek.

Moze zaistnie takze sytuacja, ktora wydaje sie bardzo teoretyczna,
ale 1 ja bierze pod uwage Beal w swoich dywagacjach. Chodzi mianowicie
o to, ze osoba dotychczas nieochrzczona o$wiadcza, ze ma zamiar przyje-
cia chrztu, ale nie chce kontynuowaé wspdlnego zycia ze swoim nowo-
ochrzczonym malzonkiem. Autor uwaza, ze w takim przypadku, naleza-
toby dociec powodéw niecheci do kontynuowania pozycia matzenskiego.
Jesli taka odmowa nie bytaby spowodowana zawinionym prowadzeniem
sie osoby ochrzczonej, zawarcie matzenstwa - zdaniem Beal’a - bytoby
mozliwe. Beal, omawiajac taka sytuacje dwoch sprzecznych odpowiedzi,
pokazuje sugestie innych autorow: Woeber’a, Gregory’ego, Abate’a. Wska-
zuj3 oni na to, ze nie mozna pogodzi¢ pragnienia przyjecia chrztu z odmo-
wa pojednania i pokojowego pozycia w matzenstwie. Uwazaja oni, Ze ta-
kie dwie rézne odpowiedzi moga $wiadczy¢ o nieszczerosci drugiej strony
matzenstwa i konsekwentnie zezwalaja osobie nowo ochrzczonej na nowe
matzenstwo'.

W konicu pozostaje jeszcze jedna mozliwa sytuacja, a mianowicie, gdy
osoba nieochrzczona nie chee przyjaé chrztu, ale chee kontynuowac poko-
jowe pozycie malzeniskie stron. W takim przypadku rozwiazanie matzen-
stwa w drodze przywileju Pawlowego nie jest mozliwe.

Hipotetyczna analiza powyzszych kombinacji sklania do zastanowie-
nia sie, w jaki sposdb obiektywnie zwazy¢ ,odejscie strony nieochrzczo-
nej” 1 konsekwentnie, komu ze stron malzefistwa przypisa¢ wieksza wia-
rygodnos¢ w ocenie sytuacji. Sercem przywileju Pawtowego, jak podkresli-
ta Kongregacja, jest ,odejscie osoby nieochrzczonej”. Dlatego sprawiedliwe
zweryfikowanie takiej sytuacji jest niestychanie wazne. W niniejszej kwe-
stii nasuwa si¢ nastepujace pytanie: czy wystarczajacym powodem uznania

> Zob. przypis 48 do kan. 1144, [w:] ]. Beal, J. Coriden, T. Green, New Commentary
on the Code of Canon Law, New York 2000, s. 1367.
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odejscia strony nieochrzczonej jest umniejszanie gorliwosci nowo ochrzczo-
nego? Strona nieochrzczona moze z przekonaniem twierdzié, ze fakt przy-
jetego chrztu u drugiej strony malzenstwa jej ewidentnie nie przeszkadza
1 nie zamierza ingerowaé w ,jakiegos Stworce”, ktorego 1 tak nie uznaje.
Natomiast, osoba nowo ochrzczona - wprost przeciwnie - ttumaczac sie
ozigbtoscia matzonka nieochrzczonego i jednoczesnie swoja gorliwoscia
w wierze — moze twierdzi, ze zachowanie osoby nieochrzczonej nalezy
interpretowa¢ w kategorii odejscia 1 ze dla nowo ochrzczonego pozostawa-
nie w takim zwiazku jest obraza Stworcy, bo strona nieochrzczona swoim
zachowaniem gasi jej gorliwos¢ w wierze. Taka sytuacja wydaje si¢ by¢
warta uwagi.

Z tenoru normy prawnej wynika, ze wieksza wage nalezy przypisal
do decyzji strony nieochrzczonej, niz ochrzczonej. Jesli strona nieochrz-
czona - nawet z racji na swoja obojetnos¢ - oSwiadcza, ze przyjecie chrztu
przez malzonka nie przeszkadza jej w zaden sposéb, malzefistwo nie moze
zosta¢ rozwiazane. Goralski, komentujac te kwestie, nazywa ja inicjatywa
strony nieochrzczonej. To do niej - wedtug wskazanego autora - ma nale-
ze¢ decyzja o zawarciu kolejnego matzenstwa przez osobe ochrzczona. Je-
8li osoba nieochrzczona zgadza sie na dalsze pokojowe pozycie stron, nie
moze by¢ mowy o przywileju Pawtowym". Taka konstrukcja prawna kto-
ci sie z przyjeta w prawie kanonicznym zasada przywileju, ktory przynale-
zy do osoby Zyjacej w nowym stanie. Konsekwentnie, w tym przypadku
nalezatoby mowic raczej o uwarunkowanym przywileju lub o mozliwosci
rozwiazania matzenstwa. Decyzja o zawarciu nowego malzenstwa przez
dotychczas nieochrzczonego winna by¢ wolna od decyzji drugiej strony
matzenstwa. Malzonek nowo ochrzczony, wstepujac na droge wiary, jak
nalezy sie spodziewal, dokonuje jakby nie byto istotnego przewartoscio-
wania swojego zycia, a nawet wiecej — decyduje sie na przyjecie nowej ka-
tegorii swojego zycia - i tym samym zmienia kryteria swoich wyborow.
Do takich nalezy bez watpienia wybdr osoby, z ktora wiaze sie na cate zy-
cie. Taki wybér dla osob ,rzeczywiscie wierzacych” (do jakich nalezatoby
zaliczy¢ neofitdw) jest umotywowany postawa wiary reprezentowana
przez druga strone malzenstwa. Osoba wierzaca poszukuje osoby, ktora
bedzie ja wspiera¢ we wszystkich poczynaniach zyciowych, a szczegblnie
- majac na uwadze sakramentalny wymiar matzenstwa - wspieraé w po-

P W. Géralski, Koscielne prawo..., dz. cyt., s. 325.
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szukiwaniu Boga i budowaniu w oparciu o Niego swojego dalszego zycia.
Dlatego pozostawanie w matzefistwie z osoba nieochrzczona moze stano-
wié istotna trudnosé, a nawet rodzi¢ konflikt sumienia u nowo ochrzczo-
nego.

Sanchez uwaza, ze pozycie z osoba niewierzaca zawsze stwarza bli-
skie niebezpieczenstwo odejscia od wiary przez konwertyte. Z tej racji od-
mowa przyjecia chrztu przez strone nieochrzczona jest wystarczajacym
powodem do separacji malzenskiej czy zaistnienia wyczerpujacych przesta-
nek ku rozwiazaniu matzenstwa w drodze przywileju Pawtowego. Beal,
komentujac to stanowisko, uwaza, Ze nie jest ono wystarczajacym argu-
mentem dla koscielnej praxis. W kazdym razie, strona nowo ochrzczona
nie traci prawa do separacji czy rozwiazania wezla matzenskiego, jesli stro-
na nieochrzczona lamie swoje zobowiazanie do pokojowego pozycia po
czasie™. Woestman i Kelly utrzymuja, ze jedynie udzielenie negatywnych
odpow1ed21 na oba pytania przez strone nieochrzczona, stwarza mozli-
wos¢ rozwiazania wezta matzenskiego. Niezmienna praktyka Kongregacji
Nauki Wiary nie domaga sie jednak, by strona nieochrzczona udzielita
obu negatywnych odpowiedzi”, co potwierdza teze o przypisywaniu
wiekszej wagi do odejScia matzonka poganiskiego, niz braku woli przyjecia
chrztu.

Z przywileju rozwiazania malzenstwa moze skorzystaé osoba, ktora
przyjeta chrzest. Nie chodzi przy tym o chrzest w Kosciele katolickim.
Chrzest przyjety waznie w jakiejkolwiek wspodlnocie stanowi powdd ku
rozwiazaniu wczesSniejszego matzenstwa. Takie stanowisko potwierdzita
Kongregacja Nauki Wiary w swojej odpowiedzi z dnia 30 sierpnia 1976".
Liczy si¢ wiec nie fakt przyjecia wiary katolickiej, a przyjecie chrztu
w wierze chrze$cijanskiej. Przywileju Pawlowego nie nalezy zatem taczy¢
z uzyskaniem przynaleznosci do Kosciota katolickiego. Podobnie, w przy-
padku kolejnego przywileju - przywileju wiary - nalezato by raczej moé-
wié o przywileju chrztu.

. Beal, Komentarz do kan. 1144..., dz. cyt., s. 1366-1368.

' Zob. przypis 46 do kan. 1144, w: J. Beal, J. Coriden, T. Green, New Commentary
on the Code..., dz. cyt., s. 1367.

' Zob. komentarz do kan. 1143, przypis 43, w: tamze, s. 1366.
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Sposéb dokonania interpelacji

Sposob dokonania interpelacji zostal unormowany w kan. 1144 §2
oraz w kan. 1145. Prawo kanoniczne stanowi, ze interpelacji nalezy doko-
na¢ zasadniczo po chrzcie i Ze powinna mie¢ ona charakter urzedowy,
czyli zosta¢é dokonana przez ordynariusza miejsca osoby nawrdcone;.
W gre wchodzié moze miejsce statego, tymczasowego lub nawet miesiecz-
nego pobytu strony”. Od tych unormowan istnieja wyjatki. Polegaja one
na tym, ze interpelowal mozna takze przed chrztem, gdy zachodzi ku
temu powazna przyczyna. Po wtore, od interpelacji mozna dyspensowa,
jesli - jak przewiduje prawodawca - z przynajmniej sumarycznego i poza-
sadowego dochodzenia stwierdzi sig, ze nie mozna jej dokonac lub bedzie
ona bezowocna. Géralski, komentujac wypowiedz Swietego Oficjum
z dnia 29 listopada 1882 roku, stwierdza, ze interpelacja bylaby niemozli-
wa, gdyby: miejsce pobytu malzonka nieochrzczonego byloby nieznane,
jego przestuchanie bytoby niemozliwe albo przestuchanie wiazaloby sie
z niebezpieczenstwem powaznej szkody dla strony nawrdcone;j. Interpela-
cja bytaby natomiast bezowocna w przypadku, gdyby: strona nieochrzczo-
na nie mogla ztozy¢ wyjasnien wskutek choroby umystowej lub uwiezie-
nia, nie odpowiedzialaby na wezwanie albo odpowiedziataby na nie nega-
tywnie lub po prostu definitywnie odeszta®. Ordynariusz ma obowiazek
postawi¢ stronie nieochrzczonej pytania i jesli ta sobie tego zyczy, pozo-
stawic jej czas na odpowiedz z zaznaczeniem, ze po uptywie wskazanego
czasu, jej milczenie zostanie uznane za odpowiedz negatywna”. Nalezy
mie¢ na uwadze takze i to - jak zauwaza Liidicke - ze konflikt wiary nie
nastepuje w malzenstwie od razu, ale moze zrodzi¢ sie po pewnym cza-
sie. Stad nalezy wzia¢ pod uwage sytuacje, w ktérej osoba interpelowana
wkrotce po chrzcie odpowie, ze nie przeszkadza jej fakt przyjetego chrztu
swojego wspotmatzonka; po czasie zmieni jednak zdanie i dojdzie do
wniosku krancowo przeciwnego. W takim przypadku warto bytoby po-
nowi¢ interpelacje. Prawo nie przewiduje takiej sytuacji, ale — majac na
uwadze te cenng uwage poczyniong przez Liidicke - wydaje sie, ze bytoby
to sensowne.

VK. Liidicke, Komentarz do kan. 1145..., dz. cyt., 1145/1.
' W. Géralski, Koscielne prawo..., s. 330.

¥ J. Beal, Komentarz do kan. 1145..., dz. cyt. s. 1369.

* K. Lidicke, Komentarz do kan. 1144..., dz. cyt., 1144/1.
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Interpelacja jest takze wazna, gdy zostanie dokonana prywatnie przez
strone nawrdcong, ale jak twierdzi Liidicke 1 Beal, o ile nie moze zostaé
dokonana urzedowo. Interpelacja dokonana przez ordynariusza miejsca
jest zdaniem Beal’a - zwyktym, publicznym sposobem (usual public way).
Po wtére gdyby nie mozna bylo zachowaé formy prawnej, interpelacja
jest takze godziwa. Zawsze jednak nalezy stwierdzi¢ interpelacje 1 jej wy-
nik w zakresie zewnetrznym?®'.

Sposob rozwigzania matzeristwa

Pierwsze malzenstwo zostaje rozwigzane moca faktu zawarcia nowe-
go zwiazku matzenskiego. W sytuacji przywileju Pawlowego, autorytet
koscielny ma za zadanie jedynie stwierdzié, ze zachodza wszystkie wyma-
gane przez prawo okolicznosci”. Prawo nie wskazuje, kto jest kompetent-
nym przetozonym koscielnym weryfikujacym ten fakt. Skoro w przypad-
ku interpelacji, stanowi sie o tym, ze ma ich dokona¢ ordynariusz miejsca
strony nawrdconej, to wydaje sie, ze jego zadanie mozna rozciagnaé na ca-
tos¢ procedury przywileju Pawtowego.

Konsekwencje rozwigzania matzeristwa - zawarcie kolejnego matzeristwa

O prawie zawarcia kolejnego matzenstwa prawodawca powszechny
stanowi w kan. 1146 1 1147 KPK. Ze wskazanych norm prawnych wyni-
ka, ze to prawo dotyczy malzenstwa z katolikiem (nawet nie z osoba
ochrzczona). Jedynie z powaznych racji ordynariusz miejsca moze zgodzié
sie na malzenstwo z osobg ochrzczona, niekatolicka albo nawet z osoba
nieochrzczona. Takie obostrzenie domagajace sie uzyskania zgody ordyna-
riusza miejsca na matzefistwo z inna osoba, niz katolik, jest powszechnie
przyjmowane przez komentatoréw jako stanowisko zrozumiate. Jesli roz-
wiazanie wezta nastapilo z racji na to, ze strona nieochrzczona odeszla, bo
nie chciata kontynuowaé pozycia matzenskiego bez obrazy Stworcy, to
uzasadniona nadzieja zgodnego pozycia matzenskiego moze istnie¢ tylko
w przypadku zwiazku dwoch katolikow. W przeciwnym razie - a wiec
w przypadku zwiazku z niekatolikiem, konflikt sumienia osoby ochrzczo-

' K. Liidicke, Komentarz do kan. 1145..., dz. cyt., 1145/1; J. Beal, Komentarz do kan.
1145...,dz. cyt., s. 1369.
2 1. Beal, Komentarz do kan. 1143..., dz. cyt., s. 1366.
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nej znéw moglby sie powtdrzyc. Goralski uwaza, ze ordynariusz miejsca,
chcac udzieli¢ zgody na zawarcie malzefistwa z nie- katolikiem, sam nie
widzac racji sklaniajqcej do dyspensy, winien zwrocié sie; o zgode do Stoli-
cy Apostolskiej, inaczej jego dyspensa nie bytaby wazna”. Prawo nie wy-
klucza zatem mozliwosci zawarcia Waznego malzenstwa nawet z osoba
nieochrzczona. Taka sytuacja musi zostal poprzedzona uzyskaniem wska-
zanej zgody ordynariusza miejsca 1 nastapi¢ po zachowaniu przepisow pra-
wa odnosnie do malzefistw mieszanych™.

Rozwiazanie malzenstwa przez decyzj¢ papieska
- in favorem fidei

Historia problemu

Beal, omawiajac rozwiazanie malzenstwa, poprzez dyspense papieska,
stawia dos¢ radykalna teze. Uwaza mianowicie, ze papieze XVI wieku, po-
przez swoje konstytucje, jedynie zaadoptowali przywilej Pawlowy do sy-
tuacji, ktorych Apostot nie przewidzial. Beal, wskazuje, ze w wieku od-
kry¢ katoliccy misjonarze napotykali mieszkancow Azji, Potudniowej
i Centralnej Ameryki oraz Karaibéw, ktérzy byli przyjaznie nastawieni
do przyjecia wiary katolickiej. Nie mogli jednak jej przyjac z racji na wie-
lozenstwo. Istniejacy w tym czasie przywilej Pawlowy nie dawat, z racji
na swoja konstrukcje prawna, wystarczajacych przestanek do aplikagji
w istniejacej sytuacji. Po wtore, z powodu handlu niewolnikami, zwiazki
zawierane przez tubylcéw byly sita rozdzielane i nie mozna bylo zastoso-
wac interpelacji. Bylo tez prawdopodobne, ze drugi matzonek z takiego
zwiazku, w miedzyczasie przyjat chrzest. Taki stan faktyczny spowodo-
wal wydanie trzech konstytucji papieskich: Pawta Il z 1 czerwca 1537 Al-
titudo, Piusa V z 2 sierpnia 1571 Romani Pontifices, Grzegorza XIII z 25
stycznia 1585 Populis. Mimo ze wskazane akty prawne zostaly wydane dla
terytoriéw misyjnych, KPK 1917 roku rozciagnat ich zastosowanie dla ca-
tego Kosciota Powszechnego. Historia problemu zostata przedstawiona

P W. Géralski, Koscielne prawo..., s. 333; tenze, Uswiecajqce zadanie Kosciota,[ w:]
P. Hemperek, W. Goéralski, F. Przytula, J. Bakalarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1983 r., s. 332.

*P. Gajda, Prawo matzeriskie Kosciola katolickiego, Tarnéw 2000, s. 232.
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doktadnie w taki sam sposdb we wprowadzeniu do Norm Kongregacji Na-
uki Wiary z dnia 30 kwietnia 2001 r.”» Kan. 1125 KPK 1917 r przywotat
w/w konstytucje w swojej tresci, a ich fragmenty zostaly dotaczone do
wskazanego Kodeksu™.

Problematyka rozwiazania malzenstwa w drodze decyzji papieskiej
byta w przeszlosci stosunkowo czesto poruszana. Jej historie Kongregacja
poruszyta we wstepie do Norm. Po opublikowaniu KPK 1917 roku, Kon-
gregacja Swietego Oficjum promulgowata dnia 1 maja 1934 roku Normae
pro conficiendo processu in casibus solutionis vinculi matrimonialis in favo-
rem fidei per supremam Summi Pontificis auctoritatem. Po zakonczeniu So-
boru Watykanskiego II, Pawet VI nakazat zbada¢ doktadnie catos¢ materii.
Wskutek tego, Kongregacja Nauki Wiary opublikowata 6 grudnia 1973 In-
structio pro solutione matrimonii in favorem fidei”’. Oba wskazane doku-
menty, jak podaje si¢ we wstepie Norm z 2001 roku, nie zostaty opubliko-
wane w AAS z racji na obawe przed ewentualnym blednym zrozumie-
niem, ze Kosciot katolicki promuje rozwody koscielne. Ta obawa
zapewne nie stracila na swej aktualnosci z racji na to, ze i Normy z 2001
roku nie zostaly promulgowane w AAS*.

Matzeristwo stron, z ktorych przynajmniej jedna nie zostata ochrzczona

Konstrukcja rozwigzania matzenstwa poprzez przywilej wiary zostata
wpisana do art. 1 Norm Kongregacji z 2001 r. Stanowi on, ze: ,Malzen-
stwo zawarte przez strony, z ktérych przynajmniej jedna nie zostala
ochrzczona, moze zostaé rozwigzane przez Biskupa Rzymu poprzez przy-
wilej wiary, jesli to malzefistwo nie zostato dopetnione po tym, jak oboje
matzonkow przyjeto chrzest”.

Jak wynika z powyzszego, chodzi o zwiazek, w ktérym przynajmnie;
jedna ze stron w momencie zawierania malzefistwa nie jest ochrzczona i po

» Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de conficiendo..., MM, s. 4.

* 1. Beal, Komentarz do kan. 1147..., dz. cyt., s. 1370.

7 Normy te ukazaly sie¢ w ttumaczeniu polskim. Zob. Ut notum est, [w:] W trosce
o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. Z. Zimowski, J. Kroli-
kowski, Tarnéw 1995, s. 66-71.

* Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de conficiendo processu..., s. 5-6; zob. takze
K. Lidicke, Wprowadzenie do kan. 1141, [w:] K. Liidicke, Minstericher Kommentar zum Ko-
dex Iuris Canonici, Essen 1984-, 1141/4.
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wtore, o matzenstwo, jakie nie zostato dopetnione po ewentualnym przy-
jeciu chrztu przez obojga matzonkéw”. W takiej konstrukeji miesci sie
takze sytuacja z przywileju Pawtowego, ktory zaktada, ze w momencie za-
wierania matzefistwa obie strony byly nieochrzczone. Oba przywileje
mieszcza sie ,w punkcie startu” we wskazanej konstrukgji. Brak chrztu
u przynajmniej jednej z osob i niedopelnienie matzenstwa po przyjeciu
chrztu przez oboje nalezy uznaé za warunek fundamentalny mozliwosci
rozwiazania wezla. Obok wskazanych przywilejow (wiary i jego ,przod-
ka”, za jaki mozna uzna¢ przywilej Pawlowy), prawo kanoniczne zna jesz-
cze inny sposdb rozwiazania wezta. Jest nim rozwiazanie malzefnstwa
ochrzczonych przed dopelnieniem. Z racji na metodycznie inny porzadek
procedury super rato et non consumato, nalezy uznaé, ze nie miesci sie ona
w kategoriach niniejszego przywileju. Ponadto w gre nie wchodzi tylko
matzenstwo katolika (czy katolikow), bo mowa jest o waznie przyjetym
chrzcie, co zaktada, ze mégt on nastapi¢ w jakiejkolwiek innej wspdlnocie
chrzescijanskiej.

Z powyzszej analizy wynika jednoznaczny wniosek, ze w omawianej
konstrukcji prawnej nie miesci sie malzenstwo sakramentalne (zawarte
przez dwie osoby ochrzczone) i dopetnione. Taka teza jedynie czesciowo
zostala sformalizowana w normie prawnej. Ot6z kan. 1141 obowiazujace-
go Kodeksu Lacinskiego stanowi, ze: ,Malzenstwo zawarte i dopetnione
nie moze by¢ rozwiazane zadna ludzka wtadza i z Zadnej przyczyny,
oprocz $mierci”. Poprzez matzenstwo ,waznie zawarte” mozna rozumie¢
takze malzefistwo zawarte za dyspensa od roznicy religii, a to podlega wia-
dzy rozwigzania. W tym znaczeniu o wiele lepiej i jednoznacznie ujmuje
sprawe kan. 853 Kodeksu Wschodniego, ktory stanowi, ze: ,Sakramental-
ny wezetl matzenski zadna ludzka whadza 1 z jakiejkolwiek przyczyny
oprécz $mierci, nie moze by¢ rozwiazany po dopetnieniu matzenstwa”.
Wyraznie stanowi si¢ zatem, ze bezwzglednie nierozwiazywalny jest wezet
ochrzczonych, ktéry zostal dopelniony.

Katalog przypadkéw, ktore mozna rozwazac w tej sytuacji skonstru-
owal Dzierzon. Wskazuje on miedzy innymi na matzefistwo osoby
ochrzczonej w sekcie. Taka jest jednak w rozumieniu prawa kanonicznego
osoba nieochrzczona, bo chrzest w sekcie nie jest chrztem waznym, czyli

? G. Dzierzon, Privilegium fidei w kanonicznym prawie matzeriskim, ,Jus Matrimo-
niale” 10 (16) 2005, s. 109.
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w ogole chrztem nie jest. Stad to wyszczegdlnienie nie wydaje si¢ istotne
metodycznie. Innym poruszanym przez wskazanego autora przypadkiem
jest matzenstwo dwoch osob nieochrzczonych, w ktérym jedna z nich
prosi o rozwiazanie wezta na rzecz matzenstwa z katolikiem, sama bynaj-
mniej nie chcac przyjaé chrztu®™. Ten przypadek wydaje sie by¢ cisle hi-
potetyczny. Normy w art. 7 §1 stanowia co prawda o prosbie o rozwigza-
nie wezla malzenskiego przez osobe nieochrzczons, ale odwotuja sie do
przypadku z art. 7 §2, gdzie nawiazuja do matzenstwa zawartego za dys-
pensa od réznicy religii, tj. matzenstwa z katolikiem. To nawiazanie jest
uwidocznione przez tacinski facznik in eodem casu. Poza tym taki przypa-
dek kiocitby sie z kontekstem historycznym powstania niniejszego przy-
wileju - przywileju na rzecz wiary.

Sama Kongregacja nie skonstruowata katalogu matzenstw, jakie moga
podlegal rozwiazaniu w drodze przywileju wiary. O nich mozna wywnio-
skowal jedynie posrednio. Stanowi sie bowiem o podmiocie proszacym
o rozwiazanie wezla (pars oratrix). Jak si¢ okazuje moze by¢ nim zaréwno
katolik, jak i osoba nieochrzczona. Niniejsze rozstrzygniecia zostaty wpi-
sane do dwoch artykutéw, a mianowicie do art. 5 i art. 7. Posrednio wyni-
ka z nich, ze prawodawca rozwaza rozwiazanie wezta malzenskiego za-
wartego za dyspensa od roznicy religii, jako wtasciwego adresata przywile-
ju wiary.

Rozwiazanie malzenstwa z art. 5

Art. 5 normuje prosbe strony katolickiej. Moze ona zamierzaé zawar-
cie lub uwaznienie malzenstwa z osoba nieochrzczona lub ochrzczona
poza Kosciotem katolickim. Z powyzszego wynika, ze art. 5 normuje roz-
wigzanie wezta malzenskiego zawigzanego pierwotnie miedzy katolikiem
a osoba nieochrzczona. Przez strone katolicka mozna réwnie dobrze rozu-
mie¢ osobe, ktéra nawrdcita sie 1 przyjeta chrzest. Wezesniej byta zwigza-
na wezlem matzefiskim z osobg ochrzczona (w tym takze z katolicka) albo
z osoba nieochrzczona. Ponadto art. 5 stanowi o zawarciu lub uwaznieniu
matzenstwa. Moze wiec chodzi¢ o ,zalegalizowanie” istniejacego juz nie-
prawego zwiazku, po rozpadzie pierwszego.

* Tamze, s. 110.
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Rozwigzanie malzenstwa z art. 7

Art. 7 wprost odwotuje si¢ bezposrednio do matzenstwa niesakramen-
talnego, zawartego za dyspensa od réznicy religii. Kongregacja normuje
w nim sytuacje, w ktorej prosbe sklada katolik, o czym w art. 7 §1, jak
1 osoba nieochrzczona, o czym w art. 7 §2. Art. 7 §1 umozliwia katolikowi
ztozenie prosby o rozwiazanie wezta zawiazanego za dyspensa od przeszko-
dy roznicy religii, o ile ten zamierza zwiaza¢ si¢ z osobg ochrzczona.

Strona proszaca o rozwigzanie malzefistwa zawartego za dyspensa od
roznicy religii moze by¢ takze osoba nieochrzczona, o ile zamierza przy-
ja¢ chrzest 1 zawrze¢ matzenstwo z osoba ochrzczona. Nie ma wiec mowy
o zawarciu przez neofite matzenstwa z osoba nieochrzczona. Jednoczesnie
- co podkresla sie¢ w art. 7 §3 - nie ma mozliwosci rozwiazania malzen-
stwa, jesli istnieje roztropna watpliwo$¢ odnosnie do szczero$ci nawrdce-
nia strony proszacej lub drugiej strony przyszlego matzenstwa, o ile ta tak-
ze przyjela chrzest.

Art. 7 ,uposledza” zatem przyszty zwiazek, ktéry zamierza zawrzel
czy to katolik czy neofita. Kongregacja nie daje tym osobom mozliwosci
zawarcia malzenstwa z osoba nieochrzczona. Ten brak zdaje sie uzupet-
niaé art. 5, ktory przewiduje taka mozliwos¢, przy ztozeniu pisemnych
gwarancji. Wskutek powyzszej analizy nasuwa sie pytanie o to czy unor-
mowania sytuacji rozwiazania malzenstwa sa wystarczajaco jasne meto-
dyczme Czy nie lepleJ bytoby méwié o stronie katohcklej (]ako tej, ktora
sie nawraca, przyjmujac chrzest, jak i tej, ktora tego nie czyni, bo juz nia
jest ,od dawna”)? Z obu artykutéw (art. 51 7) wynika bowiem, ze katolik
ma prawo zawrze¢ malzenstwo z kimkolwiek, tj. z katolikiem, z ochrzczo-
nym niekatolikiem lub z nieochrzczonym.

Warunki do zaistnienia rozwigzania matzeristwa in favorem fidei

Warunki do zaistnienia przywileju in favorem fidei sa odmienne w za-
leznosci od tego czy strona proszaca (pars oratrix) jest strona katolicka czy
nieochrzczona. Nalezy je wydoby¢ z kontekstu poszczegdlnych przepi-
sow prawnych. Niektore z nich s3 wspolne obu sytuacjom.

Art. 4 Norm z 2001 warunkuje mozliwo$¢ rozwigzania matzenstwa
od niemozliwosci odnowienia wspdlnoty zycia matzenskiego. Po wtore
nalezy stwierdzié, ze strona proszjca nie stanowi zawinionej przyczyny
(wylacznej czy przewazajacej) rozpadu wspolnoty matzenskiej. Podobna
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gwarancja musi istnie¢ po stronie osoby, z ktora proszacy o rozwiazanie
wezla ma zamiar zawrzel lub uwazni¢ matzefistwo. Wymaga sie mianowi-
cie od niej, aby nie spowodowata w sposob zawiniony (sua culpa) separacji
matzenstwa’'. Jak zaznacza Goralski, spetnienie tych wymagaf nie jest ko-
nieczne do waznosci, ale do godziwosci taski papieskiej™.

Inny warunek zostal zawarty w art. 1, ktory definiuje samo rozwiaza-
nie matzenstwa. Chodzi mianowicie o to, ze rozwiazanie wezta jest nie-
mozliwe, gdy strony po przyjeciu chrztu dopetnity zwiazek. Z powyzsze-
go wynika fundamentalna przestanka perymptoryjna dla rozwiazania we-
zta - jaka jest dopetnienie wezta malzefiskiego przez ochrzczonych. Fakt
ten mocno akcentuje sie w normach proceduralnych. Udowodnienie go
niweczy mozliwos¢ rozwigzania matzenstwa.

Inny warunek dotyczy zbadania szczerosci nawrdcenia strony prosza-
cej o rozwiazanie wezla (o ile jest nia strona uprzednio nieochrzczona).
Normy wskazuja na niego w art. 7 §3. Niniejsza okolicznos¢ zostata skon-
struowana w formie negatywnej. Ot6z prosba do Kongregacji Doktryny
Wiary nie moze zosta skierowana przez Biskupa, jesli istnieje roztropna
watpliwos¢ odnosnie do szczero$ci nawrdcenia strony proszacej lub dru-
giej strony przyszlego malzefistwa, jesli jedna lub dwie strony przyjely
chrzest. Ten wymog wydaje sie by¢ fundamentalny. Zawarcie malzefstwa
jest czyms$ wtoérnym wobec nawrdcenia, ktorego czytelnym znakiem jest
przyjecie chrztu $wietego. Poprzez omawiany warunek Kongregacja chce
mie¢ gwarancje, ze przyjmujacy chrzest rzeczywiScie sie nawraca, a nie
przyjmuje go tylko dla formalnosci.

Jak wynika z art. 6 Norm, taski rozwigzania malzenstwa udziela sie
tylko raz. Kongregacja stoi na stanowisku, ze proces o rozwigzanie wezta
nie moze si¢ rozpocza¢ w przypadku takiego malzefistwa, ktére zostato
zawarte lub uwaznione po otrzymaniu taski rozwigzania wczesniejszego
matzenstwa w drodze przywileju wiary.

Procedura

Rozwiazanie matzenstwa in favorem fidei nie nastepuje - jak w przy-
padku przywileju Pawtowego - na mocy samego prawa. Normy z 2001
roku wskazuja w czesci proceduralnej (art. 11-25), jakie kroki nalezy pod-

' G. Dzierzon, Privilegium fidei..., dz. cyt., s. 110.
2 W. Goralski, Koscielne prawo..., dz. cyt., s. 340.
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ja¢ w diecezji, aby przedstawi¢ prosbe Biskupowi Rzymskiemu. Zasady te
w istotnym stopniu s3 zbiezne z Normami wydanymi przez Pawla VI
z 1973 roku®.

Proces informacyjny przeprowadza sam biskup (zapewne diecezji za-
mieszkania stron lub miejsca zawarcia matzefistwa)™* lub wyznacza ku
temu instruktora sposrod sedzidw swojego trybunatu lub inna osobe.
W procesie bierze udziat takze notariusz i obrofica wezta (art. 11)*. W pro-
cesie nalezy przestuchaé obie strony, swiadkow i zebraé wymagane doku-
menty. W spos6b nie budzacy watpliwosci nalezy udowodnié brak chrztu
u strony deklarujacej sie jako nieochrzczona. Pod tym katem nalezy takze
przestucha¢ swiadkow, ktorzy znaja przebieg Zycia osoby nieochrzczonej,
jej dziecistwa i mlodoéci. Swiadkowie maja zostaé zapytani nie tylko
o brak chrztu, ale o okolicznosci 1 warunki, ktore spowodowaty, ze sakra-
ment ten nie zostal udzielony. Co wiecej nalezy zbadal ksiegi chrztéw
tych kosciotow parafialnych, na terenie ktérych przebywata strona nie-
ochrzczona od dziecinistwa do 16 roku zycia. Szczegblna uwage nalezy
zwrécié na koscioty, do ktérych osoba deklarujaca sie za nieochrzczona
uczeszezata lub w ktorym zostalo zawarte pierwsze matzenstwo™. Jesli
osoba zawarta malzefistwo za dyspensa od roznicy religii, nalezy dolaczy¢
takze dokumenty koscielne: udzielenia dyspensy i protokét kanonicznego
badania narzeczonych przed slubem (art. 16). Ponadto, jesli nasuwa sie
watpliwos¢ odnosnie do waznosci zawarcia zwiazku, ktérego rozwiazanie
sie prosi, nalezy o tym zaznaczy¢ w prosbie do Biskupa Rzymu (art. 10).

Jesli chrzest zostat juz udzielony, nalezy zbada¢ czas po zamieszkaniu
stron. Chodzi zwlaszcza o to czy strony z pierwszego zwiazku zamieszka-
ty razem i czy dokonaly dopetnienia matzenstwa, o czym w art. 177. In-
struktor ma za zadanie zbada¢ takze przebieg zycia drugiej strony 1 dociec

» Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o rozwigzanin matzeristwa na mocy przywileju
wiary. Normy proceduralne prowadzenia procesu o rozwigzanie wezla matzeriskiego na mocy
przywileju wiary tekst polski, [w:] W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994, red. Z. Zimowski, J. Krélikowski, Tarnéw 1995, s. 66-71.

* Wedtug Norm Pawta VI taki proces ma przeprowadzi¢ ordynariusz miejsca, kom-
petentny zgodnie z przepisem listu apostolskiego Causas matrimoniales, IV, 1 osobiscie lub
przez duchownego, ktéremu udzielit delegacji, Por. Normy proceduralne prowadzenia proce-
su 0 rozwigzanie wezta..., dz. cyt.,, s. 68-71.

% Por. tamze, art. 4, s. 68.

* Por. tamze, art. 6, s. 69.

¥ Por. tamze, art. 7, s. 69-70.
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czy po rozwodzie matzonkow nie usitowala ona zawrze¢ drugiego matzen-
stwa. Nalezy wskazad, jaka byta przyczyna rozpadu pierwszego matzen-
stwa 1 ewentualnie po czyjej stronie byla tego wina (art. 18). Do akt nalezy
dotaczy¢ dokument rozwodu cywilnego™ lub ewentualne orzeczenie o nie-
waznosci zwigzku cywilnego, a takze kanonicznego z ewentualnego usito-
wania malzenstwa (art. 19).

Strona proszaca o rozwiazanie malzenstwa winna przedstawi¢, w jaki
sposob zadba o wychowanie religijne swoich dzieci. Musi takze wypowie-
dzie¢ sie odnosnie do obowiazkéw prawnych i moralnych odnosnie do
pierwszego zwiazku i zrodzonego z niego potomstwa (art. 20)”.

]esh strong proszaca jest osoba nowoochrzczona, ma zostaé zapytana
o czas i intencje przyjecia chrztu oraz o racje i szczeros¢ przyjecia tego sa-
kramentu. W tej kwestii musi zosta¢ takze przestuchany proboszcz, a w
szczegblnosci odnosnie do szczerosci motywacji. Procedure niweczy zwe-
ryfikowanie si¢ braku szczerosci w nawréceniu®. W analogiczny sposéb
nalezy zbadal postawe przyszlego matzonka, jesli on takze zamierza przy-
ja¢ chrzest (art. 21). Nalezy mie¢ na uwadze, ze zgodnie z nazwa przywile-
ju, polega on na daniu prymatu wierze. Gdy brakuje szczerego przyjecia
wiary, nie moze by¢ tez mowy o konsekwengji, jaka jest mozliwos¢ za-
warcia nowego matzenstwa. W sposob wyrazny nalezy w aktach odnoto-
wacé o religijnosci strony proszacej o rozwiazanie wezta i o religijnosci
przyszlego wspotmatzonka (art. 22).

Pomija sie; publikacje akt. Do zgromadzonych dokumentoéw nalezy
doiqczyc uwag1 obroncy wezta, ktory ma za zadanie zglosi¢ argumenty
sprzeciwiajace sie rozwiazaniu pierwszego malzefistwa, o ile takie postrze-
ga (art. 23). Nastepnie swoje wotum ma przedstawic¢ biskup, zwlaszcza
ustosunkowujac sie do art. 5 - czyli do rekojmi sktadanych w przypadku
matzenstwa z niekatolikiem albo nieochrzczonym. W aktach wina znalez¢
sie informacja czy strona proszaca juz usitowala zawrze¢ matzenstwo albo
czy zyje w konkubinacie (art. 24). Tak przygotowane akta nalezy przeka-
za¢ Kongregacji Nauki Wiary w trzech egzemplarzach, w jezyku uzywa-
nym w Kurii Rzymskiej (art. 25).

Zgodnie z tym, co powiedziano wczesniej, decyzje o rozwigzaniu wezla
- kierujac sie swoja pasterska roztropnoscia - podejmuje Biskup Rzymski.

% Por. tamze, art. 10, s. 70.
¥ Por. tamze, art. 12, s. 71.
* Por. tamze, art. 9, s. 70.



Rozwiazanie wezta matzenskiego... 225

Zawarcie kolejnego matzeristwa

Procedura rozwiazania matzefistwa ma na celu zawarcie kolejnego
zwiazku. Nie rozwiazuje sie matzenstwa dla ukonstytuowania ,stanu wol-
nego” osoby nowo ochrzczonej. Stad, co zostato ukazane wczesniej, nale-
zy od poczatku jasno wskaza¢, z jaka osoba nowe matzenstwo ma zostaé
zawarte lub uwaznione. Wydaje sie - wedlug podobnej zasady, jak w przy-
padku przywileju Pawtowego - ze kolejny zwiazek winien zosta¢ zawarty
z katolikiem, albo przynajmniej z osoba ochrzczona w innej wspélnocie
chrzescijanskiej. Normy Kongregacji nie zaostrzaja jednak takiego wymo-
gu, jak w przypadku przywileju Pawltowego, ktory domaga sie zgody bi-
skupa diecezjalnego na matzenstwo z nieochrzczonym. Preferencja mat-
zenstwa z katolikiem zostata wyrazona w normach posrednio, ale jak wy-
nika z nich nie jest to jedyna mozliwos¢. Normy przewiduja, ze
nowoochrzczony(a) moze zamierza¢ malzenstwo zaréwno z katolikiem
(takze z katechumenem), ale takze z osoba ochrzczona poza Kosciotem ka-
tolickim, jak i z osoba nieochrzczona.

W przypadku zamiaru malzefistwa ze strona nieochrzczona lub
ochrzczona poza Kosciotem katolickim - o czym w art. 5 - Normy Kon-
gregacji nakazuja stronie katolickiej ztozy¢ przyrzeczenia analogiczne do
wpisanych do kan. 1125 KPK. Wymaga sie mianowicie tego, by strona ka-
tolicka zadeklarowata, ze jest gotowa oddali¢ od siebie niebezpieczenstwo
utraty wiary. Strona akatolicka ma zadeklarowad, ze jest gotowa pozosta-
wi¢ stronie katolickiej wolno$¢ wyznawania wlasnej wiary, a takze
ochrzczenia 1 wychowania dzieci*'. Co do drugiej strony nie stanowi sie -
tak, jak w kan. 1125 KPK - ze jest [jedynie] powiadomiona o przyrzecze-
niach strony katolickiej, by byta swiadoma tresci przyrzeczenia 1 obowiaz-
ku strony katolickiej. Wymog stawiany przez Kongregacje idzie wiec
o wiele dalej. Nie ma natomiast juz mowy o trzecim elemencie rekojmii
z kan. 1125, tzn. o tym, ze obydwie strony maja zosta¢ pouczone o celach
oraz istotnych przymiotach malzenstwa, ktérych nie moze wykluczy¢
zadna ze stron. Wymagane w Normach warunki - zgodnie z art. 5 §2 - s3
dodatkowo zaostrzone przez wymog zlozenia ich na piSmie. W przypadku
braku takiej deklaracji nie udziela sie taski rozwiazania matzenstwa.

W przypadku zamiaru zawarcia malzefistwa z katechumenem (art. 8),
Kongregacja poleca, aby zostato ono zawarte po chrzcie. Wyjatkiem uspra-

* G. Dzierzon, Privilegium fidei..., dz. cyt., s. 111.
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wiedliwiajacym odstepstwo od tej zasady jest powazna przyczyna. Po wté-
re wymaga si¢ pewnosci moralnej co do przyjecia chrztu po zawarciu mat-
zenstwa®

Rozwiazanie malzefistwa z kan. 1148 - poligamia

Prawodawca normuje zwiazek nieochrzczonego, ktory przed przyje-
ciem chrztu miat kilka zon albo kobiety nieochrzczonej, ktéra przed przy-
jeciem chrztu miata kilku mezéw. Taka osoba - po przyjeciu chrztu - o ile
trudno pozostaé z pierwszym(a) matzonkiem(a), moze zatrzymac jednego(3)
z nich, oddalajac pozostate. Jesli ustalenie faktu, ktory z matzonkéw byt
pierwszy jest trudne, konwertyta moze zostaé przy wybranej osobie."
Z tenoru normy prawnej, wylania sie sugestia, by osoba po przyjeciu
chrztu zawarta matzefistwo z pierwsza osoba, z ktora zwiazata sie weztem
naturalnym. Jedynie trudnosci z ustaleniem tego faktu, moga usprawiedli-
wia¢ wybér innej osoby.

Powyzsze unormowanie bazuje na konstytucji Altitudo i Romani
Pontifices. Prawodawca domaga sie zachowania prawnej formy po przyje-
ciu chrztu z ewentualnym zachowaniem przepisow o malzenstwach mie-
szanych. Ponadto ustawodawca w kan. 1148 §3 naktada na ordynariusza
miejsca obowiazek zatroszczenia sie o oddalone zony po zawarciu kano-
nicznego matzenistwa. Jak zauwaza Beal, kanon nie domaga si¢ rozciagnie-
cia takiej troski na pozostawionych mezow, by¢ moze zaktadajac po-
wszechno$¢ w kulturze poligynii, a nie poliandrii. Wskazany autor podno-
si ponadto, ze prawodawca przemilcza troske ordynariusza o ewentualne
potomstwo z wczesniejszych zwiazkow*.

Rozwiazanie malzefistwa z kan. 1149 - brak wspdlnoty z racji
uwiezienia lub przesladowania

Prawodawca powszechny w kan. 1149 stanowi, ze: ,Jesli nieochrzczo-
ny, po przyjeciu chrztu w Kosciele katolickim, nie moze ze wspoétmatzon-

2 Tamze, s. 112.
K. Liidicke, Komentarz do kan. 1148..., 1148/1.
“ 1. Beal, Komentarz do kan. 1148..., dz. cyt., s. 1371.
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kiem nieochrzczonym nawiazaé wspotzamieszkania z racji uwiezienia lub
przesladowania, wolno mu zawrze¢ nowe matzefistwo, chociazby tymcza-
sem druga strona przyjeta chrzest, z zachowaniem kan. 1141”. Unormowa-
nia tego kanonu bazuja na konstytucji Populis. Mozliwos¢ zawarcia nowego
malzenstwa przez osobe, ktora w momencie $lubu byta nieochrzczona, ist-
nieje po przyjeciu przez nig chrztu i w sytuagji, gdy nawiazanie wspolnoty
zycia jest niemozliwe z racji na uwiezienie czy przesladowanie. Kolejne mat-
zenstwo jest mozliwe, nawet gdyby druga strona matzenstwa przyjela
chrzest. Zastosowanie interpelacji - jak w przypadku przywileju Pawlowe-
go — moze nie by¢ mozliwe 1 prawodawca nie domaga si¢ ich w ogdle®.
Rozwiazanie wezta matzenskiego 1 w tym przypadku przypomina szczatko-
wy przywilej Pawlowy. Rozdzielenie matzonkéw nie musi nastapi¢ po
chrzcie. Istotne jest to, aby po przyjeciu chrztu przez obydwojga, zwiazek
nie zostal dopetniony™®, co sugeruje wskazanie na klauzule z kan. 1141.

Zakonczenie

Matzenstwo waznie zawarte, w ktorym przynajmniej jedna ze stron
nie zostata ochrzczona i jednoczesnie matzenstwo niedopetnione po przy-
jeciu chrztu przez obydwoje matzonkéw moze zostaé rozwiazane. Kosciot
niezmiennie naucza, ze absolutnie nierozwigzywalnym jest matzefstwo
ochrzczonych po dopetnieniu. Inicjatorem rozwigzania malzefistwa jest
Sw. Pawel, ktéry pozwolit matzonkowi nowo ochrzczonemu odejéé od
swojego malzonka poganskiego, o ile ten nie chciat kontynuowa¢ z nim
wspolnoty zycia.

Rzeczywistos¢ okazata sie o wiele bogatsza w XVI wieku, gdy kato-
liccy misjonarze napotykali potencjalnych konwertytéw, zwigzanych we-
ztem matzenskim na gruncie prawa naturalnego. Ta sytuacja spowodowa-
ta, ze poczatkowo dla terytoriow misyjnych, a potem dla catego Kosciota
Powszechnego, zaadoptowano przywilej skonstruowany przez Sw. Pawta.
Odtad mozliwe jest rozwiazanie matzenstwa in favorem fidei, czyli w dro-
dze przywileju wiary. Nieochrzczony, ktory decyduje sie na przyjecie wia-
ry, moze odej$¢ - po otrzymaniu taski Biskupa Rzymu - od pierwszego
matzonka 1 zwigzaé sie malzenstwem z inng osobg. Takie ,nowe matzen-

* Tamze, s. 1371.
* K. Liidicke, Komentarz do kan. 1149..., 1149/1.
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stwo” moze zosta¢ zawarte z katolikiem, ale takze z ochrzczonym nieka-
tolikiem czy nawet z osoba nieochrzczona. Kazdy z przywilejow, by mogt
nastgpié domaga sie Wypehlienia przewidzianych przez prawo okoliczno-
Sci. PrzywﬂeJ Pawtowy moze mie¢ miejsce w przypadku gdy matzenstwo
zawieraja dwie osoby nieochrzczone, po przyjeciu chrztu przez jedna
z nich. Sercem przywileju Pawlowego - jak przypomniata to Kongregacja
Nauki Wiary - jest odejscie strony nieochrzczonej. To ,odejscie” jest poje-
ciem wysoce sformalizowanym w prawie 1 musi zosta¢ ostroznie zbadane
przez ordynariusza miejsca ochrzczonego. Urzedowe potwierdzenie
o odejsciu strony nieochrzczonej, otwiera drzwi do zawarcia kolejnego
zwiazku. Malzenstwo zostaje rozwiazane poprzez zawarcie nowego zwiaz-
ku. Wtasciwy przelozony koscielny nie wydaje zgody, a ogranicza sie jedy-
nie do stwierdzenia faktéw.

Rozwiazanie malzenstwa poprzez przywilej wiary moze nastapi¢
w sytuaql gdy przynajmnie;j Jedna ze stron nie byla ochrzczona w mo-
mencie zawarcia malzefistwa 1 matzonkowie nie dopetnili zwiazku po
ewentualnym przyjeciu chrztu przez obydwojga. W diecezji nalezy prze-
prowadzié proces informacyjny. Strona proszaca o rozwiazanie matzen-
stwa moze by¢ zaréwno strona pierwotnie nieochrzczona (po przyjeciu
chrztu), jak i ochrzczona. Jesli chodzi o osobe nieochrzczong, to starannie
nalezy wykazac szczeros¢ nawrocenia i udowodnié, ze chrzest uprzednio
nie nastapit. Zaréwno proszacy, jak i przyszty wspotmatzonek nie moga
by¢ winni rozpadowi pierwszego matzenstwa. W tym przypadku nie sto-
suje si¢ interpelacji, co ma swoje uzasadnienie historyczne. Nalezy wyklu-
czy¢ dopelnienie pierwszego zwiazku, w razie, gdyby druga strona byta
ochrzczona albo przyjeta chrzest. Decyzje w tej kwestii podejmuje Biskup
Rzymu, kierujac sie swoja pasterska roztropnoscia.

Artykut dotyka takze, ale jedynie symbolicznie rozwiazania matzen-
stwa w sytuacji poligamii oraz niemoznosci nawigzania wspélnoty wsku-
tek przesladowania czy uwiezienia. Niniejsze sytuacje zrodzily sie wsku-
tek ksztaltowania sie przywileju wiary i znajduja sie w ,jego cieniu”. Ana-
logicznie, wskazane konstrukcje zostaty tylko wspomniane we Wstepie do
analizowanych Norm Kongregacji z 2001 roku.

Rozwiazanie matzenstwa w drodze ktdrego$ z omawianych przywile-
jOW nastepuje zawsze z zamiarem zawarcia kolejnego zwiazku. Osoba,
ktora korzysta z rozwigzania matzenstwa, nie ma mozliwosci zmiany sta-
nu kanonicznego - nie staje si¢ osoba ,stanu wolnego”.
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The dissolving of a ratified marriage in the meaning of the Norms of
Congregation for the Doctrine of the Faith from 2001
Summary

The Congregation for the Doctrine of the Faith issued in the year 2001 the Norms
about the possibility of dissolving marriages. It lays down in art. 1 that a marriage entered
into by couple in that at least one person was unbaptized can be dissolved before ratifying
it after receiving baptism by both spouses. The Congregation in the Introduction to the
Norms was searching the problem in historical aspect and divided the question of dissolv-
ing marriages into four groups. The first possibility in the history of the Church was the
Pauline privilege that allowed for dissolving a marriage entered into by two non-baptized
people after that one of them has received baptism.

The next ages showed situations that were not foreseen by Apostol. During the age
of exploration, Catholic missionaries in Asia, South and Central America and the Caribbe-
an encountered natives who were favorably disposed toward the Christian faith but who
were impeded from receiving baptism because of polygamy and separation due to captivity
or persecution. The sixteenth century popes like: Paul III, Pius V, Gregory XIII issued con-
stitutions in that allowed of dissolving non sacramental marriages, different from cases met
by Apostol Paul. There was the same rule in all these situations: at least one of spouses was
unbaptized and wanted to receive baptism or a marriage before receiving baptism by both
spouses was not ratified. From the oldest times the Catholic Church has saved the main
rule that only sacramental and ratified marriage can not be dissolved.

From that times we can say about four possibilities: Pauline privilege, favor of the fa-
ith, dissolving marriages because of polygamy or because of separation due to captivity or
persecution.

Formally the Code of Canon Law from 1917 extended these rules (previously inclu-
ded in the constitutions) to the universal Church. The Norms from the year 2001 of Con-
gregation of the Doctrine of Faith confirmed original teaching of the Church and focused
on dissolving marriage in favor of the faith.

The author of the article focused on dissolving marriage in the Pauline privilege and
in privilege of the faith. He was less interested in two next ways, because they are connec-
ted with and they are just a part of the second possibility of dissolving marriages. There
are three conditions for application of the Pauline privilege: a marriage was entered into by
two unbaptized people; one of them and only one received baptism; the still unbaptized
spouse departured.

There are three essential conditions for dissolution of a marriage in favor of the faith,
too: at least one of the parties was unbaptized; marriage was not ratified after receiving bap-
tism; if dissolution is requested to permit the marriage of a catholic with an unbaptized per-
son or a baptized non-catholic the guaranties about practicing and education children in the
catholic faith must be granted. The similar rules must be saved in the cases of dissolving
marriages for the sake of polygamy and separation due to captivity or persecution.
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Zryczaltowany podatek dochodowy od przychodow

0s6b duchownych
Watpliwosci interpretacyjne i postulaty de lege ferenda

Uwagi wstepne

Przeprowadzana reforma prawa podatkowego, ktorej istotnym ele-
mentem bylo wejScie w zycie ustawy z dnia 29 sierpnia 1997 r. - Ordyna-
cja podatkowa', znalazta rowniez swa kontynuacje w uchwalonej 20 listo-
pada 1998 r. ustawie o zryczaltowanym podatku dochodowym od niekto-
rych przychodéw osiaganych przez osoby fizyczne’. Swym zakresem
ustawa ta reguluje m.in. opodatkowanie os6b duchownych, ktore osiagaja
przychody z optat otrzymywanych z racji petnienia funkcji o charakterze
duszpasterskim (art. 1)’.

' Tekst jedn. Dz.U. z 2005 r., nr 8, poz. 60 z pdzn. zm.

?Dz.U. nr 144, poz. 930 z p6Zn. zm.; zwana dalej ustawy.

’ Uzycie przez ustawodawce w tekécie przepisu stowa ,optata” jest nietrafne, dlatego
ze jego literalna interpretacja prowadzi do blednego wniosku, iz opodatkowaniu podlegaja
tylko przychody oséb duchownych z tytutu optat. Tymczasem podstawowym zrédlem
przychodéw oséb duchownych w Polsce s3 ofiary, a optaty sa zasadniczo zrédtem przy-
chodéw koscielnych oséb prawnych. Ofiary sa sktadane przez wiernych z okazji czynnosci
liturgicznych wykonywanych przez duchownych 1 posiadaja element kontraktu dwustron-
nego (do ut facias) oraz naleza one do Swiadczen obowiazkowych wzglednych. W pojeciu
»ofiara” nie jest zatem ujety aspekt petnej ekwiwalentnosci 1 zaleznosci spetnionego $wiad-
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Rozwiazania obowiazujacej ustawy bardzo zblizone s3 do wczesniej-
szych regulacji®. Istotna nowoscia jest wyrazne podkreslenie faktu, iz nor-
muje ona sposob opodatkowania przychodéw oséb duchownych wszyst-
kich zwiazkéw wyznaniowych o uregulowanej sytuacji prawnej (art. 2 ust.
2)°. Ryczattowa forma opodatkowania jest, co nalezy szczegélnie podkre-
8li¢, zastrzezona wytacznie osobom, ktoére na mocy prawa wewnetrznego
danego zwigzku wyznaniowego posiadaja status osoby duchownej i spel-
niaja rownoczesnie pozostate przestanki zawarte w ustawie podatkowe;.

W biezacym roku mija 10 lat od uchwalenia przepisow dotyczacych
zryczattowanego sposobu opodatkowania przychodéw oséb duchownych.
Mimo uptywu czasu i licznych nowelizacji przepisy te zawieraja nadal nie-
Scistosci, powodujace problemy w ich stosowaniu zaréwno przez osoby
duchowne, jak i organy podatkowe. Celem mojego artykutu jest wskaza-
nie tych przepiséw ustawy, ktére wywotuja rozbieznosci interpretacyjne,
oraz zgloszenie postulatow de lege ferenda, majacych je jednoznacznie roz-
strzygnad.

czenia od uiszczonych wartosci pienieznych, ktéry to aspekt wyznacza zakres znaczenio-
WYy pojecia yoptata”. Z racji tego, iz ofiary sa §wiadczeniami obowiazkowymi wzglednymi
nie mozna ich utozsamiaé z darowiznami, okreSlonymi w art. 888 kodeksu cywilnego.
W przeciwnym razie (tzn. ofiary s3 darowiznami) przychody osoéb duchownych winny
by¢ przedmiotem opodatkowania podatkiem od spadkéw i darowizn. Uwzgledniajac po-
wyzsze uwagl nalezy stwierdzié, iz ustawodawca winien postuzyé sie w treSci przepisu
zwrotem ,przychody z ofiar”. Zob. takze J. Patyk, Kontrowersje zwigzane z opodatkowa-
niem 0s6b duchownych, w: Polski system podatkowy. Zatozenia a praktyka, red. A. Pomorska,
Lublin 2004, s. 414-415.

* Zob. np. Okélnik nr 30/PO Ministerstwa Finanséw z dnia 30 wrze$nia 1974 r.
w sprawie podatku dochodowego od o0séb duchownych; Rozporzadzenie Ministra Finan-
sOw z dnia 9 kwietnia 1982 r. w sprawie opodatkowania przychodéw oséb duchownych
(Dz.U. nr 12, poz. 96 z pbzn. zm.); Rozporzadzenie Ministra Finanséw z dnia 20 grudnia
1991 r. w sprawie opodatkowania przychodéw oséb duchownych (Dz.U. nr 124, poz. 552
z pdzn. zm.). Szerzej na ten temat zob. T. Stanistawski, Ewolucja ryczattowego sposobu opo-
datkowania przychodéw oséb duchownych, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2001, t. 2,
s. 67-80; tenze, Spdr o zasady opodatkowania dochoddw 0séb duchownych w 1949 r., ,Studia
z Prawa Wyznaniowego” 2001, t. 3, s. 77-100; Wykorzystanie opodatkowania Kosciola w po-
lityce wyznaniowej PRL, w: Prawo i polityka wyznaniowa w Polsce Ludowej. Materiaty II
Ogdlnopolskiego Sympozjum Prawa Wyznaniowego (Kazimierz Dolny, 26-28 pazdziernika
2004), red. A. Mezglewski, P. Stanisz, M. Ordon, Lublin 2005, s. 263-270; H. Pietrzak,
Kwestia opodatkowania koscielnych oséb fizycznych w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej, ,Pra-
wo Kanoniczne” 2006, nr 1-2, s. 269-300.

* Por. M. Tyrakowski, Opodatkowanie dochoddw Kosciola katolickiego w Polsce, War-
szawa 2005, s. 166.
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Podmiot podatku

Ordynacja podatkowa stanowi, ze podatnikiem jest osoba fizyczna,
osoba prawna lub jednostka organizacyjna niemajaca osobowosci prawnej,
podlegajaca na mocy ustaw podatkowych obowiazkowi podatkowemu
(art. 7 ordynacji podatkowej)®. Analizowana ustawa w odniesieniu do osob
duchownych swym podmiotowym zakresem obejmuje tych wszystkich,
ktorzy osiagaja przychody z ofiar otrzymywanych w zwiazku z petniony-
mi funkcjami o charakterze duszpasterskim (art. 42 ust. 1). Nalezy zauwa-
zy¢, ze ustawodawca podobnie jak 1 w innych aktach normatywnych nie
podaje definicji pojecia: ,osoba duchowna” czy ,duchowny”. Wymienia
natomiast taksatywnie poszczeg6lne kategorie funkcji o charakterze dusz-
pasterskim, odwotujac sie - niestety nieudolnie — do prawa kanonicznego
Kosciota katolickiego. Wyliczenie to obejmuje nastepujace kategorie funk-
¢ji: proboszcz, wikariusz (art. 42 ust. 1); wikariusz lub inny duchowny pet-
niacy czasowo funkcje proboszcza (art. 45 ust. 1); duchowny kierujacy jed-
nostka koscielna posiadajaca samodzielng administracje w wydzielonej cze-
Sci parafii (art. 45 ust. 2); rektor lub inny duchowny kierujacy jednostka
koscielng posiadajaca samodzielna administracje bez wydzielonej czesci pa-
rafii (art. 45 ust. 3); duchowny nie petniacy funkcji proboszcza, wikariusza
lub rektora, ktory osiaga przychody z misji, rekolekeji oraz innych postug
(art. 45 ust. 4). Na rowni z nimi ustawodawca stawia osoby duchowne
wszystkich innych prawnie uznanych wyznan, ktore sprawuja porowny-
walne funkcje (art. 43 ust. 2).

Stosowanie przez prawodawce panstwowego terminologii zwiazanej
z Kosciotem katolickim zdaje sie usprawiedliwia¢ odniesienie sie w celu

¢ Por. L. Etel, Konstrukcja wewnetrzna podatku, [w:] Prawo podatkowe, red. L. Etel,
Warszawa 2005, s. 29.

7 Por. Wyrok NSA z dnia 19 wrze$nia 2000 r., sygn. akt III SA 1411/00, LEX nr
47198, w ktorym Naczelny Sad Administracyjny stwierdzil, iz: ,Przepis art. 32 ust. 2 pkt 9
ustawy o gwarancjach wolnoéci sumienia i wyznania stanowi, ze statut [prawo wewnetrzne
- D.W.] powinien okresla¢ sposéb powolywania, odwotywania oraz kompetencje oséb du-
chownych, o ktérych mowa w art. 12 ust. 3 [ustawy], o ile kosciét lub inny zwiazek wy-
znaniowy przewiduje tworzenie takich stanowisk (...). Brak definicji pojecia ,duchowny”
w ustawodawstwie dotyczacym kosciotéw i innych zwiazkéw wyznaniowych, wymaga
wnikliwego zapoznania sie z zasadami funkcjonowania kosciota lub zwiazku wyznaniowe-
go, dla uznania okre$lonej osoby za duchownego (...)”. Najbardziej charakterystyczna ce-
cha tej grupy oséb jest powotanie ich do publicznego sprawowania funkeji sakralnych.
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wyjasnienia, o jakie osoby doktadnie chodzi do prawa wewnetrznego tego
Kosciota. Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.* stanowi, iz proboszcz
jest wlasnym pasterzem zleconej sobie parafii, a jego zadaniem jest paster-
ska troska o powierzona mu wspélnote - parafie (kan. 519). Natomiast wi-
kariusz parafialny jest wspotpracownikiem proboszcza i uczestniczy pod
jego wladza w zadaniu pasterskiej troski o powierzona proboszczowi para-
fie (kan. 545). W przypadku wakansu parafii lub niemozliwosci petnienia
pasterskiej postugi przez proboszcza w parafii na skutek uwiezienia, zesta-
nia, czy wygnania, niezdolnosci lub stabego zdrowia, lub innej przyczyny
biskup diecezjalny winien powota¢ administratora parafii, ktéry ma te
same obowiazki i uprawnienia co proboszcz (kan. 539; 540 § 1). Ustawo-
dawca koscielny przewiduje rowniez inng mozliwos¢. Mianowicie w przy-
padku wakansu parafii, niemozliwosci petnienia funkcji duszpasterskich
na skutek przeszkody, a przed mianowaniem administratora parafii, do-
tychczasowe funkcje proboszcza przejmuje tymczasowo wikariusz para-
fialny. Cho¢ prawo kanoniczne wprost tego nie reguluje, przyjmuje sie, ze
i w tym drugim przypadku osoba przejmujaca funkcje proboszcza ma ta-
kie same uprawnienia i obowiazki jak administrator parafialny’.

W art. 45 ust. 2 ustawodawca wylicza przyktadowo koscielne jednost-
ki organizacyjne posiadajace samodzielna administracje w wydzielonej cze-
Sci parafii, takie jak: wikariaty eksponowane, kuracje, lokacje (sic!). Otoz,
zgodnie z kan. 516 § 1 KPK z 1983 r. ustawodawca koscielny zezwala bi-
skupowi diecezjalnemu w wyjatkowych okolicznosciach, by zaradzié
duszpasterskim potrzebom wiernych, na ustanowienie quasi-paroecia, czyli
parafii tymczasowej. Na mocy za$ kan. 516 § 2 biskup diecezjalny ma
mozliwos¢ ustanowienia innych jednostek organizacyjnych w sytuacji,
gdy erygowanie parafii lub parafii tymczasowej napotyka przeszkody™.
Kodeks Prawa Kanonicznego nie okresla nazw dla tych form organizacyj-

8 Codex Iuris Canonici autoritate loannis Pauli PP. II promulgatus. Kodeks Prawa Kano-
nicznego, przekt. polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, Poznan 1984.

’ Por. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. II, Warszawa 1985, s. 216-
-218; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedfug Kodeksu Jana Pawta II, t. 11 Lud Bozy jego na-
uczanie i uswiecanie, Olsztyn 1986', s. 253.

1 Por. J. Krukowski, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, [w:] J. Dyduch,
W. Géralski, E. Gérecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, t. 11, cz. 1 Ksigga II - Lud Bozy. Czes¢ I — Wierni chrzescijanie; Czes¢ II - Ustrdj bierar-
chiczny, Poznan 2005, s. 413.
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nych. Przykladowe nazwy dla tego typu jednostek organizacyjnych Ko-
Sciota katolickiego znajdujemy natomiast w instrukcji na temat pasterskiej
postugi biskupéw Ecclesiae imago wydanej przez Kongregacje Biskupow 22
lutego 1973 r. Instrukcja ta stanowi, iz z powodu trudnosci w erygowaniu
nowych parafii biskup diecezjalny moze ustanowié: wikariaty, koscioly
pomocnicze, misje duszpasterskie, domy duszpasterstwa, centra duszpa-
sterstwa (nr 183)"". Ustawa wymienia zatem jednostki organizacyjne: kura-
cje 1 lokagje (sic/), ktore w aktualnym prawodawstwie i praktyce Kosciota
katolickiego nie wystepuja.

Kuracja, byta duszpasterska jednostky terytorialng erygowana przez
biskupa diecezjalnego wskutek kanonicznego podziatu parafii. Charakte-
ryzowata si¢ samodzielno$cia i niezaleznoscia w stosunku do macierzystej
parafii. Na jej czele stal wlasny duszpasterz, ktory posiadat identyczne pra-
wa 1 obowiazki, jakie przystugiwaty proboszczowi. Na ziemiach polskich
najwiecej kuragji byto w XIX w. W nastepnym wieku ich liczba sie
zmniejszala. Osrodki duszpasterskie tego typu zanikly zupetnie w latach
szes¢dziesiatych XX wieku'. Natomiast lokalia byta placéwka duszpaster-
ska o nizszej randze niz parafia i kuracja. Utworzona na okreslonym tery-
torium z wydzielonej czesci macierzystej parafii, posiadata wlasny kosciot
lub kaplice i wlasnego duszpasterza (lokalista, kuratus, rektor, rzadca).
W sprawach duszpasterskich czesciowo byta uzalezniona od parafii, w ma-
jatkowych przystugiwata jej za$ catkowita niezaleznosé. W XIX 1 XX w.
na ziemiach polskich liczba lokalii dochodzita do 50. Od konca lat szes¢-
dziesiatych XX w. stopniowo zostaly zastapione przez samodzielne para-
fie”. Ponadto nalezy zwréci¢ uwage, iz w terminologii koscielnej wystepo-
wata nazwa ,lokalia”, a nie ,lokacja” jakie zawarto w ustawie. Na wspo-
mnianym przykladzie da sie zauwazy¢ zaréwno brak w precyzyjnym
konstruowaniu tekstu normy prawnej przez ustawodawce panstwowego,
jak 1 mechaniczne powielanie norm z poprzednich aktéw prawnych.

" Sacra Congregatio pro Episcopis, Directorium Ecclesiae Imago de pastorali ministe-
rio Episcoporum, 22 II 1973, Typis Polyglottis Vaticanis 1973; tekst polski w: Ustrdj hierar-
chiczny Kosciota. Wybdr Zrddet, red. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006, s. 403-516.

2 Por. J. Warmitiski, Kuracja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. X, Lublin 2004, kol.
239-240.

P Por. F. Baczkowicz, W. Stawinoga, A. Baron, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla du-
chowientstwa, t. 1, Opole 1957, s. 577; J. Warminski, Lokalia, w: Encyklopedia Katolicka,
t. X, Lublin 2004, kol. 1332-1333.
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Ot6z, w Okoélniku nr 30/PO Ministerstwa Finanséw z dnia 30 wrze$nia
1974 r. w sprawie podatku dochodowego od 0sob duchownych (§ 2 pkt d)
oraz w rozporzadzeniu Ministra Finanséw z dnia 9 kwietnia 1982 r.
w sprawie opodatkowania przychodéw oséb duchownych™ (§ 3 pkt 2)
wystepuja dokladnie takie same nazwy jak w omawianej ustawie. Akty te
zostaty wydane jako akty wykonawcze do ustawy z dnia 16 grudnia 1972 r.
o podatku dochodowym". O ile na gruncie, bedacego wtedy jeszcze
w mocy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r."* mozna przyjaé wylicze-
nie wspomnianych jednostek organizacyjnych Kosciota katolickiego za
uzasadnione, o tyle w aktualnym stanie prawnym jest przykladem ana-
chronizmu i utracito ratio legis. Stad zasadnym wydaje si¢ skierowanie do
ustawodawcy postulatu, by dostosowatl przepisy ustawy do obowiazujace-
go porzadku prawnego, tzn. przepiséw ustaw wyznaniowych, dotycza-
cych struktur organizacyjnych zwigzkéw wyznaniowych poprzez wpro-
wadzenie normy odsytajace;.

Zgodnie z art. 45 ust. 3 rektor lub inny duchowny kierujacy jednost-
ka koscielna" posiadajaca samodzielna administracje bez wydzielonej cze-

“Dz.U. nr 12, poz 96 z pbzn. zm.

P Dz.U. nr 53, poz. 339 z pdzn. zm.

' Codex Iuris Canonici. Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benediciti Papae XV
auctoritate promulgatus, praefatione, fontium annotatione et indice analityco-alphabetico ab
E. Petro Card. Gaspari auctus, Romae 1918.

 Pojecie yrektor” zarbwno w polskim systemie prawnym, jaki i ustawodawstwie
Kosciota katolickiego, jest terminem wieloznacznym. Mianowicie, zgodnie z Kodeksem
Prawa Kanonicznego z 1983 r. przez rektordw koscioldéw rozumie sie ,kaplanéw, ktérym
powierzono troske o jaki$ koécidt, ktory nie jest ani parafialny, ani kapitulny, ani ztaczony
z domem wspdlnoty zakonnej lub stowarzyszenia zycia wspélnego, ktoérzy sprawuja
w nim §wiete czynno$ci” (kan. 556). Co do zasady rektorzy koSciotéw nie moga jednak
sprawowal czynnosci zarezerwowanych proboszczom (udzielanie chrztéw, odprawianie
pogrzebbéw, asystowanie przy zawieraniu matzenstw itp. - zob. kan. 530), chyba ze uzyska-
ja zgode (a w razie potrzeby takze delegacje) whasciwego proboszcza (kan. 558). Kanon 239
§ 1 stanowi za$, ze kazde seminarium powinno mieé rektora, ktéry stoi na jego czele. Sto-
sownie do przepisu art. 7 ust. 3 pkt 6 ustawy o stosunku Pafistwa do Kosciofa katolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. nr 29, poz. 154 z pdzn. zm.) rektorzy s3 prawnymi re-
prezentantami kosciotéw rektoralnych, ktére na mocy art. 7 ust. 2 pkt 1 tejze ustawy moz-
na zaliczy¢ do koscielnych osdb prawnych mieszanych, czyli takich, ktdre sa okrelone za-
réwno przez elementy personalne, jak i terytorialne. Natomiast adekwatnie do przepisu
art. 45 ust. 2 ustawy o zryczattowanym podatku dochodowym od niektérych przychodéw
osiaganych przez osoby fizyczne koécioty rektoralne nalezy zaliczy¢ do koscielnych jedno-
stek organizacyjnych posiadajacych samodzielna administracje w wydzielonej czesci parafii,
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Sci parafii optacaja ryczatt wedtug stawek okreslonych w zataczniku nr 6,
dla parafii o liczbie mieszkaficow powyzej 1 000 do 3 000, w zaleznosci od
siedziby kierowanej jednostki lub miejsca zatrudnienia. Rodzi sie wiec py-
tanie, jak nalezy rozumie¢ pojecie njednostka koscielna posiadajaca samo-
dzielna administracje bez wydzielonej czesci parafii”. Odpowiedz na po-
wyzsze pytanie znajdujemy w wyroku NSA z dnia 25 marca 2002 r., sygn.
akt I SA/Wr 2177/99 (niepubl.)®®. Naczelny Sad Administracyjny stwier-
dzit w uzasadnieniu wyroku, iz w teorii prawa za osobe prawna uznaje sie
jednostke organizacyjng, ktéra zostata przez norme prawna wyposazona
w zdolno$¢ prawna, czyli zdolnos¢ do tego, by by¢ podmiotem praw
1 obowiazkoéw z zakresu prawa cywilnego. Taki podmiot musi posiadac sa-
modzielno$¢ organizacyjna, bowiem jezeli norma prawna przyznaje jedno-
stce organizacyjnej przymiot osobowosci prawnej, to tym samym stwier-
dza, ze jednostka ta moze by¢ samodzielnym podmiotem stosunkéw cy-
wilnoprawnych. OczywiScie normy prawne z innych galezi prawa
niejednokrotnie nawigzuja do kategorii osobowosci prawnej. Tak jest row-
niez na gruncie prawa podatkowego. Nalezy wiec przyja¢, ze sformulowa-
nie ,jednostka koscielna posiadajaca samodzielna administracje bez wydzie-
lonej czesci parafii”, ktérego uzyto w art. 45 ust. 3 ustawy, to nic innego
jak synonim osobowosci prawnej koscielnej jednostki organizacyjnej.
Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panistwa do Kosciota kato-
lickiego w Rzeczypospolitej Polskiej w art. 5 stanowi, ze w skfad struktu-
ry organizacyjnej Kosciota wchodza osoby prawne wymienione w art. 6-
-10 i ze ilekro¢ w ustawie jest mowa o wiadzy koscielnej, rozumie sie
przez to organ wtasciwej koscielnej osoby prawnej”. Opierajac sie na prze-

czyli jednostek terytorialnych. Ponadto na mocy art. 8 ust. 2 pkt. 9 organami koscielnych
os6b prawnych o charakterze personalnym, jakimi s3 wyzsze seminaria duchowne s3 takze
rektorzy. Tak wiec to samo pojecie jest dwukrotnie definiowane, za kazdym razem w inny
sposéb. Zasadnym wydaje sie zatem postulat, by z treéci przepisu art. 45 ust. 3 ustawy
o zryczattowanym podatku dochodowym od niektorych przychodéw osiaganych przez
osoby fizyczne skresli¢ stowo ,rektor”.

' Teze wyroku oraz fragment uzasadnienia zamieszczono w publikacji: A. Bartosie-
wicz, R. Kubacki, Leksykon ryczattu 2007, Wroctaw 2007, s. 599-600.

¥ Trzeba jednak podkreslié, ze - wobec ratyfikacji Konkordatu - ustawowy katalog
0s6b prawnych musi by¢ uznany jedynie za przyktadowy. Oprécz jednostek organizacyj-
nych wymienionych w tym akcie normatywnym mozliwe jest - zgodnie z prawem kano-
nicznym - tworzenie rowniez innych podmiotdéw o charakterze terytorialnym lub perso-
nalnym, posiadajacych osobowo$¢ prawng na gruncie prawa kanonicznego. W zwiazku
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pisach ustawy z 17 maja 1989 r. mozliwe jest wyodrebnienie kilku grup
os6b prawnych Kosciota katolickiego, ktére wchodza w sktad jego struk-
tury. Wsrdd tych podmiotéw mozna wyrdznié te, ktére maja charakter
ogolnopolski, terytorialny, personalny, mieszany (terytorialno-personal-
ny) oraz koscielne zaktady naukowe. Katalog 0sob prawnych o charakte-
rze personalnym zostat zawarty w art. 8 ust. 1, natomiast ich organy wska-
zano w art. 8 ust. 2 ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego.
Sa to: a) Ordynariat Polowy - jest prawnie reprezentowany przez ordyna-
riusza polowego, b) kapituly - s3 reprezentowane przez prepozyta albo
dziekana, c) parafie personalne - podobnie jak w przypadku parafii teryto-
rialnej - organem jest proboszcz lub administrator parafii; d) Konferencje
Wyzszych Przetozonych Zakonnych Meskich oraz Zefiskich - s3 repre-
zentowane przez przewodniczacego (przewodniczaca), €) zakony™ - praw-
nymi reprezentantami zakonéw sa wyzsi przelozeni zakonni, f) prowingje
zakonow - s3 reprezentowane przez przetozonego lub przetozona prowin-
cji, g) opactwa, klasztory niezalezne i poszczegdlne domy zakonne - s re-
prezentowane przez ich przelozonych, tj. odpowiednio: opatéw (w przy-
padku opactw) oraz przetozonych (w pozostatych przypadkach)”, h) wyz-
sze seminaria duchowne diecezjalne - s3 reprezentowane przez ich

z postanowieniem Konkordatu, na mocy ktérego ,Rzeczpospolita Polska uznaje [...] oso-
bowo$¢ prawna wszystkich instytucji koscielnych terytorialnych i personalnych, ktére
uzyskaly taka osobowos¢ na podstawie przepiséw prawa kanonicznego” (art. 4 ust. 2) nie
mozna im odméwi¢ mozliwosci nabycia osobowosci cywilnoprawnej. Wychodzac z tych
zatozefi w wykazie kompetencyjnym dotyczacym powiadomienia o uzyskaniu osobowosci
prawnej przez instytucje koScielne, stanowiacym zalacznik do instrukeji Sekretarza Konfe-
rencji Episkopatu Polski z dnia 13 maja 2000 r. dotyczacej sposobu powiadamiania orga-
nbéw pafistwowych o uzyskaniu osobowosci prawnej przez terytorialne i personalne insty-
tucje koscielne (,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 2000, nr 4, s. 35-40), uwzgledniono
réwniez opactwo terytorialne oraz pratature personalna i terytorialng, pomimo tego, ze
w ustawie nie zostaly one wymienione.

» Okreslenie ,zakon” obejmuje zaréwno instytuty zycia konsekrowanego (tj. insty-
tuty zakonne i instytuty $wieckie), jak i stowarzyszenia zycia apostolskiego. Chodzi tu za-
kony jako catosé, gdyz ponadto prowincje 1 poszczegdlne domy zakonne takze posiadaja
osobowos¢ prawna. Do wyzszych przelozonych zalicza sie ,tych, ktdrzy kieruja catym in-
stytutem lub jego prowingja, czy inna zréwnang z nia czeécig lub domem niezaleznym. Za-
licza sie do nich réwniez ich zastepcéw. Do wymienionych dochodzi opat - prymas oraz
przelozony kongregacji monastycznej, ktérzy jednak nie posiadaja catej whadzy, jaka pra-
wo powszechne przyznaje wyzszym przetozonym” (kan. 620 KPK).

! Organy os6b prawnych zakonnych moga jednak uzywaé innych nazw, stosownie
do tradycji danej jednostki (art. 8 ust. 3 ustawy).
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rektoréw, 1) nizsze seminaria duchowne diecezjalne - organami takich
osob prawnych s dyrektorzy, j) wyzsze i nizsze seminaria duchowne za-
konne - podobnie jak w przypadku seminariow diecezjalnych - sa repre-
zentowane przez rektoréw oraz dyrektorow”. Uregulowanie prawne za-
warte w tresci ust. 3 art. 45 ustawy o zryczaltowanym podatku dochodo-
wym od niektérych przychodéw osiaganych przez osoby fizyczne odnosi
sie wlasnie do takich os6b duchownych, ktore sa organami personalnych
jednostek organizacyjnych Kosciota.

Artykut 45 ust. 4 ustawy stanowi, iz: ,Osoby duchowne nie petniace
funkcji proboszczow, wikariuszy 1 rektorow, ktére osiagaja przychody
wymienione w art. 42 ust. 1 z misji, rekolekcji oraz innych postug religij-
nych, jezeli zawiadomia naczelnika urzedu skarbowego o osiaganiu takich
przychoddw, optacaja ryczalt (...)”. Rowniez i w tym miejscu tekst ustawy
jest nieprecyzyjny i powoduje trudnosci interpretacyjne. Dokonujac lite-
ralnej wyktadni omawianego przepisu, dochodzimy do wniosku, iz prze-
stanka powstania obowiazku podatkowego jest uzyskanie przez osobe du-
chowna nie bedaca proboszczem, wikariuszem, rektorem jakiegos osrodka
duszpasterskiego przychodu z tytutu gloszonych misji, rekolekcji oraz in-
nych postug religijnych. Zobowiazanie podatkowe powstaje za$§ na mocy
decyzji wlasciwego naczelnika urzedu skarbowego, ale pod warunkiem, ze
takie osoby duchowne wcze$niej zawiadomia o tym fakcie tegoz naczelni-
ka. Przyjecie takiej wykladni zaprzecza jednak podstawowym zasadom
prawa podatkowego. Skoro podatek jest swiadczeniem przymusowym, to
nie moze by¢ mowy o dozie dobrowolnosci, a do takich wnioskow moze
doprowadzi¢ literalna interpretacja sformutowania ,jesli zawiadomia”.
Zwrot 4jesli zawiadomia” wskazuje na brak bezwzglednego obowiazku za-
wiadomienia naczelnika urzedu skarbowego o zaistnieniu zdarzen rodza-
cych obowiazek podatkowy. Nalezatoby zatem zastapi¢ owo niesciste wy-
razenie stowem ,zawiadamiaja”, tak jak w art. 42 ust. 2, odzwierciedlajacym
pewien obowiazek, przymus. Ponadto czy w tresci przepisu potrzebne sa
znow kolejne prowadzace do bledu wyliczenia? Sadze, iz korzystniejszym
dla jednoznacznosci przepisu byloby uzycie sformutowan o charakterze
ogélnym: ,Osoby duchowne nie petniace statych funkcji o charakterze
duszpasterskim” albo ,,Osoby duchowne petnigce doraznie funkcje o cha-

* Seminaria zakonne posiadaja osobowo$¢ prawna tylko woéwczas, gdy zgodnie
z przepisami danego zakonu maja charakter samoistny (art. 8 ust. 1 pkt 10 ustawy).
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rakterze duszpasterskim”. Analogicznie w dalszej czesci przepisu wymaga-
ne byloby badz zastapienie wyrazenia - ,ktére osiagaja przychody wymie-
nione w art. 42 ust. 1 z misji, rekolekcji oraz innych postug religijnych” -
fraza ,ktére osiagaja przychody z ofiar otrzymywanych w zwiazku z pet-
nionymi postugami religijnymi”, badz skreslenie stow ,,z mlS]l rekolekc]l
oraz innych postug religijnych”. Teraz bowiem tres¢ przepisu w omawia-
nej czeSci brzmi: ,ktore osiagaja przychody - z optat otrzymywanych
w zwiazku z pelnionymi funkcjami o charakterze duszpasterskim (taki jest
zakres tresciowy odestania) - z misji, rekolekcji oraz innych postug religij-
nych”. Pomijajac okolicznosé, iz zwrot ,innych postug religijnych” jest
pojeciem nieostrym, to obecna tres¢ analizowanego fragmentu przepisu
art. 45 ust. 4 jest przyktadem bledu idem per idem. ,Oplaty” otrzymywane
z racji ,misji, rekolekcji oraz innych postug religijnych” s3 przeciez ,opta-
tami otrzymywanymi w zwigzku z pelnionymi funkcjami o charakterze
duszpasterskim”.

Reasumujac, mozemy stwierdzié, iz osoby duchowne albo petnia funk-
cje o charakterze duszpasterskim, albo takich funkgji nie petnia®. Osoby
duchowne, ktére pelnia funkcje o charakterze duszpasterskim, czynia to
badz w sposob staly, powtarzajacy sie, badz w sposéb dorazny, okazjonal-
ny. W pierwszym przypadku ofiary otrzymywane w zwiazku z petniony-
mi funkcjami o charakterze duszpasterskim stanowia ich gléwne, nie raz
jedyne zrédto przychodéw, zas w drugim przypadku podstawg ich docho-
déw sa przychody otrzymywane z innych zrodel, najczesciej stosunku
pracy, a przychody z ofiar otrzymywanych w zwiazku z petnionymi
funkcjami o charakterze duszpasterskim sa zrédtem dodatkowym. Du-
chowny, ktdry osiaga tylko przychody z dziatalnosci duszpasterskiej jest
podatnikiem podatku zryczaltowanego. Duchowny, ktéry natomiast osia-
ga tylko przychody z innych zrddet jest podatnikiem podatku dochodo-

» Zob. Pismo Urzedu Skarbowego w Tychach z dnia 28 lipca 2004 r., znak US.PD/
4115/'T-2564/39/2004, w: A. Bartosiewicz, R. Kubacki, Leksykon ryczattu 2007, s. 607-608,
w ktérym US w Tychach uznal, iz osoba duchowna, ktéra pobiera emeryture, ale nie wy-
konuje postug duszpasterskich nie podlega opodatkowaniu w formie ryczattu od przycho-
déw oséb duchownych. Tym samym US w Tychach przyjat, iz mozna by¢ osoba duchow-
na i nie wykonywad zadnych funkcji duszpasterskich. W mojej ocenie takie stanowisko
(poza sytuacjami wyjatkowymi: trwata niezdolno$¢ do wykonywania jakichkolwiek po-
stug, karne zawieszenie mozliwosci wykonywania funkgji) jest bledne. Nalezatoby raczej
przyjaé, iz moze zaistnie¢ taki stan faktyczny, w ktérym osoba duchowna, wykonujaca
funkcje duszpasterskie nie osiaga zadnych przychodéw z tego tytutu.
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wego placonego na zasadach ogélnych. W sytuacji, gdy osiaga przychody
z dwoch zrodet (dziatalnosé duszpasterska i np. stosunek pracy) moze byé
wiec jednoczesnie podatnikiem podatku zryczattowanego (od przychodéw
z dziatalnosci duszpasterskiej) oraz podatku dochodowego ptaconego na
zasadach ogdlnych (w odniesieniu do dochodéw uzyskiwanych ze stosun-
ku pracy). Jesli jednak w odniesieniu do przychodéw z dziatalnosci dusz-
pasterskiej zrzeknie sie opodatkowania w formie ryczattu - catos¢ jego do-
chodéw bedzie opodatkowana na zasadach ogélnych.

Powstanie i wygasnigcie zobowiazania podatkowego

Obowiazek podatkowy jest kategoria prawna zobiektywizowana,
a wiec powstaje w warunkach okreslonych przez prawo i nie zalezy od
woli podmiotoéw, ktére podlegaja temu obowiazkowi, jak rowniez nie za-
lezy on od podmiotéw ustawowo zobowiazanych do stosowania réznych
srodkéw jego realizacji®. Z definicji obowiazku podatkowego zawartej
w przepisach ordynacji podatkowej mozna wyinterpretowac, ze powstanie
obowiazku podatkowego jest uzaleznione od zaistnienia zdarzenia okre-
Slonego w ustawie podatkowej (art. 4). Poszczegolne ustawy podatkowe
okreslaja moment powstania obowiazku podatkowego. Zgodnie z przepi-
sem art. 42 ust. 2 analizowanej ustawy osoby duchowne maja obowiazek
w terminie 14 dni od dnia objecia funkcji zawiadomié¢ wtasciwego naczel-
nika urzedu skarbowego o rozpoczeciu petnienia funkcji o charakterze
duszpasterskim. Ze wzgledu na oczywista - na pierwszy rzut oka - tozsa-
mos¢ okreslen ,objecie funkcji” 1 ,rozpoczecie petnienia funkcji”, mogto-
by sie wydawad, iz sa one uzyte jako synonimy, a ich zamieszczenie w tre-
Sci przepisu jest podyktowane wzgledami jezykowymi. Tymczasem nalezy
zauwazy(, ze zwrot ,objecie funkcji” oznacza wyrazenie zgody przez zain-
teresowanego na objecie powierzonej mu funkgji 1 nie jest zdeterminowa-
ne okolicznoscia rozpoczecia wykonywania tejze funkeji. To znaczy ,ob-
jecie funkcji” 1 ,rozpoczecie pelnienia funkeji” moga, ale nie musza (i tak
najczeSciej w praktyce) wystapi¢ jednoczesnie. Moim zdaniem, wyrazenie
»objecie funkcji” odnosi si¢ bardziej do stanu prawnego (do czynnosci
prawnej), natomiast sformulowanie ,,rozpoczecie petnienia funkeji” do sta-
nu faktycznego. Skoro zatem ustawa wiaze powstanie obowiazku podat-

*Por. J. Gtuchowski, Polskie prawo podatkowe, Warszawa 2006°, s. 27.
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kowego z okreslonym stanem faktycznym - osiagnieciem przychodow
z ofiar otrzymywanych w zwiazku z pelnionymi funkcjami o charakterze
duszpasterskim (art. 42 ust. 1) - to momentem powstania obowiazku po-
datkowego j jest faktyczne rozpoczgme wykonywania funkcji przez osobe
duchowna i osiaganie przez nia z tego tytulu przychodow. Te dwie prze-
stanki musza by¢ spetnione kumulatywnie. Zatem sam fakt bycia duchow-
nym i wyrazenie przez niego zgody na objecie powierzonej mu funkcji nie
jest wystarczajaca przestanka powstania obowiazku podatkowego w mysl
ustawy. Taka interpretacje potwierdza takze okreslenie ,w razie rozpocze-
cia wykonywania funkcji w ciagu kwartatu” uzyte przez ustawodawce
w art. 48 ust. 1. Dlatego tez w tresci przepisu art. 42 ust. 2 nalezatoby albo
doprecyzowal wyrazenie ,,od dnia objecia funkcji®®, albo go skreslié*.

W art. 5. ordynacji podatkowej sformutowano legalna definicje zobo-
wiazania podatkowego, ktérym jest wynikajace z obowigzku podatkowe-
go zobowiazanie podatnika do zaptacenia na rzecz Skarbu Panstwa, woje-
wodztwa, powiatu albo gminy podatku w wysokosci, w terminie oraz
w miejscu okreslonych w przepisach prawa podatkowego. Zobowiazanie
podatkowe jest zatem obowiazkiem podatkowym skonkretyzowanym co
do nastepujacych elementow: osoby podatnika, wysokosci $wiadczenia,
terminu platnosci oraz miejsca spelnienia Swiadczenia. W mysl przepisu
art. 42 ust. 2 osoby duchowne maja obowiazek zawiadomié wtasciwego
naczelnika urzedu skarbowego o rozpoczeciu pelnienia funkeji o charakte-
rze duszpasterskim w terminie 14 dni. Po otrzymaniu tego zawiadomienia
naczelnik urzedu skarbowego wydaje zgodnie z art. 21 § 1 pkt 2 ordynacji
podatkowej decyzje ustalajaca wysokos¢ zobowiazania podatkowego. Tak
wiec zobowigzanie podatkowe w zryczattowanym podatku dochodowym
od przychodéw osiaganych przez osoby duchowne powstaje w momencie
doreczenia tym osobom decyzji organdéw podatkowych, w ktérych ustala-
na jest wysokos$¢ zobowigzaf podatkowych. Decyzje takie maja charakter
konstytutywny i dopiero ich doreczenie wywotuje skutek prawny polega-
jacy na powstaniu konkretnego stosunku podatkowo-prawnego?”. Naczel-

» Np. uzywajac sformutowania: ,,od dnia rozpoczecia wykonywania funkcji”.

* Wtedy przepis mogtby mieé nastepujacy tresé: ,Osoby, o ktérych mowa w ust. 1,
zawiadamiaja wlasciwego naczelnika urzedu skarbowego o rozpoczeciu wykonywania
funkcji o charakterze duszpasterskim w terminie 14 dni”.

7 Por. Wyrok WSA w Warszawie z dnia 22 kwietnia 2004 r., sygn. akt III SA
3162/02, LEX nr 150829.
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nik urzedu skarbowego wtasciwy wedlug miejsca wykonywania funkcji
o charakterze duszpasterskim wydaje decyzje ustalajaca wysoko$¢ ryczat-
tu, odrebnie na kazdy rok podatkowy (art. 46 ust. 1).

Rozréznienie terminéw powstania obowiazku podatkowego i zobo-
wiazania podatkowego jest istotne, poniewaz w przypadkach okreslonych
w przepisach prawa podatkowego nie powstanie z obowiazku podatkowego
zobowiazanie podatkowe, np. z powodu uplywu terminu przewidzianego
dla wydania i1 doreczenia decyzji organu podatkowego ustalajacej wyso-
kos¢ zobowigzania podatkowego (zob. art. 68 § 1 ordynacji podatkowe;).
Oznacza to, ze w takiej sytuacji mimo zaistnienia zdarzenia powodujacego
powstanie obowiazku podatkowego - wykonywania funkcji przez osobe
duchowngy 1 osiaganie przez nia z tego tytutu przychodow - zobowiazanie
podatkowe nie powstanie.

W doktrynie prawa podatkowego przyjmuje sig, ze wygasniecie obo-
wiazku podatkowego nastepuje wraz z ustaniem bytu prawnego lub bytu
faktycznego podatnika albo wraz z uchyleniem ustawy naktadajacej ten
obowiazek®. Jak stwierdziliémy wcze$niej, powstanie obowiazku podatko-
wego jest uzaleznione od zaistnienia zdarzenia okreslonego w ustawie po-
datkowe;j. Jezeli zatem takie zdarzenie nie nastapi, to nie powstanie obo-
wiazek podatkowy. Tak wiec, jezeli duchowny mimo pelnienia funkcji
o charakterze duszpasterskim, nie bedzie osiagal przychodéw z ofiar
otrzymywanych w zwigzku z tymi funkcjami”, to nie powstanie po jego
stronie obowiazek podatkowy. W ordynacji podatkowej nie okreslono na-
tomiast, w jakiej sytuacji wygasnie obowiazek podatkowy, ktory juz po-

# Por. W. Modzelewski, Wstep do nauki polskiego prawa podatkowego, Warszawa
1998,s.77.

? Taka sytuacja moze wystapi¢ zwlaszcza w przypadku duchownych petniacych do-
razne funkcje duszpasterskie. Kanon 1264 KPK z 1983 r. definiuje ofiary (oblationes) $wiad-
czone duchownym za ich postuge jako ofiary sktadane z okazji udzielania sakramentéw
(por. kan. 840 KPK z 1983 r.) i sakramentaliéw (por. kan. 1166 KPK z 1983 r.), a nie za nie.
Tekst normy unika pojecia taxa, ktére odnosi sie do optat za rézne akty wtadzy wykonaw-
czej dobrowolnej lub za wykonanie reskryptéw Stolicy Apostolskiej (por. kan. 1264 nr 2
KPK z 1983 r.). Wyraza przez to, ze nie chodzi tutaj o zaplate za wykonana prace, lecz
o dar, poprzez ktbry wierni przyczyniaja sie do utrzymania duchownych i do prowadzenia
dziatalno$ci apostolskiej (por. kan. 531; 946 KPK z 1983 r.). Dlatego tez sprawowanie sa-
kramentéw i sakramentaliéw nie moze by¢ uzaleznione od optaty. Szerzej na ten temat
zob. D. Walencik, Utrzymanie duchowieristwa jako obowigzek wiernych w swietle Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 roku, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2005, z. 1,
s. 164-173.
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wstal. Zdarzenia powodujace wygasniecie obowiazkéw podatkowych oraz
ustalenie momentu ich wygasniecia uregulowano w poszczeg6lnych usta-
wach podatkowych. W analizowanych przepisach dotyczacych zryczatto-
wanego podatku od przychodoéw oséb duchownych nie okreslono wprost
momentu, w ktorym nastepuje wygasniecie obowiazku podatkowego. Jed-
nakze zgodnie z art. 48 ust. 2 mozna przyjaé, iz stanie sie tak ,w razie za-
przestania na stale wykonywania funkeji i zgloszenia tego faktu wihasciwe-
mu naczelnikowi urzedu skarbowego”. Dla ustalenia okolicznosci 1 termi-
nu ,zaprzestania na stale wykonywania funkcji duszpasterskich” trzeba
w znacznym stopniu odwota¢ sie do prawa wewnetrznego zwiazkow wy-
znaniowych.

Sytuacja os6b duchownych wykonujacych funkcje duszpasterskie
okresowo (kadencyjnie) jest klarowna. Po uplywie okresu, na jaki odpo-
wiednia wladza zwierzchnia zwigzku wyznaniowego powierzyta im urzad
zwiazany z wykonywaniem funkcji duszpasterskich, z racji petnienia kto-
rych osiagali przychody, obowiazek podatkowy wygasa. Sprawa kompli-
kuje sie w odniesieniu do tych duchownych, ktorzy status duchownego,
zgodnie z prawem wewnetrznym, posiadaja na state. Najbardziej charakte-
rystyczng cechy tej grupy osob jest powotanie ich do publicznego sprawo-
wania funkcji duszpasterskich. Osiagniecie przez tych duchownych wieku
emerytalnego czy przejScie w stan spoczynku nie powoduje zaprzestania
przez nich wykonywania funkcji duszpasterskich, a tym bardziej zaprze-
stania ich wykonywania na stale. Co prawda, traca oni powierzony im
urzad (proboszcza, wikariusza, administratora, itd.), ale pelnia nadal doraz-
nie funkcje duszpasterskie (zob. art. 45 ust. 4). Tak wiec zaprzestanie na
stale wykonywania funkcji duszpasterskich przez osoby duchowne, ktére
status duchownego posiadaja na state moze nastapié: w razie $mierci, trwa-
tej niezdolnosci do wykonywania funkcji duszpasterskich, utraty stanu du-
chownego badz samowolnego porzucenia stanu duchownego, bez prawne;j
jego utraty. Dwie pierwsze sytuacje sa czytelne. Terminami wyga$niecia
obowiazku podatkowego w tych okolicznosciach sa: data $mierci zapisana
w akcie zgonu oraz data uprawomocnienia si¢ ostatecznej decyzji lekarza
orzecznika lub komisji lekarskiej orzekajacej trwaty niezdolno$¢ do pracy
(do wykonywania funkcji duszpasterskich). Z kolei przynaleznos¢ do sta-
nu duchownego - w przypadku duchownych Kosciota katolickiego - utra-
ci¢ mozna poprzez: wyrok sadowy lub dekret administracyjny, ktory
stwierdza niewaznos¢ $wiecen (zob. kan. 1708-1712 KPK z 1983 r.); karne
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wydalenie ze stanu duchownego, stosowane za szczegélnie ciezkie prze-
stepstwa koscielne (zob. kan. 1364 § 2, 1367, 1370 § 1, 1387, 1394 § 1,
1395, 1397 KPK z 1983 r.), odpowiedni reskrypt Stolicy Apostolskiej (kan.
290 KPK z 1983 r.)*. We wszystkich wymienionych okolicznosciach
uzna¢ trzeba, ze zaistnialo wygasniecie obowiazku podatkowego, zgodnie
z wymogami ustawy. Terminem wygasniecia obowiazku podatkowego be-
dzie data uprawomocnienia sie stosownego wyroku, dekretu czy tez re-
skryptu wlasciwej wladzy koscielnej. Watpliwosci moze wywolywaé nato-
miast sytuacja samowolnego porzucenia stanu duchownego, bez prawnej
jego utraty. W mysl norm prawa kanonicznego osoba taka pozostaje nadal
duchownym, cho¢ zazwyczaj zawieszonym (suspendowanym) w upraw-
nieniach, ktére wynikaja ze Swiecen (zob. kan. 1333 § 1 KPK z 1983 r.).
Z praktycznego punktu widzenia osoba taka nie spelnia jednak funkgji
duszpasterskich, a niekiedy wprost deklaruje kategoryczna wole porzuce-
nia stanu duchownego. Niemniej odwotujac sie tylko do stanu faktyczne-
go, trudno jednoznacznie stwierdzi¢ czy duchowny taki zaprzestat na state
wykonywania funkcji duszpasterskich. Wciaz trzeba bowiem uwazaé za
duchownego taka osobe, ktéra zawieszona zostata w uprawnieniach wyni-
kajacych ze Swiecen (czyli nie wykonuje funkeji duszpasterskich), lecz
trwa w podporzadkowaniu wtadzy koscielnej 1 zamierza nadal - po zwol-
nieniu z kar - te funkcje wykonywaé. W takich okolicznosciach nastapita-
by zatem ,przerwa w wykonywaniu funkeji”, o ktorej mowa w § 3 art. 48
ustawy. Proponowanym rozwigzaniem tej kwestii jest odwolanie sie do
zamiaru tego duchownego, wyrazajace sie albo w pozostawaniu w stosun-
ku podporzadkowania prawowitej wladzy koscielnej, albo w zerwaniu
wiezi z ta wladza. Zamiar ten winien by¢ wyrazony w zawiadomieniu
skierowanym do wlasciwego naczelnika urzedu skarbowego i potwierdzo-
ny przez kompetentna wtadze koscielna. Terminem wygasniecia obowiaz-
ku podatkowego bedzie w takiej sytuacji data zlozenia oswiadczenia woli
o zaprzestaniu na state wykonywania funkcji duszpasterskich przez zainte-
resowanego duchownego.

Zobowigzanie podatkowe wynikajace z obowiazku podatkowego
uregulowanego w przepisach ustawy odnoszacych sie do zryczattowanego
podatku od przychodéw oséb duchownych wygasa w jeden ze sposobéw

% Zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wediug Kodeksu Jana Pawla II, t. 11, dz. cyt.,
s. 99-100.
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wymienionych w art. 59 § 1 ordynacji podatkowej. W przypadku osoby
duchownej, ktéra zaprzestata na stale wykonywaé funkcje duszpasterskie,
poprzedza go jednak ciag czynnosci formalnoprawnych, jakimi sa: zgtosze-
nie przez osobe duchowny faktu definitywnego zaprzestania wykonywa-
nia funkcji duszpasterskich wtasciwemu naczelnikowi urzedu skarbowego
oraz wydanie decyzji przez tego naczelnika ustalajacej wysoko$¢ wymaga-
nego swiadczenia. W sytuacji bowiem zaprzestania na stale wykonywania
funkcji duszpasterskich stawka ryczaltu ulega, w mysl art. 48 ust. 2 usta-
wy, odpowiedniemu zmniejszeniu, zgodnie z zasadami ustalonymi w ust.
1 tegoz artykutu.

Wysokos¢ podatku

Wysokos¢ podatku ryczattowego zalezy przede wszystkim od urzedu
zajmowanego przez osobe duchowna. Ustawodawca dokonuje zasadnicze-
go podziatu na proboszczéw lub osoby, ktére sprawuja poréwnywalne
funkcje (kwartalne stawki okreslone sa w zataczniku nr 5 do ustawy) i wi-
kariuszy lub osoby, ktore sprawuja porownywalne funkcje (kwartalne
stawki okreslone s3 w zataczniku nr 6 do ustawy). Kolejnym kryterium,
od ktorego uzalezniona jest wysokos¢ kwartalnej stawki podatku, jest licz-
ba mieszkancéw parafii lub odpowiadajacej jej terytorialnej jednostki orga-
nizacyjnej zwigzkéw wyznaniowych” i dodatkowo w odniesieniu do
przychodéw osiaganych przez wikariuszy - takze potozenie parafii®.
Zgodnie z trescia art. 43 ust. 1 ustawy i treScia obu zalacznikow, liczbe
mieszkancéw przyjmuje sie wedlug stanu na dzien 31 grudnia roku po-
przedzajacego rok podatkowy, za ktéry optacany jest ryczatt, wedtug da-
nych wlasciwych organow administracji miast i gmin, prowadzacych ewi-
dencje ludnosci. Nalezy podkreslié, ze dla wyznaczenia stawki ryczattu za-

' W odniesieniu do proboszczéw - w zaleznosci od liczby mieszkancéw parafii -
okre§lono 16 réznych kwartalnych stawek podatku. Najnizsza zostala ustalona dla pro-
boszcza parafii ponizej 1 000 mieszkancéw, a najwyzsza dla proboszcza petniacego postuge
w parafii powyzej 20 000 mieszkancéw. W stosunku do wikariuszy przewidziano 6 réz-
nych stawek, poczynajac od parafii liczacych do 1 000 mieszkancdw, a koticzac na takich,
kt6rych liczebno$é przekracza 10 000 mieszkancdw.

2 Przewidziano trzy mozliwoéci tego polozenia: 1) na terenie gminy lub miasta
o liczbie mieszkahcéw do 5 000, 2) w miescie o liczbie mieszkaficéw od 5 000 do 50 000, 3)

w miescie o liczbie mieszkanicéw powyzej 50 000.
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sadnicze znaczenie ma ustalenie ogélnej liczby mieszkancéw danej parafii,
a nie np. liczby zamieszkujacych na jej terenie wiernych czy tez osob
praktykujacych™.

Wedtug stawek okreslonych w zataczniku nr 5 optacaja ryczatt row-
niez osoby duchowne, ktére kieruja jednostkami koscielnymi, posiadaja-
cymi samodzielna administracje w wydzielonej czesci parafii, przy czym
wysokos¢ podatku okresla sie wedtug stawek wlasciwych dla liczby miesz-
kancow tej czesci parafii. Natomiast proboszcz parafii, w ramach ktorej
funkcjonuje tego typu jednostka, optaca ryczatt wedtug stawki odpowiada-
jacej liczbie mieszkancow, zmniejszonej o liczbe mieszkancéw wydzielo-
nej czesci parafii (art. 45 ust. 2). Z kolei zgodnie ze stawkami okreslonymi
w zalaczniku nr 6 do ustawy dla parafii od 1 000 do 3 000 mieszkaficow,
uwzgledniajac siedzibe kierowanej jednostki lub miejsce zamieszkania,
oplacaja podatek rektorzy i inne osoby duchowne kierujace jednostkami
koscielnymi posiadajacymi samodzielna administracje bez wydzielonej
czesci parafii (art. 45 ust. 3). Wreszcie osoby duchowne petniace doraznie
funkcje o charakterze duszpasterskim, ktore osiagaja przychody z ofiar
otrzymywanych w zwiazku z pelnionymi postugami religijnymi, optacaja
podatek wyznaczony wedlug stawek okreslonych w zalaczniku nr 6 dla
parafii o liczbie mieszkancow powyzej 1000 do 3 000, w zaleznosci od
miejsca zamieszkania (art. 45 ust. 4).

Istotng kwestia wymagajaca tutaj omOwienia jest wyjasnienie uzytego
przez ustawodawce sformutowania ,liczba mieszkancow”, ktére w prakty-
ce rodzi pewne trudnosci. Pomocnym w rozstrzygnieciu wskazanej wat-
pliwosci jest wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego Osrodek Zamiej-
scowy we Wroclawiu z dnia 24 stycznia 2002 r., sygn. akt I SA/Wr
1893/99*. Teza tego wyroku brzmi nastepujaco: ,1. Wskazujac liczbe lud-
nosci jako miernik, od ktorego zalezy stawka ryczattu od przychodow nie-
ktorych os6b duchownych, ustawodawca mial na mysli liczbe oséb za-
mieszkujacych (faktycznie) teren parafii, a nie liczbe osob zameldowanych
na jej terenie. 2. Dane whasciwych organoéw administracji prowadzacych
ewidencje ludnosci, sa wiazace dla organoéw podatkowych (nie pozbawia
to jednak strony mozliwosci dowodzenia wadliwosci takich danych). Nie

» Por. P. Stanisz, Sytuacja prawna oséb duchownych, [w:] A. Mezglewski, H. Misztal,
P. Stanisz, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2008, s. 267.
* Przeglad Podatkowy” 2003, nr 2, s. 63, ,,Glosa” 2003, nr 3, s.41.
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oznacza to, ze organ podatkowy zwolniony jest z koniecznosci dokonania
wywiadu w organie prowadzacym ewidencje mieszkaficOw oraz oceny tre-
Sci udzielonej odpowiedzi™”.

Ustawa w art. 46 ust. 2 stanowi, iz wlasciwy naczelnik urzedu skar-
bowego, na wniosek osoby duchownej, odpowiednio obniza stawki ry-
czattu okre$lone w zatacznikach nr 5 i 6, jezeli liczba wyznawcow na da-
nym terenie stanowi mniejszos¢ w ogolnej liczbie mieszkancéw. Osoba

duchowna, w takiej sytuacji, jest obowiazana dotaczy¢ do wniosku o$wiad-

% Naczelny Sad Administracyjny opierajac si¢ na wyktadni gramatycznej stwierdzit,
7e ustawodawca wskazujac jako miernik, od ktdrego zalezy stawka ryczattu od przycho-
déw niektdrych osdb duchownych, liczbe ludnosci, miat na mysli liczbe oséb (faktycznie)
zamieszkujacych teren parafii, a nie liczbe 0séb zameldowanych na jej terenie. Takie rozu-
mowanie potwierdza - zdaniem NSA - wyktadnia funkcjonalna art. 42 ust. 1 ustawy, z kté-
rego wynika, ze ustawodawca chciat w ten sposéb uzalezni¢ wymiar podatku tej kategorii
podatnikéw od liczby oséb, dokonujacych optat za czynnoéci duszpasterskie. Jest sprawa
oczywista, ze wielko$¢ tych optat uzalezniona jest gtéwnie od liczby mieszkancéw faktycz-
nie przebywajacych (zamieszkujacych) na terenie parafii. Naczelny Sad Administracyjny
potwierdzit ponadto, ze dane organéw administracji publicznej, ktére prowadza ewidencje
ludnoéci sa wiazace dla organéw podatkowych. Tym samym organ podatkowy nie jest
zwolniony z obowiazku weryfikacji posiadanych danych o liczbie zameldowanych oséb,
tym bardziej, ze strona ma mozliwo$¢ dowodzenia ich wadliwosci. Taka mozliwo$é prze-
widuje art. 187 ordynacji podatkowej. Jednoczesnie organy prowadzace ewidencje ludnosci
powinny posiadaé informacje zarébwno o ludnosci zameldowanej, jak i faktycznie zamiesz-
kujacej teren poszczegdlnych parafii. Prowadzenie takiego rejestru naktada na te organy
rozporzadzenie Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji z dnia 24 grudnia 2002 r.
w sprawie zglaszania i przyjmowania danych niezbednych do zameldowania i wymeldowa-
nia oraz prowadzenia ewidencji ludnosci i ewidencji wydanych i utraconych dowodéw
osobistych (Dz.U. nr 236, poz. 1999). Zgodnie z przepisami tego rozporzadzenia ewidencja
ludnosci jest prowadzona w systemie informatycznym lub kartotecznym przez organy
gminy w formie gminnego zbioru meldunkowego (§ 24 ust. 1 pkt 1). Obejmuje ona: zbiér
danych osobowych statych mieszkancow(§ 25), zbiér danych bylych mieszkancéw (§ 27),
zbiér danych oséb zameldowanych na pobyt czasowy trwajacy ponad 2 miesiace (§ 28)
oraz zbidr danych oséb zameldowanych na pobyt czasowy trwajacy do 2 miesiecy (§ 29).
Zbiér danych bytych mieszkancéw w systemie kartotecznym jest prowadzony w uktadzie
terytorialnym w formie kartoteki, w ktérej przechowuje sie indywidualne karty osobowe
oséb, ktore wymeldowaty sie, zawiadomienia o ich zameldowaniu na pobyt staty w no-
wym miejscu, karty osdb zmarlych oraz karty os6b wymeldowanych na podstawie decyzji
administracyjnej (§ 27 ust. 1). Obecnie obowiazujace rozporzadzenie w tej sprawie nie
wspomina o sposobie ewidencji oséb, ktére na stale wyjechaty za granice. Taka ewentual-
no$é (por. § 32 ust. 4) przewidywato poprzednio obowiazujace rozporzadzenie Ministra
Spraw Wewnetrznych z dnia 28 czerwca 1984 r. w sprawie wykonania obowiazku meldun-
kowego i1 prowadzenia ewidencji ludnosci (Dz.U. nr 32, poz. 176 z p6ézn. zm.).
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czenie o liczbie wyznawcéw. Rowniez 1 tym razem ustawa nie definiuje
uzytego okreslenia ,,mniejszo$¢ w ogélnej liczbie mieszkancéw”. Wska-
zOwke interpretacyjna stanowi w tym wzgledzie dziatalno$é judykatury.
Ot6z, Naczelny Sad Administracyjny Osrodek Zamiejscowy w Lodzi
w wyroku z dnia 31 sierpnia 1999 r., sygn. akt I SA/L.d 1365/97% stwier-
dzil, Ze mniejszos$¢, o jakiej mowa w art. 46 ust. 2 wystepuje W sytuacji,
»gdy liczba 0s6b danej religii (wyznania) jest mniejsza od potowy miesz-
kancoéw parafii””. W sytuacji przewidzianej w art. 46 ust. 2 naczelnik urze-
du skarbowego ma obowiazek obnizy¢ wynikajace z zalacznikow stawki
ryczattu. Zakres obnizenia okreslony jest niestety nieprecyzyjnie. Ustawo-
dawca uzywa bowiem nieostrego sformutowania ,wtasciwy naczelnik urze-
du skarbowego, na wniosek osoby duchownej, odpowiednio obniza staw-
ki ryczattu”, nigdzie nie precyzujac, co to znaczy ,odpowiednio”. Najbar-
dziej prawidtowe wydaje sie proporcjonalne obnizenie, czyli do takie;
czesci stawki, jaki procent w ogdlnej liczbie mieszkaficow stanowi liczba
osob danej religii (wyznania). Oznacza to, ze stawka bedzie zawsze obni-
zona ponizej 50% stawek ustawowych®. Stad jako postulat de lege ferenda
proponuje nastepujaca zmiane tresci przepisu: ,wlasciwy naczelnik urzedu
skarbowego, na wniosek osoby duchownej, obniza stawki ryczattu okre-
slone w zatacznikach nr 5 i 6 proporcjonalnie do takiej czesci stawki, jaki
procent w ogodlnej liczbie mieszkancéw stanowi liczba wyznawcow, jezeli
liczba wyznawcdw jest mniejsza od potowy mieszkancéw na danym terenie”.

¢ ONSA 2000, nr 3, poz. 119; ,Monitor Podatkowy” 2000, nr 4, s. 3, ,Prawo Gospo-
darcze” 2000, nr 7, s. 22-25. Wyrok ten wydany byt w oparciu o § 4 rozporzadzenia Mini-
stra Finanséw z dnia 20 grudnia 1991 r. w sprawie opodatkowania przychodéw oséb du-
chownych (Dz.U. nr 124, poz. 552 z pbzn. zm.), ktéremu odpowiada art. 46 ust. 2 obecnie
obowiazujacej ustawy o zryczattowanym podatku dochodowym od niektérych przycho-
déw osiaganych przez osoby fizyczne.

7 Zdaniem skarzacego, za ,mniejszoé¢ w ogdlnej liczbie mieszkancé6w” nalezy uznaé
kazda liczbe osdb mniejsza od ogdlnej liczby mieszkancéw parafii. Ze stanowiskiem tym
nie zgodzit sie NSA, gdyz oznaczatoby ono, ze nawet w sytuacji, gdy tylko jeden z miesz-
kadcéw parafii nie jest wyznawca, liczbe wyznawcdw w tej parafii nalezaloby uznawac za
mniejszo$¢ w rozumieniu omawianego przepisu. Ponadto w przepisie tym jest mowa nie
o mniejszoéci w stosunku do ogdlnej liczby mieszkancodw, ale o mniejszoéci w ogdlnej licz-
bie mieszkancéw. Pozwala to ustalié, Ze mniejszo$é, wystepuje w sytuacji, gdy liczba oséb
danej religii (wyznania) jest mniejsza od potowy mieszkaficow parafii. Nalezy réwniez za-
uwazy¢, ze w omawianym przepisie jest mowa o wyznawcach, a nie o osobach faktycznie
praktykujacych.

* Por. A. Huchla, Zryczaftowany podatek dochodowy. Komentarz, Warszawa 2000, s. 119.
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We wspomnianym wyroku Naczelny Sad Admmlstracy]ny podjat
rowniez problem zaniechania poboru podatku z uwagi na sytuacje ekono-
miczna. Instytucja zaniechania poboru podatku powoduje tzw. nieefek-
tywne wygasniecie zobowiazania podatkowego. Zastosowanie wzgledem
podatnika mozliwe jest w okresie miedzy powstaniem zobowiazania po-
datkowego a uptywem terminu platnosci. Obecnie obowiazujaca ordyna-
cja podatkowa w art. 22 § 1 umozliwia jedynie stosowanie zaniechania na
etapie tworzenia prawa. Tym samym istnieje tylko jedna forma zaniecha-
nia poboru podatku, tzw. zaniechanie generalne, wydane na mocy rozpo-
rzadzenia przez ministra wlasciwego do spraw finansow publicznych
w przypadkach uzasadnionych interesem publicznym lub waznym intere-
sem podatnikéw. Oznacza to, ze nie jest aktualnie mozliwe zaniechanie
ustalenia lub poboru podatku wobec indywidualnie okreslonego podatni-
ka w formie decyzji przez wlasciwe organy podatkowe”. Jest to wyrazna
zmiana, albowiem w stanie prawnym obowiazujacym do 2001 r. istniata
mozliwos$¢ zaniechania ustalenia lub poboru podatku, w catosci lub czesci
przez organy podatkowe, jesli jego pobranie zagrozitoby zdolnosci gospo-
darczej zaktadu lub egzystencji podatnika®.

* Por. M. Szustek - Janowska, Zobowigzania podatkowe, w: Prawo podatkowe czes¢
0g6lna i szczegdlna, red. W. Wbjtowicz, Bydgoszcz-Lublin 2005, s. 81; Z. Ofiarski, Prawo
podatkowe, Warszawa 2006, s. 147. Usuniecie tych instytucji z katalogu ulg uznaniowych
stosowanych przez organy podatkowe nie do kofica jest rozwiazaniem racjonalnym.
Przede wszystkim organy te nie moga, wtedy gdy zachodza przemawiajace za tym prze-
stanki, uwolnié podatnika od cigzaru podatkowego przed powstaniem zalegtoéci podatko-
wych. Jest to niczym nieuzasadnione ograniczanie organéw podatkowych, zwlaszcza w za-
kresie podatkéw powstajacych po doreczeniu decyzji. Organ podatkowy, wiedzac, ze za-
chodza przestanki uprawniajace do umorzenia zalegloéci (wazny interes podatnika lub
interes publiczny) i chcac uwolnié¢ podatnika od zaptacenia podatku, musza przeprowadzi¢
postepowanie podatkowe (co najmniej dwa doreczenia - art. 165 i 200 ordynacji podatko-
wej) i doreczyé decyzje wymiarowa (kolejne doreczenie), nastepnie poczekaé na powstanie
zaleglosci (uptyw terminu ptatnoéci) i dopiero wéwczas - umorzy¢ zalegtoéé podatkowsa
wraz z odsetkami. Po co wymierzaé podatek (koszty!), kiedy wiadomo, ze zalegtos¢ trzeba
bedzie umorzyé? Racjonalnym dziataniem byloby zastosowanie zaniechania ustalania zo-
bowiazania lub tez zaniechanie jego poboru. Powyzsze uwagi dotycza réwniez podatkéow
powstajacych z mocy prawa. Brak tych instytucji w ordynacji podatkowej utrudnia poste-
powanie 1 zwigksza jego koszty. Por. L. Etel, Komentarz do art. 22 ustawy z dnia 29 sierpnia
1997 r. Ordynacja podatkowa, w: R. Dowgier, L. Etel, C. Kosikowski, P. Pietrasz, S. Presna-
rowicz, Ordynacja podatkowa. Komentarz, Warszawa 2006, s. 184-185.

“Por. art. 8 ustawy z dnia 19 grudnia 1980 r. o zobowiazaniach podatkowych (tekst
jedn. Dz.U. z 1993 r., nr 108, poz. 486 z p6zn. zm.). Podobne rozwiazanie obowiazywato
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Ustawa w sposob szczegdlowy okresla sytuacje, w ktorej osoba du-
chowna rozpoczyna lub zaprzestaje wykonywania funkcji duszpasterskie;
w ciagu kwartatu, a takze sytuacje kiedy nastepuje przerwa w ich wykony-
waniu (art. 48). Ustawodawca przyjat ogblna zasade, ze kazdy dzien kwar-
talu réwny jest 1/90 kwartalnej stawki. W ten sposob uwzglednia sie okre-
sy rzeczywistego wykonywania funkeji duszpasterskich. W przypadku
rozpoczecia funkeji w ciagu kwartatu nalezng wysokos¢ okresla sie jako
wielokrotno$¢ dni pozostatych do konica kwartatu i tzw. dziennej stawki.
Jesli duchowny zaprzestanie na stale wykonywania swej funkgji i zglosi
ten fakt naczelnikowi urzedu skarbowego, wowczas ryczatt ulega odpo-
wiednio zmniejszeniu o kwote, ktora jest iloczynem dni pozostajacych do
konica kwartatu 1 tzw. stawki dziennej. Przewidziana jest réwniez mozli-
wos¢ zaistnienia przerwy w wykonywaniu funkeji duszpasterskich. W ta-
kim przypadku kwartalna stawke zmniejsza sie o kazdy dzien przerwy
trwajace ponad miesiac, obliczajac ja w sposéb podobny jak w poprzed-
nich dwu przypadkach. Warunkiem obnizenia jest istnienie przerwy trwa-
jacej dtuzej niz jeden miesiac, oraz zawiadomienie o tym wlasciwego kie-
rownika urzedu skarbowego w terminie trzech dni od dnia jej rozpoczecia.

W przypadku zmiany miejsca wykonywania funkeji lub zmiany jej
charakteru podatnik winien powiadomi¢ o tym fakcie w terminie 7 dni
whasciwych naczelnikow urzedéw skarbowych wedtug dotychczasowego
1 nowego miejsca wykonywania funkcji wraz z podaniem niezbednych da-
nych do okreslenia whasciwej wysokosci ryczattu dla nowego miejsca
i funkgji (art. 49 ust. 1). Oczywiscie w przypadku zmiany miejsca wyko-

na mocy przepisu art. 22 § 2 ordynacji podatkowej az do nowelizacji tego przepisu ustawy
z dnia 22 grudnia 2000 r. 0 zmianie ustawy o postepowaniu egzekucyjnym w administracji,
ustawy o podatkach i optatach lokalnych, ustawy o doptatach do oprocentowania niekté-
rych kredytéw bankowych, ustawy - Prawo o publicznym obrocie papierami wartoScio-
wymi, ustawy - Ordynacja podatkowa, ustawy o finansach publicznych, ustawy o podatku
dochodowym od oséb prawnych oraz ustawy o komercjalizacji i prywatyzacji przedsie-
biorstw pafistwowych - w zwiazku z dostosowaniem do prawa Unii Europejskiej (Dz.U.
ar 122, poz. 1315). Zob. takze wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego Oddziat Za-
miejscowy w Rzeszowie z dnia 20 wrze$nia 1996 r., sygn. akt I SA/Rz 900/95, LEX nr
28905 - w ktérym NSA orzekl, ze ogdlne stwierdzenie o zubozeniu parafii nie moze by¢
podstawa do wydania decyzji obnizajacej stawki podatku. Mozliwe byto natomiast - w ow-
cze$nie obowiazujacym stanie prawnym - zlozenie przez osobe duchowna starannie udo-
kumentowanej i uzasadnionej prosby, ktéra organ podatkowy mégt rozpozna¢, ale w od-
rebnym postepowaniu, wtasnie o zaniechanie poboru podatku.
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nywania funkcji czy tez jej charakteru w obrebie wtasciwosci tego samego
urzedu skarbowego, duchowny zawiadamia o tym zdarzeniu jednego na-
czelnika. Naczelnik urzedu skarbowego whasciwy wedtug miejsca wyko-
nywania nowej funkcji duszpasterskiej wydaje decyzje ustalajaca wysokosé
ryczattu do konca roku podatkowego. Jesli zmiana miata miejsce w trakcie
trwania kwartatu odpowiednio stosuje art. 48 ust. 1 ustawy.

Odliczenia przystugujace osobom duchownym

Na mocy art. 27 ustawy z dnia 24 kwietnia 2003 r. o dziatalnosci po-
zytku publicznego 1 wolontariacie", od 1 stycznia 2004 r. podatnik podat-
ku dochodowego od 0sob fizycznych moze na zasadach 1 w trybie okreslo-
nym w odrebnych przepisach przekaza¢ 1% podatku - wynikajacy z ze-
znania rocznego - na rzecz wybranych przez siebie organizacji pozytku
publicznego. Tymczasem przepisy ustawy z dnia 20 listopada 1998 r.
o zryczattowanym podatku dochodowym od niektérych przychodéw
osiaganych przez osoby fizyczne reglamentuja - takze w aktualnym stanie
prawnym - pod wzgledem podmiotowym omawiane uprawnienie, wyta-
czajac z niego osoby duchowne, placace podatek ryczattowy od przycho-
déw uzyskiwanych z dziatalnosci duszpasterskiej oraz podatnikéw karty
podatkowej. Mozliwos$¢ zmniejszenia podatku o kwote nieprzekraczajaca
1% podatku naleznego poprzez wplate tej kwoty na rzecz wybranej przez
podatnika organizacji pozytku publicznego przystuguje natomiast podatni-
kom podatku ryczaltowego od przychodéw ewidencjonowanych (por. art.
21 ust. 3a-3d). Wylaczenie wspomnianych grup podatnikéw dziwi tym
bardziej, iz na mocy znowelizowanego art. 45 ust. 1 ustawy z dnia 26 lipca
1991 r. o podatku dochodowym od oséb fizycznych® mozliwos$¢ taka
z dniem 1 stycznia 2007 r. przyznano podatnikom osiagajacym dochody
z pozarolniczej dziatalnosci gospodarczej, ktérzy wybrali 19% stawke li-
niowa (art. 30c) oraz podatnikom podatku od przychodéw kapitatowych
(art. 30b)*. Podatnicy podatku ryczattowego od przychodéw oséb du-
chownych i podatnicy podatku optacanego w formie karty podatkowej sa

“Dz.U. nr 96, poz. 873 z p6zn. zm.

“ Tekst jedn. Dz.U. z 2000 r., nr 14, poz. 176 z pbzn. zm.

# Por. art. 1 pkt 50 lit. a ustawy z dnia 16 listopada 2006 r. o zmianie ustawy o podatku
dochodowym od o0s6b fizycznych oraz o zmianie innych ustaw (Dz.U. nr 217, poz. 1588).
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zatem ostatnimi grupami podatnikéw pozbawionymi mozliwosci przeka-
zania 1% naleznego podatku na rzecz organizacji pozytku publicznego.
Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze jest to odstepstwo od zasady rownego
traktowania obywateli, a ustawa o zryczaltowanym podatku dochodo-
wym od niektérych przychoddéw osiaganych przez osoby fizyczne rézni-
cuje sytuacje prawna podatnikow w zakresie prawa do zmniejszenia podat-
ku o wptaty dokonane na rzecz organizacji pozytku publicznego, bez ist-
nienia uzasadnionego kryterium. Nie wydaje sig, aby brak mozliwosci
zmniejszenia podatku byl w tym przypadku ,logiczna konsekwencja”
tego, ze podatnicy ci nie moga korzysta¢ z zadnych ulg. Trudno bowiem
traktowac prawo do przekazania 1%. podatku na rzecz organizacji pozyt-
ku publicznego jak ulge. Ulga bytaby wtedy, gdyby podatnik miat z tego
jakas korzys¢, a w tym przypadku podatnik nie ma korzysci, poniewaz
placi podatek. Chodzi jedynie o wskazanie, co ma si¢ dzia¢ z 1% jego po-
datku, czyli o alokagje.

Podsumowanie

W obowiazujacym systemie podatkowym nie ma szczegdlnych regu-
lacji (lex specialis) dotyczacych opodatkowania przychodéw lub dochodéw
o0s6b duchownych. Duchowni sa traktowani tak, jak inne osoby fizyczne
uzyskujace przychody podlegajace opodatkowaniu. Zasadnicza forma opo-
datkowania przychodéw zwiazanych z pelnieniem funkeji duszpasterskich
jest ryczaltowy podatek dochodowy. W przypadku osiagania przez osoby
duchowne przychodow innych niz otrzymywane w zwiazku z pelnieniem
funkcji duszpasterskich, optacaja one stosowne podatki na ogélnie obowia-
zujacych zasadach. Podjeta w tym artykule proba interpretacji dyskusyj-
nych zapisow ustawy o zryczaltowanym podatku dochodowym od nie-
ktorych przychodow osiaganych przez osoby fizyczne oraz wysuniete pod
adresem ustawodawcy postulaty maja na celu doprecyzowanie jej przepi-
sow. Postulowane zmiany przyczynia sie - moim zdaniem - do wiekszej
spojnosci 1 klarownosci analizowanej regulacji prawnej oraz do jednolitej
praktyki organéw skarbowych i 0sob duchownych w jej stosowaniu.
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Imp6t forfaitaire sur le revenu des ecclésiastiques.
Doutes d’interprétation et le postulat de lege ferenda
Resumé

La forme principale d’imposition des revenus des ecclésiastiques générés du fait de
leur fonction est 'imp6t forfaitaire sur le revenu. L’acte législatif comprenant des normes
détaillées sur cette forme d’imposition des revenus des ecclésiastiques est la loi du 20 no-
vembre 1998 modifiée, relative A I'imp6t forfaitaire sur le revenu concernant certains reve-
nus des personnes physiques (Dz.U. n® 144, pos. 930 modifiée par la suite). Cet article se
veut un essai d’interprétation des dispositions contestables de cette loi et la présentation de
postulats adressés & I'intention du législateur aux fins de but de préciser les dites disposi-
tions. Les modifications proposées contribueront - selon 'auteur - a une plus grande co-
hérence et clarté de la régulation juridique analysée et i une application identique dans la
pratique par les organes fiscaux et les ecclésiastiques.
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Interpretacja ,wolnosci religijnej” w stosowaniu

konkordatowego prawa malzenskiego w Hiszpanii
Kilka wazniejszych kontrowersji

Wstep

W 1979 r. Hiszpania i Stolica Apostolska podpisaly umowe prawna
o charakterze konkordatowym, w ktorej regulowana jest w zarysie mozli-
wos§¢ uznawania w prawie pafistwowym wyrokéw sadow koscielnych
w sprawach matzenskich. Umowa ta byta jedna z konsekwencji przemian
politycznych w Hiszpanii: likwidacji panstwa wyznaniowego i proklama-
cji zasady akonfesyjnosci pafistwa'. W poprzedniej umowie konkordato-
wej z 1953 r. pafistwo uznawalo wytaczng kompetencje sadow 1 dykasterii
koscielnych w rozpatrywaniu spraw o stwierdzenie niewaznoSci matzen-
stwa kanonicznego, w sprawie separacji matzonkéw, w sprawach rozwig-
zania przez papieza malzenstwa niedopelnionego oraz w sprawach proce-

! Konstytucja Hiszpatska z 1978 r. stwierdza w art. 16. ust. 3: ,Zadne wyznanie nie
bedzie miato charakteru pafistwowego. Wtadze publiczne beda miaty na uwadze religijne
wierzenia spoteczefistwa hiszpanskiego i beda utrzymywaty wynikajace stad relacje wsp6t-
pracy z Kosciotem katolickim oraz pozostatymi wyznaniami. Zob. Constitucidn espariola
de 27 de diciembre de 1978, BOE (Boletin Oficial del Estado) nr 311 de 29/12/1978; tekst
dostepny na str. int.: http://www.boe.es.
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dury odnoszacej sie do rozwigzania matzefistwa na mocy przywileju paw-
towego. Jednoczesnie skutecznos¢ wyzej wymienionych orzeczen kosciel-
nych byla, na mocy umowy konkordatowej, automatyczna i analogiczna
do skutecznosci cywilnej zawarcia matzefistwa kanonicznego®.

Dyspozycje nowej umowy konkordatowej zmienity zasadniczo te sy-
tuacje. Co prawda, dalej zawarcie malzenstwa kanonicznego wywiera
skutki cywilne poprzez prosty akt rejestracji, inna jest jednak regulacja
skutecznosci cywilnej orzeczen sadéw i dykasterii koscielnych. W nowej
umowie konkordatowej wyeliminowano mozliwo$¢ uznawania cywilnych
skutkéw kanonicznej separacji matzonkow oraz zastosowania przywileju
pawlowego. Istnieje mozliwos¢ uzyskania skutecznosci cywilnej kanonicz-
nego stwierdzenia niewaznoSci malzenstwa oraz rozwiazania matzenstwa
niedopetnionego. Dzieje sie to na podstawie przepisu art. VI.2 umowy
konkordatowej: ,Strony, zgodnie z dyspozycjami prawa kanonicznego,
beda mogty zwrécic sie do koscielnych sadow z wnioskiem o stwierdzenie
niewaznosci lub prosi¢ o papieska deklaracje odnosnie do matzenstwa za-
wartego 1 niedopetnionego. Na wniosek ktorejkolwiek strony, wspomnia-
ne rozstrzygniecia koscielne wywra skutki w porzadku cywilnym jesli zo-
stana uznane za dostosowane [dopasowane, hiszp. ajustados] do prawa pan-
stwowego przez kompetentny sad panstwowy™. Ze swej strony nowy
tekst hiszpanskiego Kodeksu Cywilnego z 1981 r. wprowadzil kolejne
normy stosowane do rowniez do matzenstw konkordatowych.

Celem niniejszego artykutu bedzie przedstawienie niektorych proble-
moéw interpretacyjnych, jakie rodzity sie w miare stosowania nowego sys-
temu hiszpanskiego, konkordatowego prawa matzenskiego, szczegdlnie
za$ tych zwiazanych z rozumieniem i aplikacja pojecia wolnosci religijnej.

*Zob. F. Vega Sala, La eficacia civil en el ordenamiento espariol de las resoluciones dicta-
das segiin el derecho candnico, [w:] Hominum causa omne ius constitutum est. Escritos sobre el
matrimonio en homenage al Prof. Dr. José Maria Diaz Moreno, S.J., Madrid 2000, s. 1040.

’ Zob. Acuerdo entre el Estado espariol y la Santa Sede sobre asuntos juridicos, firmado el
3 de enero de 1979 en la Ciudad del Vaticano, w: BOE n. 300 de 15/12/89; tekst dostepny
na: http://www.boe.es; zob. W. Adamczewski SJ, Matzeristwo w konkordacie, Warszawa
1999, ss. 307-308 (tekst zar6wno w j. Hiszpanskim, jak i wloskim).
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Kontrowersyjna konkretyzacja ustawowa zapisu
konkordatowego dotyczacego malzenstwa.
System lacinski czy anglosaksonski funkcjonowania malzenistwa
kanonicznego na forum prawa panstwowego?

Pierwsza kontrowersja interpretacyjna pojawita sie w zwiazku z sama
kwalifikacja systemu panstwowego prawa matzenskiego w odniesieniu do
matzenistwa kanonicznego. Kontrowersja, ktéra nia by¢ nie przestata wta-
Sciwie do dzisiaj: Czy mamy do czynienia z kontynuacja systemu sernsu
stricto konkordatowego (facinskiego), w ktorym matzenstwo kanoniczne
jest autonomicznym modelem prawnym regulowanym przez prawo kano-
niczne, ktéremu przepisy panstwowe nadaja cywilne skutki prawne row-
nowazne z tymi, jakie wywiera malzenstwo cywilne, czy tez mamy do
czynienia w Hiszpanii z nowym systemem nazywanym anglosaksofiskim,
w ktérym panstwo akceptuje jedynie zewnetrzng religijng forme zawarcia
matzefistwa'. Oscylowanie w praktyce pomiedzy obiema wersjami, zblizajac
sie badz do jednej, badz do drugiej bedzie mialo istotny wptyw na decyzje
sadow panstwowych decydujacych o uznaniu orzeczen sadow koscielnych.

Art. VI 1. wspomnianej umowy konkordatowej z 1979 r. stanowi
m.in.: ,Pafnstwo uznaje skutki cywilne malzefistwa zawartego [ewentual-
nie celebrowanego; hiszp. celebrado; whoskie celebrato’] zgodnie z normami
prawa kanonicznego”. Juz w czasie powstawania tego zapisu istniaty roz-
bieznosci interpretacyjne. Komisja koscielna nadawata frazie zawartego
zgodnie z normami prawa kanonicznego znaczenie regulowanego; normowa-
nego zgodnie z normami prawa kanonicznego. Komisja panstwowa nato-
miast nadawata temu tekstowi znaczenie: zawartego wg rytu lub formy ka-
nonicznej®. Przesuniecie akcentu interpretacyjnego przez strone panstwo-

* Zob. A. Bernardez Cantbn, «La declaracion de ajuste» en el contexto del sistema
matrimonial espariol, [w:] Estudios de derecho candnico y derecho eclesidstico. En homenaje al
profesor Maldonado, Madrid 1983, s. 24. Na temat roznicy pomiedzy systemami rOwniez
zob. P. Majer, Uwagi odnosnie do matzeristwa konkordatowego — art. 10 konkordatu z 1993 r.
a ustawodawstwo parstwowe, ,Ius matrimoniale” t. 6(12)2001, s. 145-163.

> Tekst w j. wloskim art. 10 1. konkordatu polskiego: ,Dal momento della celebra-
zione...” jest w wersji polskiej oddany jako: ,Od momentu zawarcia...”, Zob. W. Adam-
czewski, Matzeristwo w konkordacie..., dz. cyt., s. 326.

¢ Zob. J. J. Garcia Failde, Reconocimiento en el orden civil de matrimonios celebrados
segtin las normas del Derecho candnico, ,Revista Espafiola de Derecho candnico” 1982. s. 208
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wa byto krytykowane tym bardziej, iz wspomniana fraza (zawartego zgod-
nie z normami prawa kanonicznego) brzmiata doktadnie tak samo w kon-
kordacie z 1953 r., ktéry sankcjonowal w sposéb oczywisty interpretacje
koscielna.

Rozwéd cywilny

W petni spojnym systemie konkordatowym (faciniskim) prawa mat-
zenskiego sprawy zwiazane zarowno z momentem zawarcia jak stwierdze-
nia niewaznosci czy ewentualnego rozwiazania wezla matzenskiego naleza-
ty do wylacznej kompetencji sadow koscielnych. Nie istniata zatem mozli-
wos¢ cywilnego rozwodu malzefstwa konkordatowego. Nowy zapis
prawny zrodzit pytanie dotyczace tego wlasnie zagadnienia. Tekst samego
konkordatu nie przesadzal jeszcze tej kwestii. Rowniez zapis Konstytucji
Hiszpanskiej z 1978 r., nawet w kwestii dopuszczalnosci rozwodu cywil-
nego w przypadku matzenstw konkordatowych, nie dawal mozliwosci
jednoznacznej interpretacji. W 1981 r. zostata wprowadzona w zycie refor-
ma hiszpanskiego Kodeksu Cywilnego, ktory w art. 85 stanowi: ,Matzen-
stwo zawarte w jakiejkolwiek formie 1 w jakimkolwiek czasie zostaje roz-
wiazane [...] przez rozw6d’. W czasie debaty parlamentarnej polityczna
wiekszo$¢ specyficznie interpretowata konstytucyjne zasady réwnosci
1 wolnosci religijnej. Dyskusja® byta skoncentrowana wokét wolnosci reli-
gijnej 1 wolnosci jako takiej. Dla jednych pojecie to dopuszczalo zobowia-
zania na cale zycie sankcjonowane réwniez w prawie cywilnym, dla in-
nych nie. Zwolennicy uchwalonej ostatecznie reformy Kodeksu argumen-
towali nawet, ze przeciez dla tych, ktorzy de facto si¢ nie rozwodza
matzenistwo nierozerwalne istnieje. Ich oponenci natomiast odpowiadali:
Jesli nierozerwalnos¢ zalezy od tego, czy matzonkowie sie de facto rozwio-
da, jako taka nie istnieje. Zarzuty wobec powyzszego zapisu ustawy refor-
mujacej Kodeks Cywilny dotyczyly rowniez wprowadzenia jej nieograni-
czonej retroaktywnosci (dotyczy wszystkich matzenstw, rowniez zawar-

(cytuje za ] ]J. Ferrer Ortiz, Notas criticas sobre el sistema matrimonial espariol, ,Ius
Canoénicum” XXXII, nr 63, 1992, s. 566).

7Zob. Ley 30/1981, de 7 de julio, por la que se modifica la regulacién del matrimonio en
el Codigo civil y se determina el procedimiento a seguir en las causas de nulidad, separacidn y
divorcio, w: BOE n. 172 de 20/7/1981; tekst dostepny na: http://www.boe.es.

¥ Zob. ] J. Ferrer Ortiz, Notas criticas..., dz. cyt., s. 587-588.
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tych pod rzadami dawnego prawa), ktora godzi w prawa nabyte oraz zasa-
de pewnosci prawnej gwarantowanej w nowej Konstytucji. Zarzuty te po-
zostaly zasadniczo bez odpowiedzi. Ustawowo zatem, w bardzo waski
i kontrowersyjny sposob, zostala naruszona spdjnos¢ konkordatowego
systemu prawa matzenskiego.

Te interpretacje potwierdzito orzeczenie Hiszpanskiego Trybunatu
Konstytucyjnego (HTK) z 1984 r.” Wnoszaca skarge o poszanowanie jej
konstytucyjnych praw sprzeciwita sie sentencjom sadéw hiszpanskich de-
klarujacych rozwodd jej matzefistwa zawartego w 1958 r. w Kolumbii.
Weczesniej uzyskata w hiszpafiskim sadzie koscielnym orzeczenie kano-
nicznej separacji, ktorej skutki cywilne zostaty uznane przez sad panstwo-
wy w 1979 r. Rozwdd zostal orzeczony w 1982 r. na wniosek meza i po-
twierdzony w wyzszej instancji w r. 1984. Skarzaca twierdzita, iz zostato
pogwalcone jej prawo do wolnosci religijnej gwarantowane konstytucyj-
nie. Odwotuje si¢ rowniez do zapisu art. VI 3 umowy konkordatowe;:
»Stolica Apostolska potwierdza trwate znaczenie swojego nauczania doty-
czacego malzenstwa i przypomina, zawierajacym kanoniczne matzenstwo,
podjf;te przez nich powazne zobowiazanie podporzadkowania sie reguluja-
cym je kanonicznym normom, szczegolme zas, poszanowania jego istot-
nych przymiotéw”". Twierdzi takze, iz Wspommany powyze] zapis ko-
deksu cywilnego wprowadzajacy rozwdd cywilny rowniez w stosunku do
matzenstw kanonicznych jest sprzeczny z Konstytucja.

Trybunal, odpowiadajac negatywnie na skarge, definiuje ze swej stro-
ny wolnos¢ religijna jako mozliwos¢ dostosowania swojego zycia i zacho-
wan do whasnych przekonan religijnych przy jednoczesnym braku inter-
wencji pafistwa w te sfere autonomii jednostki. Wspomniany zapis umo-
wy konkordatowej nie generuje, wedlug Trybunatu Zadnego obowiazku
panstwa, poniewaz zgodnie z zasada wolnosci religijnej nie moze wcho-
dzi¢ w zakres sumienia wierzacych. Zaskarzona ustawa nie ogranicza jej,
poniewaz w zaden sposob nie wprowadza przeszkody w zachowaniach
zgodnych z wlasnymi przekonaniami.

Widaé zatem, ze mozliwos¢ dostosowania swojego zycia do przekonan
jako wyraz wolnosci religijnej nie obejmuje, wg HTK, zawarcia matzen-
stwa kanonicznego ze wszystkimi prawnymi konsekwencjami takiego wy-

? Zob. Auto; niimero de referencia 617/1984; fecha de aprobacidn 31/10/1984; nitmero
registro 296/1984; dostepne na: http://www.boe.es.
1°Zob. Acuerdo entre el Estado espariol y la Santa Sede..., dz. cyt.



260 Ks. Andrzej Wéjcik

boru réwniez na forum prawa cywilnego. Wolnos¢ religijna obejmuje
w tej optyce mozliwos¢ faktycznych zachowan dziefi po dniu, nie obejmu-
je za$ mozliwosci wyboru instytucji prawnej matzenstwa kanonicznego,
ktora, jako instytucja integralna, bytaby uznawana przez pafistwo'. Wy-
razna jest tutaj tendencja do ignorowania prawa kanonicznego jako syste-
mu, ktory w odniesieniu do matzenstwa, czyniac zados¢ wolnosci religij-
nej i wyborowi osoby wierzacej, nalezatoby respektowac.

Kompetencja w orzekaniu niewaznosci matzeristwa konkordatowego:
wylaczna koscielna czy kumulatrywnas

Kolejna kontrowersja wynikajaca z wprowadzenia ustawy reformuja-
cej Kodeks Cywilny byta kwestia wytacznosci sadow koscielnych (lub tez
jej braku) w rozpatrywaniu spraw o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa
kanonicznego, w takim znaczeniu, iz sad panstwowy nie miatby mozliwo-
Sci orzekania cywilnej niewaznosci matzenstwa konkordatowego. Nowy
zapis konkordatowy wyraznie nie precyzowal, iz mialaby nastapic tu jakas
zasadnicza zmiana w kierunku kompetencji kumulatywnej. Odnosny,
wspomniany wyzej zapis brzmi: ,Strony, zgodnie z dyspozycjami prawa
kanonicznego, beda mogly zwrécié sie do koscielnych sadow z wnio-
skiem...” Stolica Apostolska akceptujac w zapisie fraze bedg mogly nie
sankcjonowala w ten sposob bynajmniej mozliwosci jurysdykeji kumula-
tywnej”. Jednakze nowy zapis Kodeksu Cywilnego stwierdzal i nadal
stwierdza w art. 73: ,Jest niewazne, jakakolwiek bytaby forma jego zawar-
cia (hiszp. celebracion), matzenstwo ..”. Dalej nastepuje wyliczenie przy-
czyn niewaznosci. Pomimo, iz frazie jakakolwiek bylaby forma jego zawar-
cia, niektorzy nie przypisywali jednoznacznego opowiedzenia sie prawo-
dawcy za mozliwoscia rozpatrywania przez sady pafistwowe spraw
o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa konkordatowego”, w praktyce

! Szerzej traktuje ten problem w artykule: Covenant Marriage Law - cywilne prawo
matzeriskiego przymierza w Stanach Zjednoczonych. Préba oceny z perspektywy kanonicznej
koncepcji matzeristwa, ,Annales Canonici” 2/2006, s. 211-227.

> Zob. A. Bernardez Cantén, «La declaracién de ajuste»..., dz. cyt., s. 39.

B Zob. tamze, s. 30-42. Autor utrzymuje, iz z samego tenoru norm kodeksu cywilne-
go nie mozna jednoznacznie okreslié czy matzefistwo kanoniczne jest tam traktowane jako
instytucjonalne torum (system tacifiski) czy jako zewnetrzna forma zawarcia matzefistwa
cywilnego (system anglosaksoniski). Na temat konfliktu pomiedzy Umowa konkordatows
a kodeksem cywilnym jesli chodzi o rodzaj systemu prawa malzefiskiego takze zob.
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jednak zostata usankcjonowana w tym zakresie kompetencja kumulatyw-
na. Inaczej méwiac: na forum prawa cywilnego matzenstwo mogto 1 moze
zostal uznane za niewazne badZz poprzez uznanie w prawie cywilnym
orzeczenia sadu koscielnego, badz poprzez wytaczne orzeczenie sadu cy-
wilnego. Stalo sie to poprzez unilateralne wprowadzenie zapisu ustawowe-
go 1 niewypetnienie* tym samym zapisu art. VIl Umowy konkordatowe;j
dotyczacego watpliwosci interpretacyjnych: ,Stolica Apostolska 1 Rzad
Hiszpanski za obopdlna zgoda dotoza staran, aby rozwigza¢ watpliwosci
lub trudnosci, ktore mogtyby powsta¢ odnosnie do interpretacji lub apli-
kacji jakiegokolwiek przepisu niniejszej Umowy, opierajac sie w tym celu
na zasadach, ktére stoja u jej zrodet”™.

Jednym z argumentow, ktéry w 6w unilateralny sposob wprowadzat
jurysdykcje kumulatywna, byta specyficzna interpretacja art. 24 1 hiszpan-
skiej Konstytucji, ktory stanowi iz: ,Obywatele maja prawo do otrzyma-
nia skutecznej pomocy ze strony sedziéw i sadow w dochodzeniu swoich
praw oraz stusznych interesow, tak by w zadnym wypadku nie miata miej-
sca sytuacja braku obrony”*. Zatem fundamentalne prawo obywatela do
zapewnienia mu pomocy ze strony wladzy sadowniczej panstwa, stato sie
argumentem przeciwko zarezerwowaniu przez trybunaty koscielne orze-
kania odnosnie do niewazno$ci matzenstwa konkordatowego”. W tle owej
argumentacji znowu pobrzmiewa odmowa przyznania malzenskiemu
1 procesowemu prawu kanonicznemu rangi catosciowego systemu, ktory
zapewnia stronom calosciowa obrone prawa do sprawiedliwego sadu i ho-
mologowanie orzeczenia kanonicznego na forum prawa cywilnego. Nie
mozna w sposob wolny zatem definitywnie wybra¢ systemu prawa kano-
nicznego, ktéry w sposdb mozliwie calosciowy regulowalby na zasadzie

J. Pérez-Llantada y Gutiérrez, La declaracion de nulidad del matrimonio candnico: puntos
conflictivos entre los ordenamientos de la Iglesia catdlica y del Estado Espariol. Leccion
inaugural del curso académico 1990-1991, ,Anuario de la Facultad de Derecho. Universidad
de Extremadura” Afio 8° - 1990, Caceres 1992, s. 22-23.

" Zob. ]. Ferrer Ortiz, La eficacia civil de las resoluciones matrimoniales candnicas en
Esparia, [w:] Libertad Religiosa. Actas del Congreso Latinoamericano de libertad religiosa.
Lima-Perii (setiembre, 2000), Lima 2001, s. 427.

' Zob. Acuerdo entre el Estado espariol y la Santa Sede..., dz. cyt.

1 Zob. Constitucién espariola..., dz. cyt.

V' Zob. R. Navarro Valls, Matrimonio religioso ante el derecho espariol, Madrid 1984,
s. 160.
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wylacznosci zarowno kwestie zwiazane z powstaniem wezta matzenskie-
g0, jego rozwiazaniem oraz stwierdzeniem jego niezaistenienia.

Kolejnym argumentem za wyeliminowaniem wytacznosci sadéw ko-
Scielnych w rozpatrywaniu spraw o stwierdzenie niewaznosci matzefistwa
konkordatowego byl inny konstytucyjny zapis. Art. 117 5 zawiera bo-
wiem stwierdzenie: ,Zasada jednosci jurysdykcyjnej jest podstawa organi-
zacji 1 funkcjonowania sad6éw...”". Jednakze, patrzac w innej optyce, uzna-
wanie sadow koscielnych za organy systemu zewnetrznego, ktorych orze-
czenia na mocy umowy miedzynarodowej sa uznawane, nie narusza
gwarantowanej konstytucyjnie jednosci jurysdykcyjnej panstwa. Niewaz-
nos¢ matzenstwa kanonicznego dotyczy samego momentu jego powstania,
zatem logiczne jest zarezerwowanie osadu na temat skutecznosci zaistnie-
nia malzenstwa temu systemowi prawnemu, ktéry w momencie zawiera-
nia malzenstwa jest przywotywany”. W kontrowersji tej znowu daje znac
o sobie znaczenie akceptowania prawa kanonicznego Kosciota jako sku-
tecznego oraz integralnego systemu, ktéry operuje réwnolegle do systemu
prawa panstwowego.

Procedura uznawania orzeczen sadoéw koscielnych

Niestawiennictwo strony w procesie kanonicznym

Wspomniany powyzej zapis konkordatowy, ktéry wyznacza sposéb
uznawania orzeczen sadow koscielnych na forum prawa pafistwowego,

18 Zob. Constitucién espariola..., dz. cyt.

¥ We Wloszech, gdzie konkordatowy system prawa matzenskiego jest podobny
1 gdzie rOwniez obowiqzuje konstytucyjna zasada jednosci jurysdykcyjnej, Trybunat Kon-
stytucyjny wypowiedziat sie w jednej ze swoich sentencji: ,Nell' Accordo del 1984 permane
il riconoscimento degli effetti civili, mediante la trascrizione, ai matrimoni che, per libera
scelta delle parti, sono stati contratti secondo le norme del diritto canonico e che rimango-
no regolati, quanto al momento genetico, da tale diritto. Ne deriva che su quell'atto, posto
in essere nell'ordinamento canonico e costituente presupposto degli effetti civili, € rico-
nosciuta la competenza del giudice ecclesiastico. Coerentemente con il principio di laicita
dello Stato (sentenza n. 203 del 1989), in presenza di un matrimonio che ha avuto origine
nell'ordinamento canonico e che resta disciplinato da quel diritto il giudice civile non
esprime la propria giurisdizione sull'atto di matrimonio, caratterizzato da una disciplina
conformata nella sua sostanza all'elemento religioso, in ordine al quale opera la competenza
del giudice ecclesiastico”. Zob. Sentenza 421/1993, Udienza Pubblica del 02/11/1993,
Decisione del 29/11/1993, dostepna na: http://www.cortecostituzionale.it.
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precyzuje, iz dzieje sie to wtedy, gdy kanoniczna sentencja zostanie uzna-
na za dostosowang do prawa panstwowego. Kodeks Cywilny ustawowo
precyzuje tak zarysowana procedure i stwierdza w art. 80, ze winno to na-
stapi¢ zgodnie z art. 954 ustawy regulujacej postepowanie cywilne. Ten
ostatni przepis dotyczy tzw. systemu exequatur recepcji orzeczen zagra-
nicznych®. W odniesieniu do recepcji sentencji kanonicznych jednym
z najczesciej interpretowanych elementdéw tego przepisu jest wymog, aby
recypowane orzeczenie nie zostato wydane en rebeldia, co w terminologii
prawnej oznacza niestawiennictwo (brak wdania sie¢ w sp6r). Wiadomo, iz
sytuacja nieobecnosci jednej ze stron jest zjawiskiem nierzadkim w kano-
nicznych procesach o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa. Najczesciej
mamy do czynienia wtedy ze $wiadomym 1 dobrowolnym brakiem wda-
nia si¢ w spor, pomimo prawnie dokonanego powiadomienia i wezwania
ze strony sadu. Zgodnie z kan. 1592 - § 1 ,Jesli strona pozwana nie stawi
sie na wezwanie ani nie przedstawi wystarczajacego usprawiedliwienia nie-
obecnosci albo nie odpowie zgodnie z przepisem kan. 1507, § 1, sedzia wi-
nien orzec jej nieobecno$¢ w sadzie oraz zarzadzi¢, by sprawa, przy zacho-
waniu tego, co nalezy zachowa¢, byta prowadzona az do wydania ostatecz-
nego wyroku i do jego wykonania”. W momencie wniosku o uznanie na
forum cywilnym orzeczenia niewaznosci, strona nieobecna w procesie nie-
rzadko pojawia sie nagle i sprzeciwia takiemu uznaniu powolujac sie na
Ww. zapis przepis prawa cywilnego.

Do 2002 jurysprudencja hiszpafiska wydawata sie jednomyslna’" inter-
pretujac, iz jedynie niestawiennictwo niezawinione, ktore pozbawia rze-
czywiscie pozwanego prawa do obrony, moze, w przypadku procedury
homologacji w prawie cywilnym, skutkowaé odmowa uznania orzeczenia
kanonicznego. W panoramie jurysprudencji wazne jest orzeczenie HTK
z 1987 r.” Wnoszaca rekurs do Trybunatu Konstytucyjnego byta swiado-
mie nieobecna w procesie kanonicznym o stwierdzenie niewaznosci swoje-
go matzenstwa. Powotujac sie na zasade wolnosci religijnej 1 prawa do nie-
deklarowania swojej przynaleznosci religijnej, twierdzi, iz te jej prawa zo-

* Zob. Sofia de Salas Murillo, Nulidad candnica de matrimonio. Ajuste al Derecho
estatal. STS 23 de marzo de 2005, dostepny na stronie int.: http://www.codigo-civil.info/nu-
lidad/lodel/document.php?id=144 Autorka szczegbtowo przedstawia obecny system uzna-
wania w systemie prawa pafistwowego sentencji kanonicznych.

' Zob. tamze.

2 Zob. Auto; niimero de referencia 789/1987; fecha de aprobacién 24/6/1987; niimero
registro 359/1987; dostepne na: http://www.boe.es.
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staly pogwalcone poprzez uznanie na forum cywilnym kanonicznego
stwierdzenia niewaznosci wydanego w procesie, w ktorym $wiadomie nie
uczestniczyla, poniewaz, jak twierdzi, nie byta zobowiazania do poddania
sie koscielnej jurysdykcji. W uzasadnieniu odmowy jej roszczen mozna
znalez¢ m.in. stwierdzenie, iz decyzja uznania przez sad cywilny orzecze-
nia kanonicznego nie godzi w przekonania religijne skarzacej, poniewaz
»przyznajac skuteczno$¢ kanonicznej sentencji ogranicza sie do aplikacji
ustaw, ktore uznaja prawa matzonkéw do rozwiazania swojego matzen-
stwa zgodnie ze swoim wyznaniem i zgodnie z sytuacja, ktéra oboje zaak-
ceptowali”. Wida¢ zatem, iz zaakceptowanie konkretnej sytuacji prawnej w
momencie zawarcia matzenstwa oraz konsekwencje prawne tej akceptacji
stoja wyzej w interpretacji Trybunalu Konstytucyjnego niz pdzniejsza
zmiana pogladéw, z ktorej wynika roszczenie strony, aby zachowaé moz-
liwos$¢ niepoddawania sie tymze konsekwencjom.

Jednakze orzeczenie hiszpanskiego Sadu Najwyzszego™ z 27 czerwca
2002 r. wprowadzito do tejze jurysprudencji znaczacy dysonans. Sentencja
odrzucita ostatecznie wniosek o uznanie skutkéw cywilnych kanoniczne-
go orzeczenia niewaznosci wydanego w sytuacji swiadomego niestawien-
nictwa pozwanej. W uzasadnieniu sentencja powotuje sie na zasade kon-
stytucyjnej akonfesyjnosci panstwa oraz Powszechna Deklaracje Praw
Czlowieka ONZ, ktora deklaruje zasade wolnosci religijnej w sposob ab-
solutny. W swojej najbardziej kontrowersyjnej czeSci uzasadnienia stwier-
dza: ,,... nie mozna nikogo zobowigzywa¢, aby poddat sie konsekwencjom
kanonicznego rozstrzygniecia, jesli sSwiadomie nie chce uczestniczy¢ w ka-
nonicznym procesie (...) czy to z przyczyny wlasnych przekonan, czy na-
wet dla wtasnej korzysci”.

Orzeczenie to, eksponujac prawo jednej ze stron nie tyle nawet do
wolnosci religijnej ile do mozliwosci nieponoszenia, z jakiegokolwiek po-
wodu, czesci konsekwencji prawnych swojego wyboru matzenstwa kon-
kordatowego, godzi rownocze$nie w prawo do wolnosci religijnej drugiej
strony, ktora, wnoszac o uznanie skutkéw orzeczenia kanonicznego, korzy-
sta z mozliwosci konkretyzacji tej wolnosci w przewidziany ustawowo spo-
sob. W takim wypadku istnieje niebezpieczefistwo instrumentalnego po-

» STS de 27 de junio de 2002, Wyrok dostepny na: http://www.ual.es/ ~ canoni-
co/tribunalsupremo/2002/sts200206-27.htm.
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traktowania prawa do wolnosci religijnej i w ogole instrumentalnego i nie-
zgodnego z jego celem potraktowania prawa wyrazonego w ustawach™.

W 2007 r. Sad Najwyzszy rozpatrzyt podobny przypadek®, w kto-
rym pozwana, swiadomie nieobecna w procesie kanonicznym, odwolywa-
ta sie, rOwniez poprzez odniesienie do wyroku z 2002 r., do prawa do wol-
nosci religijnej, ktore, wg jej zdania, pozwala na pominiecie znaczacej
w doktrynie roéznicy pomiedzy niestawiennictwem nieSwiadomym 1 nie-
dobrowolnym a $wiadomym i zamierzonym. To ostatnie bylo udzialem
pozwanej w procesie kanonicznym a dochodzacej swoich praw przed Sa-
dem Najwyzszym, po uznaniu przez sady nizszej instancji skutkow cywil-
nych kanonicznego orzeczenia niewaznosci malzefistwa. Tym razem sen-
tencja nie przychylita sie do wniosku kasacyjnego i stwierdzita w uzasad-
nieniu, iz tylko niestawiennictwo nie§wiadome, ktére pozbawia praw do
obrony, moze by¢ prawnie uznang przyczyna odmowy uznania na forum
prawa panstwowego orzeczenia zagranicznego. Na potwierdzenie tego sta-
nowiska Sad Najwyzszy odwotat sie do Rozporzadzenia Rady Europy
2201/2203 z dnia 27 listopada 2003 r.”* Najpierw do art. 22 b. tego aktu
prawnego, ktory stanowi: ,,Orzeczenia odnoszacego sie do rozwodu, sepa-
racji lub uniewaznienia matzenstwa nie uznaje sie: jezeli pozwanemu, kto-
ry nie wdat sie; w spor (w Wersji hiszp. en rebeldz’a) nie doreczono w nale-
zyty sposob plsma wszczynajacego postepowanie lub dokumentu réwno-
rzednego w czasie umozliwiajacym mu przygotowame obrony, chyba ze
ustalono, ze pozwany uznal orzeczenie w sposéb nie budzacy watpli-
wosci”. Tak wiec konkretny akt prawny Unii Europejskiej, dotyczacy
wzajemnego uznawania orzeczen sadowych przez panstwa Unii, precyzuje
samo pojecie niestawiennictwa skutkujacego mozliwoscia zablokowania
uznania takiego orzeczenia w innym panstwie. Nastepnie Sad Najwyzszy
odwotuje sie do art. 63 3 b. tego samego Rozporzadzenia, ktory wyraznie
aplikuje przepisy catego aktu prawnego réwniez do ,[Umowy] miedzy

*Zob. M. del Carmen Garcimartin Montero, Problemas procesales del reconocimiento
de eficacia civil de las resoluciones matrimoniales candnicas, ,,Anuario de Derecho Eclesiastico
del Estado” vol. XIX 2003, s. 260.

» STS de 24 de octubre de 2007, . Tekst orzeczenia dostepny na: http://www.codigo-ci-
vil.org/archives/348.

* Rozporzqdzenie Rady (WE) NR 2201/2003 z dnia 27 listopada 2003 1. dotyczace jurys-
dykcji oraz uznawania i wykonywania orzeczers w sprawach matzeriskich oraz w sprawach do-
tyczacych odpowiedzialnoici rodzicielskiej, uchylajace rozporzadzenie (WE) nr 1347/2000, rbw-
niez w j. polskim dostepne na: http://eur-lex.europa.eu.
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Stolica Apostolska a Krolestwem Hiszpanii w sprawach prawnych z dnia
3 stycznia 1979 r.”

Zatem Rozporzadzenie Rady Unii Europejskiej wytyczylo droge ta-
kiemu rozwigzaniu prawnemu, ktore zaweza pojecie niestawiennictwa w
analizowanych przypadkach orzeczen kanonicznych do niestawiennictwa
niedobrowolnego. Sentencja wyraznie wskazuje, iz wspomniane orzecze-
nie Sadu Najwyzszego z r. 2002 nalezy przywotywac z nalezytymi mody-
fikacjami, jako konsekwencja pdézniejszego unijnego ustawodawstwa.
Nowa sentencja nie wyklucza mozliwosci odwotania si¢ do prawa do wol-
nosci religijnej, jesli taki przypadek zostanie nalezycie uzasadniony i odpo-
wiednio zestawiony z prawami innych, wsrod ktérych wymienia prawo
do skutecznej ochrony sadowej wpisane w prawna mozliwos¢ cywilnego
uznawania orzeczen kanonicznych. Te afirmacje Sad Najwyzszy uzasadnia
»majac na uwadze, (...) iz osoba, ktéra zawarta matzenstwo kanoniczne
zdaje si¢ zasadniczo akceptowaé konfesyjne postulaty jakie pociaga za soba
zawarcie malzefistwa w takiej formie, wéréd ktorych znajduje sie jurys-
dykcja sadow koscielnych...”.

Unijne prawodawstwo pozwolito zatem na umocnienie tezy doktry-
ny, ktéra traktuje kanoniczne orzeczenia w systemie konkordatowym,
analogicznie do orzeczen pochodzacych z innego panstwa. Tym samym,
implicite, jurysprudencja hiszpanska ustrzegta si¢ ekstremalnego wychyle-
nia w kierunku traktowania systemu kanonicznego prawa matzenskiego
jako zbioru konfesyjnych przekonaf, podporzadkowanie ktorym jest za-
lezne nieustannie od aktualnego nastawienia jednostki.

Deklaracja dopasowania (ajuste) orzeczenia sqdu koscielnego
do prawa paristwowego

Powyzsze pojecie dopasowania mozna zastapi¢ z punktu widzenia je-
zykowego innymi rownowaznymi: tozsamos¢, zbiezno$¢, spdjnos¢ lub
podobienstwo”. Doktryna i jurysprudencja rozwijala, na przestrzeni lat
stosowania nowego prawa konkordatowego, desygnat prawny tego pojecia
zawartego w art. VI 2 Umowy konkordatowej jak i w art. 80 Kodeksu Cy-
wilnego. Pozycje doktrynalne mozna zestawi¢ w trzech zasadniczych nur-
tach zwanych minimalistycznym, posrednim i maksymalistycznym, kto-

7 Zob. Sofia de Salas Murillo, Nulidad candnica de matrimonio..., dz. cyt.
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re, odpowiednio, twierdzity, iz aby uznaé w porzadku cywilnym orzecze-
nie sadu koscielnego nalezy: zweryfikowa¢ doglebnie meritum sentencji
kanonicznej 1 zbada¢é w ten sposéb zbieznos¢ z cywilnymi przyczynami
niewaznosci malzefistwa; nalezy wejs¢ w owo meritum jedynie w takim
zakresie, aby stwierdzié, czy sentencja kanoniczna nie godzi w porzadek
publiczny; wystarczy stwierdzi¢ jedynie spetnienie wymogéw formal-
nych®. Wiekszosciowe poparcie zaréwno w doktrynie jak 1 jurysprudencji
zyskal sobie drugi, posredni nurt, wewnatrz ktorego jednakze réwniez
mozna zaobserwowac rézne odcienie interpretacyjne.

Potwierdzenie tego nurtu wyraza czesto komentowana sentencja
Sadu Najwyzszego z 23 listopada 1995 r.” Wniosek kasacyjny ztozyt mez-
czyzna, ktorego niedopelnione malzenistwo kanoniczne zostato rozwiaza-
ne przez papieza. Decyzja ta zostala potem uznana na forum cywilnym, co
stato si¢ przedmiotem zaskarzenia do Sadu Najwyzszego. W uzasadnieniu
odrzucenia wniosku kasacyjnego sentencja twierdzi, iz nie do przyjecia jest
wymog literalnej koincydencji tytutéw niewaznosci (rozwigzania) matzen-
stwa w KPK i w Kodeksie Cywilnym, co dla poparcia swojej tezy utrzy-
muje skarzacy. W przypadku rozwigzania matzenstwa niedopetnionego
jest to szczegdlnie istotne stwierdzenie, poniewaz w ustawodawstwie paf-
stwowym nie istnieje analogiczny przepis. Mozliwo$¢ uznania skutkéw
decyzji papieskiej odnosnie do matzefistwa niedopetnionego przewiduje
explicite Umowa konkordatowa. Przychylenie si¢ do interpretacji przepi-
sOw zawarte] we wniosku kasacyjnym, oznaczaloby, wedlug sentencji
Sadu Najwyzszego, pozbawienie normy konkordatowej mozliwosci zasto-
sowania.

Przy okazji uzasadnienia tekst sentencji dostarcza opisowej definicji
porzadku publicznego, ktory jest zawsze korelatem orzeczenia kanoniczne-
go, ktore, aby zostal cywilnie uznane, nie moze sta¢ do niego w opozycji.
Par'lstwowy porzadek publiczny przedstawia sie, wg Sadu Najwyzszego,
vz samej swojej natury jako réznorodny i elastyczny, zgodny z okoliczno-
Sciami 1 rzeczywistosciami spotecznymi, jako ze sktada sie nie tylko z (...)
zasad prawnych, lecz takze politycznych, ekonomicznych, moralnych
a takze religijnych, a nawet ponadnarodowych, ktére nalezy zachowywaé

2 Zob. C. Sancifiena Asurmendi, El reconocimiento civil de las resoluciones matrimo-
niales extranjeras y candnicas, Madrid-Barcelona 1999, s. 95.

? STS de 23 de noviembre de 1995, Dostepna na: http://www.olir.it/ricerca/in-
dex.php?Form_Document=3151.
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w celu utrzymania pokoju i porzadku spolecznego (...), majac na uwadze
jego (porzadku publicznego) relatywnos¢ wynikajaca z koncepcji socjo-po-
litycznych w danym momencie historycznym”. Czescia wspomnianych
zasad prawnych jest, wg sentencji, ochrona wolnosci religijnej, ktora wyra-
za sie w mozliwosci uznania skutkéw cywilnych zar6wno kanonicznego
malzenstwa jak i stwierdzenie jego niewaznosci. Zatem uznanie sentencji
kanonicznej, ktore jako takie, jest wyrazem porzadku publicznego (umo-
wy konkordatowej 1 wolnosci religijnej), moze spotkac sie z taka interpre-
tacja owego porzadku - zalezna od aktualnego rozumienia tego pojecia -
ktora zakwestionuje meritum decyzji sadu koscielnego.

W tym kontekscie interesujacym okazal sie kolejny przypadek, ktory
znalazt swéj finat w Sadzie Najwyzszym w 2005 r*°. Wniosek kasacyjny
przedlozyl mezczyzna, ktdrego malzefistwo zostato uznane za niewazne w
sadzie koScielnym z tytutu wykluczenia nierozerwalnosci po jego stronie.
W instancjach pierwszej oraz apelacyjnej zostal odrzucony jego wniosek
o uznanie skutkéw cywilnych kanonicznego orzeczenia. W instancji apela-
cyjnej’', sentencja najpierw odwotuje sie do definicji porzadku publicznego
zawarte] we wspomnianym wyroku Sadu Najwyzszego z 1995 r. Potem
jednak specyficznie konkretyzuje 6w porzadek publiczny, w ktory godzi
ewentualne uznanie wyroku sadu koscielnego. Ow porzadek opiera na
konstytucyjnej, wg Sadu, zasadzie, iz cechami matzenstwa w porzadku cy-
wilnym sa jego rozwiazywalno$¢ i czasowos¢. Mozliwo$¢ rozwiazania
matzenstwa zostala wiec potraktowana jako wartos$¢ i zasada porzadku pu-
blicznego wynikajacego z Konstytucji. Sentencja kanoniczna nie moze by¢
zatem uznana, poniewaz wywodzi sie, wg Trybunatu Apelacyjnego, z sys-
temu prawnego, ktorego podstawowa zasada - nierozerwalno$¢ matzen-
stwa - jest doktadnie przeciwna. Nierozerwalno$¢ matzefistwa, jako zasada
kanonicznego systemu prawa matzenskiego, zostala, wrecz z aksjologiczne-
go punktu widzenia, oceniona negatywnie. Godzi bowiem w pozytywna
wartosc, jaka jest rozwigzywalnos¢ matzenstwa na forum prawa cywilnego.

Wspomniane orzeczenie Sadu Najwyzszego z 2005 r. jest odmienne
od sentencji w instancji apelacyjnej. W uzasadnieniu mozemy przeczytac,
iz ,nie mozna doszuka¢ si¢ w jakim wymiarze zostaje [przez uznanie orze-

* STS de 23 de marzo de 2005, cata sentencja jest zamieszczona w: Sofia de Salas
Murillo, Nulidad candnica de matrimonio... dz. cyt.

' SAP Madrid, Seccidn 224 de 2 de octubre de 2001, sentencja dostepma na:
http://www.olir.it/ricerca/index.php?Form Document=3139.
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czenia kanonicznego] naruszony lub doznaje uszczerbku system wolnosci
publicznych 1 praw podstawowych hiszpaniskiego obywatela”. Mimo ak-
ceptacji lub zobowijzania si¢ do nierozerwalnosci malzenstwa zgodnie
z wewnetrznym prawem Kosciota, hiszpaniski obywatel dalej pozostaje
wg sentenql wolny na forum prawa cywilnego, aby uzyska¢ rozwiazanie
swojego matzenstwa. Mozliwos¢ rozwodu gwarantowana konstytucyjnie
jest tym razem nie przeciwnikiem uznania orzeczenia kanonicznego, lecz
sprzymierzeficem. Jest, wedtug Sadu Najwyzszego, baza, aby przyznal
skutki cywilne kanonicznej niewaznosci matzefistwa, bez wzgledu na to
czy prawo kanoniczne akceptuje czy tez nie akceptuje rozwiazywalnosci
matzenstwa.

Wida¢ zatem, iz pojecie porzadku publicznego w kontekscie oceny
mozliwosci cywilnego uznania sentencji kanonicznej jest niezwykle podat-
ne na skrajne interpretacje.

Zakonczenie

Reasumujac powyzsza analize, nalezy stwierdzi¢, iz w kontekscie
hiszpanskich przepisow prawa panstwowego regulujacego matzefistwo
oraz w kontekscie rozwoju jego interpretacji, prawo do wolnosci religijnej
nie gwarantuje mozliwosci wybrania kanonicznego systemu prawa mat-
zenskiego jako tego, ktory integralnie i wylacznie regulowatby kluczowe
momenty prawne zwiazane z powstaniem malzefistwa, weryfikacja tego
powstania, oraz rozwiazaniem wezla. Dialektyka: katolik - obywatel wyra-
za sie na polu prawnym w dialektyce: matzeristwo kanoniczne - jego skutki
cywilne, co przeklada sie w interpretacji konkretnych przypadkow na dia-
lektyke: wolny wybdr kanonicznej instytucji matzenstwa wraz z jego konse-
kwencjami prawnymi - wolnos¢ dziatania wyrazajaca sie w mozliwosci nie-
podporzadkowania si¢ tymze konsekwencjom. Przesuwanie akcentéw w tej
dialektyce zalezy od rozumienia czym jest kanoniczny system prawa mal-
zenskiego; na ile 1 dlaczego mozna go, jako system prawny, wybra¢ do re-
gulacji swojego malzenstwa.
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Algunos problemas surgidos alrededor de la interpretacion de la libertad
religiosa en la aplicacién del Derecho matrimonial concordatario en Espaiia
Resumen

Con la atencién dirigida hacia la libertad religiosa el contenido del articulo analiza
algunos problemas con la aplicacidn del derecho concordatario después de su cambio en el
afio 1979. La primera polémica surgié alrededor de la calificacién del nuevo sistema juridico
como, propiamente dicho, concordatario es decir facultativo latino o como mas bien
anglosajon. De las consecuencias pricticas de esta distincién y de la posicién doctrinal y
jurisprudencial mas cercana al uno u otro extremo depende el desarrollo posterior de la
legislacion civil y de la consiguiente interpretacién de la libertad religiosa. La primera parte
del articulo presenta en este contexto la introduccién del divorcio civil y de la facultad
cumulativa - atribuida a los tribunales eclesiisticos y a los civiles - sobre las causas de
invalidez del matrimonio concordatario. Otro campo del anilisis constituye la
homologacién de las resoluciones canénicas en el ordenamiento civil a través del
procedimiento del ajuste al derecho estatal. El concepto juridico de rebeldia procesal en el
contexto de la libertad religiosa es un interesante problema jurisprudencial. Destaca aqui la
cuestién de posibilidad de interpretar este concepto también como rebeldia voluntaria con
su efecto impeditivo efectuado sobre la homologacién de la sentencia candnica. El Gltimo
tema del articulo es la interpretacién jurisprudencial del ajuste frente al concepto juridico
del orden ptblico.
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Koncepcja teoretycznoprawna ochrony dobrego imienia
w kan. 220 Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II

Wstep

Na przepis kan. 220 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.!, ktéry
stanowi zasade ochrony dobrego imienia w prawie kanonicznym, powotu-
ja sie niemal wszyscy w kontekscie bolesnej sprawy wspolpracy niekté-
rych duchownych z organami stuzb specjalnych w czasach komunizmu’.
Warto rozwazy¢ przy tej okazji zagadnienie koncepcji teoretycznopraw-
nej tej ochrony w Kodeksie Jana Pawta II, rozwazajac dobre imie jako jed-
no z praw czlowieka, fundamentalne prawo chrzescijanina lub tez prawo
podmiotowe.

! Kanony bez blizszego oznaczenia sa przepisami tego Kodeksu Prawa Kanonicznego.

> W sposéb szczegdlny trzeba zauwazy¢ dokumenty Kosciola w Polsce: Komisja Teo-
logiczno-Duszpasterska ,,Pamig¢ i Troska” Archidiecezji Krakowskiej, Prawda i odpowie-
dzialnosé. Elementarne zasady teologiczno-duszpasterskie, dotyczqce przekazywania i odbio-
ru informacji o wspotpracy niektorych osob ze stuzbami rezimu komunistycznego w okresie
PRL, 4 lipca 2007 r., http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyKEP&doc=200775_1 (dostegp:
2007.09.14), zwlaszcza nr. 2, 4 i 6; Memoriat Episkopatu Polski w sprawie wspdlpracy nie-
ktorych duchownych z organami bezpieczenstwa w Polsce w latach 1944—1989, wydany przez
biskupéw diecezjalnych dnia 25 sierpnia 2006 r., http://www.episkopat.pl/?a=dokumenty-
KEP&doc=2006825_0 (dostegp: 2007-09-14); Stowo biskupow polskich do wszystkich wier-
nych Kosciota w Polsce, nr 5, odczytane dnia 14 stycznia 2007 r., w zwiazku ze sprawa abp.
Stanistawa Wielgusa, ,,Wiadomo$ci Kai” z dnia 21 stycznia 2007, nr 3 (772), s. 10.
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Prawo czlowieka

Prawo kazdego cztowieka do dobrego imienia w doktrynie prawa
miedzynarodowego publicznego - na podstawie zreszta zrodet tego prawa’
- uznaje si¢ za jedno z praw cztowieka. Obecnie kwestia ta nie budzi zad-
nych watpliwosci 1 pozostaje bezsporna®.

Kosciét - po poczatkowej nieufnosci’ — odnidst sie z aprobata do dok-
tryny praw czlowieka, ale wypracowal wlasna koncepcje tych praw®.
W swoim katalogu praw cztowieka wymienit takze ,prawo do dobrego
imienia i do szacunku wtasnej osoby, do obrony swego zycia prywatnego,
do intymnosci 1 do obiektywnej oceny™. Prawo do dobrego imienia, po-
dobnie jak wszystkie prawa czlowieka, jest nienaruszalne, niezbywalne
1 powszechne®. Ponadto prawo to jest absolutne (w przeciwienstwie do re-
latywnych koncepcji praw czlowieka), co wiaze sie z transcendentng war-
toscia osoby ludzkiej. Kosciét mocno podkresla wspélnotowy wymiar
praw cztowieka, nierozerwalny zwiazek uprawnien i obowiazkéw, odrzu-
cajac w konsekwencji skrajny indywidualizm’.

* Por. art. 12 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 10 grudnia 1948 r. i art. 17 ust.
11 2 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelsk1ch 1 Politycznych z 16 grudnia 1966 r.
Ponadto ochrong dobrego imienia zapewnia art. 10 ust. 2 Europejskie] Konwencji o Ochronie
Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci z dnia 4 listopada 1950 r., art. 11 Amerykans/eze]
Konwencji Praw Cztowieka z dnia 22 listopada 1969 r., ktérych tekst znajduje si¢ m.in. w:
Prawa i obowigzki obywateli. Wybdr Zrddet, red. Z. K@dzm, Wroctaw 1978, s. 383-486.

* Por. J. Symonides [w:] R. Bierzanek, J. Symonides, Prawo miedzynarodowe publicz-
ne, Warszawa 1994, s. 262.

> Z licznej literatury zob. zwlaszcza: F. Compagnoni OP, Prawa czlowieka. Geneza,
historia i zaangazowanie chrzeicijariskie, przekl. S. Bielanski, Krakow 2000, s. 111-180;
T. Pawluk, Idea podstawowych praw cztowieka w prawie koscielnym, PK 22 (1979) nr 3-4,
s. 39-53; tenze, Podstawowe prawa czlowieka w nauce kanonistéw polskich XV wieku, PK 25
(1982) nr 1-2, s. 43-57; F. J. Mazurek, Prawa cztowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota,
Lublin 1991, s. 9-91. O koniecznosci gloszenia przez Kosciél i bronienia praw cztowieka
zob.: KKK, nr. 1930, 1956; VS, nr 96; kan. 747 § 2.

¢ Zob. J. Krukowski, Koncepcje praw cztowieka [w:] Koscidt i prawo. Materiaty pomoc-
nicze do nauki prawa kanonicznego, red. J. Krukowski, Lublin 1981, s. 55-61.

7 Papieska Komisja lustitia et Pax, Koscidt i prawa czlowieka, przekt. S. Bakinowski,
Wiez 21 (1978) nr 4, 5. 43, n. 36, § 1 pkt 5.

¥ Por. Papieska Komisja lustitia et Pax, Koscidt i prawa cztowieka..., s. 42, nr 36, § 1
pkt 3; J. Krukowski, Koncepcje..., dz. cyt., s. 41-43; K. Lozinski, Prawa cztowieka a pokdj
w nauczaniu spotecznym Kosciota, ChS 15 (1983) nr 4, s. 3.

’ Zob. J. Krukowski, Koncepcje..., dz. cyt. s. 61; tenze, Prawa czlowieka i prawa
chrzescijanina. Problemy teoretyczno-prawne, RTK 27 (1980) nr 5, s. 79-81; K. f.ozinski,
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Do Kosciota w znaczeniu, w ktérym stanowi on rowniez spolecznosé
ludzka, 1 tylko w tym znaczeniu, nie zas w znaczeniu wspo6lnoty wiernych
odnajdujacych sie w Chrystusie (w wierze i sakramentach) - moga i po-
winny odnosi¢ sie wszystkie prawa czltowieka, bedace do pogodzenia
z jego istota, a zatem pojmowane jedynie w sposob analogiczny do rozu-
mienia praw czlowieka w ramach panstwa. W szczegolnosci zas obowiazy-
wac bedzie w Kosciele prawo cztowieka do osadzenia, prawo do obrony,
prawo do obrony dobrego imienia, jako cztowieka i jako chrzescijanina,
az do przedstawienia dowodu przeciwnego'®. Stad w prawie KoSciota statu-
owano w kan. 220 zasade ochrony dobrego imienia''.

Redakcja kan. 220 wskazuje na typowe dla doktryny Kosciota powia-
zanie praw 1 obowiazkow, akcentujac przede wszystkim obowiazek niena-
ruszania dobrego imienia, a zaniedbujac moment prawa'’. Krytyce nalezy
tez podda¢ zupelne pominiecie elementu roszczeniowego w prawie do do-
brego imienia w Kosciele”. Cieszy natomiast odniesienie do transcendent-

Prawa..., dz. cyt., s. 5-7; F. . Mazurek, Prawa..., dz. cyt., s. 231-238; tenze, Krytyczna ana-
liza praw cztowieka [w:] Koscidt i prawo, t. 10, red. J. Krukowski, F. Lempa, F.J. Mazurek,
Lublin 1992, s. 210-211; T. Pawluk, /dea..., dz. cyt., s. 51-52. Por. takze: J. Karpinski, Poje-
cie praw czlowieka w rozumienin Swieckim i ckrzescz]anskzm, »Wiez” 21 (1978) nr 2, s. 30-39.

1°Zob. F. Compagnoni OP, Prawa..., dz. cyt., s. 243-244.

"' Wrecz o przejeciu wiele z tych praw [czfowieka] pisze F. Compagnoni OP, Prawa...,
dz. cyt., s. 244. Na prawnonaturalne zrodla przepisu zdania pierwszego kan. 220 powszech-
nie wskazuje si¢ w literaturze kanonistycznej. Por. na przyktad: L. Chiappetta, I/ Codice di
Diritto Canonico. Commento giuridico-pastorale, t. I, Roma 1996, s. 315, nb. 1374; J.
Hervada, Diritto constituzionale canonico, Milano 1989, s. 139; V. Parlato, I diritti dei fideli
nell'ordinamento canonico, Torino 1998, s. 140; L. Sabbarese, I fedeli costituiti Popolo di
Dio. Commento al Codice di Diritto Canonico libro 11, parte I, Roma 2000, s. 44.

2 Por. tekst kan. 220, czg$¢ pierwsza, w ttumaczeniu polskim [podkr. moje — P.S.]: ,,Ni-
komu nie wolno bezprawnie naruszaé dobrego imienia, ktore kto$ posiada...”

P Z pewna doza ostroznosci, ale réwniez krytycznie na ten temat, twierdzac, ze brak
jest w Kosciele srodkéw ochrony prawnej w administracji, stad nie zapewniono ochrony
praw cztowieka w tej dziedzinie w Kosciele - zob. F. Compagnoni OP, Prawa..., s. 244.
Natomiast F. J. Mazurek twierdzi, ze podstawg praw cztowicka, a w tym [podkr. moje -
P.S.] prawa do pracy (podaje przyktad prawa do pracy), nie jest mozliwos¢ dochodzenia go
przed sqdem, lecz godnoé osoby ludzkief; F. J. Mazurek, Krytyczna analiza..., s. 215. Nie moz-
na si¢ zgodzi¢ z tym twierdzeniem odnos$nie do dobrego imienia. Po pierwsze, teza ta moze
by¢ stuszna jedynie w odniesieniu do praw spotecznych czy ekonomicznych, nie za$ wol-
no$ciowych. Po drugie, realizacja prawa do ochrony dobrego imienia nie Zaleiy od spolecz-
nego kontekstu, jak ma to m1e]sce przy innych prawach. Po trzecie za, godno$é osoby
1 sprawiedliwos¢ domagaja sie ochrony instytucjonalnej prawa, a nie jedynie ,na papierze”
(grozi to zarzutem hipokryzji systemu prawnego).
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nego charakteru tego prawa - godnosci osoby, o ktorej mowa w kan. 208
oraz 212 § 3",

Co do zasady jednak kategoria praw czlowieka, ktéra reprezentuja
ustawodawstwa $wieckie, czy to konstytucje czy umowy miedzynarodo-
we, jest obca Kosciolowi”. Uzna¢ zatem nalezy, ze nie koncepcja teore-
tycznoprawna praw czlowieka - jakkolwiek mogta ona inspirowal usta-
wodawce koscielnego™ - lezy u podstaw ochrony dobrego imienia, o kto-
rej mowa w kan. 220. Dlatego ustawodawca koscielny wszystkie prawa,
o ktorych mowa w tytule 1. czesci 1. ksiegi II Kodeksu z 1983 r. De om-
nium christifidelium obligationibus et iuribus (Obowigzki i prawa wszystkich
wiernych), gdzie takze zostat zamieszczony kan. 220 - nie nazywa prawa-
mi cztowieka, lecz wura christifidelium (prawa wiernych).

Podstawowe prawo chrzescijanina

Ustawodawca koscielny odréznia prawa czlowieka od praw chrzesci-
janina”. Prawa chrzescijanina to uprawnienia, jakie przystuguja cztowie-
kowi z racji przyjecia chrztu. Wsrdd nich wyrdznia sie podstawowe prawa
chrze$cijanina, w odniesieniu do tych uprawnien, jakie przystuguja
ochrzczonemu w oparciu o prawo Boze, chocby nie byty sformalizowane
w prawie kanonicznym'.

" Por., w ttumaczeniu polskim, tekst kan. 208: Z racji odrodzenia w Chrystusie wszy-
scy wierni sq réwni co do godnosci (dignitatem) i dziafania, na skutek czego kazdy, zgodnie
z wlasnag pozycja i zadaniem wspdlpracuje w budowanin Ciata Chrystusowego. Rowniez
w kan. 212 § 3 mowa jest o personarum dignitatem (godno$ci osob).

5 Zob. E. Corecco, A. Rouco Varela, Sakrament und Recht — Antinomie in der Kirche?,
Paderborn 1998, s. 86-87.

' W przeméwieniu do kanonistéw, zebranych na miedzynarodowym kongresie,
dnia 25 maja 1968 papiez Pawet VI przedtozyl im Powszechna Deklaracje Praw Czlowieka
z 1948 r. jako jedno ze Zrédet, ktére nalezy uwzglednié przy rewizji CIC; cyt. za: P. Lom-
bardia, Die Grundrechte des Glaubigen, ,Concilium” 5 (1969) nr 10, s. 608-609, 611 z przyp.
7. Por. tez F. Compagnoni OP, Prawa czlowieka..., s. 244.

¥ Bardzo podkresla ten moment, aby nie mieszaé praw cztowieka z prawami
chrzescijanina, W. Aymans, Kirchliche Grundrechte und Menschenrechte, “Archiv fiir katho-
lisches Kirchenrecht” 1980, nr 2 (149), s. 392. Wydaje sie za$, ze to uczynit J. A. Coriden,
Die Menschenrechte in der Kirche: Eine Frage der Glanbwiirdigkeit und Authentizitit,
»Concilium” 15 (1979) nr 4, s. 234-239, co krytykuje W. Aymans, tamze, s. 392, przyp. 6;
s. 402, przyp. 32.

® Por. J. Krukowski, Prawna ochrona uprawnieri osoby ludzkiej w Kosciele. Uwagi
wstepne [w:] Koscidt i prawo, t. 2: Osoba ludzka a struktury koscielne, red. J. Krukowski, Lu-
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Pozostaje pytanie o relagje: prawo cztowieka - prawo chrzescijanina.
Wydaje sig, ze zagadnienie to nalezy rozwazy¢ na trzech plaszczyznach:

1. prawniczej (formalnej);

2. historycznej (genetycznej);

3. teologicznej (materialnej).

Ad 1. Poza tym, ze nazwy prawa czlowieka uzywa sie w katolickie;
nauce spotecznej, a CIC postuguje sie terminem prawo chrzescijanina, trze-
ba zauwazy(, ze prawa czlowieka i prawa chrzescijanina sa dwiema kate-
goriami praw tej samej osoby ludzkiej. Prawa cztowieka w stosunku do
praw chrzescijanina spetniaja zawsze role kryterium negatywnego, tzn.
prawa chrzescijanina w zadnym wypadku nie moga by¢ sprzeczne z pra-
wami cztowieka. Godnos¢ osoby ludzkiej wyznacza bowiem pewne granice,
ktorych nie moze przekroczy¢é w swej dziatalnosci zardwno spotecznosé
naturalna, jak i spolecznos¢ koscielna. Praw czlowieka i praw chrzescijani-
na w Kosciele nie mozna wiec $cisle od siebie oddzieli¢. Wspdtistnieja one
ze sobg, a nawet sa wlaczone w instytucje prawnokanoniczne. Warunkuja
to bowiem dwie cechy: 1. identyczno$¢ podmiotu praw czlowieka i praw
chrze$cijanina; 2. analogicznos¢ spolecznosci przyrodzonej (pafistwa)
1 spotecznosci nadprzyrodzonej (Kosciota)”. Innymi stowy, powszechne
prawa czlowieka sa takze prawami chrze$cijanina, poniewaz wszystko, co
jest ludzkie, jest takze chrzescijanskie®™.

Cztowiek zas, wstepujac do wspolnoty Kosciota, nie tylko 1ic nie traci
ze swej godnosci, ale wrecz przeciwnie — zyskuje na niej w sposob nad-
przyrodzony. Prawa osoby ludzkiej i typowe prawa chrzescijanina stapiaja
sie na gruncie koscielnym w pewna nierozlaczna catos¢, tworzac razem
pewne zreby osobowosci chrzescijafiskiej; nie nalezy ich przeto rozdzielad™.

blin 1982, s. 224. O kan. 220 jako prawie podstawowym zob. P. Majer, Ochrona prywatno-
$ci w kanonicznym porzadku prawnym [w:] Ochrona danych osobowych i prawo do prywatno-
$ci w Kosciele, red. P. Majer, Krakéw 2002, s. 90-92.

¥ Zob. J. Krukowski, Prawna ochrona uprawnien..., dz. cyt., s. 224-225. O analogicz-
nosci struktur prawnych w przypadku prawa $§wieckiego i prawa kanonicznego w oparciu
o baze wolnosci por. G. Luf, Grundrechte im CIC/1983, OAfKR 35 (1985) nr 1-2, s. 114-117.

® Por. N. Greinacher, Christenrechte in der Kirche, Theologische Quartalschrift 163
(1983) nr 3, s. 193. Jako argument m. in. podaje Greinacher historyczny rozwéj praw czto-
wieka 1 chrzescijanina. Podobnie J. Krukowski, Prawna ochrona uprawnien..., s. 225-227.

! Por. R. Sobanski, Koscidt jako podmiot prawa. Elementy eklezjologii prawnej, War-
szawa 1983, s. 119-120. Podobnie J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen
1960, s. 63 — cyt. za P. Hinder, Grundrechte in der Kirche. Eine Untersuchung zur Begriin-
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Jednakze prawa cztowieka, ich tres¢ 1 zakres, ulegaja pewnej modyfi-
kacji ze wzgledu na cel 1 nature spotecznosci koscielnej, ktora lepiej jest
zwal wspdlnotqg™. Dlatego s3 pewne prawa czlowieka zupetnie oczywiste
w Kosciele (np. prawo do zycia). Sa tez bardzo wazne dla misji wiernych
(prawo do stowarzyszania si¢). Z kolei prawo do ochrony dobrego imienia
nabiera nowego wymiaru w Kosciele (ochrona przed pochopnym posadza-
niem o nieprawowierno$¢)”. Stad tez celowym sie stalo nazwanie tych
praw prawami chrze$cijanina, a nie prawami czlowieka.

Ad 2. Trzeba tez zauwazy¢, ze dopiero po Vaticanum II doszto do
formalnego wyodrebnienia praw chrzescijanina. W epoce przedsoborowej
bowiem prawa nalezne jednostce ludzkiej w Kosciele byly pojmowane
jako prawa cztowieka™. Tak wiec poczatki praw cztowieka i praw chrze-
Scijanina byly wspolne.

Prawa chrze$cijanina nalezy zatem widzie¢ w calym kontekscie odno-
wy dokonanej przez Sobér Watykatiski 1. Vaticanum Il bowiem wyraz-

dung der Grundrechte in der Kirche, Freiburg (Schweiz) 1977, s. 110-118, ktéry zgadza si¢
z H. Heimerlem, Menschenrechte, Christenrechte und ihr Schutz in der Kirche, ThPQ 121
(1973) nr 1, s. 30.

2 Zob. J. Krukowski, Prawna ochrona uprawnies..., dz. cyt., s. 224.

» Por. R. Sobafiski, Problem samookreslenia si¢ osoby w ramach struktur Kosciota [w:]
Koécidt i prawo, t. 2: Osoba ludzka a struktury koscielne, red. J. Krukowski, Lublin 1982,
s. 114; tenze, Koscidt jako podmiot prawa..., s. 119.

* Por. J. Krukowski, Prawna ochrona uprawnien..., dz. cyt., s. 226. Nieco inaczej,
wskazujac na odmienny obraz cztowieka w §wieckiej wizji praw cztowieka w poréwnaniu
z wizja osoby ludzkiej gloszonej przez Koscidt, R. Sobanski, Problem samookreslenia sig oso-
by..., dz. cyt., s. 101 n.

» M. Kaiser wprost pisze, ze katalogi obowiazkéw i praw w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego Jana Pawta II opieraja sie w zasadzie na wypowiedziach Soboru Watykanskiego II,
w szczegblnosci za§ dotyczy to fundamentalnej réwnosci wszystkich cztonkéw ludu Boze-
go (LG, nr 32, 3) i godnoéci ludzkiej osoby (DH, nr 1, 1); por. M. Kaiser, Newues im neuen
Gesetzbuch der Kirche, ,Stimmen der Zeit” 109 (1984) nr 4, s. 264-265. Natomiast E. Co-
recco, Der Katalog der Pflichten und Rechte des Glaubigen im CIC [w:] Ministerium iustitiae.
Festschrift fiir Heribert Heinemann zur Vollendung des 60. Lebensjabres, red. A. Gabriels,
H. Reinhardt, Essen 1985, s. 186-188 - systematyzuje prawa chrzescijanina w trzech kat-
egoriach. Pierwsza kategorie tworza te prawa podstawowe, ktdre istotowo niejako przyna-
leza do eklezjologicznego i duchowego kontekstu Soboru Watykanskiego II. Do kategorii
tej nalezatyby m. in. obowiazki i prawa, o ktérych mowa w nastepujacych kanonach: 210
zdanie drugie (obowiazek wspierania $wigtosci Kosciota); 212 § 1 (obowiazek postuszen-
stwa wobec pasterzy; por. LG, nr 37, 2); 212 § 2 (prawo przedstawiania pasterzom swoich
potrzeb; por. LG, nr 37, 1); 212 § 3 zdania pierwsze i drugie (prawo i obowiazek wyrazania
wobec pasterzy 1 wiernych wtasnego zdania; por. takze kan. 228 § 2 i LG, nr 37, 1); 213
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nie nazwato wiele z tych praw, w tym takze prawo do ochrony dobrego
imienia®.

Ad 3. Prawa chrzescijanina sa ugruntowane w samym Kosciele. Ich
fundamentem jest communio cztonkéw Ludu Bozego, koscielna wspodlnota
wiary, ktéra zostata okreslona sie przez stowo, sakramenty i postuge apo-
stolska. Stad powiazanie praw chrzescijanina z jego obowiazkami. Tymcza-
sem prawa czlowieka (konstytucyjne prawa obywatela) sa niezalezne od
panstwa i niejako przed nim dane. Natomiast prawa chrze$cijanina nie moga
by¢ niezalezne od Kosciota i dane, zanim powstat Kosciot. W tym tkwi pod-
stawowa roznica miedzy prawami czlowieka a prawami chrzescijanina®”.

(prawo do wsparcia dobrami duchowymi, do stowa i sakramentéw; por. LG, nr 37, 1); 214
zdanie drugie (prawo do wtasnej duchowosci, por. LG, nr 12, 2 i 41); 215 (prawo do zrze-
szania sig, por. AA, nr 19, 4); 216 (prawo, wzglednie obowiazek, dziatalnosci apostolskiej);
217 (prawo, wzglednie obowiazek, do religijno-teologicznego wyksztalcenia, por. GS,
n. 62, 7); 218 (prawo do wolnoéci badan naukowych, por. GS, nr 62, 7). Ponadto w kan.
835 § 4, 837, 840 i 898 wyrazony zostal obowiazek, wzglednie prawo, aktywnego uczestni-
czenia w liturgii, o ktérym mowa w SC, n. 14, 1. Do drugiej kategorii naleza te prawa
1 obowiazki, ktére tworza etyczno-jurydyczna swiadomosé Kosciota. W Kodeksie z 1983 r.
byiyby one wyrazone w numerach nastepujacych kanonéw: 209 § 1 (obowm;zek zachowy-
wania wspdlnoty z Ko$ciotem); 210 (obowiazek dazenia do $wietoéci, por. LG, nr 39 n.);
211 (obowiazek wspbtpracy w przepowiadaniu chrzescijaniskiego oredzia; por. tez kan. 225
§ 1 cze$é pierwsza, AA, nr 3, 2125, 1); 214 (gwarancja obrzadku); 229 § 2 (prawo $wieckich
do uzyskiwania stopni naukowych); 229 § 3 (prawo $wieckich do nauczania akademickie-
go); 217 (obowiazek i prawo do chrzescijaniskiego wychowania); 209 § 2 (starannosc przy
wykonywaniu koécielnych urzedéw, z dostosowaniem do mozliwosci i pozycji §wieckich,
por. kan. 229 § 1); 222 § 1 (obowiazek finansowania potrzeb materialnych Kosciota). Trze-
cig grupe obowiazkéw i praw chrzescijanina tworza te wszystkie obowiazki 1 prawa, ktére
zostaly zapozyczone ze Wspé{czesnej kultury, a wczesniej juz wystepowaty w encyklikach
spolecznych. Koncentruja si¢ one wokét godnosci czlowieka. Wyrazone za$ zostaly w na-
stepujacych numerach kanonoéw Kodeksu z 1983 r.: 219 (zasada wolnego wyboru stanu zy-
cia); 220 (ochrona dobrego imienia i sfery prywatnosci); 221 (cztery prawa procesowe),
a poza tym obowiazek popierania sprawiedliwosci spotecznej z kan. 222 § 2 oraz prawo do
godziwego wynagrodzenia z kan. 231 § 2. Jednak J. Hervada, Dirirto..., s. 139 - konse-
kwentnie nazywa prawo do dobrego imienia prawem cztowieka, a nie prawem chrzescija-
nina. Hervada stoi na stanowisku, ze w deklaracji podstawowych praw chrzescijanina, za-
wartej w Kodeksie Jana Pawta II, zostaty explicite wyrazone trzy prawa czlowieka, tj.: pra-
wo do dobrego imienia, prawo do intymnoéci i prawo do sadu.

* Por. GS, nr 26, 2. Z kolei W. Géralski, Problem redakcji podstawowych praw chrze-
Scijanina po Soborze Watykariskim II, PK 25 (1981) nr 3-4, s. 14 — wskazuje takze na UR, nr
12, gdzie mowa o docenieniu godnosci ludzkiej 1 wzajemnym szacunku, jako na zrédto
kan. 220.

7 Zob. W. Aymans, ,Munus” und ,sacra potestas”, [w:] Les Droits Fondamentaux du
Chrétien dans I'Eglise et dans la Société. Actes du IV Congrés International de Droit Cano-
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Uszczegblawiajac te uwagi, mozna stwierdzié, ze przejeciu na grunt
prawa kanonicznego koncepcji praw cztowieka jako praw chrzescijanina
nie decydowaly zadne wzgledy naturalno-prawne, pozytywno-prawne czy
tez podnoszone argumenty przez socjologie prawa - jak mialoby to miej-
sce w przypadku systemow prawa panstwowego. W najlepszym razie pro-
wadzitoby to do koncepcji Kosciota jako societas perfecta. Tymczasem Ko-
$ciol tworzg trzy najistotniejsze elementy strukturalne: stowo, sakramenty
1 sukcesja apostolska®. W prawach chrzescijanina wiec nie chodzi o analo-
gie do prawa Swieckiego, lecz o wielkos$¢ teologiczna (das Spezifische des ka-
nonistischen Rechtsbegriffs). Przeciez prawo kanoniczne jest wyprowadzane
z woli Jezusa Chrystusa a nie z woli ludzkiego ustawvodewvcy29 czy tez
z prawa natury ™. Stad podstawa dla koScielnego pojecia praw chrzeécijani-
na (Gmndrecbte) jako instytucji prawa kanonicznego jest koscielna com-
munio’’.

Z tych wzgledéw podnoszone s3 w kanonistyce glosy™, odmawiajace
obowiazkom i prawom chrze$cijanina w Kodeksie Jana Pawta II charakte-
ru praw fundamentalnych. Kategoria ,fundamentalnosci” (Fundamentali-
tat) bowiem pozostaje w Scistym zwigzku z funkcja prawa. Nie chodzi

nique, red. E. Corecco, N. Herzog, A. Scola, Fribourg Suisse 1981, s. 187-191; tenze, Kirch-
liche Grundrechre..., dz. cyt., s. 400-403; M. Kaiser, Die rechtliche Grundstellung der Christ-
gliubigen [w:] Handbuch des katholischen Kirchenrechts, red. J. Listl, H. Miiller, H. Schmitz,
Regensburg 1983, s. 174; tenze, Die Kirchenglieder [w:] Grundrif3 des nachkonziliaren
Kirchenrechts, red. J. Listl, H. Miiller, H. Schmitz, Regensburg 1980, s. 115. Por. tez R. So-
baniski, Koscidt jako podmiot prawa..., dz. cyt., s. 121-133. W Kosciele nie mozna realizowac¢
prawa jednostkowego, nie ogladajac si¢ na wspolnote. Prawa w Kosciele maja charakter jed-
noczesnie osobowy i wspdlnotowy zarazem (tamze, s. 123). Stad w Kosciele prawa jednych
nie uszczuplaja praw drugich os6b (tamze, s. 121). Nie mozna wiec traktowaé praw jed-
nostki jako $rodka ochrony wobec wspélnoty (tamze, s. 125). Cztowiek bowiem ochrzczo-
ny jest wliczony w tajemnice bosko-ludzka, w jednosci dziatania Ducha Swietego w Ko-
Sciele (tamze, s. 127). Osoba w Kosciele ma strukture wspdlnotowa; ,,communio syntetyzu-
je samo$wiadomo$é Kosciota” (tamze, s. 133). ,,Communio jest zawsze tym, o co w prawie
ko$cielnym chodzi” (tamze, s. 133).

* Zob. P. Hinder, Grundrechte..., dz. cyt., s. 63-64, 169-189.

¥ Por. tamze, s. 64-67.

% Jako ze rzeczywisto$¢ koscielna jest ponadnaturalna (iibernatiirlich); dlatego katego-
ria prawa naturalnego jest niewystarczajaca; zob. tamze, s. 68-71.

' Zob. tamze, s. 77. Communio nazywa P. Hinder zasady strukturalng Koéciota
(Strukturprinzip); por. tamze, s. 169-179. Teologia communio za$ nie odpowiada teorii
praw cztowieka; zob. tamze, s. 192-193.

*? Por. E. Corecco, Der Katalog..., dz. cyt., s. 194.
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wiec w prawach chrzescijanina o to spolaryzowanie struktur ochrony
prawnej, jakie ma miejsce w przeciwstawieniu panstwa i obywatela, jed-
nostki w ramach jej wolnosci i panstwa z aparatem przymusu. Nie jest za-
daniem prawa kanonicznego poszukiwanie idei Rechtsstaat (panstwa
prawa) z pragmatyczng zasada check and balance. Celem (telos) prawa ka-
nonicznego nie jest tez gwarantowanie realizacji obowiazkoéw 1 praw wier-
nych, cho¢ moze to brzmieé z pozoru dziwnie i zaskakujaco. Pierwszym
i fundamentalnym zadaniem prawa kanonicznego jest zagwarantowanie
tego, aby stowo i sakramenty (das Wort und die Sakramente), ktére sa
w Kosciele przepowiadane 1 celebrowane, byly tak sprawowane i gtoszone,
jak je ustanowit i jak glosit nasz Pan, Jezus Chrystus™.

To zatozenie zmienia zupelnie perspektywe spojrzenia na katalogi
obowiazkéw 1 praw w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Sa one przeciez
nadawane osobie przez posrednictwo Kosciota w sakramentach, z ktérymi
nieodtacznie zwiazane jest stowo (das Wort). To stowo 1 sakramenty sa ka-
mieniami wegielnymi Kosciota, ktére tworza zefi instytucje™. Nie uymuje
to spojrzenie niczego obowiazkom i prawom wiernych. Nie nazywajac
ich w tym sensie fundamentalnymi czy podstawowymi, umieszcza sie je
na odpowiednim miejscu w hierarchii Bozego porzadku Kosciota.

Prawo podmiotowe
Spér o konstrukcje teoretycznag ochrony dobr osobistych

W doktrynie prawa cywilnego $wieckiego trwa spér o charakter teo-
retycznoprawny konstrukeji ochrony dobr osobistych, a wiec takze do-
brego imienia i czci. Zarysowaty sie dwa stanowiska.

Pierwsze, dominujace”, opowiada si¢ za zastosowaniem do ochrony
débr osobistych (w tym dobrego imienia) konstrukeji prawa podmiotowe-
go. Dobre imie, w uproszczeniu, bytoby prawem podmiotowym, tj. przy-

» Zob. tamze, s. 194-195. Podobnie P. Hinder, Grundrechrte..., dz. cyt., s. 63-77.

*Por. E. Corecco, Der Katalog..., dz. cyt., s. 195.

» Za tym stanowiskiem opowiadaja sie w polskiej doktrynie m.in.: F. Zoll jr.,
S. Grzybowski, A. Szpunar, Z. Radwafiski, a ostatnio J. Chacifiski; por. J. Chacifiski, Pra-
wa podmiotowe a ochrona dobr osobistych, Lublin 2004, s. 139-143, 148-156, 163-170 (z cyt.
tamze literatura), a zwlaszcza s. 169; Z. Radwanski, Prawo cywilne - cze$¢ ogdina, Warszawa
1993, s. 122-123, nb. 354; A. Szpunar, Ochrona débr osobistych, Warszawa 1979, s. 96-103.
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znana 1 zabezpieczona przez norme prawna oraz wynikajaca ze stosunku
prawnego sfera moznosci postepowania w okreslony spos6b™. Mieé prawo
do dobrego imienia oznaczatoby mie¢ uprawnienie do cudzych zaniechan,
tj. powstrzymywania si¢ od pewnych dzialan w stosunku do podmiotu
uprawnionego”. Interes uprawnionego polegatby na utrzymywaniu pew-
nego stanu rzeczy, co jest pewna specyfika dobr osobistych, w tym dobre-
go imienia. Prawo do dobrego imienia byloby wiec prawem bezwzgled-
nym, tj. skutecznym erga omnes, wzgledem wszystkich - na wzér prawa
whasnosci®. Ochrona ta wiec miataby charakter obiektywny, niezalezny
od winy - jak przy roszczeniach zwiazanych z ochrong wlasnosci i posia-
dania®.

Drugie stanowisko w polskiej cywilistyce to tzw. instytucjonalna
ochrona débr osobistych®. Koncepcja ta zaktada, ze dobre imig (a nie pra-
wo do dobrego imienia) jest chronione instytucjonalnie, tj. przez norma-
tywnie uznane wartosci i interesy indywidualne oraz ustanowienie wzor-
céw postepowania, regulujacych wspotzycie spoteczne - a to ze wzgledu
na sama podmiotowos¢ cztowieka zadajacego ochrony, niezaleznie od jego
cech, $wiadomosci, poczytalnosci. W teorii tej odrzuca sie konstrukcje pra-
wa podmiotowego bezwzglednego na wzér prawa wlasnosci, podnoszac,
ze nie ma ona sensu, skoro korelatem prawa podmiotowego jest uprawnie-
nie, a nie obowiazek wszystkich.

* Por. A. Wolter, Prawo cywilne. Zarys czesci ogdinej, zaktualizowat J. Ignatowicz,
Warszawa 1982, s. 119. Co do samej konstrukgji prawa podmiotowego zob. choéby: Z. Ra-
dwatski, Prawo cywilne..., dz. cyt., s. 67-90, nb.136-228; S. Grzybowski, Prawo podmioto-
we [w:] System prawa cywilnego, t. I: Czes¢ ogdina, red. S. Grzybowski, Wroctaw 1985,
s. 215-282; z nowszej literatury: J. Chacinski, Prawa podmiotowe..., dz. cyt., s. 9-35.

7 Zob. J. Chacifiski, Prawa podmiotowe..., dz. cyt., s. 29.

% Por. tamze, s. 142, 154-155.

* Zob. tamze, s. 154-155; por. tez art. 222 i art. 344 kodeksu cywilnego polskiego.

® Za tym stanowiskiem opowiadaja sie w polskiej doktrynie m.in.: B. Gawlik,
M. Czajkowska-Dabrowska, B. Kordasiewicz. Na temat tej doktryny zob.: B. Gawlik,
Ochrona ddbr osobistych. Sens i nonsens tzw. praw podmiotowych osobistych, Zeszyty Nauko-
we Uniwersytetu Jagiellofiskiego. Prace z wynalazczosci i ochrony wtasnosci intelektual-
nej, z. 41, Krakéw 1985; B. Kordasiewicz, Jednostka wobec srodkdw masowego przekazu,
Wroctaw 1991. Streszczenie pogladow: J. Chacinski, Prawa podmiotowe..., dz. cyt., s. 144-
-147 (z cyt. tamze literatura); Z. Radwanski, Prawo cywilne..., dz. cyt., s. 122-123, nb. 354.
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Znaczenie sporu dla nauki prawa kanonicznego

Dyskusja nad charakterem teoretycznoprawnym ochrony dobrego
imienia jako jednego z débr osobistych nie jest bez znaczenia dla kanoni-
styki i proby ujecia ochrony dobrego imienia w Kodeksie Jana Pawta II,
zwlaszcza na podstawie kan. 220. W kanonistyce bowiem poruszono juz
kwestie praw podmiotowych, zwanych tu prawami subiektywnymi, na
wzbr cywilistycznych ujeé tego zagadnienia®'.

Mozna by pokusi¢ sie o zastosowanie konstrukcji prawa podmioto-
wego osobistego do modelu ochrony dobrego imienia w kan. 220. W kan.
220 bowiem zastosowano podobna koncepcje ochrony prawa wszystkich
wobec wszystkich - erga omnes, bezwzgledna, obiektywna, niezalezna od
winy, wzorowana na prawie wilasnosci: nikomu nie wolno bezprawnie na-
ruszaé dobrego imienia. W ten sposob wyrazone zostato typowe dla nauki
Kosciota powiazanie praw i obowiazkoéw. Chroniony jest w ten sposéb
pewien interes cztowieka, ale i KoSciota: utrzymywanie pozadanego stanu
rzeczy - dobrego imienia.

Przeciwko temu mozna by wszakze podnies¢, ze przepis kan. 220 nie
stanowi o ,prawie” do dobrego imienia, jak na przyktad ma to miejsce
w tym samym kanonie w odniesieniu do prywatnosci (ius ad propriam in-
timitatem). Natomiast mowa jest o ,dobrym imieniu”, ktérym ktos sie cie-
szy (qua quis gaudet), a nie ,ma” (babet)* - jak si¢ ,ma”, ,posiada” prawo
(podmiotowe)*”. Nadto emanacja praw podmiotowych sa roszczenia, a o
tych kan. 220 nie wspomina*. Stad istnieje tez pokusa przejecia na grunt
kanonistyki koncepcji instytucjonalnej ochrony dobrego imienia, tym bar-
dziej, ze uznaje si¢ w tej koncepcji konieczno$¢ ochrony dobrego imienia
ze wzgledu na sama warto$¢ czlowieka, jego podmiotowosc.

“ Por. R. Sobatiski, Koscidt jako podmiot prawa..., dz. cyt., s. 117, z powotywanymi
stanowiskami w literaturze kanonistycznej w przyp. 25 i 26 (o tych stanowiskach zob.
R. Sobatiski, Kryzys czy odrodzenie nauki prawa kanonicznego?, PK 24 [1981] nr 1-2, s. 23-35).

* Wyrazenie ius habere wystepuje w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., przykta-
dowo, w kanonach 211, 216 i 217; ponadto stosowana jest sktadnia dativus possessivus, jak
np. w kan. 213, 214, 221 § 21 3, 227.

# Oczywiscie, mozna zarzuci¢ takiemu tokowi rozumowania, ze nie odnist sie¢ on
do systematyki tekstu prawnego. W tytule bowiem tytulu I czesci I ksiegi II mowa jest
przeciez ,prawach” (iura) wszystkich wiernych.

* Nie oznacza to jeszcze, ze roszczenia te nie przystuguja uprawnionemu, cho¢ moga
nie by¢ wyrazone expressis verbis w kan. 220.
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Jednakze koncepgji instytucjonalnej ochrony dobrego imienia na
gruncie kan. 220 nie da sie zaszczepié. Przede wszystkim bowiem kan. 220
nie stwarza instytucji chroniacej dobre imie, nie ustanawia wzorcow poste-
powania w przypadku naruszenia dobrego imienia, nie daje zadnych in-
strumentow prawnych domagajacemu sie ochrony - a to jest gtéwnym ele-
mentem konstrukgji instytucjonalnej ochrony dobr osobistych. Czy wiec
nalezatoby przyja na gruncie kan. 220 konstrukcje prawa podmiotowego
dla ochrony dobrego imienia?

Wydaje sie, ze nie. Przede wszystkim dlatego, ze teoretyczna kon-
strukcja praw podmiotowych dotyczy prawa prywatnego. Tymczasem
w kanonistyce, jak sie twierdzi®, nie da sie¢ przeprowadzi¢ podziatu prawa
na prawo publiczne i prywatne. Nawet jesli uznaje sie 6w podzial prawa
za przydatny w prawie kanonicznym, to twierdzi sig, ze prawo kanonicz-
ne ma charakter prawa publicznego, a nie prywatnego®. Jezeli przyjac, ze
kan. 220 ma charakter konstytucyjny, przynajmniej w sensie materialnym,
bo na pewno nie formalnym?, to na podstawie norm prawa konstytucyj-
nego czy tez na przyklad administracyjnego albo karnego nie da sie stwo-
rzy¢ konstrukeji cywilnoprawnej prawa podmiotowego®. W kazdym ra-

* Por. R. Sobanski, Koscidt jako podmiot prawa..., dz. cyt., s. 108-117. Uwaza on, ze
w prawie prywatnym jest ukryte zalozenie konfliktu miedzy jednostka a spoleczenstwem,
miedzy dobrem jednostki a dobrem spoteczefistwa (tamze, s. 108-109). Tymczasem w Ko-
$ciele rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona powoduje, ze nie tylko nie ma mowy o konflikcie, ale
i sam Koéciét stanowi podmiot prawa, nie pochtaniajac przy tym osobowosci prawnej po-
szczegblnych wiernych. Dlatego normy prawa prywatnego 1 publicznego w Kosciele, jesli
przyjaé ich istnienie, musza wzajemnie si¢ przenikal i uzupetniaé. Takie jest bowiem zycie
nadprzyrodzone: to oznacza by¢ wszczepionym przez chrzest w Chrystusa - dobro Ko-
Sciota utozsamia si¢ z dobrem poszczegdlnych wiernych (tamze, s. 110-111, 114). Prawo
kazdego jest jednocze$nie prawem wspblnoty, jak wiara kazdego - wiara catego Kosciota
(tamze, s. 123). Prawo kanoniczne bowiem chroni nie interes jednostki, lecz Kosciota po-
przez interes jednostki (tamze, s. 114). Skoro nie da sie wyr6zni¢ dobra indywidualnego
1 wspdlnotowego, to nie jest przydatny na gruncie prawa kanonicznego podziat na prawo
prywatne i publiczne (tamze, s. 112-116).

# Zob. R. Sobafiski, Koscidt jako podmiot prawa..., s. 116-117 z przyp. 25 (wg P. Fede-
lego cate prawo koscielne ma charakter prawa publicznego, wobec czego stusznie podnibst
R. Sobafiski, Ze nie ma sensu w takim razie méwié o podziale na prawo prywatne i publicz-
ne w prawie koscielnym, skoro nie istnieje w Kosciele prawo prywatne).

Y Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 . nie jest formalnie konstytucja Kosciola, nie
jest Lex Ecclesiae Fundamentalis.

* Por. tak S. Grzybowski, powotywany przez J. Chacifiskiego (Prawa podmiotowe...,
dz. cyt., s. 141).
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zie trzeba dojs¢ do wniosku, ze konstrukcja prawa podmiotowego nie jest
mozliwa w odniesieniu do kan. 220, skoro przepis ten nie ma charakteru
prywatnoprawnego”. Natomiast zastosowanie instytucji prawa podmioto-
wego w odniesieniu do kanonicznej ochrony dobrego imienia miatoby
znaczenie jedynie ideologiczne, bo nie praktyczne®.

Koncepcja publicznego prawa podmiotowego

Skoro nie wydaje sie stuszne zastosowanie w nauce prawa kanonicz-
nego konstrukcji prawa podmiotowego prywatnego, trzeba rozwazyé
mozliwos$¢ recepcji teorii tzw. publicznego prawa podmiotowego, ktora
rowniez pojawita sie w doktrynie prawa swieckiego.

Publiczne prawo podmiotowe oznacza taka sytuacje prawna podmio-
tu prawa, w obrebie ktorej podmiot 6w, opierajac si¢ na chroniacych jego
interesy prawne normach prawnych, moze skutecznie zadaé czego$ od
panstwa lub moze w sposob nie kwestionowany przez panstwo co$ zdzia-
ta¢. Wyrédznia sie przy tym dwa rodzaje publicznych praw podmioto-

* Pewnym nieporozumieniem jest tez nazywanie w Kosciele praw cztowieka (w tym
prawa do dobrego imienia) prawem subiektywnym, czyli podmiotowym, co - zdaje sie -
czynié takze R. Sobaniski, Koscidt jako podmiot prawa..., s. 118, aczkolwiek zaznaczajac roz-
nice miedzy prawami czlowieka a prawami fundamentalnymi chrzescijanina. Prawa czto-
wieka naleza do prawa publicznego (miedzynarodowego), natomiast prawa podmiotowe s3
konstrukcja prawa prywatnego. Stad nie mozna wymiennie operowaé tymi pojeciami.

Gwoli §cistosci trzeba dodaé, ze R. Sobafiski uznaje prawa subiektywne za ,aktualiza-
cje praw podstawowych” (tamze, s. 122), ,konkretyzacje praw podstawowych” chrzescija-
nina (tamze, s. 124); te ostatnie ,stanowia prawny fundament praw subiektywnych, ich
ostateczna instancje jako zjawiska prawnego”. Powotluje si¢ on na P.J. Viladricha, wedtug
ktérego prawa podstawowe to wynikajaca z sytuacji prawnej ochrzczonego zasada konsty-
tutywnie warunkujaca porzadek prawny Kosciota, prawa subiektywne za$ to wypracowa-
ny w naukach prawnych $rodek techniczno-prawny stuzacy zabezpieczeniu praw podsta-
wowych; por. tamze, s. 122 z przyp. 43. W koncu dla R. Sobasiskiego ,porzadek prawny
Kosciota to nic innego jak system praw subiektywnych” (tamze, s. 124). Wydaje sie, ze nie
trzeba uciekaé sie do konstrukcji prawa podmiotowego czy tez subiektywnego jako $rodka
techniczno-prawnego stuzacemu ochronie praw chrzescijanina. Wystarczy zbudowaé kla-
syczna norme prawna (hipoteza — dyspozycja - sankcja) na podstawie przepisdw prawa ka-
nonicznego i nie tworzy¢ ,systemu praw subiektywnych”. Mnozenie bytéw nie jest po-
trzebne. Wyraznie przeciwko koncepcji praw subiektywnych w odniesieniu do praw
chrzescijanina wystepuja: H. Heimerl, Menschenrechte, Christenrechte und ibr Schutz in der
Kirche, ThPQ 121 (1973) nr 1, s. 26; P. Hinder, Grundrechte..., dz. cyt., s. 198.

* Zob. B. Gawlik, Ochrona..., dz. cyt., s. 140; J. Chacinski, Prawa podmiotowe..., dz.
cyt., s. 146.
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wych: 1. negatywne, polegajace na roszczeniu jednostki wobec panstwa,
aby nie wkraczalo ono w sfere wolnosci okreslonej w konstytucji; 2. pozy-
tywne, polegajace na roszczeniu jednostki wobec panistwa, aby zapewnito
ono jednostce korzystanie z przystugujacych jej praw’'.

Na gruncie prawa koscielnego - analogicznie do publicznych praw
podmiotowych - trzeba by sie zastanowi¢ nad dwoma zagadnieniami. Po
pierwsze, czy wierny moze zadaé od Kosciola reakcji na naruszanie jego
dobrego imienia przez kogokolwiek. Po drugie zas, czy wierny moze Za-
da¢ od Kosciota odpowiednich regulacji prawnych, zapewniajacych mu
ochrone dobrego imienia.

Stusznie podkresla sie, ze rzeczywistos¢ Kosciota jest inna od rzeczy-
wistosci panstwa. Dlatego odmawia sie ochrony dobrego imienia w formie
roszczenia wobec Kosciota™. Prawa podstawowe nie sa prawami wobec
Kosciota, lecz prawami w Kosciele”. Nie wyklucza to wszakze mozliwosci
zadania, by Kosciot zareagowat na zlo, takze poprzez stanowienie prawa.
Nie ma kolizji miedzy dobrem wiernego a dobrem Kosciota™, kiedy wier-
ny domaga sie realizacji swoich praw. Wierny bowiem dochodzi swoich
praw wobec wspélnoty, by potem moc je we wspdlnocie realizowaé. Pra-
wo wiernego jest prawem Kosciola, nawet jezeli we wspolnocie koscielne;
zdarzaja sie sytuacje patologiczne. Kosciot bowiem jest dopiero w drodze
do jednosci ostatecznej w Chrystusie Jezusie™.

Zakonczenie

Ochrona dobrego imienia, o ktorej mowa w kan. 220, czes¢ pierwsza,
nie jest prawem czltowieka; tak sadzac, upraszcza sie spojrzenie ustawo-

> Por. J. Boé, A. Bta§ [w:] Prawo administracyjne, red. J. Bo¢, [Wroctaw] Kolonia Li-
mited 2000, s. 496-500.

2 Zob. P. Lombardia, Die Grundrechte..., dz. cyt., s. 610.

 Zob. R. Sobanski, Koscidt jako podmiot prawa..., dz. cyt., s. 121; W. Géralski, Pro-
blem redakcji..., dz. cyt., s. 26.

5 Jak zauwazyt M. Zurowski SJ, Problem wladzy i powierzania urzedéw w Kosciele ka-
tolickim, Krakdéw 1985, s. 66: ,Dobro jednostek jest ostatecznie celem, ktéremu musi stu-
zy¢ nawet dobro wspdlne, albowiem w Kosciele zawsze obowiazywata i obowiazuje pod-
stawowa zasada salus animarum suprema lex esto (...). Nalezy jednak z naciskiem podkreslic,
ze jezeli to dobro indywidualne bedzie brane pod uwage, nie ma ono charakteru wylacznie
prywatnego, bowiem i w tym wypadku nalezy znalez¢ i podkresli¢ element wspélnotowy”.

% Por. R. Sobaniski, Koscidt jako podmiot prawa..., dz. cyt., s. 126--127.
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dawcy koScielnego na zagadnienie tzw. fundamentalnych praw chrzescija-
nina, nie tylko zatem na kan. 220. Nie wydaje si¢ tez stuszne zastosowanie
do ochrony dobrego imienia ani konstrukeji prawa podmiotowego - pry-
watnego czy publicznego - ani teorii ochrony instytucjonalne;.

Stad najrozsadniej jest przyja¢ rozwiazanie najprostsze, tj. dobre imie
jest w prawie kanonicznym chronione na zasadzie podstawowego (funda-
mentalnego) prawa chrzescijanina. Chroni¢ podstawowe prawo chrzescija-
nina oznaczaloby na gruncie prawa kanonicznego zapewni¢ mu wszech-
stronng ochrone ze wzgledu na godno$¢ podmiotu zadajacego ochrony
1 zbawienie dusz (por. kan. 1752).

Konstrukcja kanonicznej ochrony podstawowego prawa chrzescijani-
na wskazuje z jednej strony na specyfike rozwiazania kanonicznego. Od-
syta bowiem do teologii osoby w Kosciele, chrztu, godnosci wiernego,
a jednoczesnie do tajemnicy Kosciota. Konstrukcja ta jest blizsza teologii
prawa; zmienia perspektywe spojrzenia na nadprzyrodzona. Z drugiej
strony konstrukcja ta polegataby na przejeciu dorobku katolickiej nauki
spolecznej odnosnie do praw czlowieka. Warto mie¢ to spojrzenie na
wzgledzie, odwotujac sie¢ w burzliwych dyskusjach do kan. 220.

Il concetto teoretico-giuridico di tutela della buona fama nel can. 220
del Codice di Diritto Canonico di Giovanni Paolo II
Riassunto

Nel presente articolo, I’Autore considera le varie possibilita di costruire il concetto
teoretico-giuridico di tutela della buona fama sulla base del can. 220, parte prima, mettendo
a confronto il suddetto disposto con la teoria del diritto laico.

Secondo I’ Autore, nella teoria del diritto canonico, non si puo assumere il concetto di
diritti dell'uomo, perché corrisponderebbe a ridurre la volonta del legislatore ecclesiastico.

Inoltre, non ¢ possibile recepire 1 concetti dei diritti soggettivi, privati e pubblici,
presenti nella dottrina del diritto laico, dal momento che il diritto canonico ha carattere
e funzioni diverse dal diritto laico; quindi, I’applicazione della teoria del diritto soggettivo,
in relazione alla difesa canonica del buon nome, ha un valore soltanto ideologico, e non
pratico. Ne segue che la soluzione pit ragionevole consista nella proposizione seguente: il
buon nome ¢ protetto nell’ordinamento canonico come diritto fondamentale del cristiano.
E proteggere il buon nome del cristiano significa assicurargli, nell’ambito del diritto
canonico, la tutela universale, propriamente per la dignita di ciascuno uomo che richiede la
difesa e per la salvezza delle anime.
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Ks. Tomasz Rozkrut

Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie

Znaczenie orzecznictwa rotalnego
- Benedykt XVI do Roty Rzymskiej (2008)

Papiez Benedykt XVI przemawiajac do Trybunatu Roty Rzymskiej
dnia 26 stycznia 2008 r. i nawigzujac do stow jej Dziekana A. Stankiewi-
cza, na samym poczatku przypomnial, Ze w tym roku wypada stulecie po-
wrotu do dziatalnosci Trybunatu Apostolskiego, co dokonato si¢ dzigki
ogloszeniu przez sw. Piusa X w 1908 r. Konstytucji apostolskiej ,Sapienti
consilio” reformujacej Kurie Rzymska'. Stad czesto niektérzy autorzy moé-
wiac o dzialalnosci Trybunalu Apostolskiego od tego czasu postuguja sie
zwrotem Rota restituta. Benedykt XVI wskazat przy tej okazji, ze przypo-
mniana rocznica to stosowna okazja, aby dokona¢ refleksji na temat fun-
damentalnego aspektu dziatalnosci Roty Rzymskiej, to jest na temat walo-
ru jej orzecznictwa w aspekcie administrowania sprawiedliwosci przez Ko-

" Discorso di Sua Santita Benedetto XVI al Tribunale della Rota Romana in occasione
dell’inaugurazione dell’anno giudiziario, w: www.vatican.va/holy father/benedict xvi/
speeches/2008/january/documents/hf. Reforma Kurii Rzymskiej, przeprowadzona przez pa-
pieza Piusa X (1903-1914) Konstytucja apostolska Sapienti consilio, przywrocita do zycia
w 1908 r. Trybunat Roty Rzymskiej, pozwalajac jednoczeénie powrécié Swietej Rocie do naj-
lepszych czaséw ze swojej wielowiekowej dziatalnosci. Opublikowano wtedy Lex propria S. R.
Rotae et Signaturae Apostolicae (1908) oraz Regulae servandae in iudiciis apud S. R. Rotae Tribu-
nal (1910), zob. T. Rozkrut, Jan Pawet Il do Roty Rzymskiej, Tarnow 2003, s. 19-36.
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Sciol. Papiez moOwiac na ten temat odwotat sie do art. 126 aktualnej kon-
stytucji apostolskiej na temat Kurii Rzymskiej Pastor bonus z 1988 r.,
w ktérym czytamy, ze Trybunal Roty Rzymskiej funkcjonuje jako instan-
cja apelacyjna przy Stolicy Apostolskiej w celu ochrony praw w Kosciele,
przyczynia si¢ do jednosci jurysprudencji oraz poprzez swoje wyroki stu-
zy pomoca trybunalom nizszego stopnia. Dodat takze, ze jego Poprzedni-
cy w dorocznych przemoéwieniach do Roty Rzymskiej czesto podejmowa-
li temat roli jurysprudencji Roty Rzymskiej, tak, gdy idzie o jej aspekt ge-
neralny jak odnoszac si¢ do konkretnych argumentéw, w szczegolnosci
dotyczacych problematyki matzeniskiej’.

Warto w tym kontekscie przypomniel, ze papiez Jan Pawet II prze-
mawiajac do Roty Rzymskiej 26 lutego 1983 r., czyli juz po ogloszeniu no-
wego Kodeksu Prawa Kanonicznego 1 okreslajac znaczenie orzecznictwa ro-
talnego w relacji do nowego Kodeksu a w szczegblnosci do nowego prawa
matzenskiego (KPK, kan. 1055-1165), wskazat, ze jego celem jest tworze-
nie jednomyslnosci w perspektywie ochrony istotnych elementéw mat-
zenstwa kanonicznego: ,funkcja jurysprudencji rotalnej, polega na dopro-

? G. Erlebach w swojej publikacji zbierajacej przeméwienia Biskupéw Rzymskich do
Roty Rzymskiej w latach 1939-2003 odnoszac sie do problematyki jurysprudencji Roty
Rzymskiej w tychze przeméwieniach wyrbznit szereg waznych zagadnien, miedzy innymi,
jej role w aplikacji Soboru Watykanskiego II oraz w tworzeniu i poprawnej interpretacji
nowego prawa matzenskiego — Le allocuzioni dei Sommi Pontefici alla Rota Romana (1939-
-2003), red. G. Erlebach, Libreria Editrice Vaticana 2004, s. 323. Na temat wymienionych
zagadniefi jasno wypowiedziat sie Jan Pawet Il w przeméwieniu rotalnym z 1984 r., kiedy
zaznaczyl, ze w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, specjalnie w materii zgody mat-
zefiskiej, zostaly wprowadzone modyfikacje, wtasnie dzieki orzecznictwu rotalnemu,
»szczegblnie w materii dotyczacej zgody matzenskiej, zostaly sformalizowane niektore wy-
jaSnienia prawa naturalnego, ktdre zostaty przeniesione z jurysprudencji rotalnej”. Jedno-
cze$nie bardzo wyraznie zaznaczyt, ze niektére kanony, o znacznej wadze w prawie mat-
zefiskim, zostaly sformutowane w sposéb ogdlny i oczekuja sukcesywnych precyzyjniej-
szych okre$len, w czym mogtaby bardzo poméc wykwalifikowana jurysprudencja rotalna:
»>Mysle np. o okresleniu «defectus gravis discretionis», «officia matrimonialia essentialia»,
«obligationes matrimonii essentiales», o ktérych w kan. 1095, jak réwniez o dodatkowym
okresleniu kan. 1098 na temat podstepu (sull’errore doloso), aby zacytowa¢ tylko dwa kano-
ny”. Z kolei, te wskazane ustalenia, powinny by¢ ukierunkowaniem oraz przewodnikiem
dla wszystkich trybunaléw Kosciotéw partykularnych, przy czym musza one by¢ dojrza-
tym owocem pogltebionego studium, przede wszystkim w $wietle nieprzemijajacych zasad
teologii katolickiej, ale réwniez nowego ustawodawstwa kanonicznego, inspirowanego
przez doktryne Soboru Watykafiskiego II. Ad Praelatos Auditores S. Romanae Rotae coram
admissos (die 26 lanuarii 1984), AAS, 76 (1984), s. 648, nr 7.
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wadzeniu - przy respektowaniu zdrowego pluralizmu, ktéry odzwiercie-
dla uniwersalnos¢ Kosciota - do jeszcze bardziej zbieznej jednosci oraz do
zasadniczej zgodnosci w obronie istotnej zawartosci matzenstwa kanonicz-
nego, ktore matzonkowie, szafarze sakramentu, celebruja w odniesieniu
do glebokosci oraz bogactwa tajemnicy, w obopdlnym wyznaniu zaufania
przed samym Bogiem™.

Z poruszanej przez papieza Benedykta XVI problematyki w tego-
rocznym przemowieniu rotalnym, warto zacytowal nastepujacy fragment
jego wypowiedzi: ,Kazdy system sadowy musi szukaé rozwiazan poprzez
ktore, razem z roztropna oceny przypadkoéw w ich niepowtarzalnej kon-
kretnosci, bylyby aplikowane te same zasady i normy ogodlne dotyczace
sprawiedliwosci. Tylko w ten sposob mozna stworzy¢ klimat zaufania dla
dziatalnosci trybunatow 1 unika sie stosowania kryteriow subiektywnych.
Ponadto, wewnatrz kazdego systemu sadowego obecny jest system hierar-
chii miedzy réznymi trybunatami, w ten sposéb, ze sama mozliwos¢ od-
wolania si¢ do trybunatéw wyzszych, tworzy sama z siebie instrument
yjednolicania orzecznictwa. Wymienione uwagi s3 takze w sposob petny
mozliwe do zastosowania w trybunatach koscielnych” oraz jest rzecza
oczywista, ze walor orzecznictwa Roty Rzymskiej zalezy od jej natury
czyli od tego, Ze jest instancja wyzsza na stopniu apelacyjnym przy Stolicy
Apostolskiej. Dyspozycje prawne, ktére uznaja takie jej znaczenie (zob.
kan. 19 KPK; Pastor bonus, nr 126) nie tworza ale deklaruja ten walor. Po-
chodzi on w ostatecznosci z koniecznosci administrowania sprawiedliwo-
sci wedtug jednakowych parametrow, jednakowych w tym, co samo w so-
bie jest istotnie takie samo”.

Konsekwentnie znaczenie orzecznictwa rotalnego pozostaje w stuzbie
sprawiedliwosci. ,Dlatego bytoby rzecza niewtasciwa zauwazenie przeciw-
stawiania sobie orzecznictwa rotalnego i decyzji trybunatow lokalnych” -
zauwaza Benedykt XVI i dodaje, ze ,wszystkie decyzje musza zawsze by¢
oparte na zasadach oraz normach wspdlnych dla sprawiedliwosci. Taki
wymog, wspolny dla kazdego porzadku prawnego, otrzymuje w Kosciele
specyficzny cigzar, na miare wymogbéw wspolnoty, ktora dazy do ochro-
ny tego, co jest wspolne w Kosciele powszechnym i1 powierzone w sposob
szczegblny Najwyzszemu Autorytetowi oraz organom, ktore ad normam
iuris uczestnicza w jego Swietej wladzy”.

> Ad Sacrae Romanae Rotae Tribunalis Praelatos Auditores, Officiales et Advocatos
coram admissos (die 26 Februarii 1983), AAS, 75 (1983), s. 559, nr 5.
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W dalszej czeSci przemowienia Benedykt X VI podkreslit, ze na polu
prawa malzefiskiego jurysprudencja Roty Rzymskiej w ostatnich stu la-
tach ma wielkie zastugi. Przede wszystkim trzeba wymieni¢ jej znaczacy
wplyw na obecng kodyfikacje, jej znaczenie w interpretacji nowego prawa
oraz Rota Rzymska ma wywiera wplyw na prace wszystkich trybunatow
Kosciota; jednoczesnie odwotat sie do tego, co powiedzial do Roty Rzym-
skiej w roku ubieglym na temat wlasnego wymiaru prawnego matzenstwa.

»Dlatego obiektywne okreSlenie faktéw w $wietle Magisterium oraz
prawa Kosciota, tworzy aspekt bardzo wazny w dziatalnosci Roty Rzym-
skiej oraz wptywa bardzo na dziatania pracownikéw sprawiedliwosci lo-
kalnych trybunaléw Kosciota. Orzecznictwo rotalne winno by¢ postrze-
gane jako przykladne dziatanie madrosci prawnej, realizowanej zgodnie
z autorytetem Trybunatu na sposob staly ustanowiony przez Nastepce sw.
Piotra dla dobra calego Kosciota. Dzigki takiej dziatalnosci w sprawach do-
tyczacych niewaznosci matzenstwa, konkretna rzeczywistos¢ jest obiek-
tywnie osadzana w $wietle kryteriow, ktore stale potwierdzaja nieroze-
rwalna rzeczywistos¢ matzenstwa i pozostaje otwarta na kazdego mezczy-
zne 1 kazda kobiete wedlug obrazu Boga Stworcy 1 Zbawcy. To wymaga
stalego wysitku w celu osiagniecia owej jednosci kryteriow sprawiedliwo-
Sci, ktora charakteryzuje w sposéb istotny pojecie samej jurysprudencji
oraz jest jej fundamentalnym zatozeniem w dzialaniu. W Kosciele, ze
wzgledu na jego uniwersalnos¢ oraz ze wzgledu na rézne kultury prawne
w ktorych jest stosowana, pozostaje zawsze ryzyko, ze powstana, sensim
sine sensu, ,orzecznictwa lokalne” coraz bardziej oddalone od wspélnej in-
terpretacji praw pozytywnych a przez to od doktryny Kosciola na temat
matzenstwa. Wyrazam zyczenie, aby powstaly odpowiednie $rodki tak,
aby uczyni¢ orzecznictwo rotalne jeszcze bardziej harmonijne, a takze
efektywnie dostepne dla wszystkich pracownikéw sprawiedliwosci, w celu
jednakowych aplikacji przez wszystkie trybunaty Kosciota”.

Na zakonczenie tegorocznego przeméwienia Benedykt X VI wskazat
takze na znaczenie wypowiedzi Magisterium w kwestiach matzenskich,
tacznie z przemowieniami Biskupéw Rzymskich do Roty Rzymskiej - 53
one najlepszym przewodnikiem dla pracy wszystkich trybunatéw Koscio-
ta, gdyZ ucza na bazie autorytetu tego, co jest istotne na temat rzeczywi-
stoSci matzenstwa”.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze mamy do czynienia z bardzo
konkretnym wezwaniem dla sadownictwa koscielnego, aby studiowac
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1 stosowac orzecznictwo rotalne przez trybunaty lokalne; zreszta tegorocz-
ne wezwanie papieza Benedykta XVI to jakby echo art. 35, § 2-3 instruk-
cji procesowej Dignitas connubii: ,Aby wlasciwie wykonywaé powierzone
im zadanie, sedziowie, obroncy wezta i promotorzy sprawiedliwosci po-
winni dbaé o ciagle poglebianie znajomosci prawa matzenskiego i proceso-
wego. Szczegblnie powinni oni studiowa¢ jurysprudencje Roty Rzymskiej,
gdyz jej zadaniem jest troska o jednolito$¢ jurysprudencji i przez wlasne
wyroki stuzenie pomoca sadom nizszego rzedu (por. Pastor bonus, art. 126)”.
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Ks. Piotr Steczkowski

Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie

Dekret generalny Kongregacji Nauki Wiary
z dnia 19 grudnia 2007 r. Komentarz

Dnia 30 maja 2008 r. dziennik , L’Osservatore Romano” opublikowat
dokument Kongregacji Nauki Wiary zatytutowany Decretum generale de
delicto attentatae sacrae ordinationis mulieris. Oto jego tre$¢:

Congregatio pro Doctrina Fidei, ad naturam et validitatem Sacramento
sacri ordinis tuendam, vigore specialis facultatis sibi a suprema Ecclesiae
auctoritate in casu tributae (cfr. can. 30 Codicis Turis Canonici), in Con-
gregatione Ordinaria diei 19 decembris 2007, decrevit:

Firmo praescripto can. 1378 Codicis Iuris Canonici, tum quicumque
sacrum ordinem mulieri conferre, tum mulier quae sacrum ordinem reci-
pere attentaverit, in excommunicationem latae sententiae Sedi Apostolicae
reservatam incurrit.

Si vero qui mulieri sacrum ordinem conferre vel mulier quae sacrum
ordinem recipere attentaverit, christifidelis fuerit Codici Canonum Eccle-
starum Orientalium subiectus, firmo praescripto can. 1443 eiusdem Codicis,
excommunnicatione maiore puniatur, cuius remissio etiam reservatur Sedi
Apostolicae (cfr. can. 1423 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium).

Hoc decretum cum in L’Osservatore Romano evulgabitur, statim vigere
incipiet.

Gulielmus Cardinalis LEVADA
Praefectus
+ Angelus AMATO S.D.B.
Archiep. titularis Silensis a Secretis
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Ttumaczenie polskie dekretu Kongregacji':

Kongregacja Nauki Wiary, w celu ochrony natury 1 waznosci sakramen-
tu $wiecen, na mocy specjalnego upowaznienia udzielonego jej przez naj-
wyzsza wladze koscielna do tego przypadku (por. kan. 30 KPK), podczas
sesji zwyczajnej w dniu 19 grudnia 2007 r., postanowita:

Zachowujac w mocy dyspozycje kan. 1378 KPK, zaréwno ten, kto usi-
fowalby udzieli¢ kobiecie sakramentu $wiecef, jak 1 kobieta, ktora usitowa-
taby przyjaé sakrament $wiecefi, podlegaja ekskomunice wigzacej moca sa-
mego prawa, zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej.

Jezeli ten, kto usitowat udzieli¢ sakramentu $wiecen kobiecie, albo ko-
bieta, ktora usitowala przyjac sakrament Swieceni, sa wiernymi podlegajacy-
mi Kodeksowi Kanondéw Kosciotéw Wschodnich, to zachowujac w mocy
dyspozycje kan. 1443 tegoz Kodeksu, winni zosta¢ ukarani ekskomunika
wieksza, ktorej darowanie takze zostaje zarezerwowane Stolicy Apostol-
skiej.

Ten dekret wchodzi w Zycie natychmiast po opublikowaniu go
w ,,L’Osservatore Romano”.

Komentarz

Natura prawna dokumentu

Natura prawna dokumentu Kongregacji Nauki Wiary zostata okre-
Slona juz w samym tytule. Jasno z niego wynika, ze jest to dekret ogdlny
(decretum generale). Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. przewiduje ist-
nienie tego typu aktéw prawnych. Jest o tym mowa w tytule III ksiegi I
zatytulowanym Dekrety ogdlne oraz instrukcje. KPK w kan. 29-33 przewi-
e istnienie dwoch rodzajow dekretéw ogdlnych. Pierwszy rodzaj to po
prostu dekrety ogodlne (decreta generalia)’, a drugi to dekrety ogdlne wyko-

' Ttumaczenie autora jest oczywiscie tekstem nieoficjalnym.
2 Por. KPK, kan. 29-30.
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nawcze (decreta generalia exsecutoria)’. Z tytutu omawianego dokumentu,
a takze z jego tresci, wynika, ze mamy do czynienia z tym pierwszym ro-
dzajem dekretu.

Charakteryzujac pokrétce dekret ogdlny, nalezy stwierdzié, iz jest to
akt prawny, za pomoca ktérego ustawodawca koscielny moze stanowié
prawo dla wspdlnoty zdolnej do jego przyjecia. Stanowi o tym wprost
kan. 29 KPK. Dekret ogdlny jest zatem jednym z ,narzedzi” stanowienia
prawa w Kosciele. W doktrynie kanonistycznej przewaza opinia, ze dekret
ogoblny nie moze by¢ utozsamiany w sposéb catkowity z ustawg koscielna,
pomimo ze pelni identyczna funkcje w systemie prawa kanonicznego tzn.
stanowi prawo’.

Jedna z cech charakterystycznych dekretu ogdlnego jest to, ze bedac
co do swej istoty aktem legislacyjnym, przy zachowaniu pewnych warun-
kéw, moze zostaé wydany przez podmiot, ktory posiada w Kosciele jedy-
nie wladze wykonawcza’. Doktadnie z takim przypadkiem mamy do czy-
nienia. Wskazuje na to sam tekst komentowanego dekretu, w ktérym
Kongregacja powotuje sie wprost na kan. 30 KPK i stwierdza, ze otrzyma-
ta wymagane upowaznienie od najwyzszej wladzy koscielnej 1 do tego
konkretnego przypadku. Nie ulega zadnej watpliwosci, ze w tym przypad-
ku najwyzsza wladza koscielna udzielajaca takiego upowaznienia byt bi-
skup Rzymu®.

Dekret ogdlny wydany przez Kongregacje Nauki Wiary jest wiec
w swej istocie aktem ustawodawczym i na dodatek posiadajacym jeszcze
jedna specyfike. Chodzi o to, ze dekret ten ustanawia nowa kare - a wta-
Sciwie dwie kary — w porzadku kanonicznym Kosciota powszechnego.
Dodac nalezy, ze sa to kary ekskomuniki - w tym ekskomuniki wiazacej
moca samego prawa - a wiec najciezsze jakie istnieja w prawie kanonicz-

> Por. KPK, kan. 31-33.

* Szerzej na ten temat por. G. Dzierzon, Znaczenie dekretdw generalnych w kanonicz-
nym systemie prawnym, ,Prawo Kanoniczne” 1-2 (2006), s. 85-97.

> Por. KPK, kan. 30.

¢ Jak wiadomo, istnieja dwa rownorzedne podmioty najwyzszej wladzy w Kosciele
tj. biskup Rzymu (kan. 331 KPK) i Kolegium Biskupéw (kan. 336 KPK). Oczywiscie, nie
jest nam znany dokument dajacy upowaznienie Kongregacji Nauki Wiary do wydania
omawianego dekretu, ale wiadomo przeciez, ze aktualnie nie trwa Sobdr Powszechny, ani
nie ma zadnych wiadomosci o tym, aby Kolegium Biskupéw wykonywato akt wladczy
przez zjednoczona dziatalnos$¢ biskupéw rozproszonych w $wiecie, a tylko w taki sposob
Kolegium Biskupéw moze realizowaé swoja najwyzsza wtadze. Por. KPK, kan. 337 §§ 1-2.
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nym. Ten rodzaj kary koscielnej nie moze by¢ ustanawiany inaczej, jak
tylko w drodze ustawy koscielnej lub rownorzednego jej aktu prawnego,
jakim moze by¢ wtasnie dekret ogolny’.

Kompetencje Kongregacji Nauki Wiary.

O kompetencji Kongregacji Nauki Wiary do wydania dekretu ogol-
nego juz nieco wspomnialem powyzej przy charakterystyce ogélnej doku-
mentu. Warto w tym miejscu ukazaé te kompetencje w szerszym kontek-
Scie. Chodzi o przedstawienie kompetencji wynikajacych z natury Kongre-
gacji, jako jednego z podmiotow wchodzacych w sktad Kurii Rzymskiej,
oraz specyficznej kompetencji przedmiotowej, wynikajacej z zakresu za-
dan nadanych tejze Kongregacji.

Z art. 18 konstytucji apostolskiej Pastor Bonus (PB) wynika, ze co do
istoty poszczegélne dykasterie Kurii Rzymskiej nie posiadaja wtadzy usta-
wodawczej. Stad nie moga stanowi¢ prawa, ani takze dokonywac¢ zmian w
ustawach koscielnych. Art. 18 PB przewiduje jednak mozliwos$¢ interwen-
Cji ze strony papieza, ktéra pozwala danej dykasterii na wydanie takiego
rodzaju aktu prawnego, ktory wykracza poza jej zwyczajne kompetencje.
Umozliwia zatem réwniez wydanie aktu o charakterze legislacyjnym tzn.
ustawy badz dekretu ogolnego. Zostaly przewidziane i sa praktykowane
3 rodzaje takiej interwencji ze strony Ojca §w.: 1) delegowanie wtadzy co
do wydania aktu autorytetowi posiadajacemu jedynie wladze wykonaw-
cza; 2) zatwierdzenie przez papieza aktu prawnego wydanego przez inny
organ wladzy wykonawczej; 3) aprobata papieska aktu prawnego wydane-
go przez taki organ®. W przypadku omawianego dokumentu ewidentnie
mamy do czynienia z pierwszym z wymienionych rodzajéw interwencji
papieskiej.

" Por. KPK, kan. 1318.

¥ Por. G. Dzierzon, Znaczenie dekretéw..., art. cyt., s. 95. Zauwazy¢ nalezy, ze istnieje
jeszcze jeden rodzaj interwencji papieskiej, a2 mianowicie tzw. aprobata w formie specyficz-
nej. Jednak ten typ interwencji rézni si¢ od pozostatych, gdyz z aktu prawnego wydanego
przez dykastenf; Kurii czyni dany dokument aktem wlasnym papieza. W ten sposéb zosta-
je zmieniona jego natura, gdyz staje si¢ on w sensie Scistym aktem papieskim, aktem naj-
wyzszej wladzy koscielnej. Zob. na ten temat V. De Paolis, Pastor Bonus: Norme generali,
w: Commento alla Pastor Bonus e alle norme sussidiarie della Curia Romana, red. P.V. Pinto,
Citta del Vaticano 2003, s. 34-35.
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Kompetencja Kongregacji Nauki Wiary do wydania dekretu ogélne-
go tej tresci wynika takze z zakresu przedmiotowego jej dziatalnosci prze-
widzianej przez prawo. Wynika to wprost z art. 48 PB, ktory stanowi:
»Whsciwym zadaniem Kongregacji Nauki Wiary jest troska o rozwdj
istrzezenie nauki wiary i obyczajéw w calym swiecie katolickim; jest
przeto kompetentna w tym wszystkim, co w jakikolwiek sposéb dotyczy
tej materii”. Kongregacja realizuje to zadanie nie tylko poprzez wydawa-
nie dokumentéw natury administracyjnej lub instrukcji do obowiazuja-
cych norm, ale takze poprzez sprawowanie wladzy sadowniczej, oraz wy-
dawanie zgodnie z prawem aktow legislacyjnych’. Sakramenty $wiete nale-
za do depozytu wiary, dlatego troska o czystos¢ doktryny ich dotyczacej,
oraz o przestrzeganie warunkéw koniecznych do ich waznego i godziwe-
go sprawowania, nalezy do waznych zadan Kongregacji Nauki Wiary™.
Stad tez dokument dyscyplinujacy wiernych, ktérzy naruszaja Swietosé
1 godno$¢ sakramentu Swiecen.

Racje wydania dekretu

Jak czytamy, Kongregacja wydata dekret ,w celu ochrony natury
1 waznosci sakramentu $wiecen”. Aby lepiej zrozumiel sens nowego pra-
wa, nalezy zatem wyjasni¢ pojecie natury i kwestie waznosci sakramentu
Swiecen.

Natura sakramentu $wiecen zawiera dwa istotne elementy. Pierwszy
z nich, wspélny z innymi sakramentami, to pochodzenie tego sakramentu
z ustanowienia Bozego''. Poprzez ten sakrament, podobnie jak przez inne,
Bég udziela cztowiekowi przyjmujacemu sakrament swojej taski. Jest to ta-
ska Ducha Swietego udzielona przez Chrystusa i dokonujaca zmiany onto-
logicznej w czlowieku poprzez wycisniecie niezatartego charakteru. Dlate-
go ten sakrament wywotuje skutki nieodwotalne, nie moze by¢ powtarza-
ny, ani udzielany tylko na pewien czas®.

Drugi element, specyficzny dla sakramentu swiecen, to jego wymiar
spoteczny, ktérego istotnym skutkiem jest instytucjonalizacja Kosciota.

’ Por. G. Girotti, Pastor Bonus: Congregazione per la dottrina della fede, [w:] Commen-
to alla Pastor Bonus..., dz. cyt., s. 75-77.

°Por. KPK, kan. 841.

" Por. KPK, kan. 1008.

> Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr. 1581-1582.
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Przez sakrament Swiecen istniejacy w trzech stopniach tzn. biskupstwa,
prezbiteratu i diakonatu, zostaje stworzona wspélnota hierarchiczna wier-
nych. W ten sposéb Kosciot jawi sie jako wspdlnota zorganizowana,
w ktorej duchowni odrdznieni sa od pozostatych wiernych, posiadajac
whasciwy sobie udziat w postannictwie i wladzy Chrystusa Pasterza®. Pod-
kresli¢ nalezy, ze struktura hierarchiczna przynalezy do istoty Kosciota
z postanowienia Bozego". Dlatego tez troska o wtasciwe rozumienie i za-
chowanie natury sakramentu $wiecen jest w istocie troska o zachowanie
prawdziwej, ustanowionej przez Boga, istoty Kosciota.

Drugim motywem wydania dekretu byla troska o waznos¢ udzielane-
go sakramentu $wiecen. Zgodnie z prawem kanonicznym, zarowno w Ko-
Sciele tacifiskim, jak 1 w Kosciotach wschodnich, do waznosci sakramentu
Swiecen wymagane jest spelnienie nastepujacych warunkow: 1) udziela
tego sakramentu biskup waznie konsekrowany poprzez wlozenie rak
1 modlitwe przepisang przez Kosciél w prawie liturgicznym; 2) przyjmuje
sakrament mezczyzna waznie ochrzczony®.

Jesli chodzi o warunek pierwszy, to w doktrynie kanonicznej domi-
nuje poglad, ze biskup udziela sakramentu $wiecen w sposéb wazny za-
wsze, na mocy urzedu i zadania jakie posiada w Kosciele. Natomiast pre-
zbiter mogtby w sposob wazny udziela¢ tego sakramentu, jesli otrzymatby
do tego upowaznienie ze strony najwyzszej wladzy koscielnej. Aktualnie
obowiazujaca dyscyplina w tej materii wlaSciwie nie jest w zaden sposéb
kontestowana'.

Zupelnie inaczej ma si¢ sprawa z drugim warunkiem waznosci sakra-
mentu $wiecen. Zarezerwowanie przez prawo kanoniczne sakramentu
swiecen tylko dla mezczyzn wzbudzito w pewnym momencie dyskusje
w Kosciele katolickim. Glosy sprzeciwu wobec takiej dyscypliny kosciel-
nej okazaly sie na tyle mocne, ze wywotaly reakcje Stolicy Apostolskie;.

Y Por. KPK, kan. 207 §1; kan. 1008; KKKW, kan. 323 §§ 1-2; P. Erdo, Teologia del
diritto canonico. Un approccio storico-istituzionale, Torino 1996, s. 80-84.

" Por. Sobor Watykatiski II, Lumen gentium, nr 28; tenze, dekret Presbyterorum
ordinis, nr 15; G. Ghirlanda, Comunione ecclesiale, ecclesiastica, gerarchica, w: Nuovo
dizionario di diritto canonico, red. C. Corral, V. De Paolis, G. Ghirlanda, Cinisello Balsamo
1993, s. 211-214.

5 Por. KPK, kan. 1009 §2; 1012; 1024; KKKW, kan. 744; 754.

' Por. G. Ghirlanda, L’ordine sacro, [w:] I sacramenti della Chiesa, Bologna 1989,
s. 264-266; Codice di diritto canonico commentato, Milano 2001, s. 819-820; The Canon
Law. Letter and Spirit, London 1995, s. 550.
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Kongregacja Nauki Wiary w dniu 15 pazdziernika 1976 r. wydata deklara-
cje Inter insigniores”’. W deklaracji tej Kongregacja zostala sformutowana
1 uzasadniona doktryna, ktéra stanowi, iz Kosciét nie czuje sie¢ upowaznio-
ny do tego, aby dopuscié¢ kobiety do $wiecen kaptanskich.

Poniewaz w dalszym ciagu w Kosciele trwaly dyskusje na ten temat,
a nawet doszlo do proby udzielania $wiecen kaptanskich kobietom, ko-
nieczne byto wyrazne potwierdzenie nauki Kosciola w tej materii. Doko-
nat tego papiez Jan Pawel II w liscie apostolskim Ordinatio sacerdotalis
z 22 maja 1994 r.". W dokumencie tym, Ojciec $w. powotujac si¢ na swoj
apostolski autorytet w sposob formalny potwierdzit, ze Kosciot nie posia-
da upowaznienia do tego, aby udzielaé swiecen kaptanskich kobietom, do-
dajac, ze to stwierdzenie powinno by¢ przyjete przez wszystkich wiernych
Kosciota w sposob definitywny. Poniewaz formuta uzyta przez papieza
wzbudzita pewne watpliwosci co do rangi nauczania zawartego w tym do-
kumencie, Kongregacja Nauki Wiary w dokumencie Utrum doctrina z 28
pazdziernika 1995 r. wyjasnila, ze doktryna o nie udzielaniu $wiecen ka-
planskich kobietom zostata przedstawiona nieomylnie przez nauczanie
zwyczajne 1 powszechne i powinna by¢ uwazana za nalezaca do depozytu
wiary”. Wyjasnienie to zostato jeszcze dodatkowo potwierdzone przez pa-
pieza w liscie do Kongregacji Nauki Wiary z 24 listopada 1995 r.*°

W swietle tych dokumentéw nalezy zatem interpretowal przepisy
kan. 1024 KPK i 754 KKKW. W rezultacie okazuje si¢ bowiem, ze norma
uniezdalniajaca kobiety do przyjecia sakramentu $wiecen w stopniu prez-
biteratu 1 episkopatu wynika wprost z doktryny nalezacej do depozytu
wiary. Nie posiada wiec charakteru normy czysto dyscyplinarnej. Nato-
miast norma uniezdalniajaca kobiety do przyjecia sakramentu $wiecen
w stopniu diakonatu jest norma czysto koscielng, realizujaca aktualnie
obowiazujacy porzadek kanoniczny w Kosciele. Oczywiscie, nie oznacza
to, ze ta druga norma posiada mniejsza wage, jak o tym mozna si¢ przeko-
na¢ analizujac tres¢ normy zawartej w komentowanym dekrecie.

7 Zostata ona opublikowana w AAS 69(1977), s. 98-116.

' Tekst urzedowy zostat opublikowany w AAS 86(1994), s. 545-548.

" Tekst opublikowany w AAS 87(1995), s. 1114.

*® Zostal on opublikowany w ,L’Osservatore Romano”. Por. takze B. Ferme, Devel-
opments in Church Magisterium: The Pontificate of Jobn Paul II, ,Periodica” 90(2001), s. 74-77.
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Tres¢ norm dekretu

Dekret ustanawia dwie normy o charakterze karnym odpowiednio
do dwoch rodzajéw porzadku kanonicznego istniejacego w Kosciele kato-
lickim, z ktorych jeden jest wyznaczany przez normy zawarte w KPK,
a drugi przez normy KKKW. Przy czym rdznica dotyczy whsciwie tylko
jednego elementu normy karnej, a mianowicie jej dyspozycji, ktéra okre-
$la konkretng sankcje. Pozostale elementy sa wspolne dla KPK i KKKW.

Adresatami norm zawartych w dekrecie Kongregacji sa odpowiednio
wierni Kosciota tacinskiego i katolickich Kosciotoéw wschodnich. Oznacza
to rzecz jasna, ze nie podlegaja im osoby, ktére nie naleza do Kosciota ka-
tolickiego. Poniewaz chodzi o normy karne, to nie wolno zapomnie¢ o re-
gulacjach kodeksowych stanowiacych o tym, kto moze by¢ podmiotem
sankcji karnych w Kosciele, a kto podlega normom wytaczajacym®. Nie
podejmujac w tym miejscu szczegdtowej analizy wspomnianych norm,
w sposob ogdlny stwierdzi¢ nalezy, ze karom koscielnym moze podlegaé
tylko ta osoba, ktora w sposéb umyslny, albo na wskutek zawinionego za-
niedbania, lub ciezkiej i zawinionej ignorancji, narusza ustawe karna
w sposOb zewnetrzny. Konieczna jest zatem poczytalno$¢ sprawcy czynu
zabronionego. Ponadto ex lege nie podlegaja zadnym karom osoby, ktére
nie ukonczyty 16 roku zycia jesli chodzi o wiernych obrzadku tacinskiego,
oraz te, ktore nie ukonczyly 14 roku zycia jesli chodzi o wiernych obrzad-
kéw wschodnich®, ale jesli chodzi o kare ekskomuniki latae sententiae to
nie moze ona by¢ wymierzana w przypadku, gdy zachodzi jakakolwiek oko-
licznos¢, ktéra zmniejsza poczytalnosé przestepcy”. Podobnie w Koscio-
tach wschodnich, kar pozbawiajacych jakiegokolwiek dobra, a taka jest kara
ekskomuniki wickszej, co do zasady nie stosuje si¢ wobec matoletnich*.

W hipotezie norm karnych ustanowionych omawianym dekretem
wystepuja nastepujace elementy: 1) osoba, ktéra usituje udzieli¢ sakramen-
tu swiecen kobiecie; 2) kobieta, ktéra usituje przyjaé sakrament $wiecen;
3) akt usitowania udzielenia i przyjecia sakramentu §wiecen.

Pierwsze dwa elementy to potencjalne podmioty sankcji karnej. Na-
tomiast element trzeci to istota czynu zabronionego. Wszystkie te trzy ele-

! Chodzi odpowiednio o kan. 1321-1330 KPK oraz kan. 1412-1418 KKKW.

2 por. KPK, kan. 1321 §§ 1-3; 1323 n.1; KKKW, kan. 1413 §§ 1-2; 1414 §§ 1-2.
» Por. KPK, kan. 1324 §§ 1-3.

* Por. KKKW, kan. 1413 § 2.
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menty tacznie wystepujace sa konieczne do tego, aby zaistniala przestanka
do stwierdzenia naruszenia prawa. Przeanalizujmy w kolejnosci poszcze-
golne elementy rzeczonej hipotezy norm.

Osoba, ktora usituje udzieli¢ sakramentu $wiecen to ta, ktora nie tyl-
ko faktycznie wykonuje czynnosci wtasciwe dla udzielania sakramentu
Swiecenl, ale rowniez posiada uprawnienie do wykonywania takich czyn-
nosci. W praktyce chodzi wiec o biskupa waznie konsekrowanego, ktory
wypowiada modlitwe konsekracyjna 1 wykonuje gest natozenia rak z in-
tencja udzielenia sakramentu $wiecen. Przy okazji moze powstal pytanie
o innych duchownych, zwtaszcza biskupow i kaptanéw, ktérzy braliby
udzial poprzez koncelebrowanie Eucharystii 1 nakladanie rak, jak to ma
miejsce przy udzielaniu sakramentu $wiecen kaptanskich, czy oni réwniez
mieszcza si¢ w hipotezie omawianej normy? OdpowiedZ na to pytanie
musi by¢ negatywna. Wynika to z dwoch okolicznosci. Po pierwsze, sakra-
mentu Swiecen udziela biskup, ktory przewodniczy celebracji 1 jako pierw-
szy wykonuje gest natozenia rak. Po drugie, zgodnie z kan. 18 KPK i kan.
1500 KKKW, ustawy karne podlegaja interpretacji Scislej, a w omawianym
dekrecie mowa jest o szafarzu usitujacym udzieli¢ sakramentu $wiecen
i tylko o nim. Dekret milczy na temat innych uczestnikéw celebracji.

Drugim podmiotem sankgji jest kobieta, ktéra usituje przyjac sakra-
ment $wiecei. Chodzi tu o kobiete ochrzczona 1 przynalezaca do Kosciota
katolickiego, posiadajaca intencje przyjecia sakramentu swiecen. Uczestni-
czenie w obrzedzie, ale bez intencji przyjecia sakramentu, tylko w jakims
innym celu np. zdobycia popularnosci, rozglosu wokot wlasnej osoby itp.
bytoby okolicznoscia wylaczajaca z hipotezy tej normy karnej. Oczywi-
Scie, taka osoba moglaby zosta¢ ukarana w inny sposob. Ponadto, aby staé
sie podmiotem tej sankcji, kobieta musi by¢ osoba petnoletnia.

Trzecim elementem jest akt usitowania udzielenia i przyjecia Swiecen.
Akt ten nalezy rozumiel jako rzeczywiste wykonanie wszystkich czynno-
Sci przewidzianych przez prawo i liturgie, a koniecznych do tego, aby za-
istniat akt Swiecen. Stowo ,usitowac” nalezy zatem rozumiec tak, jak jest
ono rozumiane cho¢by w przypadku kan. 1041 nr 3 KPK, czyli w sensie
takim, ze zostata wykonana czynno$¢ prawna, ktora w normalnych oko-
licznosciach wywotataby skutek prawny. ,Usitowad” nie oznacza tu: roz-
pocza¢ jaka$ czynnos¢ z zamiarem jej skutecznego przeprowadzenia i pod
wplywem jakichs okolicznosci, jej nie dokonczy¢ (tak np. w prawie kar-
nym rozumie si¢ ,usifowanie zabojstwa”), ale przeprowadzi¢ dana czyn-
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nos¢, tyle ze nie wywolujac w rzeczywistosci skutkéw przypisanych do tej
czynnosci. Tego typu czynno$¢ podjeta 1 wykonana przez biskupa, jesli
chodzi o udzielanie sakramentu, lub przez kobiete, jesli chodzi o przyjmo-
wanie sakramentu Swiecen, powoduje, Ze staja sie oni podmiotami sankcji
przewidzianej w dekrecie.

Sankcje ustanowione w dekrecie s3 dwie. Pierwsza to ekskomunika
latae sententiae, ktérej podlegaja wierni Kosciota tacifiskiego. Druga to eks-
komunika wieksza, ktorej podlegaja wierni Koscioléw wschodnich. Nie
podejmujac w tym miejscu blizszej charakterystyki tych kar, nalezy jedy-
nie zwrdci¢ uwage, ze s3 to najciezsze kary koscielne. Ustanowienie tak
powaznej sankcji dowodzi, ze czyn usitowania przyjecia lub udzielenia
$wiecen stanowi bardzo powazne naruszenie porzadku koscielnego 1 zostat
zakwalifikowany jako ciezkie przestepstwo™. Zapewne tez z tego powodu
zwolnienie z kary w obydwu przypadkach zostato zarezerwowane Stolicy
Apostolskiej.

Zauwazy¢ nalezy, ze dekret Kongregacji przywotuje normy kodekso-
we ustanawiajace kary za symulowanie sakramentéw, a zwlaszcza za spra-
wowanie w sposob niewazny Eucharystii**. Normy dekretu, nie zmienia-
jac tych przepisow, stanowia ich uszczegotowienie w odniesieniu do sakra-
mentu $wiecen.

Podsumowanie

Od dnia 30 maja 2008 r. w porzadku kanonicznym obowiazuje nowa
ustawa karna wprowadzona dekretem ogdlnym wydanym w dniu 19 grud-
nia 2007 r. przez Kongregacje Nauki Wiary. Na mocy tej ustawy, za prze-
stepstwo usifowania udzielenia sakramentu $wiecen kobiecie, jej samej,
oraz temu, kto usitowat udziela¢ tego sakramentu, groza najbardziej suro-
we kary tzn. kara ekskomuniki latae sententiae, jesli byliby to wierni Ko-
Sciota tacinskiego, lub kara ekskomuniki wigkszej, jesli byliby to wierni
jednego z Kosciotéow obrzadkéw wschodnich. Zwolnienie z tych kar zo-
stalo zarezerwowane Stolicy Apostolskiej. Normy te zostaly wydane po
to, aby chroni¢ nature i waznos¢ sakramentu swiecen, ktory w istotnym
stopniu stanowi o tozsamosci i strukturze Kosciota Jezusa Chrystusa.

» Wynika to wprost z kan. 1318 KPK.
% Por. KPK, kan. 13781 1379; KKKW, kan. 1443.
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Ks. Pawel Malek CM, Odnrowiona struktura postugi

diakona w Swietle pasterskiej wladzy biskupa i prezbi-
tera wedtug nauki Soboru Watykanskiego I1. Studium
teologiczno-prawne, WN PAT, Krakow 2008, ss. 305.

Odnowiona przez Sobér Watykanski II struktura postugi diako-
na sklonila ks. Pawla Matka do szerszego zajecia sie problematyka
hierarchicznego wspotdziatania diakona z postuga pasterska biskupa
1 prezbitera. Owa strukture ukazuje jednak w szerszym kontekscie
rozwoju historycznego instytucji $wiecen diakonatu, poczynajac od
okresu starozytnosci chrzescijanskiej. Wydaje sie, ze korzystniejsze
brzmienie tytutu ksiazki bytoby nastepujace: ,Odnowiona struktura
postugi diakona w relacji do wtadzy pasterskiej biskupa 1 prezbitera
w rozwoju historycznym”.

Praca sklada sie z pieciu rozdziatdéw, poswieconych poszczegdl-
nym okresom wspomnianego rozwoju historycznego.

W rozdziale pierwszym (s. 13-87) Autor przedstawia strukture
postugi diakonskiej do V wieku. Postugujac sie metoda historyczno-
-prawna oraz egzegetyczng, ks. Matek rozpoczyna tutaj swoje wy-
wody od ukazania procesu ksztaltowania sie pierwszych form struk-
tury organizacyjnej KoSciota w okresie apostolskim. Zauwaza, zZe
postuga diakona istniata od samego poczatku dziatania Kosciota, i to
zarbwno we wspolnotach o charakterze judeochrzeécijanskim Jero-
zolimy, jak i we wspélnotach etnochrzescijanskich, zaktadanych
przez §w. Pawta, pozostajacych pod wptywem kultury grecko-rzym-
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Recenzje

skiej. Jedne i drugie wspélnoty posiadaty wspélna wtadze apostolska
oraz jedno$¢ w nauczaniu i rzadzeniu.

Wskazujac nastepnie na diakonie jako podstawowa funkcje Ko-
$ciola, Autor okresla jej pierwotne zadania, po czym skupia swoja
uwage na postugiwaniu w Kosciotach czaséw apostolskich, pojmo-
wanym w przewazajacej mierze jako charyzmaty i dary Ducha
gwi@tego. Z kolei omawia ksztatltowanie sie poje¢ urzedu biskupa,
urzedu prezbitera 1 urzedu diakona w okresie apostolskim. Wyjasnia
tutaj sama terminologie koscielna (biskup, kaptan, diakon), wskazu-
je na jej pochodzenie, szerzej przedstawia wielorakie wptywy na
rozwoj 1 ksztaltowanie sie pojecia diakona. Podkresla, ze termin grec-
ki ,diakonos” wystepuje w pismach nowotestamentalnych w Sciste;
relacji do postugi apostolskiej, ujetej w stowach: ,diakonia”, ,aposto-
los”, ,apostolon”, ,presbiteros”. Akcentuje Sciste powigzanie w No-
wym Testamencie urzedu diakona z urzedem biskupa.

Analizujac teksty skrypturystyczne, m. in. Dzieje Apostolskie 6,
1-6, omawia nastepnie ustanawianie diakonow. Interesujacy jest wy-
wod ks. Matka na temat interpretacji wskazanego wyzej fragmentu
Dziejéow Apostolskich, dokonanej m.in. przez ojcéw Vaticanum II,
Miedzynarodowa Komisje Teologiczna, a takze przez Benedykta
XVI. W dalszym segmencie rozdzialu czytelnik zapoznaje sie z urze-
dem diakona w $wietle literatury patrystycznej. Zwraca si¢ tutaj
uwage na problem réznorodnosci terminologii i znaczenia termi-
néw ,biskup”, ,prezbiter”, ,diakon”. Strukture urzedu diakona Au-
tor omawia nastepnie w $wietle zrédel prawodawstwa Kosciota sta-
rozytnego, a w dalszej kolejnosci - w swietle dokumentow synodow
partykularnych oraz soboréw powszechnych pierwotnego Kosciota.
Usituje wreszcie wskazal przyczyny zaniku urzedu diakona statego
(poczynajac od kohca V wieku), kiedy to w Kosciele Lacifiskim
urzad ten przybral forme wylacznie posiugi przejéciowej, stajac sie
zaledwie etapem prowadzacym do przyjecia prezblteratu (diakoni
pehuh wowczas funkeje liturgiczne i administracyjne, nie oddawali
si¢ natomiast dzietom charytatywnym).

Rozdzial drugi (s. 89-101) ukazuje rozwéj urzedu diakona
w okresie scholastyki $redniowiecznej, kiedy to postuga diakona na-
dal byta traktowana jako etap przejsciowy przed przyjeciem $wiecen
prezbiteratu. Po zaprezentowaniu postugi diakona w ujeciu $w. To-
masza z Akwinu, a nastepnie w nauczaniu Soboroéw Lateranskich,
Autor analizuje w tej kwestii Dekret Gracjana, Dekretaly Grzegorza
IX oraz ,Klementyny”.



Recenzje

W rozdziale trzecim (s. 103-123) ks. Malek skupia swoja uwage
na probach odnowy urzedu diakonskiego w okresie os Soboru Try-
denckiego do Soboru Watykanskiego II. Na wstepie, omawiajac na-
uczanie Tridentinum informuje, ze zalecono wowczas przywrdcenie
stalej postugi diakonéw, choé zalecenie to nie zostato zrealizowane.
Niemniej Sob6r uznal, ze diakonat jest §wieceniem, nalezacym do
uporzadkowanej struktury Kosciota; podobne stwierdzenie sformu-
fowat posoborowy Katechizm Rzymski, zaliczajac diakonat do dru-
giego stopnia Swiecen wyzszych.

Interesujaco zostaly ukazane odnosne postanowienia Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1917 roku oraz Konstytugji apostolskiej Piu-
sa XII Sacramentum ordinis z 1948 roku. Kodeks pozostal wierny
wielowiekowej tradycji kanonicznej, zezwalajac na przyjecie Swie-
cen diakonatu jedynie kandydatom do prezbiteratu. Postuga diako-
na pozostawata wiec nadal zwigzana jedynie z petnieniem funkcji li-
turgicznych. Natomiast powotana wyzej Konstytucja apostolska
uchylita watpliwosci co do formy i materii sakramentu $wieceni. Po-
$rednio dokument uznat charakter sakramentalny $wiecen diakona-
tu, podobnie jak i $wiecen biskupich, co stanowito, jak podkresla ks.
Matek, ,przetomowy krok w formowaniu sie doktryny o sakramen-
talnosci sakry biskupiej, ktéra [to doktryna - W.G.] dopiero pod-
czas obrad Soboru Watykafiskiego II zostala potwierdzona i zdefi-
niowana” (s. 123).

Przedmiotem rozdziatu IV opracowania (s. 125-215) jest odnowa
urzedu ,postugi diakona” (czy raczej urzedu diakona ?) wedlug na-
uki Soboru Watykanskiego II. Autor rozpoczyna tutaj swoj dyskurs
od okresu przedprzygotowawczego do Vaticanum II, analizujac pro-
pozycje przesylane do soborowej Komisji Przygotowawczej
w przedmiocie $wiecen diakonatu, szczegblnie gdy chodzi o odnowe
tego stopnia §wiecefi w Kosciele acinskim. Omawia nastepnie pro-
pozycje w tym wzgledzie zglaszane w okresie przygotowawczym
(prezentuje tutaj odnoé$ne schematy Komisji ds. Sakramentow, Ko-
misji ds. Misji, Komisji ds. KoSciotéw Wschodnich, Komisji ds. Bi-
skupow 1 Zarzadu Diecezji). Z kolei referuje przebieg debaty sobo-
rowej nad interesujacymi go projektami uchwal podczas pierwszej,
drugiej i trzeciej sesji Soboru. Podkresla, ze podczas obrad Vatica-
num II zostata na nowo odczytana struktura wladzy $wietej bisku-
pow, a poglebiona refleksja nad struktura hierarchiczna Kosciota
oraz nad przywréceniem postugi diakona jako trwalego stopnia hie-
rarchicznego torowata droge koncowym uchwalom soborowym.
Wskazuje ponadto na trudno$¢ w przywréceniu diakonatu statego
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zwigzany z postulowanym przez wielu udzielaniem w przysztosci
$wiecen diakonskich mezczyznom zonatym, co miatoby stanowid
zagrozenie dla celibatu kaptanskiego. Prezentacja debat soborowych
wypadta w pracy Autora bardzo korzystnie.

Przechodzac z kolei do samych uchwat soborowych, ks. Matek
stusznie zwraca uwage na przyjeta w Konstytucji dogmatycznej Lu-
men gentium koncepcje wladzy swiecen (jedno$¢ i jedynos¢ wihadzy,
postugiwanie jako realizacja zadafi otrzymanych w $wieceniach, po-
stuga diakona jako uczestnictwo w potrdjnej wladzy). Na szczegdlna
uwage zastuguje tutaj fragment po$wiecony nauce soborowej o trzech
zadaniach Chrystusa (t7ia munera), czy raczej o potrdjnym munus
jedynej potestas sacra. Autor zaznacza, ze jakkolwiek w konstytucji
Lumen gentium nie zostat bezpoérednio okreslony zakres uczestnic-
twa postugi diakona we wladzy swietej, to jednak do urzedu diako-
na mozna - w sposOb posredni - zastosowaé sformowania tego doku-
mentu potwierdzajace uczestnictwo Swietych szafarzy we wiadzy
koscielnej. W oparciu wiec o tre$¢ n. 18 Konstytucji mozna przyjaé,
ze diakon, jako $wiety szafarz, uczestniczy réwniez we wtadzy Swie-
tej (w zakresie stopnia swoich $wiecen). W dokumencie tym znala-
zlo si¢ stwierdzenie, ze w przyszlosci diakonat bedzie mogt byé
przywrocony jako wlaSciwy i trwaly stopien hierarchiczny w celu
sprawowania troski duszpasterskiej (nr 29). Okreslony tu zostat je-
dynie zakres przysztych zadan diakona statego (liturgia, stowo, dzie-
ta charytatywne), z pominieciem zwrotu o jego zakresie wladzy. Za-
znaczono rowniez, ze swoja postuge diakoni maja wypetnial
w lacznosci z biskupem i jego prezbiterium. Sobér zatem, zauwaza
Autor, nie okreslit relacji postugi diakona do wladzy $wietej, jak to
uczynit w odniesieniu do biskupow i prezbiteréw. Novum soboro-
wym, gdy chodzi o zadania diakona, stalo si¢ przyznanie mu Inosci
do blogostawienia matzenstw i przewodniczenia obrzedom pogrze-
bowym.

W rozdziale V (s. 217-270) zostat przedstawiony proces utrwala-
nia sie statusu prawnego urzedu diakona w strukturze wtadzy po So-
borze Watykaniskim II. Punktem wyjscia s3 tutaj akty wykonawcze
(Pawta VI i Kongregacji Rzymskich) do uchwal Vaticanum II
w przedmiocie urzedu diakona. Omawia sie wiec tutaj przede wszyst-
kim postanowienia motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem z 28
czerwca 1967 roku, motu proprio Ministeria quaedam z 15 sierpnia
1972 roku, motu proprio Ad pascendum z 15 sierpnia 1972 roku,
w ktorych to dokumentach diakoni otrzymali znaczacy udziat
w sprawowaniu wladzy $wietej, ktora maja wykonywaé w tacznosci
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z biskupem i jego prezbiterium. W ostatniej z wymienionych enun-
cjacji okreSlony zostal warunek przywrécenia w Kosciele partyku-
larnym statej postugi diakona (dobro wiernych). Swoiste novum
stanowilo tutaj stworzenie mozliwosci wprowadzenia postugi diako-
néw statych w instytutach zycia konsekrowanego. Na podkreslenie
zastuguje umiejetne ,wydobywanie” przez Autora z referowanych
dokumentéw m.in. tego, co pochodzi z wcze$niejszych zrodet. Ko-
rzystnie wypada rowniez prezentacja dokumentow Kurii Rzymskiej.

Dalszy fragment rozdziatu traktuje o postudze diakona w pra-
cach Papieskiej Komisji do Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego (ty-
tut tego podrozdzialu nie jest najszcze$liwszy; powinien brzmied:
»Postuga diakona w pracach Papieskiej Komisji do Rewizji KPK”).
W kolejnym za$ segmencie rozdziatu ks. Matek przedstawia regula-
cje dotyczace urzedu diakona w Kodeksie Prawa Kanonicznego
z 1983 roku. Analiza odno$nych dyspozycji kodeksowych (dotycza-
cych urzedu diakona) jest wtasciwa: poglebiona 1 wyczerpujaca.

W dalszym ciagu czytelnik zapoznaje sie z pokodeksowymi wy-
powiedziami Magisterium Kosciola na temat urzedu diakona (Dy-
rektorium Kongregacji ds. Duchowienistwa o postudze i zyciu diako-
now statych Diaconatus originem z 22 lutego 1998 roku oraz
Wytyczne Kongregacji Wychowania Katolickiego dotyczace forma-
gji diakondéw stalych Institutio diaconorum z tego samego dnia).
Wreszcie Autor ukazuje podobienstwa i roznice miedzy starozytna
a odnowiong struktura urzedu diakona (czy sformowanie ,urzedu
postugi diakona” nie jest tautologia ?). Podsumowanie rozdziatu jest
wyjatkowo lakoniczne.

W zakonczeniu ksiazki Autor dokonuje podsumowania zawar-
tych w niej wywodow.

W sumie mamy do czynienia z opracowaniem, ktdre stanowi po-
zyteczne 1 oryginalne studium historyczno-prawne, ukazujace urzad
diakona na przestrzeni stuleci w doktrynie i ustawodawstwie Ko-
$ciola. Wolno je polecié zaréwno teologom, jak i kanonistom, a tak-
ze wszystkim zainteresowanym problematyka postugi diakona, jako
uczestniczacego w postudze pasterskiej - w hierarchicznej wspdlno-
cie z biskupem i jego prezbiterium.

ks. Wojciech Géralski
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Andrzej Pastwa, Istotne elementy matzernstwa. W nur-
cie odnowy personalistycznej, Katowice 2007, s. 411.

Uktad publikacji jest nastepujacy: spis tresci po polsku, niemiec-
ku 1 wlosku (s. 5-10), Wstep (s. 11-14), Rozdzial pierwszy: ,Odno-
wione ujecie matzenstwa w doktrynie Soboru Watykanskiego II”
(s. 15-106), Rozdziat drugi: ,Wyktadnia istotnych elementéw mat-
zefistwa w procesie reformy koscielnego prawa matzenskiego”
(s. 107-201), Rozdziat trzeci: ,Personalistyczna eksplikacja istotnych
elementéw malzenstwa w kan. 1101 § 2 (KPK 1983)” (s. 203-352),
Zakonczenie (s. 353-355), Aneks na temat reformy kanonéw od
CIC 1917 do KPK 1983 (s. 357-360), Bibliografia podzielona na dwa
gléwne zbiory, tj. na Zrédta oraz Literature, (s. 361-391), Wykaz
Skrotow (s. 393-395), Indeks osobowy (s. 397-403), Sommario
(s. 405-407), Zusammenfassung (s. 409-411).

Wstep do publikacji, miedzy innymi, zarysowuje motyw podje-
cia prezentowanych badafi, ktéry przez Autora zostal dos¢ gorno-
lotnie 1 dos¢ skrupulatnie sformulowany: ,Motywem podjecia ni-
niejszych badan jest préba odpowiedzi na nurtujace pytanie: czy
w obliczu wspotczesnego kryzysu prawdy kanonistyczna doktryna
1 orzecznictwo koscielne w realizacji swej profetycznej misji sa od-
powiednio przygotowane, tzn. czy maja w reku wystarczajace na-
rzedzia do afirmowania humanistycznych 1 religijnych wartosci in-
stytucji malzenstwa i rodziny?” (s. 12).

Rozdzial pierwszy monografii, mimo, ze jego tytul zapowiada,
ze bedzie to ukazanie matzefistwa w doktrynie Soboru Watykafi-
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skiego II, to jednak faktycznie w jego treSci mozna odnalezé w wielu
miejscach, przede wszystkim, doktryne posoborows, w szczegdlno-
$ci Magisterium papieza Jana Pawta II na temat matzenstwa 1 rodzi-
ny (jak réwniez wczesniejsze opracowania K. Wojtyly w wymienio-
nej problematyce) oraz doktryne J. Ratzingera; ponadto Rozdziat
ten przedstawia doktryne §w. Augustyna na temat matzenstwa - na-
turalnie interesujace pod katem prowadzonych rozwazan jej elemen-
ty, krytykuje natomiast to, co na temat matzefistwa powiedzial Ko-
deks Prawa Kanonicznego z 1917 r. Znaczna czes¢ tego Rozdzialu
jest posSwiecona zagadnieniom o charakterze socjologicznym, kiedy
nas. 32-44 przedstawione zostaly wiasnie takie poglady F. X. Kauf-
manna. Rozdzial koncza czterostronicowe wnioski jako podsumo-
wanie Rozdziatu. Ogdlnie rzecz ujmujac Rozdziat ten ma charakter
interdyscyplinarny: teologiczno-prawno-socjologiczny.

Z kolei Rozdziat drugi na poczatku do$¢ starannie przedstawia
historie powstania wspolczesnego matzenskiego kan. 1055, w szcze-
gblnosci Autor skupit si¢ na personalistycznym rozumieniu dwoch
tradycyjnych formul: ,matrimonium in facto esse” oraz ,matrimo-
nium in fieri”. Drugi punkt tego Rozdziatu przedstawia dyskusje
oraz prace kodyfikacyjne na temat sformutowania: ,istotne elemen-
ty malzenstwa”. Jest to uczynione w sposob doktadny i analityczny.
Autor probuje odpowiedzie¢ na pytanie jak nalezy rozumieé: ,,ma-
trimonii essentiale aliquod elementum”. Rozdziat koficza dwustro-
nice wnioski Autora.

Rozdziat trzeci prezentuje rozumienie istotnych elementow mat-
zenstwa, o ktorych mowa w kan. 1101 § 2 przez wspolczesnych ka-
nonistow. Ksiadz Pastwa dos¢ doktadnie oméwit poglady w tej ma-
terii wybranych przez siebie wspolczesnych kanonistow (sa to: J. M.
Serrano Ruiz, J. Hervada, Z. Grocholewski, E. Corecco). Rozdziat
koficza wnioski Autora, ktore zostaly sformutowane w szesciu
punktach.

Korpus pracy konczy jej krotkie trzystronicowe zakonczenie,
oparte, miedzy innymi, na Magisterium papieza Jana Pawla II za-
wartym w jego przemoéwieniu do Trybunalu Roty Rzymskiej
w 2002 roku.

Podjeta tematyka zwiazana jest z préba dania odpowiedzi na
do$¢ istotne pytanie we wspélczesnym materialnym prawie matzen-
skim Kosciota katolickiego dotyczacym okreslenia istotnych ele-
mentéw malzenstwa, o ktorych mowi Kodeks Prawa Kanonicznego
papieza Jana Pawta IT w kan. 1101 § 2. Nie ulega watpliwosci, ze Au-
tor dla swoich badan znalazt interesujaca problematyke, przede
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wszystkim, o duzym znaczeniu praktycznym. Praca oparta jest na
bogatej literaturze, w duzej mierze obcojezycznej (m. in. hiszpan-
skiej, niemieckiej i wloskiej), dlatego tez jest ona solidnie udoku-
mentowana merytorycznie, takze w oparciu o wspolczesne Magiste-
rium Kosciota, przede wszystkim, papieza Jana Pawla II jak réwniez
w oparciu o orzecznictwo Trybunatu Apostolskiego Roty Rzym-
skiej — publikacja w Bibliografii zamieszcza dziewieédziesiat wyro-
kéw rotalnych (zob. s. 364-366). Smiato mozna powiedzieé, ze iloé¢
przypisOw w pracy jest imponujaca, co $wiadczy o ogromie wyko-
nanej pracy jak i o rzetelnosci przeprowadzonych badan. Potwier-
dza to takze pokazny wykaz bibliograficzny, ktory zajmuje trzy-
dziesci dwie strony publikacji (s. 361-391). Trzeba takze podkreslic,
ze podzial pracy jest logiczny, jak roéwniez i to, ze praca jest meto-
dologicznie poprawna (poszczegblne Rozdziaty pracy maja kompe-
tentne wprowadzenia oraz podsumowania); na uwage zastuguje tez
ito, ze Autor publikacji probuje dokonaé oceny niektorych wspét-
czesnych kierunkoéw w kanonicznym prawie malzefiskim czy tez
wchodzi z nimi w merytoryczna dyskusje. Gdy dotaczymy do tego
estetyke wydania monografii, to trzeba powiedzie¢, ze réwniez pod
tym wzgledem publikacja prezentuje si¢ takze jak najbardziej po-
prawnie. Nie ulega watpliwosci, ze ta nowa monografia nie moze
by¢ nie zauwazona we wspétczesnym polskim kanonicznym prawie
matzenskim.

Niemniej jednak monografia ks. A. Pastwy zawiera takze spora
liczbe usterek. I tak czytajac publikacje, praktycznie na kazdej stro-
nie mozna spotkaé, jakby w sposob sztuczny, wkladane w polski
tekst stowa obcojezyczne, przede wszystkim, w jezyku lacinskim.
Jezeli nawet przyjaé, ze Autor publikacji chciat niekiedy postuzyé
sie tacifiska terminologia fachows, to jednak w wiekszosci wypad-
kow taka redakcja tekstu wydaje sie raczej sztuczna a czasami nawet
zgubna dla samego piszacego, jak np. na s. 103 Autor stosuje obok
siebie tacinskie ,velut” oraz polskie ,czy”. Ponadto jezyk publikacji
fragmentami staje si¢ zbyt kwiecisty, jak np. nas. 22: ,najpiekniejsze
karty Pisma Swietego”, s. 91; ,w znakomitym przeméwieniu”, czy
tez styl publikacji np. s. 94 czy tez s. 95 ma charakter bardziej homi-
letyczno-katechetyczny niz naukowy. Ponadto w publikacji mozna
znalez¢ takze pewne nieScistosci terminologiczne. I tak na pewno
niepoprawnym jest okre$lenie Synodu Biskupéw z 1980 r. jako Sy-
nodu Rzymskiego - zob. s. 36, przypis nr 95, gdyz za bardzo koja-
rzy sie uzyte sformulowanie z Synodem Diecezji Rzymskiej (zob.
np. Prima Romana Synodu A. D. MDCCCCLX). Trudno tez sie
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zgodzi¢ z tym, ze Jan Pawet Il w Familiaris consortio - jak pisze Au-
tor na s. 102 - ,uroczyscie proklamuje”, gdyz w tym wypadku
mamy raczej do czynienia z nauczaniem zwyczajnym Biskupa
Rzymskiego. Wymienione wyzej potkniecia jest to konsekwencja
odchodzenia Autora publikacji od stylu naukowego na rzecz szuka-
nia za wszelka cene oryginalnosci swoich wypowiedzi, jak np., ze
»W plerwszym rozdziale przeprowadzona zostanie diagnoza przed-
soborowego modelu ,instytucji prokreacyjnej”, czyli obrazu mat-
zefistwa” (s. 13), tak jakby byt to obraz chory lub patologiczny i po
wnikliwej diagnozie wymagat leczenia. Ponadto Autor lansujac swo-
je poglady, a whsciwie prezentujac poglady innych kanonistéw,
zbyt negatywnie odnosi sie do Kodeksu z 1917 r. i jego Autorbéw, pi-
szac np. na s. 112 nastepujaco: ,a doprowadzone do skrajnej postaci
- przez gtéwnego architekta CIC 1917, neotomiste P. Gasparriego”.
Lektura publikacji nasuwa uwage natury ogélnej, ze jej Autor za
bardzo odcina sie¢ od tradycji kanonistycznej 1 dlatego publikacja
robi wrazenie jakby istniala w kanonicznym prawie matzenskim
mroczna przeszto$¢ na czele z kodyfikacja z 1917 r., a na uwage za-
stuguje tylko doktryna Soboru Watykanskiego II i okres posoboro-
wy - zob. np. s. 204. Oprécz tego Autor stara si¢ udowodnié, ze tyl-
ko spojrzenie personalistyczne na matzenstwo jest wlasciwe, przez
co stawia sie¢ w opozycji np. do pogladéw G. Erlebacha (Wizja mat-
zeriska: kontraktualistyczna czy personalistyczna? Zarys zagadnienia w
perspektywie spraw o niewaznos¢ matzeristwa, ,Jus Matrimoniale” 11
[2006], s. 7-18). Szkoda takze, Ze Autor monografii nie odnidst sie
do tejze publikacji Audytora Roty Rzymskiej 1 nie podjat z nim dia-
logu na kartach swojej publikacji. Szkoda wreszcie, ze nie postarat
sie, w oparciu o przestudiowana literature oraz orzecznictwo Ko-
Sciota, o stworzenie, by¢ moze wraz z wlasnymi propozycjami, ja-
snego konicowego katalogu ,istotnych elementéw matzenstwa”. Byt-
by to niewatpliwie jeszcze bardziej nowatorski i tworczy element
monografii a utworzony katalog bytby bardzo przydatny sadownic-
twu koscielnemu.

ks. Tomasz Rozkrut
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Tadeusz Ploski, Duszpasterstwo w Wojsku Polskim.
Studium prawne z nwzglednieniem praw czlowieka

i prawa humanitarnego, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, Olsztyn 2006,
s. 302.

Uktad publikacji jest nastepujacy: Spis tresci w jezyku polskim
i angielskim (s. 5-8), Wstep (s. 9-13), Rozdzial pierwszy ,Tradycje
duszpasterstwa wojskowego do 1989 roku” (s. 15-68), Rozdziat dru-
gi ,Duszpasterstwo w Wojsku Polskim w latach 1989-2006” (s. 69-
-103), Rozdziat trzeci ,Ordynariat Polowy w $wietle uregulowan
prawno-kanonicznych” (s. 104-132), Rozdzial czwarty ,Duszpaster-
stwo katolickie w Wojsku Polskim z perspektywy prawa miedzyna-
rodowego praw cztowieka” (s. 133-202), Rozdzial piaty ,Postuga
duszpasterska kapelanéw z perspektywy miedzynarodowego prawa
humanitarnego” (s. 203-258), Zakoficzenie (s. 259-260), Wykaz
skrotow (s. 261-263), Bibliografia (s. 265-300) oraz Summary (s. 301-
-303). Z powyzszego uktadu publikacji widaé, ze mamy do czynienia
z prawnym studium poréwnawczym, ktdre taczy elementy kosciel-
nego porzadku prawnego i elementy prawa $wieckiego, w szczegdl-
noci elementy prawa kanonicznego oraz prawa miedzynarodowego
w przedmiocie duszpasterstwa w Wojsku Polskim.

We Wstepie Autor ukazuje ogdlnie problematyke duszpaster-
stwa wojskowego, przypominajac po$rednio, ze kazdy cztowiek
z natury jest istot religijna, dlatego tez w czasie stuzby wojskowe;j
jego potrzeby religijne musza by¢ uwzgledniane przez kompetent-
nych przetozonych, tym bardziej, ze czas stuzby wojskowej niesie
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ze soba trudne sytuacje Zyciowe (szczegblnie w czasie konfliktu
zbrojnego); czytamy w nim nastepujaco: dlatego tez duszpaster-
stwo wojskowe w sposob trwaly wpisane jest w struktury wojska,
niezaleznie od kultury, religii czy dominujacej opcji $wiatopoglado-
wej” (s. 9). Mozna powiedziel, ze powyzsza uwaga wymusza reflek-
sje systematyczna nad tym, ze Kosciot katolicki takim potrzebom
na przestrzeni wiekow zaradzal i rowniez dzisiaj z powodzeniem
prowadzi duszpasterstwo w Wojsku Polskim, ktére jest aktualnie
zaangazowane w roznych misjach w odleglych krajach.

Rozdzial pierwszy ma charakter historyczny, omawia on w ko-
lejnosci nastepujace zagadnienia: poczatki duszpasterstwa wojskowe-
go na ziemiach polskich, postuge duszpasterska w okresie zaboréw,
postuge kapelanéw wojskowych podczas pierwszej wojny Swiato-
wej, duszpasterstwo wojskowe w okresie miedzywojennym, stuzbe
duszpasterska podczas drugiej wojny $wiatowej oraz Generalny
Dziekanat Wojska Polskiego w latach 1945-1989. Ogolnie trzeba
powiedzie¢, ze Rozdzial ten syntetycznie zbiera i prezentuje wielo-
wiekowa tradycje duszpasterstwa w Wojsku Polskim az do czaséw
nam najblizszych i jest wlasciwym wprowadzeniem, przede wszyst-
kim, przez ukazanie ztozonosci duszpasterstwa wojskowego, do
sukcesywnych analiz prawnych zawartych w dalszych Rozdziatach
monografii.

Rozdzial drugi monografii omawia duszpasterstwo w Wojsku
Polskim w latach 1989-2006. Zostat on podzielony na sze$¢ punk-
téw, przy czym ostatni z nich omawia funkcjonowanie duszpaster-
stwa w Wojsku Polskim w ramach Prawostawnego Ordynariatu
Wojska Polskiego oraz w ramach Ewangelickiego Duszpasterstwa
Wojskowego. Jest to cenny punkt drugiego Rozdzialu monografii,
ktory dostrzega takze prowadzenie duszpasterstwa przez inne pod-
mioty niz Kosciét katolicki, odpowiada to takze pluralistycznej rze-
czywistoéci w Polsce oraz ogblnokoscielnemu zaangazowaniu eku-
menicznemu. Zreszta, jak wynika z pierwszego Rozdziatu, taki fake
mial takze miejsce w historii. Zasadniczo jednak Rozdzial ten pre-
zentuje duszpasterstwo wojskowe prowadzone przez Kosciét kato-
licki, ktére jak wskazuje wprowadzenie do Rozdziatu byto mozliwe
dzigki ustaleniom Okragtego Stotu, ktdre zaowocowaty uchwale-
niem dnia 17 maja 1989 roku Ustawy o stosunku Paistwa do Kosciota
katolickiego w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej (zob. s. 70).

Rozdziat trzeci ma charakter $ci$le kanoniczny, prezentuje on
bowiem Ordynariat Polowy w $wietle uregulowan prawno-kano-
nicznych. Najpierw Rozdzial omawia normy wspélne dla ordyna-
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riatdw polowych w calym Kosciele katolickim, taka norma jest kon-
stytucja apostolska papieza Jana Pawtla II z 21 kwietnia 1986 roku
Spirituali militum curae (s. 106-111) oraz dokladniej i szerzej przed-
stawia Statut Ordynariatu Wojskowego czyli Polowego w Polsce,
ktory obowiazuje od dnia 28 lutego 1991 roku. Ten trzeci punkt
Rozdziatu prezentuje z kanonicznego punktu widzenia Ordynariat
Polowy jako diecezje, role i zadania Biskupa polowego, prezbite-
rium diecezji wojskowej, kurie polowa oraz dziatajace w ramach
Ordynariatu kolegia takie jak, Rada kaptanska, Kolegium konsulto-
row, Kapitula katedralna, Rada ds. ekonomicznych oraz ,Caritas”
Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego oraz jego Akcje Katolicka.

Rozdzial czwarty to spojrzenie na duszpasterstwo katolickie
w Wojsku Polskim z perspektywy prawa miedzynarodowego praw
cztowieka. Rozdziat ten jest stosunkowo dhugi (s. 133-202) i podej-
muje nastepujaca problematyke: wolnos¢ religii w $wietle standar-
déw praw czlowieka (s. 133-145), ograniczenia w korzystaniu
z wolnosci religit (s. 145-157), derogacja zobowiazan Pafistwa
w dziedzinie religii (s. 157-163), rekonstrukeja substancji chronionej
w zakresie wolnoéci religii (s. 164-188), status oséb duchownych
w Swietle standardéw praw cztowieka (s. 189-192) oraz osoby du-
chowne w $wietle orzecznictwa strasburskiego (s. 192-202). Jest to
Rozdziat prawno-doktrynalny wraz z przyktadami konkretnych
rozwiazan sadowych.

Ostatni Rozdziat to jakby synteza pracy, przedstawia on postuge
duszpasterska kapelanéw z perspektywy miedzynarodowego prawa
humanitarnego. Konkretnie rozpoczyna go przeglad unormowat w
sferze miedzynarodowego prawa humanitarnego (s. 203-217), na-
stepnie monografia omawia prawo do wolnosci religii w czasie kon-
fliktu zbrojnego (w szczegdlnosci zostata przedstawiona ogdlna cha-
rakterystyka unormowan humanitarnych, gwarancje poszanowania
wolnoéci religii oraz wolnoé¢ religii w czasie konfliktu zbrojnego),
w dalszej kolejnosci Rozdziat omawia role kapelanéw wojskowych
w swietle miedzynarodowego prawa humanitarnego (w tym: prze-
glad unormowan miedzynarodowych, granice dopuszczalnosci obo-
wiazkowej postugi kapelanow, gwarancje uprzywilejowanego statu-
su kapelan6w) oraz obowiazek krzewienia miedzynarodowego
prawa humanitarnego.

Korpus pracy konczy kroétkie Zakoficzenie. Znajdujemy w nim
ciekawe konkluzje 1 wnioski w formie rekapitulacji oraz nowe ukie-
runkowania badawcze na przyszto§é. Ich celem jest respektowanie
praw ludzkich, ktérych w Wojsku Polskim maja bronié dwa wspét-
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pracujace ze soba podmioty, tj. Paistwo i Kosciét w Polsce. Publi-
kacja jasno stwierdza: ,relacja Padstwo - Koscidt w obszarze organi-
zacji duszpasterstwa wojskowego w ostatnich latach stuzy dobrze
naszej Ojczyznie” (s. 260).

Podjeta przez Autora tematyka zwiazana jest z jego wieloletnimi
zainteresowaniami naukowymi oraz wykonywana postuga duszpa-
sterska w Wojsku Polskim, w tym od roku 2004 Biskupa Polowego.
Trzeba powiedziel, ze w relacji do dotychczasowych publikacji jest
to problematyka nowa 1 oryginalnie przedstawiona, gdyz catoscio-
wo ukazuje duszpasterstwo w Wojsku Polskim w aspekcie histo-
rycznym i kanonicznym, do chwili obecnej nie ma w polskiej litera-
turze kanonistycznej takiego catoSciowego opracowania (zob.
rozdziaty I-I1I), jak réwniez studium to zostalo ubogacone kompe-
tentnym uwzglednieniem praw cztowieka i prawa humanitarnego
(zob. rozdziat IV-V) - te dwa ostatnie Rozdzialy liczace ponad 120
stron sa niewatpliwie nowatorskie i wskazuja na nowy aspekt ba-
dawczy zwigzany z duszpasterstwem wojskowym. Mozna powie-
dzieé, ze maja one duzy walor badawczy w monografii i s3 nowym
spojrzeniem prawnym na tres¢ pierwszych Rozdzialow. W ten spo-
s6b mamy do czynienia z monografia wieloaspektowa, ktéra ukazu-
je nature duszpasterstwa wojskowego, ktore z kolei jest wynikiem
wspOldzialania Pafistwa 1 Kosciola 1 w ten sposéb taczy dwa porzad-
ki prawne: cywilny 1 koscielny. Jednoczesnie takie potaczenie dato
mozliwo$¢ stworzenia studium poglebionego i prezentuje sie jako
kompetentne opracowanie na temat duszpasterstwa w Wojsku Pol-
skim.

ks. Tomasz Rozkrut
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E. Arenas, F. Torres, Vita consacrata ed economia.
Manuale per Pamministrazione degli Istituti religiosi,
Milano 2006, ss. 140.

Instytuty zycia konsekrowanego do wypelnienia swego postan-
nictwa potrzebuja okre$lonych débr materialnych. Zmieniajace sie
zewnetrzne uwarunkowania ekonomiczne, nowe sposoby zarzadza-
nia zasobami finansowymi wptywaja réwniez na dziatalno$é gospo-
darcza prowadzona przez instytuty. Aby stan posiadanych dobr nie
zostal umniejszony, a prowadzone inwestycje nie byly chybione,
potrzebna jest dobra znajomo$¢ zasad wlasciwego gospodarowania.

Nie czesto w literaturze dotyczacej zycia konsekrowane znajdu-
jemy wydawnictwa dotyczace administracji dobrami doczesnymi.
Dlatego z wielka uwaga i zainteresowaniem nalezy przyja¢ publika-
cje bedaca dzietem klaretyfiskich zakonnikéw - teoretykéw 1 prak-
tykéw w dziedzinie ekonomii, a zarazem oséb Zyjacych na co dzien
radami ewangelicznymi i znajacych realia zycia zakonnego. Prezen-
towana publikacja jest jednocze$nie kontynuacja zapoczatkowanej
w 2000 r. przez Unie Przelozonych Generalnych refleksji dotycza-
cej administracji dobrami doczesnymi w instytutach zycia konsekro-
wanego.

Catosé prezentowanej publikacji podzielona jest na sze$¢ rozdzia-
t6w. W pierwszym rozdziale Dobra doczesne w instytutach zycia kon-
sekrowanego Autorzy w sposéb ogdlny ukazali koniecznos¢ posiada-
nia dobr doczesnych dla wlasciwego wypelniania misji wspdlnot
zakonnych oraz potrzebe wihsciwego nimi zarzadu. W oparciu
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o normy kodeksowe przedstawiono podstawowe zalozenia kosciel-
nego prawa majatkowego, ktére obowiazuje réwniez zakonnikow.

Bezposredniego zarzadu dobrami dokonuje administrator. W roz-
dziale drugim Istota kierowania gospodarks omdwione zostaty zada-
nia jakie w obecnych, zmieniajacych si¢ warunkach zarzadzania,
obejmujacych réwniez instytuty zycia konsekrowanego, ma do spet-
nienia administrator.

Przedmiotem trzeciego rozdzialu jest Dziatalnos¢ gospodarcza.
W oparciu o nauke spoteczna Kosciota Autorzy przedstawili w zwie-
zly sposob ocene moralna ekonomii. System kapitalistyczny, na kté-
rym oparta jest wspotczesna gospodarka, niesie ze soba wezwanie
dla 0séb konsekrowanych do stworzenia takiego systemu zarzadza-
nia i administracji, ktory stanowilby alternatywe dla neoliberali-
zmu. W prowadzeniu dziatalnosci gospodarczej instytuty zycia kon-
sekrowanego podlegaja wymogom systemu finansowego. Dlatego
tez niezbedne jest wlasciwe postugiwanie sie pieniadzem oraz znajo-
mo$¢ mozliwosci jego lokowania w bankach, na kontach czy tez
gielda.

Ksiegowos¢ i kontrola zarzqdzania, to tytut kolejnego, czwartego
rozdziatu. Od sposobu prowadzenia rachunkowosci, nalezytego go-
spodarowania zasobami finansowymi oraz wlasciwej kontroli stanu
posiadania, uzaleznione jest powodzenie prowadzonej dziatalnosci.
Stuzy temu caly szereg dostepnych narzedzi technicznych jak np.
plan rozwoju, rachunkowos¢, bilans, kontrola dochodéw 1 rozcho-
déw, inwentarze, archiwa, itp. W celu osiagniecia jak najlepszych
wynikow w administrowaniu powierzonymi zasobami bardzo poza-
dang rzecza jest doktadne ustalenie mechanizméw, ktore stuzytyby
usprawnieniu i polepszeniu podejmowanych przedsiewzie¢ gospo-
darczo-ekonomicznych. Winny one jednak uwzgledniaé specyfike
1 by¢ dostosowane do wymogdw i stylu zycia radami ewangeliczny-
mi. Aby usprawnié i zdynamizowaé te forme dziatalnosci, nalezy
wieksza uwage poswieci¢ formacji oséb odpowiedzialnych, a wiec
ekonomow 1 administratoréw.

W rozdziale pigtym Zarzqdzanie i jego srodki Autorzy ukazali ze-
spét srodkéw, ktdrych zastosowanie moze przyczynié sie ulepszenia
sposobu zarzadzania prowadzonymi dzielami. Chodzi o plany roz-
woju, kontrole, rady ekonomiczne, ksztalcenie przysztych ekono-
méw i administratordow.

Ostatni, szosty rozdzial Zakonnicy i przedsigbiorstwa dotyczy
kwestii bardzo delikatnej. Ze wzgledu na rozpieto$¢ i réznorodnosé
prowadzonej dziatalnosci apostolskiej, zgodnej z misja danego insty-
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tutu zakonnego, przyjmuje ona niejednokrotnie rozmiary przedsie-
biorstwa. Ma to miejsce chociazby w przypadku duzych szkét, szpi-
tali, itp. Prowadzenie tak szerokiej dzialalno$ci domaga sie od osob
za nia odpowiedzialnych wta$ciwej formacji zakonnej, jak i dobrej
znajomosci administracji, zarzadzania czy tez bankowosci. Ta ak-
tywno$¢ zawsze winna by¢ kierowana i ozywiana duchem ewange-
licznym, przy jednoczesnym uwzglednieniu twardych wymogéw
rynku 1 ekonomii. Nie moze si¢ ona ograniczaé tylko i wylacznie
do potrzeb i zadan instytutu, ale winna uwzgledniaé réwniez po-
trzeby Kosciola lokalnego, co w konsekwencji ukierunkowuje na
myS$lenie bardziej eklezjalne, przyczyniajace sie takze do wickszej
odpowiedzialnosci zardwno osob konsekrowanych jak i swieckich
za misje Kosciota powszechnego. Rownocze$nie prowadzenie tego
typu dziatalnosci przez osoby konsekrowane wymaga wspotpracy
osob $wieckich. Wspdlna praca i odpowiedzialnos¢ za powierzone
dziela ma rowniez wymiar ewangelizacyjny i formacyjny.

Jak zaznaczaja we wstepie Autorzy, niniejsza publikacja ma
przede wszystkim wymiar praktyczny, o czym $wiadczy chociazby
podtytut. Poprzez analize norm kodeksowych traktujacych o do-
brach doczesnych, zwracajac uwage na wymiar etyczny prowadzo-
nej dzialalnosci, przedstawione zostaty zasadnicze kwestie dotyczace
prowadzenia dziatalnosci gospodarczej przez instytuty zycia konse-
krowanego. Ze wzgledu na szybko zmieniajaca sie sytuacje ekono-
miczng, pojawiajace sie nowe sposoby zarzadzania, kazdy instytut
zycia konsekrowanego stoi przed konicznoscia przygotowania oséb
do zarzadzania dobrami doczesnymi, ktdre maja stuzy¢ misji danego
instytutu. Niewlasciwe nimi zarzadzanie, mogace w konsekwencjt
doprowadzi¢ do ich utraty, niesie w sobie nie tylko wymierne szko-
dy finansowe, ale moze w konsekwencji przyczyni¢ si¢ réwniez do
zachwiania ogdlnej sytuacji instytutu zycia konsekrowanego.

Prezentowana publikacja stanowi wartosciowe i godne polecenia
zrodlo konsultacji 1 pomocy nie tylko dla osob bezposrednio zajmu-
jacych sie zarzadem dobrami doczesnymi, ale dla wszystkich podej-
mujacych zycie radami ewangelicznymi.

o. Arnold Chrapkowski OSPPE
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Proces matzeriski w Swietle Dignitas connubii — pierw-
sze doSwiadczenia. Materiaty z ogdélnopolskiego spotka-
nia pracownikéw sqdownictwa koscielnego w Gridku
nad Dunajcem w dniach 11-12 czerwca 2007 roku,
red. T. Rozkrut, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2008,
s. 162.

Publikacja ,Proces matiefiski w $wietle Dignitas connubii -
pierwsze do$wiadczenia” jest owocem odbytego w dniach 11 i 12
czerwca 2007 r. w Grodku nad Dunajcem III Ogolnopolskiego Fo-
rum Sadowego. Tematyke owego Forum zarysowat juz we wprowa-
dzeniu Ks. Prof. PAT dr hab. Tomasz Rozkrut - organizator spo-
tkania i redaktor recenzowanej publikacji. Zauwazyt on m.in., ,ze
nowe problemy przed ktérymi stoi Kosciét w Polsce dotycza takze
jego sadownictwa. Z niektorymi z nich spotykamy sie w naszej co-
dziennej pracy. Sa to miedzy innymi, powszechna emigracja ludzi
mtodych pociagajaca za sobg takze zycie w wolnych zwiazkach, cze-
sty brak przygotowania do matzenstwa kanonicznego, laicyzacja zy-
cia codziennego. (...) Z wyzej wymienionymi oraz z innymi proble-
mami musza si¢ zmierzy¢ jasne zasady Instrukcji Dignitas connubii,
ktére mamy wiernie aplikowaé. Chciatbym, aby to nasze kolejne
spotkanie oprocz ubogacenia intelektualnego wniosto takze troche
optymizmu do naszej codziennej pracy sadowe;j” (s. 10).

Omawiana ksigzka jest trzecig publikacja w ramach Ogélnopol-
skiego Forum Sadowego 1 sktada si¢ z odmiu wygltoszonych refera-
tow. Pierwszy artykut jest autorstwa ks. dr. Stawomira Odera - Ofi-
cjata Trybunatu Apelacyjnego Wikariatu Rzymu oraz postulatora
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w procesie beatyfikacyjnym Stugi Bozego Jana Pawta II. Ks. Oficjat
przedstawia najpierw krotki zarys historii Trybunatu Apelacyjnego
przy Wikariacie Diecezji Rzymskiej po czym przechodzi do omé-
wienia wybranych aspektow funkcjonowania tegoz Trybunatu.
I tak opisuje m.in. jego sktad osobowy, urzad obroncy oraz problem
poradni prawnych. W podsumowaniu stwierdza, ze ,nawet najlepiej
przygotowany pod wzgledem profesjonalnym zespdt ministréw sys-
temu sadowniczego nie wypetni dobrze powierzonych mu zadan, je-
$li nie wykona tego szybko. Przedtuzajace si¢ procesy sa negacja
sprawiedliwosci” (s. 13-30). Drugi artykut ,Normy Instrukcji Di-
gnitas connubii w konfrontacji z teorig procesu. Zagadnienia wybra-
ne” to elaborat Przewodniczacego Rady Prawnej Konferencji Epi-
skopatu Polski Ks. bpa prof. KUL Andrzeja Dziegi - biskupa
Sandomierskiego. Po przedstawieniu wazniejszych kwestii teore-
tyczno-procesowych w swietle norm Kodeksu Jana Pawta II autor
przechodzi do zwrécenia uwagi na trzy podstawowe zadania sedzie-
go: plerwsze, to prowadzi¢ proces Scisle wedlug jego wewnetrznej
struktury; drugie, to pozwoli¢ stronom dziatal w procesie; trzecie,
to dziata¢ z urzedu, gdy wymaga tego sprawiedliwo$¢. Nastepnie ks.
biskup omawia zwyczajne zadania obroficy wezla oraz kwestie pi-
semno$ci-ustno$ci postepowania. (s. 31-44). Ks. prof. UKSW dr
hab. Grzegorz Leszczynski - oficjat 16dzki - prezentuje artykul pt.
»2Dowodzenie w procesie matzenskim - wykluczenie dobra wierno-
$ci”. Autor przyjmujac argumentacje zmierzajaca do oddzielenia do-
bra wiernosci od przymiotu jednosci matzefiskiej przedstawia po-
krétce  przedmiot wykluczenia dobra wiernosci matzenskiej
w $wietle doktryny i orzecznictwa, a nastepnie podstawowe srodki
dowodowe wykorzystywane w dowodzeniu symulacji cze$ciowej
polegajacej na wykluczeniu dobra wiernosci matzenskiej (s. 45-62).
Kolejny artykut ,,Zasada kolegialnosci w procesie o niewazno$é mat-
zenstwa w $wietle Instrukcji Dignitas connubii” to dzieto pidra dr
Marty Greszaty. Autorka po przedstawieniu definicji tego, czym
jest trybunat koscielny, jakie sa rodzaje trybunaléw, co to jest trybu-
natl kolegialny i po przedstawieniu pojecia zasady procesowej, prze-
chodzi do zasady kolegialnosci zawartej w Instrukcji Dignitas con-
nubii. Tutaj, powolujac sie na art. 45 Instrukcji analizuje trzynascie
kompetencji trybunatu kolegialnego, czyli sedziéw tworzacych try-
bunatl kolegialny w sprawach o niewazno$¢ matzenstwa (s. 63-85).
Ks. prof. PAT dr hab. Tomasz Rozkrut w artykule ,,Zasada zgodno-
sci formalnej 1 substancjalnej dwoch wyrokéw w kanonicznym pro-
cesie malzenskim wedtug Dignitas connubii® prezentuje najpierw
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doktryne na temat zgodnosci dwéch wyrokéw oraz orzecznictwo
rotalne na temat zgodnosci ekwiwalentnej. Konkludujac, profesor
z Tarnowa, stwierdza, ze ,jesteSmy na poczatku nowej drogi w ka-
nonicznym procesie matzenskim, zwtaszcza na poziomie apelacyj-
nym w sadach metropolitalnych, 1 dlatego nie ulega watpliwosci, ze
do zarysowanej problematyki trzeba bedzie w przysztosci powra-
cal” (s. 87-102). Kolejny artykut recenzowanej publikacji ,,Adwokat
w procesie 0 niewazno$¢ malzenstwa” jest autorstwa ks. prof. dr.
hab. Ryszarda Sztychmillera. Autor dokonuje analizy zadan adwo-
kata, a takze ustala praktyczne rozwigzania. Interesujaca jest kon-
kluzja autora, w ktérej stwierdza: ,solidne wypetnianie przez adwo-
katéw swoich obowiazkdéw na poszczegblnych etapach procesu jest
wielka pomoca dla strony, ale takze dla sadu. Zaréwno strona jak
1 sad znajduja si¢ wtedy w komfortowej sytuacji: nie sa osamotnieni
w odkrywaniu prawdy o malzenstwie” (s. 103-128). Profesor Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego ks. prof. dr hab. Stanistaw Paz-
dzior w artykule ,,Zastosowanie w procesach matzenskich kan. 1095
nr 2” przybliza kwestie zwiazane z aplikacja kan. 1095 nr 2 poprzez
wskazanie konkretnych przyczyn powodujacych powazny brak ro-
zeznania oceniajacego. Autor wymienia poszczegblne przyczyny,
ktére maja wplyw na zdolno$¢ oceny krytycznej w odniesieniu do
istotnych praw i obowiazkéw matzefiskich. Prof. KUL wymienia
m.in.: upo$ledzenie umystowe, choroby i uszkodzenie mézgu, alko-
holizm, narkomania, niedojrzata osobowos¢, padaczka. We wnio-
skach dyskusyjnych autor stwierdzil, Ze osoba udzielajaca porad
prawnych przy wnoszeniu skargi o niewaznos¢ malzenstwa wina
mie¢ na uwadze powyzsze okolicznosci (s. 129-145). Ostatni arty-
kut autorstwa dr Aleksandry Brzemia-Bonarek nosi tytut: ,Dowdd
zdobyty w sposdb niegodziwy wedtug Instrukcji Dignitas connubi”.
Autorka - adwokat w Sadzie Metropolitalnym w Krakowie - doko-
nuje krytycznej oceny art. 157 Instrukcji zauwazajac, iz artykut ten
moze by¢ traktowany jedynie jako drogowskaz, zalecenie, a nie jako
nakaz zachowania sie (s. 147-154).

Publikacja zawiera takze tres¢ kazania wygloszonego podczas
Mszy §w. przez ks. proboszcza parafii bt. Karoliny w Tarnowie ks.
mgr Stanistawa Dutke (s. 155-158) oraz cztery wnioski z sympo-
zjum. (s. 159).

Publikacja oprécz duzego waloru naukowego, o czym swiadcza
artykuty wybitnych kanonistow (ktdrzy sa nie tylko teoretykami
ale praktykami), posiada takze wymiar praktyczny polegajacy na
przyblizeniu pracownikom sadow koscielnych konkretnych proble-
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méw napotykanych w pracy sadowej. Recenzowana pozycja jest do-
skonalym narzedziem nie tylko dla teoretykéw prawa procesowego,
matzefiskiego, ale takze, a moze przede wszystkim dla praktykéow
parajacych si¢ tymi sprawami w sadach koscielnych. Goraco pole-
cam lekture tej ksigzki.

ks. Robert Kantor
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A. Skorupa SDS, Koncepcje odnowy zycia konsekro-
wanego w antepraeparatoria oraz ich recepcja w poso-
borowym prawie koscielnym, wyd. KUL, Lublin 2008,
s. 208.

Dnia 27 maja 1917 roku, bulla Providentissima Mater Ecclesia pa-
piez Benedykt XV promulgowat Kodeks Prawa Kanonicznego.
Otrzymat on oficjalna nazwe Codex Iuris Canonici, Pii X Pontificis
Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritatae promulgatus.
Wszedt w zycie 19 maja 1918 roku. Byl to pierwszy taki zbidr
w dziejach Kosciota, gdyz stanowit pierwsza, petna kodyfikacje.
W tamtym czasie dzieto to uznane bylo za jeden z najnowoczeéniej-
szych kodekséw prawnych w ogodle. Prawo Kosciota katolickiego
zawarte w tym Kodeksie obowiazywato do 27 listopada 1983 roku,
gdyz wtedy to wszedl w zycie kolejny juz Kodeks Prawa Kanonicz-
nego promulgowany przez papieza Jana Pawta II Konstytucja apo-
stolska Sacrae disciplinae leges 25 stycznia 1983 roku pod nazwa Co-
dex Iuris canonici auctoritate Joannis Paulii PP. Il promulgatus.

Kazde prawo ma to do siebie, ze moze spetni¢ catkowicie oczeki-
wania jedynie tych, ktérzy go tworza. Prawo nawet niedawno ogto-
szone nie jest w stanie w pelni zaradzi¢ potrzebom danej chwili.
Skoro ustawa jest norma postepowania ludzkiego, musi podazal za
zyciem. Tak byto rowniez z Kodeksem z 1917 roku. W niedtugi czas
po jego wejsciu w zycie wiele norm trzeba byto uzupetniaé, uaktual-
niaé. Poczawszy od lat 20-tych zaczely sie nawet ukazywaé zbiory
praw, ktére wyjasnialy czy uzupelniaty kanony kodeksowe. Do Pa-
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pieskiej Komisji Interpretacyjnej coraz czesciej wptywaty nie tylko
zapytania, lecz takze spostrzezenia i propozycje kanonistéw co do
potrzeby nowej redakcji prawa. Po drugiej wojnie $wiatowej mysla-
no juz nie tylko o nowej kodyfikacji, ale w ogdle o odnowie prawa
koscielnego, w nowej sytuacji zastanawiano sie tez nad rola i postan-
nictwem Kosciota, ktéry ciagle nalezy odnawiaé. Dzieta odnowy
Kosciota podjat sie papiez Jan XXIII zwotujac Sobér Watykanski II,
a po jego $mierci dzieto to kontynuowat papiez Pawet VI. W ency-
klice Ecclesiam suam z 6 sierpnia 1964 pisal: ,Sobér powszechny ma
da¢ wskazania, co w prawie i karnosci koscielnej nalezy zmienié
i poprawié. Natomiast bedzie zadaniem komisji posoborowych,
a zwlaszcza istniejacej juz Komisji dla Rewizji Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego, zalecenia Soboru ujaé w forme okre$lona 1 ostateczna”.
W zwiazku tez z tym prace nad nowym kodeksem odtozono do cza-
su zakonczenia Soboru. Owoc Soboru, czyli 16 obszernych konsty-
tucji, dekretéw i deklaracji, miaty by¢ fundamentem dla nowego
prawodawstwa koscielnego.

Wsrdd przerdznych rzeczywistosci Kosciota rewizji wymagato
takze prawo zakonne. Studiujac opinie i rady biskupdw i przetozo-
nych, propozycje Kurii Rzymskiej, studia i opinie uniwersytetow
1 wydzialow koscielnych, ktore zebrane zostaly w Acta et Documen-
ta Consilio Oecumenico Vaticano Il Approbando, mozna dowiedzie¢
sie jakie oczekiwania mial woéwczas Kosciél pod adresem zycia za-
konnego oraz jakie elementy tego stanu w Kosciele wymagaja zmia-
ny, tak na ptaszczyznie koscielnej, jak i zakonnej. Tak zebrany ma-
teriat stat sie baza do soborowej pracy nad t3 dziedzina koscielnego
zycia. Ambrozy Skorupa SDS podjat sie opracowania tych wiasnie
opinii, by pokaza¢ zrédla aktualnie obowiazujacego prawodawstwa
dotyczacego instytutdéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen Zycia
apostolskiego. W swojej ksiazce dokonat poréwnania norm zawar-
tych w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku z sugestiami nad-
sylanymi do Centralnej Papieskiej Komisji Przygotowujacej Sobor
Watykafiski II, majacymi takze wpltyw na ksztalt posoborowego
prawodawstwa we wspomnianej dziedzinie koscielnego zycia. Do-
konana w tej pozycji ksiazkowej analiza materiatu wyraznie ukazuje
etap tworzenia prawa, co wlasnie jest jej gtéwnym celem. Blizsze
spojrzenie na przedktadane opinie i sposéb podejscia do nich ukazu-
ja wielka troske Kosciota o zycie konsekrowane we wszystkich jego
formach.

Ksiazke otwiera szczegdlowy ,Spis treéci” (s. 5-7), po czym na-
stepuje ,, Wstep” (s. 9-15) wprowadzajacy czytelnika w zagadnienie,
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jasno i konkretnie wyja$niajacy cel i sposb badan autora przedkta-
danych w tej dysertacj.

Cze$¢ merytoryczna prezentowanej ksiazki stanowi pieé roz-
dziatéw. Kazdy z nich poprzedza wprowadzenie, a kofcza ,Wnio-
ski”, bardzo cenne w lekturze ksigzki. Pierwszy rozdziat nosi tytut:
yLodstawy zycia konsekrowanego”(s. 17-61). Od Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1917 roku do dzisiejszych form, zycie konsekrowa-
ne przechodzito faze rozwojowa. Od istniejacych wowczas zako-
now Scistych 1 zgromadzefi, poprzez instytuty $wieckie, az do kano-
nicznego statusu pustelnikow i dziewic. W okresie tym zywe takze
staty sie dyskusje o Zrédta zycia konsekrowanego, czyli o jego biblij-
ne i teologiczne podstawy. S to istotne zagadnienia prowadzace do
wyjasnienia pochodzenia zycia zakonnego. W tej czesci autor za-
mieszcza opinie pochodzace z dykasterii Kurii Rzymskiej, opinie bi-
skupow 1 wydziatéw prawa kanonicznego oraz wydzialéw teologicz-
nych uniwersytetéw. Nie podaje jednak opinii samych zgromadzef
zakonnych wyjasniajac, iz celem jest przedstawienie oczekiwan Ko-
Sciota od zakonéw. Duzo miejsca w tej czeéci poSwiecono sprawie
egzempcji. Niezwykle interesujace sa opinie o niej, od ukazania jej
znaczenia dla Kosciota, dzigki ktorej mogta swobodnie rozwijaé sie
dzialalno§¢ zakonnikéw w Kosciotach partykularnych, az po nega-
tywne, wskazujace na ograniczenie wladzy biskupow przez te praw-
na instytucje, a nawet rozbicie w diecezjach.

,Zycie konsekrowane w strukturze Kosciota partykularnego”
(s- 63-92) to tematyka drugiego rozdziatu. Instytuty zakonne
1 $wieckie oraz stowarzyszenia zycia apostolskiego pelnia swoja mi-
sje w Kosciele w konkretnym, terytorialnym obszarze, jakim jest
dany Kosciét partykularny, na ktérego czele stoi wlasny pasterz.
Z tego tez wzgledu sa pewne obszary Zycia, ktore musza by¢ praw-
nie uregulowane, a naleza do nich relacje do przetozonych Koscio-
téw lokalnych, kompetencje metropolity, wspotpraca z biskupami
w sprawach duszpasterstwa parafialnego, dziet apostolskich wtasci-
wych danej rodzinie zakonnej, kultu publicznego czy sprawowania
sakramentu pokuty i1 pojednania. Jeszcze inne kwestie beda wtasci-
we dla terenéw misyjnych. Ponadto, w dyskusjach nad nowym ure-
gulowaniem omawianych instytutéw znalazta miejsce sprawa relacji
jaka istnieje pomiedzy wladza biskupa a wewnetrznymi sprawami
zakonéw. Kwestie te czesto pojawiaty sie w opiniach 1 dyskusjach
w celu jasnego ich uregulowania, wychodzac z zatozenia, ze zycie
zakonne nie jest dla samych zakonnikéw, ale jest dobrem catego Ko-
Sciota, a na danym terenie - Kosciota partykularnego.
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Rozdzial trzeci, ,Sprawy wewnetrzne instytutdw zakonnych”
(s- 93-120), powraca do niektérych zagadnien podejmowanych juz
we wczesniejszym rozdziale. Omawia on te elementy zycia instytu-
tow zakonnych, ktére winny by¢ uregulowane w prawie wlasnym,
gdyz kazdy instytut moze w inny sposéb je realizowal. W pierwszej
kolejnosci chodzi o sprawy zewnetrzne, takie jak ubiér zakonny,
modlitwa brewiarzowa czy korzystanie z opieki medycznej. Wyraz-
nie podkreslony zostal powrdt do ducha i mysli wlasnego zatozycie-
la, bo to wtasnie bedzie powodowaé wierno$¢ wtasnemu charyzma-
towi. Innym jeszcze elementem wyr6zniajacym konkretny instytut
jest sposob praktykowania przez jego cztonkéw rad ewangelicznych:
czystosci, ubdstwa 1 postuszenistwa. Chol teologiczne rozumienie
rad jest jednakowe we wszystkich instytutach, to jednak sposob ich
praktykowania moze by¢ rézny. Podobnie jest z przyjmowaniem
do nowicjatu i czasem formacji. Duzo tych zagadnien zostato pozo-
stawionych do uregulowania samym instytutom, ale w wotach na
sobér znalazty one wazne miejsce.

sPostulaty instytutéw zakonnych” (s. 121-142), stanowia tresé
rozdziatu czwartego. Do komisji soborowej wptywaly takze opinie
1 postulaty od najbardziej zainteresowanych, czyli od samych insty-
tutéw zakonnych. Zebrane one zostaly w czesci VIII Antepraepara-
toria. Rozdzial ten zawiera material nadestany przez przetozonych
najwyzszych, ograniczajac go jednak tylko do spraw ogdlnych. Nie
daje on wiec calego obrazu zagadnien plynacych ze strony instytu-
téw. Zostat on wiec zgrupowany wokoét specyfiki zycia zakonnego,
spraw zwiazanych z zakonna dyscypling oraz spraw ogdlnokosciel-
nych.

W jakim stopniu zostaly wykorzystane postulaty nadsylane do
soborowej Komisji wyja$nia ostatni, piaty rozdzial ,Recepcja postu-
latéw Antepraeparatoria” (s. 143-170). Studiujac materiat roboczy
1porownu1@c go z prawem o instytutach zycia konsekrowanego
1 stowarzyszeniach zycia apostolskiego zawartym w dokumentach
Soboru Watykanskiego II oraz z prawem posoborowym, autor do-
szedt do wniosku, iz w znacznym stopniu stal si¢ on fundamentem
dla tych dokumentow. Rozdziat ten ukazuje liczne tego przyklady.

»Zakonczenie” (s. 171-173) - to jak zawsze posumowanie prze-
prowadzonych badan. Czytelnik jeszcze raz, ale bardzo skrétowo,
ma mozliwo$¢ uswiadomienia sobie jak przebiegala reforma prawa
zakonnego zwiazana z Soborem Watykanskim II.

W kolejnej czesci ksigzki autor wyjasnia nam uzywane skroty
zebrane w ,Wykazie skrétéw” (s. 175-176) oraz podaje wybrane
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,Singla zakonne” (s. 177-178). Cato$¢ opracowania zamyka obszer-
na ,Bibliografia” (s. 179-208). Nie jest to jednak bibliografia do kté-
rej zwyczajnie jesteSmy przyzwyczajeni. Zawiera ona bowiem tylko
Zrodta” (s. 179-186), gdzie przy poszczegblnych dokumentach
mamy wykaz nazwisk oséb przesytajacych swoja opinie z uwzgled-
nieniem stron, na ktérych ta opinia sie znajduje. Po bibliografii za-
mieszczono kilka jeszcze czeci, ktdre wedtug spisu treSci naleza do
bibliografii, a wedtug naglowka w tej czesci ksiazki juz nie - moze
btad edytorski? Wspomniane czgsci to: ,Spis alfabetyczny” (s. 187-
-193), czyli wykaz nazwisk w ukladzie alfabetycznym z podaniem
w ktérym tomie i na jakiej stronie w Antepraeparatoria znajduje sie
dany postulat; ,,Indeks nazwisk 1 urzedow” (s. 194-202); ,Dokumen-
ty zrédtowe do Soboru Watykaniskiego IT” (s. 203); Sacra Congrega-
tio de religiosis” (s. 203-204); ,Dokumenty od Soboru Watykanskie-
go II” (s. 204); ,Nauczanie papiezy” (s. 204-205); ,Dokumenty
Kongregacji” (s. 205). Nastepujaca w tym miejscu ,Literatura” zosta-
ta podzielona na dwie cze$ci” ,Literature do Soboru Watykanskiego
II” (s. 205-207) i ,Literature po Soborze Watykanskim II” (s. 207-
-208). Wyjasnienie we ,Wstepie” tak podzielonej bibliografii na
pewno utatwitoby czytelnikowi zrozumienie poszczegdlnych jej
czescl. Jego brak moze czasem powodowaé niejasnosé.

Prezentowana ksigzka ze wszech miar jest godna polecenia, jak
dotad nie ma takiej pozycji na polskim rynku. Cho¢ nie jest to wy-
czerpujaca analiza materiatu znajdujacego sie w Antepraeparatoria,
to jednak wazna to pozycja na polskim rynku. Z pewnoscia bedzie
duza pomoca szczegdlnie dla zajmujacych sie ,zawodowo” prawo-
dawstwem dotyczacym instytutéw zycia konsekrowanego i stowa-
rzyszen zycia apostolskiego. Powyzsza prezentacja dotkneta tylko
niektorych zagadnien tej ksiazki, ale jej doktadna lektura pomoze le-
piej zrozumie¢ dzisiejsze prawne unormowania tej dziedziny zycia
koScielnego, co jest rowniez nadzieja Autora wyrazona we ,,Wste-
pie” (s. 15).

0. Marek Saj CSsR

329






Annales Canonici
4/2008

Watykanskie sympozjum z okazji dwudziestopigciolecia
Kodeksu Prawa Kanonicznego

Papieska Rada ds. Tekstéw Prawnych zorganizowata w dniach 24-25
stycznia 2008 r. w Watykanie, w Auli Synodu Biskupow, okolicznosciowe
sympozjum z okazji dwudziestej piatej rocznicy promulgacji Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego przez Stuge Bozego Jana Pawta II: ,La legge canonica nel-
la vita della Chiesa. Indagine e prospettive, nel segno del recente Magistero
Pontificio”. Sympozjum to zakonczylo sie spotkaniem z papiezem Bene-
dyktem XVI w Auli Blogostawienstw. Podczas tejze audiencji Papiez
w swoim przemoéwieniu, miedzy innymi, powiedzial, Ze cieszy sie, ze
moze dzisiaj wspomnie¢ z wdziecznoscia wobec Pana, ze takze on uczest-
niczyl w redakcji nowego Kodeksu, gdyz zostal zamianowany przez Jana
Pawla II czlonkiem Komisji dla Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego
1 byt takze obecny przy jego promulgacji 25 stycznia 1983 r. Mowiac na te-
mat samego sympozjum Papiez podkreslit, ze podjeto ono bardzo znacza-
ca problematyke, ktora ukazuje Scisla relacje miedzy prawem kanonicz-
nym a zyciem KoSciola, przypomniat przy tym fundamentalng zasade, ze
ius ecclesiae to nie jest tylko zesp6l norm podanych przez Ustawodawce
dla tej szczegblnej spolecznosci jaka jest Kosciol Chrystusa ale, ze przede
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wszystkim jest deklaracja przez Ustawodawce koscielnego praw i obo-
wiazkow, ktore bazuja na sakramentach, ktére z kolei zrodzity sie z woli
samego Chrystusa. Benedykt XVI podkreslit takze, ze Kodeks Prawa Ka-
nonicznego zawiera normy stworzone przez Ustawodawce koscielnego
dla dobra osoby oraz catej wspélnoty Ciata Chrystusa.

Rozpoczynajac sympozjum abp F. Coccopalmerio - przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych poinformowal, ze w kierowanej
przez niego dykasterii Kurii Rzymskiej zastanawiano sig, jaki nadac kieru-
nek sympozjum i postanowiono uczyni¢ z niego forum na temat roli pra-
wa w zyciu Kosciota i dlatego poproszono przewodniczacych wybranych
dykasterii Kurii Rzymskiej o przedstawienie relatywnych zagadnien, takze
w perspektywie ewentualnego przedtozenia Biskupowi Rzymskiemu pew-
nych propozycji natury ustawodawczej, tym bardziej, ze doswiadczenie
dwudziestu pieciu lat pozwala na poglebiona analize ustawodawstwa po-
wszechnego z 1983 r. W tym kontekscie warto dodaé, co podkreslano
w czasie sympozjum, ze kodyfikacja papieza Jana Pawta II to jednoczesnie
punkt dojscia 1 wyjscia dla zycia Kosciola posoborowego, tym bardziej, ze
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. bywa takze okreslany jako ostatnia
ksiega Soboru Watykanskiego II.

Podczas samego sympozjum zostaly wygtoszone referaty o nastepuja-
cej tematyce: kard. J. Herranz, emerytowany przewodniczacy Papieskie;
Rady ds. Tekstow Prawnych, ,Kodeks Prawa Kanonicznego i sukcesywny
rozwéj normatywny”; kard. I. Dias, prefekt Kongregacji ds. Ewangelizacji
Narodow, ,Akceptacja i operatywno$¢ prawa kanonicznego na terenach mi-
syjnych. Konfrontacja kulturalna i ograniczenia techniczne”; kard. G. B. Re,
prefekt Kongregacji ds. Biskupoéw, ,Prawo powszechne i produktywnosé
normatywna na poziomie Kosciota partykularnego, Konferencji Biskupéw
i Synodow partykularnych”; kard. J. Cordes, przewodniczacy Papieskie;
Rady ,,Cor Unum”, ,Spontanicznos¢ mitosci: wymogi i granice struktur
normatywnych”; kard. Z. Grocholewski, prefekt Kongregacji ds. Wycho-
wania Katolickiego, ,Formacja swietych szafarzy: nauczanie prawa kano-
nicznego”; kard. F. Rodé, prefekt Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, ,Zycie konsekrowane
i struktura normatywna. Doswiadczenie i perspektywy relacji miedzy nor-
m3 generalna a Statutami wlasnymi”; kard. P. Erdo, arcybiskup Budapesz-
tu, ,Sztywnos¢ 1 elastyczno$é struktur normatywnych w dialogu ekume-
nicznym”; kard. T. Bertone, sekretarz Stanu Jego Swiatobliwoéci, ,Prawo
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kanoniczne i duszpasterskie kierowanie Kosciolem. Rola Papieskiej Rady
ds. Tekstow Prawnych”.

Trudno jest w krotkim sprawozdaniu omawia¢ problematyke po-
szczegOlnych referatow, ktére i tak ze wzgledow czasowych byly tylko
fragmentarycznie wygloszone, dlatego na pewno bedzie interesujaca ich
ponowna lektura w okolicznosciowej publikacji, gdyz podobne dotych-
czasowe sympozja z okazji dziesieciolecia i dwudziestolecia promulgacji
Kodeksu Jana Pawta II doczekaly sie starannych wydan pod redakeja Pa-
pieskiej Rady ds. Tekstéw Prawnych (Pontificium Consilium de Legum
Textibus Interpretandis, lus in vita et in missione Ecclesiae. Acti symposii
internationalibus iuris canonici occurrente X anniversario promulgationis
Codicis Iuris Canonici diebus 19-24 aprilis 1993 in Civitate Vaticana celeb-
ranti, Libreria Editrice Vaticana 1994; Pontificio Consilio per i Testi Legis-
lativi, Vent'anni di esperienza canonica 1983-2003. Atti della giornata acca-
demica tenutasi nel XX anniversario della promulgazione del Codice di
Diritto Canonico, Aula del Sinodo in Vaticano 24 gennaio 2003, Libreria
Editrice Vaticana 2003). Moze warto jedynie przypomniel, ze wielu prele-
gentow podkreslato znaczenie ,salus animarum” we wspolczesnym po-
rzadku kanonicznym. Natomiast wsrod propozycji, jak i czasie dyskusji
nad wygloszonymi referatami, sugerowano, aby wzmocni¢ nauczanie pra-
wa kanonicznego w seminariach duchownych jak réwniez w doszkalaniu
duchownych. Podkreslono takze, ze Kodeks musi by¢ otwarty na rézne
wspolczesne skomplikowane uwarunkowania oraz na rézne kultury, z ko-
lei brak kanonistow w krajach misyjnych rodzi konkretne problemy natu-
ry praktycznej (np. poinformowano, ze z braku odpowiedniego przygoto-
wania administracji koscielnej w Afryce wiele opublikowanych dekretéw
jest niewaznych). Warto takze przytoczy¢, ze kard. Re przywotat jako
wzorcowy posoborowy synod diecezjalny, synod krakowski zwolany
przez kard. K. Wojtyte (Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej
1972-1979); podkreslit takze, ze aktualnie synod diecezjalny nie moze wy-
zbywac sie swojego obrazu prawnego na rzecz wymiaru duszpasterskiego
1 powinien si¢ konczy¢ promulgowaniem nowego prawa partykularnego
dla ktorego jest tyle miejsca w dzisiejszym Kosciele. Zauwazono takze, iz
we wspOlczesnych spoteczenstwach, zwlaszcza europejskim, istnieje plura-
lizm prawny, z ktorym spotyka sie prawa kanoniczne, i ktore musi odpo-
wiedzie¢ takze na dzisiejsze ukierunkowania normatywne, np. na bardzo
mocno akcentowane dzisiaj prawo do prywatnosci (privacy) - w tym kon-
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tekscie przywotano postanowienia Konferencji Episkopatu Wioch. Za-
uwazono takze, ze po opublikowaniu Kodeksu w 1983 r. wzrosto zaintere-
sowanie studium prawa kanonicznego (powstalo okolo dwudziestu no-
wych osrodkéw, gdzie jest wykladane prawo kanoniczne). Sugerowano
rowniez opracowanie przez Stolice Apostolska specjalnej instrukeji, ktora
dotyczytaby jej relacji z Panstwami i instytucjami o charakterze miedzyna-
rodowym.

Na koniec nalezy podzieli¢ ogdlne przekonanie, ze ta kolejna inicja-
tywa Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych spotkata si¢ z powszechnym
uznaniem. Wyrazem tego byt bardzo liczny udzial w sympozjum kanoni-
stow z roznych kontynentéw oraz studentow prawa kanonicznego z Pa-
pieskich Uczelni w Rzymie.

ks. Tomasz Rozkrut
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Sprawozdanie
z ogdlnopolskiej konferencji naukowej
Zadanie nauczycielskie Kosciola wobec wyzwar
XXI wieku

W dniach od 4 do 5 wrze$nia 2007 r. w Radomiu odbyta sie ogdlno-
polska konferencja naukowa nt. Zadanie nauczycielskie Kosciota wobec wy-
zwan XXI wieku, potaczona z walnym zebraniem Stowarzyszenia Kanoni-
stow Polskich. Jej organizatorami oprécz wspomnianego stowarzyszenia
byly: Wydzial Nauk Prawnych Towarzystwa Naukowego KUL, Katedra
Koscielnego Prawa Publicznego KUL oraz Wyzsze Seminarium Duchow-
ne w Radomiu. Uroczystego otwarcia konferencji dokonali: bp dr Zyg-
munt Zimowski, ordynariusz radomski oraz ks. prof. dr hab. Jozef Kru-
kowski, prezes SKP.

Pierwsza sesje, ktorej przewodniczyt bp prof. dr hab. Andrzej Dzie-
ga, biskup sandomierski rozpoczat referat bp dra Zygmunta Zimowskiego
zatytutowany Magisterium Kosciola wobec nowych wyzwar. Prelegent
w swoim wystapieniu przedstawil najpierw podstawy kompetencji Magi-
sterium Kosciola w sprawach wiary i moralnosci, a nastepnie omowit
nowe wyzwania stojace przed Urzedem Nauczycielskim Kosciota, ktory-
mi s3 m.in.: ekumenizm, realizacja nakazu misyjnego, state zasady moral-
ne, mitos¢ matzenska i rodzina oraz inkulturacja.
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Kolejny referat pt. Kompetencje biskupéw diecezjalnych w realizacji za-
dania nauczycielskiego Kosciola wyglosit ks. prof. dr hab. Jozef Krzywda
(PAT Krakow). Dokonat on analizy zrodet, podstaw i przestanek teolo-
giczno - prawnych oraz warunkow realizacji kompetencji biskupow diece-
zjalnych w wypetnianiu zadania nauczycielskiego Kosciota. Referent pod-
kreslit, ze biskupi powolani sa do gloszenia Ewangelii, jako autentyczni
nauczyc1e1e upowazmem przez Chrystusa. Mandat Chrystusa realizuje sie
zas$ poprzez powierzenie im munus episcopale - urzedu biskupa oraz udzie-
lenie misji kanonicznej.

Ksiadz prof. dr hab. Jozef Krukowski (KUL Lublin, UKSW Warsza-
wa) w ostatnim referacie tej sesji nt. Kompetencji konferencji biskupéw w za-
kresie zadania nauczycielskiego Kosciola zauwazyl, iz konferencja biskupéw
jest to nowa, stata instytucja, ktérej ramy organizacyjno-prawne zostaty
wypracowane w ostatnim potwieczu. Sposrdd kilku jej kompetencji szcze-
golna uwage zwrocit na kompetencje ustawodawcza 1 kompetencje do sta-
nowienia deklaracji doktrynalnych - w tacznosci z Biskupem Rzymu -
o randze partykularne;.

W czasie popotludniowe;j sesji, ktorej przewodniczyt ks. pral. dr Piotr
Prieto, wikariusz regionalny pralatury personalnej Opus Dei wygloszono
trzy referaty. Ksiadz prof. dr hab. Henryk Stawniak (UKSW Warszawa),
przedstawit referat dotyczacy Kontroli publikacji z punktu widzenia nanki
Kosciota. Nakreslit rys historyczny cenzury koscielnej, aktualne prawo-
dawstwo Kosciota w tym zakresie oraz postulaty de lege ferenda. Zapropo-
nowat m.in. zniesienie podwojnego licentio (od biskupa diecezjalnego
1 przelozonego zakonnego - kan. 832 KPK) dla publikacji odnoszacych sie
do wiary i moralnosci, ktérych autorami sa osoby zakonne. Sugerowat
takze, by w publikacjach wymagajacych aprobacji dodawaé analogicznie
do norm KKKW (por. kan. 661) laudacje 1 blogostawiefistwo, co w wigk-
szym stopniu dawatoby czytelnikowi pewnos¢, ze dana publikacja zgodna
jest z nauczaniem Kosciota oraz warta jest polecenia.

W referacie Dostep Kosciota do radiofonii i telewizji w ustawodawstwie
III Rzeczypospolitej Polskiej dr Piotr Wisniewski (KUL Lublin) dokonat
analizy aktéw prawnych regulujacych uprawnienie Kosciota katolickiego
do posiadania i uzywania whasnych srodkéw spotecznego przekazu oraz
prawo tegoz Kosciota do emitowania programéw w mediach publicznych.

Z kolei ks. prof. dr hab. Stawomir Fundowicz (KUL Lublin) oméwit
Obowigzki i uprawnienia wiernych swieckich w realizacji misji nauczyciel-
skiej Kosciofa. Zagadnienia te przedstawit w oparciu o nastepujace doku-
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menty Kosciota: konstytucje dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium
i dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem Soboru Waty-
kanskiego II; Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., adhortacje apostolska
Jana Pawta IT Christifideles laici z 1990 r. oraz instrukcje o niektérych kwe-
stiach dotyczacych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej postu-
dze kaptanow Ecclesiae de mysterio z 1997 r.

W drugim dniu obrad odbyta sie jedna sesja, ktorej przewodniczyt bp
dr Artur Mizinski, biskup pomocniczy archidiecezji lubelskiej. Pierwszy
referat w tej sesji przedstawit ks. prof. dr hab. Krzysztof Warchalowski
(UKSW Warszawa). Podjal w nim temat Kompetencji wladz koscielnych
i paristwowych wzgledem nauczycieli akademickich na wydziatach nauk ko-
scielnych. Prelegent podkreslil, ze nauczyciele akademiccy na wydziatach
nauk koscielnych podlegaja zar6wno wymogom prawa panstwowego, za-
wartym przede wszystkim w ustawie o szkolnictwie wyzszym 1 aktach
wykonawczych do tej ustawy, jak 1 wymogom okreslonym w prawie Ko-
Sciota katolickiego, zamieszczonych w KPK i konstytucji apostolskiej Jana
Pawta II Sapientia christiana z 1979 r. Zgodnie z postanowieniami tej ostat-
niej, wyktadowcy dyscyplin naukowych odnoszacych sie do wiary i mo-
ralnosci zobowiazani s3 do ztozenia wyznania wiary oraz winni otrzymac
od Wielkiego Kanclerza lub jego delegata misje kanoniczna. Wyktadowcy
za$ innych dyscyplin winni otrzymacd zezwolenie na nauczanie. Natomiast
w sytuacji, gdy nauczyciel akademicki jest akatolikiem musi posiadaé
udzielony przez miejscowego biskupa diecezjalnego mandatum docendi
(kan. 812 KPK).

Zadania rodziny w wychowaniu katolickim byly tematem wystapienia
ks. dr. Jarostawa Wojtkuna, rektora WSD w Radomiu. Prelegent omowit
role rodzinny w ksztaltowaniu wartosci spolecznych, wychowaniu religij-
nym oraz wychowaniu w dziedzinie ludzkiej ptciowosci. Przedstawit réw-
niez zagrozenia procesu wychowawczego, jakimi sa m.in.: media ktorych
oddzialywanie powoduje zamykanie sie czlonkéw rodziny w oddzielnych
$wiatach, zanikanie prawdziwej wspélnoty ludzkiej, utozsamianie seksual-
nosci z pozadaniem, czego konsekwencja sa zaburzenia zycia malzenskie-
go 1 rodzinnego.

Trzeci referat w tej sesji nt. Zadari szkdt katolickich w Polsce przedsta-
wit ks. dr Adam Maj, dyrektor Katolickiego Liceum im. $w. Filipa Neri
w Radomiu. Referent podkreslil, ze prawo Kosciota katolickiego do zakta-
dania i prowadzenia wlasnych szkét zagwarantowane jest w Konstytucji
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RP, w konkordacie, w ustawie o stosunku panstwa do Kosciota katolickie-
go oraz normach prawa kanonicznego. Zgodnie z kan. 803 KPK szkota ka-
tolicka jest jedynie ta szkota, ktora kieruje badz kompetentna wtadza ko-
Scielna lub koscielna osoba prawna publiczna, badz tez ta, kt6ra uznaje za
taka - dokumentem na pismie - wladza koscielna. Natomiast samo postu-
giwanie sie nazwa ,szkota katolicka” wymaga zgody kompetentnej wladzy
koscielnej. Szkota katolicka w przedstawionym rozumieniu - zdaniem
prelegenta - zobowiazana jest zaréwno do ksztalcenia, jak 1 wychowywa-
nia na podstawie zasad nauki katolickiej. Szkota katolicka ma mie¢ chry-
stocentryczny charakter, tzn. wskazywa¢ na Chrystusa jako na wzor zy-
cia. Ponadto zatrudnieni w niej nauczyciele powinni odznacza¢ si¢ zdrowa
nauky 1 uczciwoscia zycia. Stad wynika potrzeba statej formacji zawodo-
wej 1 osobowosciowej tychze nauczycieli.

W kolejnym wystapieniu — Zasada réwnouprawnienia religii ze wzgle-
du na nauczanie religii w szkotach publicznych w Polsce - ks. prof. dr hab.
Artur Mezglewski zauwazyl, iz zasade rownouprawnienia religii, nie wpi-
sana co prawda wprost do polskiego systemu prawnego, mozna wyinter-
pretowaé z art. 53 konstytucji 1 art. 12 ustawy o systemie o$wiaty. Dalej
przedstawil mankamenty w stosowaniu tej zasady w zakresie: kwalifikacji
nauczycieli religii, wpisywania ocen z religii na swiadectwach szkolnych
oraz wliczania tychze ocen do sredniej ocen. Zdaniem prelegenta nauczy-
ciele religii powinni posiada¢ takie same kwalifikacje, jakie sa wymagane
od innych nauczycieli. Tymczasem ustawa Karta Nauczyciela odsyla w tej
kwestii do ,innych” przepiséw. W sensie formalnym jednakze tych ,in-
nych” przepiséw nie ma. W ich miejsce sa zawierane porozumienia mie-
dzy Ministerstwem Edukacji Narodowej a zwiazkami wyznaniowymi,
ktore nie maja charakteru norm prawa powszechnie obowigzujacego. Wy-
magania stawiane katechetom, wynikajace z tych porozumien, sa nizsze
niz dla nauczycieli innych przedmiotow, ktére s3 uregulowane w prawie
powszechnym - co w opinii ks. prof. Mezglewskiego - narusza zasade row-
nouprawnienia religii. Referent wskazal na pewne niescistosci odnosnie do
wpisywania ocen z religii/etyki na $wiadectwach szkolnych: ocena na
$wiadectwie nie precyzuje czy uczen uczeszczal na religie czy na etyke
(a moze uczeszczal i na religie i na etyke), nie precyzuje tez na religie, kto-
rego zwigzku wyznaniowego uczen uczeszczal. Prelegent przychylit sie do
wliczania ocen z religii do sredniej ocen, argumentujac to m.in. faktem, iz
pomijanie wliczania tej oceny do Sredniej ocen jest antywychowawcze, nie
docenia bowiem wysitku ucznia.
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Nastepnie, ks. prof. dr hab. Edward Goérecki (PWT Wroclaw) przed-
stawit referat nt. Sytuacji prawnej katolickich szkdét wyzszych w Polsce. Za-
uwazyt on, iz uczelnie 1 wydzialy koscielne, nie podlegaja ustawie o szkol-
nictwie wyzszym (z wyjatkiem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego),
a zasady ich dzialania okresla konstytucja apostolska Sapientia christiana.
Zgodnie z art. 2 tej konstytucji ,przez uniwersytety i wydzialy koscielne
rozumie si¢ te, ktére erygowane kanonicznie lub zatwierdzone przez Stolice
Apostolska, uprawniaja 1 podaja swieta doktryne oraz nauki z nig zwigza-
ne, z prawem nadawania stopni akademickich powaga Stolicy Apostol-
skiej”. Glownym celem tych uczelni jest: ,Poprzez badania naukowe upra-
wiaé 1 rozwija¢ wlasne dyscypliny naukowe, a przede wszystkim dogleb-
nie bada¢ Objawienie chrzescijanskie oraz wszystkie problemy z nim
zwiazane, systematycznie wyjasnia jego prawdy, analizowa w jego Swie-
tle nowe zagadnienia wystepujace z biegiem czasu i w sposéb odpowiednio
dostosowany przekazywac je ludziom wspotczesnym, Zyjacym w réznych
kregach kulturowych”. Obok uczelni koscielnych dzialaja réwniez uczel-
nie katolickie, np. Katolicki Uniwersytet Lubelski, ktore - jakkolwiek kie-
ruja si¢ doktryna Kosciota - nie sa objete jednakze, z wyjatkiem wydziatu
teologii 1 prawa kanonicznego, postanowieniami konstytucji Sapientia
christiana. Wreszcie alumni wyzszych seminariéw duchownych - zgodnie
z § 7 ust. 2 umowy miedzy Rada Ministrow a Konferencja Episkopatu
Polski w sprawie statusu prawnego szk6t wyzszych zaktadanych i prowa-
dzonych przez Kosciot katolicki, w tym uniwersytetow, odrebnych wy-
dziatéw 1 wyzszych seminariéw duchownych, oraz w sprawie trybu i za-
kresu uznawania przez pafstwo stopni i tytutdow nadawanych przez szko-
ty wyzsze - prowadzacych szeScioletnie studia zgodnie z wymaganiami
prawa koscielnego moga uzyskiwaé tytut zawodowy magistra na kierunku
steologia” na podstawie uméw o wspolpracy zawartych w oparciu o kon-
stytucje apostolska Sapientia christiana z koscielnymi szkotami wyzszymi
oraz z uczelniami panstwowymi, w ktorych strukturze znajduja sie wy-
dzialy teologii, posiadajacymi prawo prowadzenia studiow magisterskich
na tym kierunku.

Ostatni referat w tej sesji wyglosit bp dr Adam Lepa, biskup pomoc-
niczy archidiecezji 16dzkiej. W przedtozeniu dotyczacym Medidow w stuzbie
Kosciota zwrocit uwage, ze media w misji Kosciota moga odegrac zaréwno
role pozytywna, - chociazby przez fakt, iz stwarzaja mozliwos$¢ dotarcia
z nauczaniem Kosciota do najwiekszej w historii liczby ludzi nie tylko



340 Sprawozdanie

wierzacych - jak i role negatywna, np. przez lansowanie stylu Zycia nie-
zgodnego z wiara 1 moralno$cia katolicka, czy atakowanie Kosciota 1 jego
wiernych.

Formalnego zamkniecia obrad konferencji dokonat ks. prof. dr hab.
Jozef Krukowski. Podkreslit on, iz ujecie tematu konferencji byto wielo-
aspektowe, a wygtoszone referaty zasygnalizowaly wiele waznych proble-
méw do rozwiazania. Podzigkowat prelegentom za profesjonalizm przy-
gotowanych referatéw, a uczestnikom za aktywny udzial w obradach,
zwlaszcza w dyskusjach. Stowa podzickowania skierowal takze pod adre-
sem organizatorow. Wyrazil réwniez nadzieje, ze materiaty posympozjal-
ne zostany jak najszybciej opublikowane i udostepnione gronu specjali-
stow oraz osob zainteresowanych problematyka konferencji. Jednocze$nie
poinformowal, iz kolejna konferencja odbedzie sie we wrzesniu 2008 r.
w Lodzi.

ks. Dariusz Walencik
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Sprawozdanie z sympozjum
Matzeristwo wobec wyzwan wspotczesnosci
w 25-lecie promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego

Pod takim tytulem 15 listopada 2007 w auli Wyzszego Seminarium
Duchownego Archidiecezji Krakowskiej mialo miejsce sympozjum zorga-
nizowane przez Instytut Prawa Kanonicznego Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie. Organizujac niniejsze sympozjum organizatorzy pra-
gneli niejako zapoczatkowal serie roznych wydarzen upamietniajacych
dwudziestopieciolecie promulgacji przez Jana Pawta II posoborowego Ko-
deksu Prawa Kanonicznego czemu dali wyraz w podtytule sympozjum:
» W XXV-lecie promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego”.

Gdy uczestnicy sympozjum reprezentujacy znaczace oSrodki nauko-
we w kraju (Lublin, Katowice, Krakow, Warszawa, Wroctaw) oraz pra-
cownicy sadownictwa koscielnego z Polski, Ukrainy i1 Stowacji zebrali sie
juz w auli seminaryjnej, przywital ich dyrektor Instytutu Prawa Kanonicz-
nego ks. dr hab. Jozef Krzywda, prof. PAT a rektor Papieskiej Akademii
Teologicznej ks. prof. dr hab. Jan Dyduch skierowat do nich stowo wpro-
wadzajace. Nie mogac przyby¢ osobiscie, ale za posrednictwem okoliczno-
Sciowego pisma, stowa pozdrowienia do zebranych skierowat rowniez ks.
kardynat Stanistaw Dziwisz, Wielki Kanclerz Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej.
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Referat otwierajacy zatytutowany ,Wpltyw «mentalnosci wolnych
zwiazkéw» na wazno$¢ zgody malzefiskiej» wyglosit ks. prof. dr hab. Re-
migiusz Sobanski (UKSW i US). Prelegent rozwinat to zagadnienie wokét
problemu potrzeby wiary do waznego zawarcia matzefistwa. W swoim re-
feracie przedstawit szeroko aktualny stan tego problemu przytaczajac wy-
powiedzi Kosciota, odwolujac sie do doktryny prawnej i orzecznictwa ro-
talnego. Powolujac sie w konkluzji na wypowiedz papieza Benedykta XVI
skierowana do duchowienstwa diecezji Aosta (25 VII 2005) skonstatowat,
ze jest to problem otwarty i domagajacy sie jeszcze poglebienia. Dlatego
w ,oczekiwaniu” na owo poglebienie w ramach troski duszpasterskiej
o przygotowanie do waznego zawarcia malzenstwa i w praktyce sadowej
dotyczacej orzekania jego niewaznosci winno odwolywacl sie do posiada-
nych narzedzi i srodkéw. Jesli chodzi o praktyke sadowa prelegent wska-
zat konkretne tytuly niewaznosci mozliwe do zastosowania w sprawach
o ktorych w tytule wyktadu.

Ks. prof. dr hab. Wojciech Géralski (UKSW) w swoim wyktadzie:
»Zawarcie malzenstwa przez osobe, ktéra formalnym aktem odstapita od
Kosciota katolickiego”, przedstawil swego rodzaju rozwiniecie artykulu
ks. dr. Piotra Steczkowskiego (PAT) zamieszczonego w Annales Canonici
z 2006 roku, ktéry prezentowal Komunikat Papieskiej Rady ds. Tekstow
Prawnych z 13 marca 2006. W swoim wystapieniu ksiadz profesor Géral-
ski przedstawit 1 przeanalizowat zataczniki do tegoz Komunikatu 1 w kon-
sekwencji ukazat pewne watpliwosci praktyczne, ktorych — w jego opinii
- Komunikat Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych wystarczajaco jedno-
znacznie nie rozstrzygnaj Problem rodzi choc1azby przypadek katolika
zapisujacego sie do innej wspdlnoty wyznaniowej i nie dokonujqcego pi-
semnego powiadamia, wymaganego przez Komunikat do zaistnienia wy-
stapienia formalnego z Kosciota katolickiego.

»Stwierdzenie stanu wolnego nieochrzczonych i niekatolikéw przed
zawarciem malzenstwa kanonicznego” to temat referatu ks. dr. hab. Lesz-
ka Adamowicza, prof. KUL (KUL), w ktorym prelegent naszkicowat wie-
lorakie trudnosci pietrzace sie przed duszpasterzem majacym stwierdzié
stan wolny os6b wymienionych w tytule. Przypomniat, ze kodeksowe do-
mniemanie wazno$ci matzenstwa dotyczy kazdego malzenistwa. Dlatego
stwierdzenie stanu wolnego 0s6b nieochrzczonych i niekatolikow, bedac
problemem niezwykle delikatnym i zlozonym, domaga sie od duszpaste-
rza sporej kompetengji 1 czujnosci.
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Ks. dr Piotr Majer (PAT) prezentujac temat: ,Zawarcie malzenstwa
kanonicznego a obowiazki naturalne wynikajace z poprzedniego zwiazku”,
uwrazliwial na koniecznos¢ zwrocenia wigkszej uwagi na zobowiazania
naturalne kandydata do matzenstwa kanonicznego. Zdaniem prelegenta
jest to problem domagajacy sie wiekszej uwagi ze strony duszpasterzy,
kt()rzy bedac bardzo wyczuleni na sprawdzanie stanu wolnego nupturien-
tow z ]akby mme]szym zaangazowaniem traktuja kanoniczny wymog zba-
dania czy istnieja 1 jak sa realizowane zobowijzania naturalne wynikajace
z poprzedniego zwigzku czy nawet przygodnej relacji.

Ks. dr Piotr Steczkowski (PAT) referujac temat: ,Dopuszczenie roz-
wiedzionych i zyjacych w nowych zwiazkach do komunii $wietej. Forum
externum czy internum” przedstawil aktualny stan zagadnienia i zaakcen-
towat problem, ktory - w jego opinii - jako jedyny moze budzi¢ watpli-
wosci. Jakkolwiek warunki pod jakimi jest mozliwe dopuszczenie tej kate-
gorii wiernych do komunii $wietej sa w nauczaniu Kosciota jasno 1 jedno-
znacznie okreslone, to pozostaje problem w jakim zakresie ma nastepowaé
zobowiazanie si¢ i weryfikacja powstrzymania sie¢ matzonkéw od aktow
matzenskich. Zdaniem ksiedza Doktora zobowiazanie moze dokonywac
si¢ zar6wno na forum zewnetrznym jaki 1 wewnetrznym, natomiast wery-
fikacja pozostaje na forum wewnetrznym.

Interesujacym momentem sympozjum okazala sie rowniez dyskusja,
ktorej protagonistami byli ks. prof. Remigiusz Sobanski i ks. prof. Woj-
ciech Goralski. Ostrze dyskusji skoncentrowalo sie wokoét problemu od-
notowywania czy nie w ksiegach ochrzczonych powiadomien naptywaja-
cych z terenu Austrii i Niemiec o wystapieniu z Kosciota katolickiego. Je-
den z dyskutantéw przekonywal, ze naplywajace do nas zawiadomienia
o wystapieniu z Kosciota katolickiego, dokonane przed urzednikiem pan-
stwowym, nie spetniaja wymogoéw wyliczonych przez Komunikat Papie-
skiej Rady ds. Tekstow Prawnych, a zatem nie powinno sie ich odnotowy-
wac. Drugi natomiast twierdzil, iz jako dokumenty publiczne i ponadto
potwierdzane przez tamtejsze Kurie Diecezjalne, powinny zosta¢ odnoto-
wywane w ksiegach metrykalnych. W szczytowym punkcie dyskusji, ks.
dr Piotr Majer, kanclerz Kurii Krakowskiej, nawiazujac do liturgicznego
czytania z Pierwszej Ksiegi Machabejskiej, wskazat na stanowisko ,,posred-

ie”, pragmatyczne, zastosowane w Archidiecezji Krakowskiej, czyniace
zado§¢ wskazaniom Komunikatu Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych
a rownoczesnie biorace pod uwage watpliwosci, ktérych tenze Komunikat
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nie wyeliminowal. Co do zbezczeszczonego ottarza catopalenia przyszia
Machabeuszom dobra my$l, zeby go rozwali¢ a kamienie ztozy¢ w ozna-
czonym miejscu na Swigtynnej gorze, na tak dtugo, az ukaze sie prorok
1 nimi rozporzadzi - mowit ks. Kanclerz - podobnie naplywajace do Kurii
krakowskiej powiadomienia nie sa odnotowywane, ale sa skrupulatnie
gromadzone w oczekiwaniu na rozstrzygniecie nie budzace watpliwosci.

Po podsumowaniu dyskusji i przedstawieniu biezacych komunika-
tow dyrektor Instytutu Prawa Kanonicznego ks. dr hab. Jozef Krzywda
dokonat zamkniecia sympozjum. Zamykajac obrady wyrazit w imieniu In-
stytutu Prawa Kanonicznego pragnienie kontynuowania tego typu aktyw-
nosci.

Gratulujac organizatorom trafnosci w wyborze tematu, zyczymy,
aby rowniez w przyszlosci proponowali tematy réwnie aktualne, dotyka-
jace probleméw wspotczesnego wiernego, ktdrego zbawienie - realizujace
sie hic et nunc - jest w Kosciele zawsze najwyzszym prawem.

ks. Waldemar Przyklenk
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