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GLOWNE ETAPY KSZTALTOWANIA SIE
DOKTRYNY EKLEZJALNEJ

Szkic rozwoju eklezjologii katolickiej - prezentowany ponizej - obej-
muje w zarysie catoksztalt jej dziejow od czasow postskrypturystycznych az
do Il Soboru Watykanskiego.

BRAK TRAKTATU O KOSCIELE

1 Wiadomo, ze do konca XIII wieku teologia nie znata samodzielnych
traktatow o Koscielel Powody tego stanu rzeczy byly rozne.

Najwazniejszym z nich jest z pewnoscia ten, na ktéry wskazuje historia
dogmatéw. Otdz zardwno w patrystyce jak i wczesnym $redniowieczu Kosciot
sam w sobie nie byt przedmiotem wiekszych kontrowersji teologicznych.
Wierni zyli po prostu rzeczywistoScig Kosciola, jego naturg i postannictwem
nie pytajac sie o ich teologiczne znaczenie. Kosciot wiec stanowit dla nich
zbawczg instytucje, majacg swoj ustrdj i realizujgcg w doczesnym pielgrzy-
mowaniu cel transcendentno-eschatologiczny cztowieka. Te sytuacje eklezjal-
ng chrzescijan pierwszych kilkunastu wiekéw dobrze charakteryzujg stowa
rozpoczynajace Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium, gdzie
czytamy, ,,ze Kosciotjest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem ijednosci catego rodzaju
ludzkiego” (KK 1). Po prostu rzeczywistos¢ Kosciota dogtebnie przenikata
wiare i zycie chrzescijan. Nalezenie do Kosciota byto czyms oczywistym dla
wiernych, istotnym i integralnym skfadnikiem ich tozsamosci religijnej oraz
codziennego zycia2

1E. Ménard, L ecclésiologie hier et aujourdhui, Bruges 1966. Bibliografia zebrana
przez U. Valeske stanowi najbardziej kompletny zestaw literatury $wiatowej w tym wzgledzie:
Votum Ecclesiae, II. Teil: Interkonfessionelle ekklesiologische Bibliographie, Miinchen 1962,
ss. X11+210. Z polskich opracowan trzeba zasygnalizowaé nastepujace pozycje: B. Pylak,
Formowanie sie dogmatycznego traktatu o Kosciele, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne” 4/3
(1957), ss. 129-136; H. Bogacki, Kierunki rozwoju eklezjologii dogmatycznej, [w:] Pod
tchnieniem Ducha Swietego. Wspotczesna myél teologiczna, Poznar 1964, ss. 351-374.

2Y.M.J. Congar, L ®cclésiologie du haut moyen age. De Saint Grégoire le Grand
a la désunion entre Byzance et Rome, Paris 1968.



74 Ks. Adam Kubis

2. Ojcowie Kosciota byli przede wszystkim komentatorami wybranych
przez siebie tekstow Pisma $w. Wyptywato to u nich z przekonania, ze cate
Objawienie méwi zaréwno o Chrystusie jak i Kosciele. Interpretujac natchnio-
ne teksty na temat Kosciofa pisali oni rownoczesnie swojg eklezjologie3 Nie
nalezy sie zatem dziwié, ze patrystyczna teologia Kosciota zawiera sie gtéwnie
w komentarzach Ojcow do jego biblijnych obrazéw i figur i poprzez nie sie
wyraza. W$rdd tych poczesne miejsce pod wzgledem czestotliwosci zajmuje
okreslenie ,,Kosciot-Matka”, ktére stanowi parafraze Tertuliana (160-220) do
stow $w. Jana Apostota: do wybranej Pani i dojej dzieci (2 J 1)4.

Niemniej Ojcowie przedstawiajac nature i misje Kosciota siegali row-
niez do niebiblijnych obrazéw. Najbardziej rozpowszechnionym byta metafora
ksiezycab Nie odwolujac sie wyraznie do niej rozpoczyna tg metaforg Sobér
Watykanski Il - swodj centralny dokument - Konstytucje dogmatyczng o Ko-
Sciele, stwierdzajac: ,,Poniewaz Chrystus jest $wiattoscig narodéw, obecny
Sobér (...) pragnie gorgco o$wieci¢ wszystkich ludzi blaskiem Jego jasnieja-
cym na obliczu KosSciota” {Lumen gentium cum sit Christus, haec Sacrosancta
Synodus ... omnes homines claritate Eius, superfaciem Ecclesiae resplenden-
te, illuminare vehementer exoptat) (KK 1). Do tejze metafory, cytujac jg do-
stownie (mysterium lunae, nr 54), odwotuje sie takze ,,List apostolski Novo
millenio ineunte Ojca Swietego Jana Pawta Il do biskup6éw, duchowienstwa
i wiernych na zakorczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000”. Przytoczony list
przypomina, ze ,,Ojcowie Kosciota chetnie czynili [jg] przedmiotem swej
kontemplacji, wskazujac w [niej] symbol zaleznosci od Chrystusa-stonca, kto-
rego Swiatto Koscidt odzwierciedla” (nr 54).

Z kolei po epoce Ojcdw Kosciota - w zwigzku ze zniszczeniami spo-
wodowanymi wedréwka naroddw i zniszczeniem cesarstwa zachodniorzym-
skiego - nastgpit upadek rozwoju teologii. Bardziej interesujace traktaty teolo-
giczne byly w znacznej mierze zbiorami dtugich cytatéw z dziet epoki patry-
stycznej. Stad idee o Kosciele, ktore wtedy dominowaty, nie byty w wigkszo-
sci oryginalne.

3. Oczywiscie w okresie liczacym kilkanascie wiekdw mozna znaleZ¢,
zwiaszcza jezeli idzie o wczesne Sredniowiecze, i inne powody braku traktatu
0 Kosciele. | tak w 6wczesnej Swiadomosci religijnej wiernych, w ktérej wiha-

3L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej (Mysl teologiczna 1), tlum.
A. Baron, Krakéw 1994.

4F. ). D6 1ger, Domina Mater Ecclesia und die ,,Herrin” im zweiten Johannesbrief,
w: Antike und Christentum, 5 (1936), ss. 211 ins.; J. C. P lu mp e, Mater Ecclesia. An Inquiry
into the Concept ofthe Church as Mother in Earky Christianity, Washington 1943; K. Del a-
hay e, Ecclesia Mater chez les Peres des trois premiers siecles, Paris 1964; W. Zaleski,
Mistyczne Ciato Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznan 1962, ss. 1n.

5Mysterium lunae, [w:] H. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Vater,
Salzburg 1964, ss. 91-173. Dzieto H. Rahnerajestjak dotychczas najpetniejszg synteza na temat
eklezjologii Ojcéw. Oprdcz wymienionej metafory ksiezyca (mysterium lunae) omawia tez inne
biblijne i helenistyczne symbole Kosciota. Innym niezmiernie waznym dzietlem na temat ekle-
zjologii Ojcéw Kosciota sg Medytacje o Kosciele Henri de Lubac’a SJ (Wydawnictwo WAM,
Krakéw 1997, w ttumaczeniu |. Biatkowskiej-Cichon). Pierwsze wydanie tego dzieta w jezyku
francuskim Meditation sur L Eglise ukazato sie juz w Paryzu w 1953 r.
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dza $wiecka postugiwata sie w swoich rzadach strukturami organizacyjnymi
Kosciota, na pierwszy plan wybijat sie aspekt zewnetrzny, instytucjonalny
i prawny rzeczywistosci koscielnej. Z tego wzgledu nauka o Kosciele zajmo-
wali sie przede wszystkim - ze szkodg dlajego teologii - kanonisci. Wtedy tez
w historii Kosciota zaczyna sie rozkwit kanonistyki®.

W poczatkach scholastyki dominujaca pozycje zaczely zdobywaé ary-
stotelizm i platonizm, ktore swoimi kategoriami myslenia wybitnie utrudniaty
zdefiniowanie ztozonej, bo nie tylko ludzkiej, lecz réwniez boskiej strony Ko-
Sciota’.

Wreszcie, i to moze w stopniu najbardziej znaczacym, przyczynity sie
wowczas do tego stanu rzeczy Sentencje Piotra Lombarda (f 1160), ktore po-
przez kilka wiekdw istotnie okre$laty nauczanie teologii. W tym okresie nie
byto zadnego liczacego sie teologa, tacznie z najwybitniejszymi przedstawi”
cielami scholastyki, jak Aleksander z Hales, sw. Albert Wielki, Sw. Tomasz
z Aquinu, $w. Bonawentura czy bt. Jan Duns Szkot, ktorzy nie pisaliby ko-
mentarza do Sentencji. Byt to po prostu podrecznik teologii obowigzujacy na
wszystkich wydziatach teologicznych Europy, w tym takze na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Krakowskiego w XV i XVI wieku. Ot6z, Sentencije,
nie zawierajgc systematycznego wyktadu o Kosciele, eliminowaty go z odreb-
nych badan teologicznych. Wiasnie ten fakt thumaczy wielki wptyw P. Lom-
barda na nie powstanie specjalnego traktatu eklezjologicznego8.

4. Brak traktatu o Kosciele w pierwszych XIIlI wiekach nie oznacza
oczywiscie, ze nie byto wtedy zadnej im wiasciwej problematyki eklezjalne;.
Np. $w. Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274), ktérego poglady w tym wzgledzie
pokrywaja sie z nauka wspotczesnych mu teologéw, naszkicowat do$¢ petny
obraz Kosciota, a zwhaszcza uwypuklitjego zwigzek z Chrystusem. Ten zwig-
zek wyrazaja u niego dwie zasadnicze mysli: a) Kosciét - instytucja stanowi
forme istnienia Ciata Mistycznego i nowego zycia w Chrystusie; b) jest on
takze sakramentem i postugiwaniem, czyli narzedziem realizacji Mistycznego
Ciata. Innymi stowy $w. Tomasz, podobnie jak Ojcowie, miat niezwykle moc-
ne wyczucie wszczepienia Kosciota w Chrystusa oraz immanencji Chrystusa
w Kosciele: wyczucie eklezjologicznej wartosci, czyli realnosci Chrystusa
i chrystologicznej wartosci, czyli realnosci Kosciotad.

5. Ukazanie licznych koncepcji eklezjologicznych omawianego okresu
pozostaje wszakze w gestii szczegdtowych opracowan monograficznych.

6J. Beumer, Apologetik oder Dogmatik der Kirche?, [w:] Theologie und Glaube, 31
(1939) ss. 379nn.

7Tamze.

8 Por. Scripta manent. Textus ad theologiam spectantes in Universitate Cracoviensi
saeculo XV conscripti (Studia do dziejow Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, t. 12), Z. Witodek (wybor i opracowanie), Krakéw 2000; tamze: Przedmowa; Wprowa-
dzenie; Wstep edytorski, ss. 7-28. Por. takze: K. Algermissen, Konfessionskunde, Hanover
1930, s. 127.

9Y.Congar,!idée chez saint Thomas d Aquin de | Eglise, [w:] tenze, Esquisses du
mystére de | Eglise, Paris2 1953, ss. 59 i ns.; por. M. Grabmann, Die Lehre des heiligen
Thomas von der Kirche als Gotteswerk, Regensburg 1903.
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Wiele takich opracowan rzeczywiscie powstato i sg one chlubg zwiaszcza
teologii XX w.10 Tutaj zostaje przedstawiona szkicowo jedynie samo$wiado-
mosc i autorealizacja Kosciota w 6wczesnym kontekscie historycznym.

Przyjmuje sie na ogét - czynig to na przyktad A. Meyer-Pfannholz i H.
Fries, ze w pierwszych trzech wiekach, kiedy chrzescijanstwo byto religia za-
broniong i przesladowang (religio illicita), Kosciot byt uwazany przede
wszystkim za misterium (mysterium), a wiec wspolnote, ktéra zostata powota-
na przez Jezusa Chrystusa, by przez Jego dar stowa i sakramenty, gtdéwnie
chrztu, Eucharystii i odpuszczenia grzechéw, realizowaé sie we wierze, na-
dziei i mitosci Ducha Swietego, jako ,,odpowiedz” na ,,otwarcie” sie Boga
wzgledem cztowieka. Uzyskana tg droggjedno$¢ w Kosciele byta tak silna, ze
»integrowata” Koscioty lokalne, z Kosciotem rzymskim na czele, oraz inne
réznice wsérod wiernych, jak etniczne, strukturalne, polityczno-spoteczne
i kulturalne, stajac sie jednoscig w wielosci i wieloscig w jedno$ci. Ten stan
rzeczy nie tylko wykluczat, lecz wrecz postulowal, ze tak rozumiejacy sie i re-
alizujacy Koscidt byt zdolny do odgradzania sie i samostanowienia, do wyklu-
czenia cztonkdw ze swej wspdlnoty (communio), kiedy dozwolona wielo$¢
degenerowata sie w kontestacji i w sprzeciw. Miato to miejsce gtownie w sto-
sunku do gnozy i jej bledéw oraz w istotnych sprawach wiary, odnoszacych
sie przede wszystkim do osoby Jezusa Chrystusa.

Przewrdt konstancjanski (313 r.) zmienit radykalnie éwczesng sytuacje
Kosciola, ktorg charakteryzowaly - jak zaznaczono wyzej - nielegalnosc reli-
gii chrzescijanskiej i krwawe prze$ladowania. Kosciot stat sie wowczas wolny
{religio licita). A. Mayer-Pfannholz i H. Fries okreslajg te nowg faze istnienia
Kosciotajako spoteczenstwo {imperium). Przejscie na chrzescijanstwo cesarzy
rzymskich coraz bardziej ograniczato wptywy poganstwa, by w korcu za cesa-
rza Teodozjusza Wielkiego (395 r.) stato sie ono religig nielegalng i przesla-
dowang. Z ,,matej trzddki” (por. KK 9) w diugim procesie historycznym po-
wstat nie tylko wielki Koscidt, ale i chrzescijanskie panstwo. W coraz wiek-
szym stopniu Kosciét zaczat sie bowiem pokrywac z polityczng i geograficzna
mapa rzymskiego imperium. Dla swoich celéw i zadan zaczat przejmowac po-
lityczne i organizacyjne struktury, ktére stworzyto rzymskie panstwo. Przejat
tez np. poganskie Swigtynie i nadat im nowe przeznaczenie. Biskupi otrzymy-
wali wysokiej rangi urzedy panstwowe posiadajac r6znego rodzaju uprawnie-
nia, przywileje i insygnia. Papieze osiggneli pozycje analogiczng do cesarskiej,
z tym ze i cesarze uzurpowali sobie potrzebne im wptywy w Kosciele.

Pierwotny dystans do $wiata zostat zmieniony, poniewaz zycie Swieckie
i koscielne wiernych w swoich indywidualnych i spotecznych wymiarach po-
krywato sie. Nadprzyrodzony i eschatologiczny aspekt Kosciota poczat scho-
dzi¢ na dalszy plan wobec jego zakorzenienia sie w $wiecie i historii. Krole-
stwo Boze bylo niekiedy postrzegane jako spotecznos¢ realizujaca sie na zie-
mi. Kosciot - Lud Bozy, ktéry sie przedtem tworzyt przez $wiadoma i dobro-

10 Por. P. Gilbert, Wprowadzenie do teologii $redniowiecza, (Mysl teologiczna 12),
Krakéw 1997.
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wolng decyzje wiary i taske sakramentow, z tych wartosci oczywiscie nie zre-
zygnowat. Niemniej w Srodowisku jednoznacznie okreslonym religijnie staty
sie one czyms, co sie akceptowato jako konieczne i zrozumiate samo przez sie
zatozenie. Niebezpieczenstwo, walka, przesladowania przychodzity od wro-
gow z zewnatrz, bo tylko oni znajdowali sie poza granicami chrze$cijanskiego
ludu i krélestwa. Wrogiem Kosciota byt niechrzescijanin, ktory w dwczesnej
sytuacji byt nie tylko religijnym, lecz i politycznym wrogiem1L

6. Jak widaC od czasu Konstantyna Wielkiego Kosciot uzyskat prawa
publiczne w cesarstwie rzymskim. Cesarstwo to jednak pozostato silne tylko
na Wschodzie, gdzie tez cesarze poczeli sobie uzurpowac i uzyskiwaé wiele
prerogatyw koscielnych. Konsekwencja tego byt tzw. cezaropapizm, a wiec
zwierzchnos¢ wihadzy Swieckiej nad koscielng. Z czasem bowiem malat tam
wplyw papiestwa popierajagcego zdecydowanie niezalezno$¢ Kosciota. Na Za-
chodzie natomiast Kosciot stat sie wielkim wychowawcg intelektualnym i mo-
ralnym narodéw. Wskutek nawracania sie ksigzat i krolestw, jakie powstaty po
inwazji barbarzyncow, utrwalita sie prawdziwa symbioza pomiedzy tym, co
»,doczesne” i tym co ,,boskie”. Za cesarza Karola Wielkiego (800 r.) doszto
nadto do ostatecznego utrwalenia sie egzystencji panstwa koscielnego (patri-
monium S. Petri). Wraz z tym - nie wyliczajac wielu innych czynnikow histo-
rycznych - Koscidt katolicki wszedt na wiasng droge rozwoju, ktdrg znamio-
nowaly gtdwnie walka o wladze pomiedzy papiestwem i cesarstwem oraz
wspaniaty rozwoj teologii zwanej scholastyczngl .

EKLEZJOLOGIA INSTYTUCJONALNA

7. Nazwa ,,eklezjologia instytucjonalna” nie jest tu przypadkowald Wy-
raza ona bowiem to, co w eklezjologii, ktérej zasadnicze rysy i rozwéj ponizej
zostang opisane, stanowi punkt ciezkosci, dominante, znamie charakterystycz-
ne, a mianowicie uwypuklenie aspektu widzialnego w Kosciele, jego strony
zewnetrznej, struktury hierarchicznej, czyli ustroju Kosciota. Eklezjologia ta
swymi poczatkami siega reformy gregorianskiej z drugiej potowy XI w. (Sw.

1 Zarysowang w punkcie 9. problematyke szczeg6towo przedstawia H. Fries, Wandel
des Kirchenbilds und dogmengeschichtliche Entfaltung, [w:] Mysterium Salutis. Grundriss
Heilsgeschichtlicher Dogmatik Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Bd. 1V/1, Einsiedeln-
Zirich-Kéln 1972, ss. 223 ins.

P2F.Dvornik, Byzance et laprimauté romaine, ,,Unam Sanctam” 49:1964.

B. Instytucja” (...): 1 ‘zaktad o charakterze publicznym, zajmujacy sie okreslonym za-
kresem spraw, dziatajacy w jakiej$ dziedzinie’... 2. ‘zespdt norm prawnych lub obyczajowych
dotyczacych organizacji jakiej$ dziedziny zycia; placéwka, organizacja oparta na tych nor-
mach’... 3. daw. a) ‘mianowanie, ustanowienie, instalacja’... b) tylko w Im ‘zbiér praw, kodeks’
.. »,Instytucjonalny”- ‘odnoszacy sie do instytucji, majacy charakter instytucji”. Stownikjezyka
polskiego, t. 3 (H-K), Warszawa 1961, s. 228. W#asnie te dane sktonity mnie do uzycia przy-
miotnika ,instytucjonalna” dla okreslenia eklezjologii widzacej w Kosciele przede wszystkim
doskonate spoteczenstwo z wiadzg (hierarchia) i poddanymi (wierni) oraz ze $cisle okreslonym
celem i wlasnymi $rodkami do jego realizacji.



78 Ks. Adam Kubi$

Grzegorz VII: 1073-1085)14 Powszechne uznanie zdobyta sobie po Soborze
Trydenckim (1545—563)15 W ,,Pierwszej Konstytucji dogmatycznej o Ko
Sciele Chrystusowym Pastor aeternus” | Soboru Watykanskiego (1869-1870)
osiggneta swdj szczytowy punkt rozwojuls Encyklika ,,O Kosciele mistycz-
nym Ciele Chrystusa” Piusa XII (1939-1958) z 29 czerwca 1943 r. przyniosta
utrate pozycji uprzywilejowanej przez te eklezjologielr. Sobor Watykanski 11
(1962-1965) przynidst w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (Lumen gen-
tium) uroczyste rozstrzygniecia dotyczace przede wszystkim ustroju hierar-
chicznego Kosciota oraz miejsca i roli, jakie powinni zajmowaé katolicy
Swieccyl8

Charakteryzujac eklezjologie instytucjonalna, nalezy zauwazy¢, ze w jej
ujeciu Kosciot jest rodzajem ,,krélestwa” podzielonego na prowincje pod naj-
wyzszg wiadzg papieza. Chcagc w nim utwierdzi¢ nadrzedng role papiestwa,
dazyta - nie bez matych napiec - z jednej strony do ograniczenia wiadzy bi-
skupow, a z drugiej starata si¢ uniezalezni¢ KosScioty lokalne od wiadzy
Swieckiejl9 Dla poparcia tych wiasnie dazen zaczely powstawaé traktaty
0 Kosciele. | tak pierwszy z nich De regimine christiano (1301/1302) Jakuba
z Viterbo zostat napisany podczas sporu, i nie bez jego wptywu, pomiedzy pa-
piezem Bonifacym VI1I (1294-1303) i Filipem Pigknym, krolem francuskim20.
Koncyliaryzm, pierwsza wielka ,,herezja” eklezjologiczna, gtoszacy wyzszos¢
soboru nad papiezem, znalazt z kolei replike w najgtosniejszym dziele ekle-
zjologicznym okresu przedtrydenckiego w Summa de Ecclesia (ok. 1453 r.)
Jana Turrecrematy2L

8. W skutek reformacji XVI w. eklezjologia instytucjonalna zapewnita
sobie prawie uprzywilejowang pozycje. Reformatorzy bowiem swoimi kon-
cepcjami eklezjologicznymi, podobnie jak to wczesniej czynili Jan Wiklef
(f 1385), a zwihaszcza Jan Hus (f 1415), wprowadzili do eklezjologii podziat
na Koscidt niewidzialny i widzialny. Kosciotem - wedtug nich - jest zgroma-
dzeniem ludzi wierzacych, ktore jednak nie utozsamia sie z jego organizacja
widzialng. Wrecz przeciwnie! Prawdziwy Kosciot Chrystusa na ziemi pozo-
staje niewidzialng wspolnotg i znany jest tylko Bogu. Wierni majg nad soba
jedynie autorytet Bozy i Jego stowo. Natomiast istniejgce struktury organiza-

HUE. M ¢nard, Z ecclesiotogie hier et aujourdhui, Bruges 1966, s. 14.

B5U. Valeske, Votum Ecclesiae, Teil 1, Das Ringen um die Kirche in der neueren
rémisch-katholischen Theologie. Dargestellt aufdem Hintergrund der evangelischen und 6kum-
neischen Paralell-Entwicklung, Minchen 1962, s. 9 n.

16ASS 6 (1870/71), s. 40 n.

T7AAS 35 (1943), s. 200 n.

18Sobor Watykanski Il. Konstytucje-Dekrety-Deklaracje (tekst tacinsko-polski), Poznan
1968, ss. 146-257.

19Menard, L ‘ecclesiotogie hier et aujourdhui, ss. 15n.

2,J. s. De regimine christiano ist als zusammenh&ngender Traktat tber die Kirche eine
erstamlige Leistung”, D. T rap p,Jalub von Viterbo, [w:] LThK 5 (21960) 849.

2 Por. K. Binder, Wesen und Eigenschaften der Kirche bei Kardinal Juan de Tor-
quemada, Innsbruck 1955. Szczegétowe omoOwienie problematyki eklezjologicznej XV wieku
daje w swojej monografii S. Swiezawski, Ekkezjologia p6éznosredniowieczna na rozdrozu (Stu-
dia res gestas Facultatis Theologicae Universitatis Jagellonicae ilustrantia, vol. 1), Krakow 1990.
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cyjno-prawne Kosciofa sg pochodzenia ludzkiego i majg cel wytgcznie pasto-
ralny: koordynowanie i Kierowanie aktywnoscig chrzescijan na polu spotecz-
nym i religijnym. Tym samym caty ustr6j widzialny Kosciota - jako nie po-
chodzacy od Jezusa Chrystusa - zostat zakwestionowany u samych podstaw22

9. Sobor Trydencki nie zajat sie bezposrednio problematyka eklezjalng
i nie dat reformacji bezposredniej odpowiedzi w tym wzgledzie. Nie oznacza
to jednak, ze nie podjat istotnych rozstrzygnie¢ dla ustroju Kosciota. Definiu-
jac nauke o sakramentach Swietych rozstrzygnat przy sakramencie kaptanstwa,
ze episkopat, kaptanstwo oraz studzy (ministri) sa pochodzenia Bozego {divina
ordinatione instituia- DS [966], 1776).

Stanowisko Soboru Trydenckiego uzasadniat fakt, ze problematyka
eklezjologiczna byta wdwczas jeszcze niedojrzata dla rozstrzygnie¢ doktrynal-
nych, poniewaz wsréd ojcow soborowych byt widoczny wptyw koncyliary-
zmu. W tej sytuacji obrong pozycji katolickich musiata sie zaja¢ teologia.
W wirze polemik akcentowano jednak wymiar doczesny rzeczywistosci ekle-
zjalnej, jej strone instytucjonalng, ustrdj hierarchiczny. Aspekt wewnetrzny,
duchowy, a zwihaszcza wartosci nadprzyrodzone, ktore posiada Koscidt, zeszty
na drugi plan. Kontrreformacja katolicka sprawita wiec, ze przestano sie nimi
w wiekszym stopniu interesowac.

Swe klasyczne sformutowanie eklezjologia potrydencka znalazta u $w.
Roberta Bellarmina (f 1621) w jego dziele De controversiis (1586-1593)23
Z tej racji powiemy o niej kilka stéw. Po omoéwieniu pieciu heretyckich poje¢
Kosciota R. Bellarmin stwierdza, ze istniejg nie dwa Koscioty, ale jeden ijest
on zrzeszeniem ludzi, ktérych zgromadza pod kierownictwem prawomocnych
pasterzy, a zwiaszcza jedynego na ziemi zastepcy Chrystusa, biskupa rzym-
skiego, wyznawanie tej samej wiary chrzeScijanskiej i wspolnota tych samych
sakramentéw24. W definicji tej rzuca sie w oczy zaakcentowanie widzialnej
strony Kosciota. Nie jest to jednak jakie$ przeoczenie ze strony R. Bellarmina.
Ten fakt - jak sam zauwaza - wyrdznia jg od pogladow heretyckich, ktore
czynig Koscidt niewidzialnym, warunkujac przynalezno$¢ do niego tylko
warto$ciami wewnetrznymi. Tymczasem, aby kto§ mogt by¢ czionkiem Ko-
Sciota nie potrzebuje zadnej nadprzyrodzonej taski wewnetrznej, bo wystar-

2U. Valeskie, Votum Ecclesiae. I. Teil. Das Ringen um die Kirche in der neueren
romisch-katholischen Theologie. Dargestellt aufdem Hintergrund der evangelischen und 6ku-
mensichen Parellel-Entwicklung, ss. 1-253. Rézne aspekty bardzo waznej problematyki zwia-
zanej z dziatalnoscia, doktryna oraz tragedia na Soborze w Konstancji podejmuje S. Swiezaw-
ski, Eklezjologia po6znosredniowieczna na rozdrozu, ss. 15-20; 22-23; 57-58; 137-138
i inne.

2 W niniejszej analizie teologicznej postuguje sie: R. Be1llarm in i, De controversiis
christianae fidei, t. Il, Ingolstadt 1601; por. W. L ydka, Bellarmonowska definicja Kosciota
ijej wplyw na pdzniejszg teologig katolicka, w: Roczniki teologiczno-kanoniczne 13/2 (1966),
57-75.

24 ,,Nostra autem sententia est, Ecclesiam unam tantum esse, non duas, et illam unam et
veram esse coetum hominum eiusdemChristianae fidei professione, et eorundem Sacramento-
rum communione colligatum, sub regimine legitimorum pastorum, ac praecipue unius Christi in
terris Vicarii Romani Pontificis”, [w:] R. Bellarmini, De controversiis christianae fidei, t.
11, Ingolstadt 1601, kol. 137.
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czajg mu na to jedynie zewnetrzne wyznawanie wiary i wspolne sakramenty
Swiete. Kosciot przeciez jest spoteczenstwem tak widzialnym i dotykalnymjak
zgromadzenie ludu rzymskiego, krolestwo Francji czy Republika Wenecka.5

Niemniej nalezy réwniez zauwazy¢, ze R. Bellarmin - podobnie zreszta
jak i cata katolicka teologia potrydencka - wiedziat znacznie wiecej o Koscie-
le, niz to wyraza pochodzaca od niego definicja. W tym samym rozdziale swe-
go dzieta stwierdza bowiem, ze Koscidt jest ciatem zywym, tzn. oprocz ciata,
ktdrym nazywa zewnetrzne wyznawanie wiary i wspdlne sakramenty, posiada
dusze, czyli wewnetrzne dary Ducha Swietego: wiare, nadzieje i mitoé¢, tacza-
ce wiernych wewnetrznie z Chiystusem-Gtowa2. R. Bellarmin swojg definicje
okresla w koncu jako minimalistyczng w tym sensie, ze wskazuje ona wytgcz-
nie na te warunki, jakie sg konieczne, aby sta¢ sie cztonkiem widzialnego Ko-
SciotaZr.

10. Eklezjologii kontrreformacyjnej teologia zawdziecza jeszcze
rozbudowe i rozkwit nauki o znamionach Kosciota katolickiego28 Niestety
teologowie zajmowali sie w niej prawie wytgcznie widzialng strong znamion
Kosciota (jednos¢, Swietosé, powszechno$¢ i apostolskos¢) zamierzonych
i chcianych przez Chrystusa, dzieki ktorym wyrdznia sie on wsrod Kosciotow
schizmatyckich i wspélnot protestanckich oraz dowodzi swojej prawdziwosci.
Nawet znamie SwietoSci byto najczesciej interpretowane po tej linii - z za-
poznaniem nieskrepowanej dziatalnosci charyzmatycznej Ducha Swietego -
jako zdolnos¢ do praktykowania heroicznych cnét i czynienia cudéw. A wiec
i w nauce o znamieniu Swietosci Kosciota akcentowano raczej widzialng stro-
ne jego natury29

Gallikanizm i wspdtczesny mu febronianizm byly tymi ,herezjami”
XVIILi XVIHI w., ktére wyrosty na gruncie eklezjologii instytucjonalnej i miaty
powazny wptyw na jej dalszy rozwoéj. Wykazujac tendencje do nadmiernego
ograniczenia prerogatyw biskupéw rzymskich ustawiaty mylnie wzajemny
stosunek pomiedzy papiestwem, episkopatem i wiadzg Swieckg w zakresie
kompetencji urzedu nauczycielskiego (gallikanizm) i pasterskiego (febronia-
nizm) w Kosciele. A wiec, dostrzegalna zmystami struktura organizacyjna Ko-
Sciota, mechanizm funkcjonowania jego instytucji, uprawnienia poszczegol-
nych jej organdw stanowity w gallikanizmie i febronianizmie gtéwny przed-

5 Tamze, kol. 138.

% ,,Ecclesiam esse corpus vivum, in quo est anima et corpus, et quidem anima sunt in-
terna dona Spiritus Sancti, Fides, Spes, Caritas, (...) Corpus sunt extema professio fidei, et
communicatio Sacramentorum. Ex quo fit, ut quidam sint de anima et de corpore Ecclesiae, et
proinde uniti Christo capiti interius, et exterius; et taies sunt perfectissime de Ecclesia”, tamze,
kol. 138.

27 Tamze, 138.

B S. Frankl, Doctrina Hosii de notis Ecclesiae in luce saeculi 16. considerata, Ro-
mae 1934; G. Tils, Les notes de VEglise dans | apologétique catholoque depuis la Réforme,
Paris 1937; S. Nagy, Via notarum we wspdtczesnej eklezjologii apologetycznej, ,,Roczniki
teologiczno-kanoniczne” 15/2 (1968), 93 i ns.

MPor. G. Tils, L Eglise et les Eglises. Perspectives nouvelles en oecuménisme, Bruges
1967, ss. 93-117; S. Nagy, Znamig $wietosci, [w:] Chrystus w Kosciele, Wroctaw 1982, ss.
269 ins.
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miot zainteresowan i kontrowersji eklezjologicznych.® Jozefinizm XVIII
i XIX w. stanowit na obszarze monarchii austro-wegierskiej jedynie skuteczng
aplikacje febronianizmu.
11 Eklezjologiczna problematyka | Soboru Watykanskiego moze by¢

w peti zrozumiana tylko na tle eklezjologii instytucjonalnej. Teologowie
rzymscy (K. Schrader, f 1875; J. B. Franzelin, f 1886) przygotowali nan sche-
mat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystusa Supremi Pastoris, skia-
dajacy sie z 15 rozdziatéw i 21 kanonéw, ktory chociaz zawierat doktryne o
mistycznym Ciele Chrystusa (rozdz. 1), to jednak zasadniczg uwage poswiecat
hierarchicznemu ustrojowi Kosciota: w tym rozdz. 1X omawial zagadnienie
nieomylnosci Kosciota, a rozdz. XI prymat biskupa rzymskiego. Ojcowie so-
borowi otrzymali go 21 | 1870 r.3l Zwraca w nim uwage brak doktryny o nie-
omylnosci papieskiej. Kierujac sie prosbami wielu biskupéw bt Pius IX
(1846-1878) zazadat od Soboru 6 111 1870 r., aby sie rowniez i nig zajat.2 W
konsekwencji uprzednio opracowany schemat o nieomylnosci papiezy dota-
czono do rozdz. X1 w schemacie o Kosciele.3 Dtuga i burzliwa niekiedy dys-
kusja w auli soborowej doprowadzita u swego kresu do powstania i uchwale-
nia 18 VII 1870 r. | Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystusa Pastor

P E. Menard, L,ecclesiologie hier et aujourdhui, Bruges 1966, ss. 29-31; M.
Schmaus, Katholische Dogmatik, Bd Ill/I. Die Lehre von der Kirche, Minchen (wyd. 3-5)
1958, ss. 484-485. 815; tenze, Il Teil, Die Kirche, [w:] Der Glaube der Kirche. Handbuch ka-
tholischer Dogmatik, Bd. I, Miinchen 1970, ss. 1i ns.

3l Schema constitutionis dogmaticae de ecclesia Christipatrum examinipropositum:

C. | Ecclesiam esse corpus Christi mysticum.

C. Il. Christianam religionem nonnisi in ecclesia et per ecclesiam a Christo fundatam excoli
posse.

C. Ill. Ecclesiam esse societatem veram, perfectam, spiritualem et supematuralem.

C. IV. Ecclesiam esse societatem visibilem.

C. V. De Visibili ecclesiae unitate.

C. VI. Ecclesiam esse societatem ad salutem consequendam omnino necessariam.

C. VII. Ecclesiam esse salvari neminem posse.

C. VIIIL. De ecclesiae indefectibilitate.

C. IX. De ecclesiae infallibilitate.

C. X. De ecclesiae potestate.

C. XI. De Romanipontificis primatu.

C. XII. De temporali sanctae sedis domino.

C. XIII. De concordia inter ecclesiam et societatem civillem.

C. XIV. De iure et usu potestatis covillis secundum ecclesiae catholicae doctrinam.

C. XV. De specialibus quibusdam ecclesiae iuribus in relatione ad societatem civillem, Mansi,

t. 51, ss. 539-553; por. F. Van Der Horst, Das schema lber die Kirche aufdem I. Vati-
kanischen Konzil, Paderborn 1963; H. J. Pottmeyer, Unfehlbarkeit und Souveranitet: Die
papstliche Unfehlbarkeit im System der ultramontanen Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts [Ti-
binger Theol. Studien, 5], Mainz 1975.

32 Monitum quo patribus examinanda distribuitur formula novi capitis addendi de Ro-
mani pontificis promatu 1870 marti 6, Mansi, t. 51, s. 701.

3B Caput addendum decreto de Romani pontificis primatu. Romanum ponticem in rebus
fidei et morum definiendis errare nonposse, tamze, ss. 701-702.
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aeternus, poswieconej jednakze w catosci pasterskiemu i nauczycielskiemu
urzedowi biskupa rzymskiego3

Skiada sie ona z prologu méwigcego o zatozeniu Kosciota przez Jezusa
Chrystusa i 0 prymacie piotrowym, jako zasadzie i fundamencie {principium
et fundamentuiri) podwojnej jednosci episkopatu i kaptanow miedzy sobg
i z wiernymi (DS [1821] 3050) oraz z czterech rozdziatbw. W dwdch pierw-
szych jest mowa o tym, ze $w. Piotr zostat powotany przez Jezusa na gtowe
grona Dwunastu Apostotéw, otrzymujac oden bezposrednio nie tylko pierw-
szenstwo czy prymat honorowy, lecz prawdziwy prymat jurysdykcji, ktory
z woli Chrystusa przeszedt takze najego nastepcOw tzn. biskupow rzymskich.
Rozdz. 11l wzmiankowanej Konstytucji okre$la i definiuje nature prymatu pa-
pieskiego. Stanowi go najwyzsza wiadza w sprawach wiary i moralnosci, jak
i odnosnie do dyscypliny koscielnej, czyli rzadéw nad catym Kosciolem. Ta
wiadza, bedac petna, zwyczajna, bezposrednig i prawdziwie biskupia, rozcigga
sie na wszystkie Koscioty razem wziete i kazdy z osobna, na pasterzy i wier-
nych. O nieomylnosci papiezy w przypadku nauczania ex cathedra rozstrzyga
definitywnie rozdz. IV, ustalajac warunki jej sprawowania i przedmiot3,

W sumie Konstytucja Pastor aeternus, definiujgc dwie najwazniejsze
prerogatywy prymatu papieskiego - jedna odnoszaca sie do rzadéw Kosciotem
(prymat jurysdykcyjny) i drugg dotyczacgjego magisterium (nieomylnosc) -
podjeta ostateczne i nieodwotalne decyzje w problematyce centralnej dla ekle-
zjologii instytucjonalnej. Nie oznacza to jednak, ze rozstrzygneta ona wszyst-
kie jej kwestie. WSrdd nich nalezy przede wszystkim wymienic¢ problematyke
odnoszgcy sie do natury i zakresu wiadzy biskupdw, nastepcow Apostotdw,
wzietych indywidualnie i kolegialnie®

12, Przeciwstawiajgc sie rozstrzygnieciom eklezjologicznym Konstytu-
cji Pastor aeternus Johann J. I. Dollinger (f 1890) przyczynit sie¢ swymi po-
gladami do powstania starokatolickiego Kosciota z siedzibg w Utrechcie, cho¢
- mimo ekskomuniki koscielnej - sam do niego nie przystapit37. Nauke i dys-

A Mansi, t. 52, ss. 1327 i ns.; Pogtebiong refleksje eklezjologiczng na temat | Konsty-
tucji Dogmatycznej o Kosciele Chrystusa Pastor Aeternus daja studia autoréw: L. Beauduin
OSB, U. Betti OFM, W. F. Dewan CSSp., W. Kasper, G. Colombo, J. Hamer OP, U. Domin-
guez del Val, J. P. Torrei OP, G. DejaifVe SJ, G. Thils, A. Chavasse w ksiedze opublikowanej
z okazji stulecia Pierwszego Soboru Watykanskiego pt. De doctrina concilii Vaticani Primi.
Studia selecta annis 1948-1964 scripta denuo édita cum centesimus annus compleretur ab eo-
dem Inchoato Concilio, Libreria Editrice Vaticana 1969, ss. 283-575 (Constitutio dogmatica
prima de Ecclesia Christi «Pastor Aeternus»).

PH Tamze, ss. 1330-1334; DS, 3050 (1821)-3075 (1840); por. P. Stockmeier, Kir-
che unter der Herausforderung der Geschichte, [w:] Handbuch der Fundamentaltheologie, 3.
Traktat Kirche (wyd.: W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler), Freiburg-Basel-Wien 1986, ss.
148-150 (Das I. Vatikanische Konzil); U. Betti, La constituzione dogmatica Pastor aeternus,
Roma 1961; por. K. Schatz, Wie kam es 1870 zur Definition der Unfehlbarkeit? [w:] Das Petru-
samt. Geschichtliche Situationen seines Verstandnisses und gegenwartige Positionen, K. Leh-
man (wyd.), Minchen-Zirich 1982, ss. 67-88; H. J. Pottmeyer, Das Unfehlbarkeitsdogma
im Streit der Interpretationen, tamze, ss. 89-109.

3$J. P. Torrel, Lathéologie de | ®piscopat au ler Concile du Vatican, Paris 1961.

V. Conzemius, Déllinger, Johannes Joseph Ignaz, . ThK, Bd. 3., Freiburg-
-Basel-Rom-Wien 1995, sp. 306-307.
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cypline koscielng oparli starokatolicy na gruncie niepodzielonego Kosciota
pierwszych 8-miu wiekéw, odrzucajac zdecydowanie dogmaty o prymacie
i nieomylnosci papieza, o Niepokalanym Poczeciu Maryi i nauki o transub-
stancjacji, obowigzek celibatu duchowienstwa i spowiedzi indywidualnej, po-
stow, odpustow, kultu Swietych, relikwii i obrazéw, procesji i pielgrzymek,
rézanca i szkaplerza. Do liturgii wprowadzili jezyki narodowe. Tradycja we-
dtug nich nie stanowi samodzielnego zrodta wiary. Te i wiele innych elemen-
tow sprzeciwu wobec | Soboru Watykanskiego, ktory uchwalit takze Konsty-
tucje dogmatyczng o wierze katolickiej Dei Filius (21 1V 1870)3 doprowa-
dzity w swoim rozwoju, ze starokatolicy faktycznie stali sie odtamem prote-
stantyzmu™.

13. Pomiedzy | i Il Soborem Watykanskim teologia prymatu biskupdw
rzymskich zajeta pierwszoplanowe miejsce w eklezjologii i dziatalnosci pa-
sterskiej Kosciota (ubi Petrus ibi Ecclesia). Uwidacznia sie to szczegdlniej
w licznych i merytorycznie obszernych traktatach o Kosciele, ktore sg bardzo
znamienne dla tego okresu. Oczywiscie zajmowata sie ona w tym czasie takze
innymi problemami eklezjalnymi. Na szczeg6lng uwage zastuguja badania
dotyczace teologicznej kwalifikacji nauczania zwyczajnego w Kosciele, ktére
nabralo wéwczas szczegolnego znaczenia, zwtaszcza w odniesieniu do uro-
czystego nauczania papieskiego ex cathedradd Wiekszo$¢ z tych probleméw,
zwiaszcza kolegialno$¢ biskupdw, podjeta, opierajac sie na pogiebionych stu-
diach, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium Il Soboru Waty-
kanskiego (1962-1965). Z tego wzgledu stanowi ona gtownie przez swoj 11l
rozdziat (KK 18-29) ,,0 ustroju hierarchicznym Kosciota i o episkopacie” (De
constitutione hierarchica Ecclesiae et in specie de Episcopatu) oraz IV roz-
dziat (KK 30-38) zatytutowany ,,Katolicy $wieccy” (De laicis) bardzo wazny
etap w doktrynalnym rozwoju eklezjologii instytucjonalnej.

14. Konstytucja stwierdzajac, ze ustroj Kosciota Chrystusowego jest
hierarchiczny, przeciwstawia go modelom demokratycznym, ktore przyjety sie
w wiekszosci panstw $wiata. Oznacza to, ze ,whadza Swieta” w Kosciele po-
chodzi z ,,gory”, tzn. od Boga. Sw. Jan Ewangelista cytuje stowa Chrystusa
Pana: Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam (J 20, 21; por. Mt 28, 18;
Mk 16, 15). Wprawdzie $w. Pawet pisze, ze nie ma bowiem wkadzy, ktora by
nie pochodzita od Boga (Rz 13, 1), ale jego wypowiedZ odnosnie do whadzy
Swieckiej nalezy rozumie¢ w sensie posrednim, a nie bezposrednim, tzn. ze lud
kazdego spoteczenstwa, ostatecznie pochodzac od Boga, wybiera swoich
przedstawicieli, by nim rzadzili4l

3BASS 5 (1869/70) 462-471.

P Altkatholische Kirchen, . ThK, Bd. 1, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1993: P. Neuner,
I. Geschichte; Il. Glaubenslehre u. Kirchenverfassung, sp. 468-470; S. Kraft, Ill. Liturgie, sp.
470; E. Hammerschmidt, 1V. Statistik, sp. 470-471.

4G. Tils, Potestas ordinaria au ler Concile du Vatican, Louvain 1961; G. Dejaif-
v e, Pape et évéques au ler Concile du Vatican, Bruges 1962.

4 Hierarchiczna struktura Kosciota, [w:] Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan
1994, ss. 218 ins.
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15. W dyskusji soborowej najwiecej trudnosci nasuwat problem okre-
$lenia miejsca i roli episkopatu w ustroju hierarchicznym Kosciota, ustano-
wionym przez samego Chrystusa. Nalezato tutaj sharmonizowac autentyczng
nauke o uprawnieniach biskupéw z doktryng o prymacie papieskim, zdefinio-
wang na | Soborze Watykarniskim. Innymi stowy, zasadnicza trudno$¢ polegata
na pogodzeniu prerogatyw episkopatu w rzadach Kosciotem z nienaruszalno-
$cig praw papieskich w tym wzgledzie.

Aby wyj$é z impasu, w jakim znalazia sie dyskusja na ten temat oraz
zorientowac sie w intencjach ojcow soborowych co do reaktywowania statego
diakonatu w Kosciele, odbyto sie 30. 10. 1963 r. gtosowanie nad nastepujacy-
mi pytaniami: 1 czy konsekracja biskupia stanowi najwyzszy stopien Swiecen
kaptanskich; 2. czy prawowicie wyswiecony biskup, pozostajacy we wspélno-
cie z innymi biskupami i papiezem, stanowigcym gtowe i zasade ich jednosci,
jest cztonkiem ciata biskupiego; 3. czy ciato albo kolegium biskupie zastepuje
kolegium apostolskie w urzedzie gtoszenia Ewangelii, uswiecania oraz rza-
dzenia i razem z biskupem rzymskim, a nigdy bez tej gtowy, ktérej wiadza
prymacjalna pozostaje w catosci i nietknieta nad wszystkimi pasterzami
i wiernymi, posiada petng i najwyzszg wiadze w Kosciele; 4. czy owa wiadza
przystuguje zjednoczonemu ze swoja gtowa kolegium biskupéw z prawa Bo-
zego; 5. czy schemat ma sie wypowiedzie¢ co do stosownos$ci przywrécenia
diakonatu w réznych regionach jako osobnego i statego stanu Swietego urzedu
wedle potrzeb Kosciota. OdpowiedZ na wszystkie postawione pytania byla
w wiekszosci pozytywnad2.

0 uroczystym charakterze HI rozdziatu konstytucji Lumen gentium,
cho¢ nie stanowi on jeszcze definicji dogmatycznej, Swiadczy formuta wpro-
wadzajaca do tych rozstrzygniec: ,,Uczy zatem Swiety Sobor” {Docet autem
Sancta Synodus). Sprowadzajg sie one do orzeczen, ze: 1 sakra biskupia jest
petnig sakramentu kaptanstwa {Docet autem Sancta Synodus episcopali conse-
cratione plenitudinem, conferri sacramenti Ordinis) (KK 22); 2. wraz z nig bi-
skupi otrzymuja nie tylko wiadze uswiecania, lecz takze funkcje nauczycielska
i rzadzenia, ktéra wszakze powinna by¢ wykonywana w hierarchicznej wspél-
nocie z Gtowg Kolegium i jego cztonkami {Episcopalis autem consecratio,
cum mufiere sanctificandi, mufiera quoque conferi docendi et regendi, quae
tamen natura sua nonnisi in hierarchica communione cum Collegii Capite et
membris exerceripossunt) (KK 22); 3. cztonkiem kolegium stajg sie oni dzieki
otrzymanej sakrze biskupiej i hierarchicznej wspolnoty z Gtowa i jego czton-
kami {Membrum Corporis episcopalis aliquis constituitur vi sacramentalis
consecrationis et hierarchica communione cum Collegii Capite atque mem-
bris) (KK 22) oraz 4. kolegium biskupie z ustanowienia Bozego jest podmio-
tem najwyzszej wiadzy nauczania i rzadzenia w Kosciele, ale tylko z papiezem
i nigdy bez niego {Proinde docet Sacra Synodus Episcopos ex divina institu-

L A. Kubi$, Wprowadzenie do ,,Lumen gentium” - Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele, [w:] ldee przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971,
s. 36.
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tione in locum Apostolorum successione, tam quam Ecclesiae pastores, quod
qui audit Christum audit... (cfr. Luc. 10, 16) (KK 20)43

W zwigzku z powyzszymi uroczystymi rozstrzygnieciami doktrynalny-
mi istnieje teologiczny problem podmiotu najwyzszej wiadzy w Kosciele. lle
ich jest: Jeden czy dwa? Na pewno jedna i ta sama wadza najwyzsza jest
sprawowana w Kosciele w dwojaki sposob: jeden personalny - przez papieza
i drugi kolegialny - przez episkopat ze swojg Glowa. Dlatego ogét teologdw
mowi, z wyjatkiem np. K. Rahnera, o podwojnym podmiocie nieadekwatnie
podzielonym. Oznacza to, ze pierwszy podmiot (papiez) stanowi réwnoczesnie
istotng czes$¢ drugiego (kolegium)44

16. Prezbiterzy w nauczaniu Soboru stanowig razem ze swoim bisku-
pem jedno grono kaptanskie {prezbiterium), jedng rodzine, ktdrej ojcem jest
biskup (por. KK 28; DB 28; DK 7). Ta hierarchiczna taczno$¢ wypltywa
Z udziatu w jednym i tym samym kaptanstwie i postugiwaniu Chrystusa,
a wiec zjednosci konsekracji i misji (por. DK 2, 7). Obowigzek postugi bisku-
piej zostat zatem w stopniu podporzadkowanym zlecony prezbiterom, a ich
tacznos¢ z biskupem jest wymaganiem mitosci duszpasterskiej i winna stano-
wic wieZ rzeczywistej mitosci nadprzyrodzonej (por. DB 28; DK 17); jest ona
nadto postulatem skutecznosci dziatania i warunkiem kapfanskiej Swietosci
(por. DK 12). Wszyscy prezbiterzy sg wiec zwigzani takze ze sobg tozsamo-
$cig powotania i najscislejszym braterstwem sakramentalnym. Chociaz zajeci
sg réznymi obowigzkami, to jednak wykonujg dla ludzi jedng i te sama postu-
ge kaptanskas.

17. Nadto na szczegdlne podkre$lenie zastuguje jeszcze reaktywowanie
przez Vaticanum 1l statego diakonatu (por. KK 29). Przy czym diakonat ten
moga otrzymac takze mezczyZni zonaci. Decyzje w tym wzgledzie podejmuja
poszczegolne konferencje episkopatow. Muszg one jednak by¢ zatwierdzone
przez Stolice Apostolskade.

18. Vaticanum Il pod nazwg $wieckich rozumie wszystkich wiernych
chrzescijan nie bedacych cztonkami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego
prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktorzy

B G Nicolussi, La sacramentalita dell’ Episcopato nella ,,Lumen gentium™, cap.
111, Ephemerides theologicae Lovanienses, XLVII/1, T. XLIII, Gembloux 1971, ss. 7-63. Autor
daje szczeg6towa analize rozstrzygniec teologicznych dotyczacych episkopatu w Il rozdziale
Konstytucji Lumen gentium. Por. takze: J. Ratzinger, Die bischofliche Kollegialitat nach
der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzlis, [w:] Das neue Volk Gottes. Entwirfe zur Ekkesio-
logie, Disseldorf 1970, ss. 171-224.

4 A Kubi$, Prymatpapieski w ujeciu | i 11 Soboru Watykarskiego, ,,Analecta Cra-
coviensia” IV (1972), ss. 206 i ns.

4 Nauka Soboru Watykanskiego Il (w zarysie), Poznan 1975, ss. 56-58. 67-69. Zob.
pogtebione opracowanie tematu: J. Gib let, Les prétres, w: L Eglise de Vatican Il, (Unam
Sanctam 51c), t. Il - commentaires, Paris 1966, ss. 915 i ns.

46 KKK, nr 1569-1971 (Swiecenia diakonéw - ,,dla postugi”); nr 1588. Zob. takze: A.
Kerkvoorde, Elémentspour une théologie du diaconat, [w:] L Eglise de Vatican I, (Unam
Sanctam 51c), t. Il - commentaires, Paris 1966, ss. 943-991; M. Schmaus, Apostolische
Gehilfenschaft: der Diakonat, [w:] Der Glaube der Kirche. Handbuch katholischer Dogmatik,
Bd. 2, Minchen 1970, ss. 257-260.
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jako wecieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako lud Bozy, uczestni-
czacy na swoj sposob w kaptanskim, prorockim i krélewskim urzedzie Chry-
stusa - sprawujg wiasciwe catemu ludowi chrzeScijariskiemu postannictwo
w Kosciele i w Swiecie (por. KK 31; DA 2).

Specyficzng wiasciwoscig wiernych, nie przynalezacych do hierarchii
czy stanu zakonnego, jest ich zatem charakter Swiecki (por. KK 31) oraz to, ze
naleza w catej petni do ludu Bozego i do spotecznosci cywilnej (por. DM 21;
DA 5). Zadanie ich polega na tym, by szuka¢ krdlestwa Bozego zajmujgc sie
sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej. Zyja oni w $wiecie, tzn.
posrod spraw i obowigzkow Swiata w zwyczajnych warunkach zycia rodzin-
nego i spotecznego. Tam ich Bdg powotuje, aby wykonujac wiasciwe sobie
zadania, duchem ewangelicznym rozSwietlali wszystkie sprawy doczesne i tak
przyczynili sie do uSwiecania Swiata na ksztatt zaczynu niejako od wewnatrz
(ut suum proprium munus exercendo, spiritu evangélico ducti, fermenti instar
ad mundi sanctificationem velut ab intra conferant) (por. KK 3 1)47.

19. W konkluzji nalezy zauwazyé, ze przedsoborowa eklezjologia in-
stytucjonalna, odegrata niezwykle doniosty role w trudnych warunkach po-
dziatow poreformacyjnych chrzescijanstwa dla ugruntowania tozsamosci Ko-
Sciota katolickiego. Niemniej przedstawiajgc Kosciot gtownie jako doskonatg
spotecznos¢ {societas perfecta), wywarta pomiedzy Soborem Trydenckim
i Watykaniskim 11 takze nie catkiem korzystny wptyw na ksztattowanie sie
duszpasterstwa w Kosciele. Ujemne skutki praktyczne jej dominujacej pozycji
ujawnity sie chyba najbardziej w tym, ze przez akcentowanie rozrdznienia
pomiedzy Kosciotem nauczajacym (hierarchia) i stuchajagcym (katolicy $wiec-
cy), laikat stat sie do pewnego stopnia pasywnym przedmiotem aktywnej
dziatalnosci hierarchii4g

ODRODZENIE W EKLEZJOLOGII

20. Dzieto odnowy w eklezjologii katolickiej rozpoczeta szkota w Tubi-
ngen w poczatkach XIX w.8 Jego kontynuacje podjeta nastepnie szkota rzym-
ska (iCollegium Romanum), ktorej kontynuacjajest aktualnie papieski Uniwer-

47 Nauka Soboru Watykanskiego //(w zarysie), Poznan 1975, ss. 59. 72-73. Zob. takze
opracowania: E. Schillebeeckx,Za définition typologique du laic chrétien selon Vatican
I, [w:] L Eglise de Vatican Il, (Unam Sanctam 51c), t. Ill - commentaires, Paris 1966, s. 1013-
1033; M.-D. Chenu, Les laic et la ,,consecratio mundi”, tamze, ss. 1035-1053; C. Koser,
La coopération des laic avec la hiérarchie sur le plan de |%piscopat, tamze, ss. 1055—
-1077; M. Gozzini,Relation entre les laic et la hiérarchie, tamze, ss. 1079-1101.

BJ.Y.M.Congar,Jalonspour une ecclésiologie du laicat (Unam Sanctam...), Paris
... Valeske, Votum Ecclesiae. I. Teil: Das Ringen um die Kirche in der neueren rdmisch-
katholischen Theologie. Dargestellt aufdem Hintergrund der evangelischen und dkumenischen
Parallel-Entwicklung, s. 14.

PJ. R. Geiselmann, Die katholische Tibinger Schule. Ihre Eigenart, Freiburg i.
Breisgau, 1964; por. W. K asp er,Johann Adam Mdhler - Wegbereiter des modernen Katholi-
zismus, w: Internationale katholische Zeitschrift, ,,Communio™ 17 (1988), ss. 433—443.
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22. Blizszego oméwienia wymagajg poglady eklezjologiczne J. A. Mo-
hlera- ktory jest z catg pewnoscig najwybitniejszym przedstawicielem pierw-
szej generacji szkoty w Tybindze. Sg one juz od lat przedmiotem intensyw-
nych badan. Dzisiaj bezspornie przyjmuje sie, ze najlepsze opracowanie znala-
zty u J. R. Geiselmanna (f 1970). Wedtug niego eklezjologia J. A. Mohlera
przeszta przez trzy etapy rozwojowe, ulegajac zasadniczym wariacjom=
Pierwszy etap znamionuje pewna paralelnos¢ Kosciota - spotecznosci ludzkiej
i Kosciota - wspdlnoty ludu chrzeScijanskiego, zamieszkatej i rzadzonej przez
Ducha Swietego®. Na drugim etapie podjat J. A. Méhler prébe syntezy po-
miedzy Kosciotem - spotecznoscig o charakterze prawnym i Kosciotem -
wspolnota wiary i mitosci ozywionej dziataniem Ducha Swietego. Kosciot
przedstawit tutaj jako organizm widzialny, ktéry od wewnatrz ozywia moc
Ducha Swietego, jednoczaca wszystkie jego cztonki.6L Oba te ujecia wykazuja
u J. A. Moéhlera pewne niewystarczajace zrownowazenie - odrebnosci i zara-
zem jednosci - pomiedzy elementem boskim i ludzkim w Kosciele. Pierwsza
koncepcja, za bardzo je oddzielajgc, zdradza Slady nestorianizmu eklezjolo-
gicznego, druga znowu niebezpiecznie je miesza i zbliza sie do monofizyty-
zmu eklezjologicznego&

Zréwnowazong eklezjologie J. A. Méhler dat dopiero w Symbolice, kt6-
ra zawiera trzeci, najbardziej dojrzaty jej etap63 Formutujgc definicje Koscio-
ta, odwotat sie on do analogii z unig hipostatyczng w Chrystusie, w ktérym
natura boska i ludzka nie bedac ani oddzielone, ani zmieszane, roznig sie jed-
nak prawdziwie od siebie. Kosciot widzialny na ziemi jest zatem stale i wiecz-
nie odnawiajagcym sie Synem Bozym (Fortsetzung Christi), czyli trwajacym
Wecieleniem (die andauernde Fleischwedrung). Cho¢ z ludzi sie sklada, nie
jest wytacznie czyms$ ludzkim: jest on boski i ludzki réwnoczes$nie, jednoscia
obu elementdw, czyli posiada boskg i ludzkg strone. Inaczej méwigc, to co
ludzkie w Kosciele, ukazuje sie zawsze jako organ i obwieszczenie tego, co
boskie. W Kosciele i przez Kosciot Chrystus kontynuuje widzialnie swoje
dzieto wsrdd ludzied Aby oceni¢ doniostosé tych sformutowarn, wystarczy po-

PPor. . R. Geiselmann, Lesvariations de la definition de | Eglise chez Joh. Adam
Mohler, [w:] L ecclesiologie au XIXe siecle, par: M.Nédoncelle, R. Aubert ..., thum.: M. L.
Steinhauser, Paris, 1960, ss. 141-169.

B Por. tamze, ss. 142-150.

6L Por. tamze, ss. 150-159.

& Por. tamze s. 159.

8B Najlepsze krytyczne wydanie Symboliki wraz ze wstepem i komentarzem opracowat J.
R. Geiselmann. Zob. J. A. M 6 h ler, Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensatze
der Katholiken und Protestanten nach ihren 6ffentlichen Bekenntnischriften, Bd. I, Koln, 1960;
Bd. 11, KélIn, 1961.

&4 ,,S0 ist denn die sichtbare Kirche (...) der unter den Menschen in menschlicher Form
fortwdhrend erscheinende, stets sich erneuernde, ewig sich verjiingende Sohn Gottes, die andau-
ernde Fleischwerdung desselben, so wie denn auch die Glaubigen in der Heiligen Schrift der
Leib Christi genannt werden. Hieraus leuchtet nun aber auch ein, daf die Kirche, obwohl sie aus
Menschen besteht, doch nicht bloR menschlich sei. Vielmehr, wie in Christo Géttliches und
Menschliches wohl zu unterscheiden, aber doch auch beides zur Einheit verbunden ist, so wird
er auch in ungeteilter Ganzheit in der Kirche fortgesetzt. Die Kirche, seine bleibende Erchei-
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réwnac je z okresleniem Kosciola, jakie daje Il Sobor Watykanski (por. KK 8).
Tozsamosc¢ treciowa miedzy nimi nie podlega zadnej dyskusjieb. Tak wiec mysl
eklezjologiczna J. A. Mdhlera nie tylko data poczatek odrodzeniu teologii Ko-
sciotaw XIX w., lecz réwniez i dzisiaj nie traci na znaczeniu i aktualno$ci6b.

23. W potowie XIX w. - réwniez szkota rzymska - ktorg tworzyli teo-
logowie grupujacy sie w Collegium Romanum, stata sie kontynuatorem analo-
gicznego odrodzenia w eklezjologii. Nalezy tu zacytowa¢ nastepujace nazwi-
ska: J. Perrone (f 1876), C. Passaglia (f 1887), K. Schrader (f 1875), J. B.
Franzelin (f 1886), J. Kleutgen (f 1883) oraz J. M. Scheeben (f 1888). Odro-
dzeniowe idee eklezjologiczne szkoty rzymskiej znalazty konkretny swoj wy-
raz nie tylko w pracach wspomnianych autoréw, ale - i to przede wszystkim -
w schemacie przygotowanym przez nich na | Sobdr Watykanski6y.

24. Rzecza, ktora w tym schemacie uderza i stanowi nowosSC jest
I rozdz. noszacy tytut: Koscidtjest mistycznym Ciatem Chrystusa. Schemat
przygotowany pod dyskusje soborowg zawierat zatem niektore prawdy o Ko-
Sciele zapoznawane przez eklezjologie instytucjonalna. Wiecej nawet! Pojecie
mistycznego Ciata Chrystusa zostato w nim wysuniete na pierwsze miejsce ja-
ko rodzaj definicji Kosciota. W ten sposéb jego struktura spoteczna, widzial-
nos¢, jednos¢, konieczno$¢ do zbawienia oraz inne elementy eklezjalne, daw-
niej akcentowane, zeszty do pewnego stopnia na dalszy plan@8 Bardzo cha-

nung, ist gottlich und menschlich zugleich, sie ist die Einheit von beidem. Er ist es, der in irdi-
schen und menschlichen Gestalten verborgen in ihr wirkt; sie hat darum eine goéttliche und
menschliche Seite in ungeschiedener Weise, so daB das Gottliche nicht von dem Menschlichen
und dieses nicht von jenem getrennt werden mag. Diese beiden Seiten wechseln daher auch ihre
Pradikate: ist das Géttliche, der lebendige Christus und sein Geist in ihr allerdings das Unfehlba-
re, das ewig Untriingliche, so ist doch auch das Menschliche unfehlbar und untriiglich, weil das
Gottliche ohne das Menschliche gar nicht fiir uns existiert; das Menschliche ist es nicht an sich,
aber wohl als das Organ und als die Erscheinung des Gotlichen. Daher begreifen wir, wie Men-
schen so GroRes, Wichtiges und Bedeutungsvolles anvertraut werden konnte”, Mdhler, Symbo-
lik, Bd. I, s. 389.

6 ,,Societas autem organis hierarchicis instructa et mysticum Christi Corpus, coetus ad-
spectabilis et communitas spiritualis, Ecclesia terrestris et Ecclesia coelestibus bonis ditata, non
ut duae res considerandae sunt, sed unam realitatem complexam efformant, quae humano et di-
vino coalescit elemento. Ideo ob non mediocrem analogiam incamari Verbi mysterio assimila-
tur. Sicut enim natura assumpta Verbo divino ut vivum organum salutis, Ei indissolubiliter uni-
tum, inservit, non dimissi modo socialis compago Ecclesiae Spiritui Christi, eam vivificanti ad
augmentum corporis inservit (cfr. Eph 4, 16)”, KK 8.

8 A. Miihlen krytycznie oceniajac definicje Kosciota zaproponowana przez J. A. Mdhl-
era i catg eklezjologie na niej zbudowang przypisuje jej sktonno$¢ do mistycyzmu oraz pewien
rodzaj apolinaryzmu eklezjologicznego. Una mystica persona. Die Kirche als das Mysterium
der Identitat des HI. Geistes in Christus und den Christen, Mlnchen, 1964, ss. 3-14.

67 Por. W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Romischen Schule (Giovanni
Perrone, Carlo Passaglia, Clemens Schrader), Freiburg-Basel-Wien, 1962.

8 ,,Caput | Ecclesiam esse Corpus Christi mysticum. Unigenitus Dei Filius (...) in
similitudinem hominum factus (Phil 2, 7) visibilis apparuit in assumpta nostri corporis forma, ut
terreni homines atque camales novum hominem induentes, qui secundum Deum creatus est in
iustitia et sanctitate veritatis (Eph 2, 24) corpus efformarent mysticum, cuius ipse existeret
caput. Ad hanc vero mystici corporis unionem efficiendam, Christus Dominus sacrum regenera-
tionis et renovationis instituit lavacrum, quo filii hominum tot nominibus inter se divisi, maxime
vero peccatis dilapsi, ab omni culparum sorde mundati membra essent ad invicem, suoque di-
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rakterystyczngjest argumentacja, jakg postuzono sie uzasadniajac to stanowi-
sko, poniewaz uwzglednia ona nie tylko racje pozytywne, a mianowicie ze
okres$lenie Mistyczne Ciato Chrystusa zawiera wyrazng nauke Pisma $w. i wy-
raza najgtebszg nature Kosciota, ale i racje polemiczne, tzn. ze miato ono za-
przeczy¢ zarzutom, iz Katolicy calg nauke o Kosciele redukuja do elementow
instytucjonalnych, jak i wyrazniej uswiadomi¢ ludziom, mato wrazliwym na
wartosci duchowe, jego aspekt wewnetrzny. Zreszta stwierdza cytowane uza-
sadnienie, ze niewiele mozna by powiedzie¢ o zewnetrznej postaci Kosciota,
jesli by sie pomineto jego aspekt wspdlnotowo-nadprzyrodzonye®,

Oczywiscie schemat nie jest jeszcze dokumentem soborowym. Ukazuje
on jedynie eklezjologie teologéw wchodzacych w skiad komisji, w tym wy-
padku deputatio fidei, ktéra ma wszystkie dane po temu, aby sta¢ sie przed-
miotem uroczystego nauczania w Kosciele. Jest to oczywiscie bardzo wiele,
ale nie wszystko. Ojej kwalifikacji teologicznej rozstrzyga ostatecznie dysku-
sja i gtosowanie ojcow soborowych. Z teologicznego punktu widzenia bowiem
znaczenie posiada dopiero uchwalony na soborze tekst.

Otoz nalezy stwierdzic, ze nauka o mistycznym Ciele Chrystusa nie we-
szta do zadnego z dwoch dokumentéw | Soboru Watykanskiego. Akta sobo-
rowe zawierajgjedynie glosy dyskusji na jej temat. Z glosow tych wynika, ze
cho¢ nie zostata ona odrzucona, to jednak spotkata sie ze znacznymi zastrze-
Zeniami. Przedstawienie natury Kosciota przez kategorie mistycznego Ciata
Chrystusa wydawato si¢ ojcom Vaticanum | mgliste, niesciste, mato stosowne.
Nadto nie pod kazdym wzgledem odpowiadaty im sformutowania schematu.
Pomimo to nalezy stwierdzi¢, ze zar6wno teolodzy, ktdrzy przygotowali
schemat, jak i biskupi zabierajacy w dyskusji gtos nad nim, oddali przekony-
wujace Swiadectwo odradzajacej sie eklezjologii, a wiec tej, ktéra utrzymy-
wala, ze Kosciot jest czyms wiecej, niz doskonatym spoteczenstwem, bo mi-
stycznym Ciatem Chrystusa. Dzieki ich stanowisku nowe prady eklezjologicz-
ne, wychodzac poza widzialng i hierarchiczng strukture Kosciota i ukazujgc

vino capiti fide, spe, et caritate coniuncti, uno eius spiritu omnes vivificarentur, ac coelestium
gratiarum et charismatum dona cumulate reciperent. Atque haec est, quae, ut fidelium mentibus
obiiciatur, alteque defixa haereat, satis numguam commendari potest, praecelles ecclesiae spe-
cies, cuius caput est Christus, ex quo totum corpus compactum, et connexum per omnem iunc-
turam subministrationis, secundum operationem in mensuram uniuscuiusque membri, augmen-
tum corporis facit in aedificationem sui in caritate”, Mansi, t. 51, s. 539.
® »Ad describendam ecclesiae naturam secundum veram et catholicam doctrinara,

statuitur primo loco, illam esse corpus Christi mysticum eo quod 1 in sacris litteris ecclesia
Christi nullo alio schemate frequentius, accuratius et dissertius proponitur: 2. quod eodem
schemate continetur ipsa intima ecclesiae essentia, et praestantissima, id est, divina eiusdem
species ac vis, a qua veluti a parte potiori ac nobiliori descriptionis ducitur initium: accedit 3.
ratio polémica, scilicet, ut statim a principio excludatur vulgata apud novatores tarn recentiores
(...) quam vetustiores exceptio, quasi per catholicos tota ecclesiae veritas revocaretur ad externa
et sensibilia tantum: (...) Apparet 4. insuper nisi illa interna ecclesiae species habeatur ob oculos,
constitui aestimarique, ut par est, de iis non posse, quae ad ipsam externara eiusdem faciem
spectant: et notum est omnibus 5. ipsam in primis esse mystici corporis speciem, quae nunc inter
homines adeo camales ac mundanos aut penitus ignoratur, aut, uti oportet, non attenditur; quare
illa videbatur ante omnia in animis fidelium excitanda”, Mansi, t. 51, s. 553.
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jego wewnetrzne, boskie oblicze, zdobyty sobie trwatg pozycje w teologii, kto-
ra stopniowo miata sie pogtebiac i poszerza¢ zakres swej problematyki7

25. Niezwykty rozkwit odradzajacej sie mysli eklezjologicznej i to za-
réwno katolickiej jak i protestanckiej, przypada na lata miedzywojenne XX w.
R. Guardini (f 1968) wypowiedziat wowczas prawie ze prorocze stowa: ,,Je-
steSmy Swiadkami procesu o nie dajacym sie przewidzie¢ znaczeniu: Kosciot
rozpoczyna sie budzi¢ w duszach”7l, a O. Dibelius (f 1967) proklamowat wiek
XX wiekiem Kosciota72

Doktryna, ktora wysunetfa si¢ na czoto 6wczesnej eklezjologii, nie wy-
mieniajac pojawiajacej sie u niektorych teologow idei krdlestwa Bozego, jest
nauka o Kosciele - mistycznym Ciele Chrystusa. Dla generacji 1920-1940,
zauwaza G. Thils, hasto Ciato Mistyczne reprezentowato petnie wartosci reli-
gijnych i apostolskich: unie Chrystusa z Kosciotem, charakter witalny tej unii,
synchronizacje aspektu niewidzialno-nadprzyrodzonego z aspektem widzial-
no-zewnetrznym, dowartoscio-wanie wszystkich cztonkéw tego ciata, a wiec
hierarchii i wiernych oraz wspdétprace miedzy nimi w kontynuacji dzieta
zbawczego73 Bilans doktrynalny catego ruchu przedstawit w 1940 r. Erich
Przywara74.

26. WSrod przeobfitej literatury teologicznej o Kosciele - Mistycznym
Ciele Chrystusa - na szczegdlna uwage zastugujg dwutomowa monografia E.
Merscha (f 1944), zawierajgca omOwienie nauki w catej tradycji doktrynalno-
historycznej, poczawszy od Biblii, poprzez teologie zardwno greckajak i za-
chodnig az do czaséw jemu wspdtczesnychs i dzieto S. Trompa, poniewaz
idee w nim zawarte sg bardzo bliskie encyklice Mystici Corporis Christi pa-
pieza Piusa XII76.

S. Tromp, przedstawiwszy alegorie tresciowg Ciata mistycznego
stusa, postawit teze, ze dla wiernych wiasnie Kosciot rzymsko-katolicki jest
owym Mistycznym Ciatem Chrystusa. ,,Konkretnie jest to ten powszechny or-
ganizm religijno-spoteczny, w ktoérym przez prawng i widzialng misje, pod
jednym zastepca Chrystusa, sg kontynuowane: Magisterium, wiadza, kaptan-
stwo Chrystusa, a wierni w zaleznoSci od rozmaitych standw przezen ustano-
wionych wspotpracujg z hierarchig w rozszerzaniu Jego krolestwa. Ten orga-
nizm, bedac niewidzialnie jednoczony i ozywiany przez Ducha Swietego, du-

MV aleske, Votum Ecclesiae, ss. 196-197.

7L ,Ein religidser Vorgang von unabsehbarer Tragweite hat eingesetzt: Die Kirche er-
wacht in den Seelen”, Vom Sinn der Kirche, Mainz, 1922, s. 1.

720. Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche, Berlin 1926.

BPor. G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, ss. 94—95.

74 Corpus Christi Mysticum —Eine Bilanz, ,Zeitschrift fir Aszese und Mystik*“ 15
(1940), ss. 197-215. Najezyk polski ks. S. Grelewski przettumaczyt znane dzieto F. Jirgensm-
eistera, teologa niemieckiego, ktérego polski tytut brzmi: Mistyczne Ciato Chrystusowe, Lublin
1939.

BE. Mersch, Le Corps mystique du Christ. Etudes de théologie historique, t. 1.
(Premiére et deuxieéme parties): Ecriture, tradition greque; t. 1l (troisieme partie): Tradition oc-
cidentale, Paris21936.

®S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia. I. Introductio generalis, Romae 1937.

Chry-
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chowo faczy sie z Chrystusem oraz wewnetrznie upodabnia sie do Niego dzie-
ki réznym darom i charyzmatom, aby sam Chrystus, stosownie do wszystkich
swych funkcji i cech mesjanskich, zostat w nim wyrazony i przedtuzony i to
dla tej racji, zeby Jego dzieto zbawcze realizowato sie wiecznie w swojej petni
i powiekszato zaréwno iloSciowo (tzn. pod wzgledem wielkosci) jak i jako-
Sciowo (tj. pod wzgledem doskonatosci). Dzieki temu obraz Zbawiciela pod
ozywiajgcym wptywem Ducha Chrystusa wyraza sie¢ w poszczegélnych jego
cztonkach77.

27. Podobnie nauke o mistycznym Ciele Chrystusa ustawia encyklika
Mystici Corporis Christi Piusa XII. We wstepie odrzuca ona zaréwno ,,natura-
lizm” jak i ,,mistycyzm” eklezjologiczny. Btad zwany naturalizmem pospoli-
tym nie widzi i nie chce widzie¢ w Kosciele Chrystusowym nic innego poza
wiezami prawnymi i spotecznymi, [z kolei] fatszywy mistycyzm [zaciera] nie-
wzruszone granice pomiedzy stworzonymi rzeczami, a ich Stworcy fatszujac
Pismo $w.” (MC 9).

Encyklika sktada sie z trzech czeSci. W pierwszej wyjasnia, co to zna-
czy, ze Koscidtjest Ciatem mistycznym Chrystusa (MC 12 - 66). Czes¢ druga
zajmuje sie jednoscig wiernych z Chrystusem i w Chrystusie (MC 67 - 83).
| wreszcie czeS¢ trzecia zawiera upomnienia pasterskie (MC 84-112). Trudno
w niniejszym szkicu streszczaé bogatg tre$¢ catej encykliki. Tutaj wystarczy
ograniczy¢ sie jedynie do tego, co mOwi ona odnosnie zatozenia KosSciota
przez Chrystusa oraz dlaczego jest nazwany mistycznym Jego Ciatem, ze
wzgledu na ich wyjatkowe znaczenie w odrodzeniu eklezjologicznym.

Nie pomijajac prawdy, ze fundament budowy Kosciota zostat potozony
w czasie gloszenia Ewangelii, encyklika wyraznie stwierdza, ,,iz Kosciot zro-
dzit sie na Krzyzu - jak nowa Ewa lub matka wszystkich zyjacych - z boku
Zbawiciela” (MC 27), poniewaz zwyciestwem Krzyza Pan Jezus dokonat
w pehni dzieta odkupienia oraz ofiarg Krzyza wystuzyt dla KoSciota zestanie
Ducha Swietego (por. MC 29; 30). Odpowiadajac na pytanie, dlaczego Ko-
§ciot jest nazywamy Ciatem mistycznym Chrystusa, encyklika naucza, ze ter-
min ten jest uzywany przez wielu pisarzy od wczesnego Sredniowiecza i znaj-
duje potwierdzenie w licznych dokumentach papiezy. ,,Stuzy [bowiem] do od-
roznienia spotecznego Ciata Kosciota, ktorego Chrystus jest Gtowa i Rzgdca
od Jego Ciata fizycznego, ktére zrodzone z Bogarodzicy-Dziewicy, ma obec-
nie swe miejsce na prawicy Ojca i kryje sie pod ostong Eucharystyczng. Po-
nadto, a jest to rzecza duzej wagi, ze wzgledu na bledy wspdiczesne, tym
okresleniem odrézniamy je od jakiegokolwiek ciata naturalnego, fizycznego
czy - jak méwig- moralnego” (MC 58).

Encyklika konczy sie epilogiem zawierajagcym inwokacje do Niepokala-
nej Matki Boga (por. MC 110-111). W encyklice papiez Pius XII usituje za-
chowaé réwnowage, harmonie, pomiedzy wymiarem instytucjonalnym i nad-
przyrodzonym Kosciota. Kategoria mistycznego Ciata Chrystusa obejmuje
catg te ztozong rzeczywistosé Kosciota i utozsamia go z Kosciotem rzymsko-

77 Tamze, ss. 166-167.
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katolickim ze wszystkimi jego wartosciami niewidzialnymi i elementami wi-
dzialnymi. Dusza Ciata Mistycznego jest Duch Swiety (por. MC 55-56). Wy-
nika stad, ze ,,dusza” nie siega dalej niz ,,ciato” i aby by¢ zbawionym, trzeba
naleze¢ realnie (in re) lub przynajmniej pragnieniem (in voto) do ,,zywego
ciata Kosciota” 7

28. Pomijajac ocene odiaczonych Kosciotow i spotecznosci chrzescijan-
skich, zwlaszcza protestanckich, nalezy podkresli¢, ze po stronie katolickiej
encyklika Mystici Corporis Christi zostata przyjeta bardzo pozytywnie. Za-
strzezenia, jakie zgtaszano pod jej adresem, zwhaszcza w kwestii tozsamosci
mistycznego ciata Chrystusa z Kosciotem rzymsko-katolickim i wynikajacych
stad trudnosci przy okre$laniu cztonkostwa w Kosciele nie umniejszajg, a tym
bardziej nie przekre$lajg jej wkladu w odrodzenie eklezjologiczne.® Wraz
z inng encyklika tegoz papieza Piusa XII Mediator Dei o $wietej liturgii (20 11
1947), ktdra nature i funkcje liturgii opiera na koncepcji Kosciota - Mistycz-
nym Ciele Chrystusa,8zamyka pierwszy, historycznie i teologiczne niezmier-
nie wazny etap tego odrodzenia. Papiez Pawet VI (1963-1978) stwierdzit przy
rozpoczeciu Il sesji Vaticanum Il, ze tezy Piusowej encykliki Mystici Corporis
Christi wypelnity czeSciowo zyczenie Kosciota przekazania nauki o samym
sobie. Dalsze okre$lenie wiasnej samoswiadomosci - ,,zdefiniowanie samego
siebie” - oraz zbawczej misji wzgledem cztowieka i Swiata pozostato jeszcze
do zrealizowania8L Prace te podjat on na Il Soborze Watykanskim w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.

29. Studia eklezjologiczne poprzedzajgce Il Sobor Watykanski (1962-
-1965) sg bardzo liczne i wykazuja duze zroznicowanie problematyki. Na spe-
cjalne wyr6znienie wsrod nich zastuguje kolekcja (seria) frankojezyczna
Unam Sanctam. Miedzy innymi szukajg one nowej formuty na Kosciot
w oparciu o synteze jego aspektu boskiego i ludzkiego (Lud Bozy, sakramen-
talny i wspolnotowy charakter Kosciota, Krolestwo Boze).

Przy rdwnoczesnym rozkwicie - we wzmiankowanym okresie - biblij-
no-teologicznych okreslen Kosciota, nie mozna pomingC dzieta L. Cerfaux
(f 1968). L. Cerfaux szkicujac teologie Kosciota wg $w. Pawta, wykazat, ze
pojecie Ludu Bozego, prezentujgce jego rzeczywistos¢ w kontekscie historii
zbawienia i akcentujace jego eschatologiczny charakter, jest bardziej podsta-
wowe od koncepcji Kosciota - Ciata Chrystusa tegoz Apostota&. Istnieje po-

TAAS 35 (1943), ss. 199-220.

MPValeske, Votum Ecclesiae, ss. 231-236; E. Ménard, L ecclésiologie hier et
aujourdhui, Bruges, 1966, ss. 58-59; B. Pylak, Problem teologicznej definicji Kosciota,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 7/1 (1960), 45-72.

8AAS 39 (1947), 528nn; DS, 3840-3855.

8l ,,Per Praeclaras Encyclicas Litteras Decessoris Nostri Pii XII, quibus initium ‘Mystici
Corporis’ factum est, ut partim implerentur Ecclesiae optata, tradendi plenam de se ipsa doctri-
nam; partim vero eadem acrius impelleretur ad sui ipsius defmitionem dandam propriam atque
satis plenam”, Pauli VI allocutio secunda ss. Concilii periodo ineunte (sessio Il: d. 29 sept.
1963), AAS, 56 (1963), s. 848.

&L. Cerfau x, La théologie de | Eglise suivant saint Paul, Paris 1955 (nouvelle édi-
tion).
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wszechna opinia, ze eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium wywodzi swe przewodnie idee z badan biblijno-teologicznych L. Cer-
faux, pomimo tego, ze nie byt on osobiscie uczestnikiem Soboru&

Integralnym elementem Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stata sie
takze nauka o0 jego sakramentalnym charakterze. Na problem sakramentalnosci
Kosciota zwrdcita gtdwnie uwage eklezjologia obszaru jezyka niemieckiego
(Otto Semmelroth i Karl Rahner)8 Zauwazyli oni, ze Kosciot przez swojg bo-
sko-ludzka nature, cho¢ tylko na sposob analogiczny, realizuje definicje sakra-
mentu Soboru Trydenckiego, tzn. sprawia niewidzialnie dla zbawienia to, co wi-
dzialnie naucza i czyni. Stad nalezy uznac, ze poszczegdlne sakramenty sg nie-
jako organami realizujgcymi sakramentalng istote rzeczywistosci Kosciota. Ko-
Scidtjest zatem instytucjonalng obecnos$cigtaski Chrystusa w historii ludzkiej.

Z kolei kategoria Kosciota jako communio (wspolnota), bedac wszedzie
obecng w Konstytucji Lumen gentium, wszakze ukryta w kontekscie jej idei
przewodnich, o czym wymownie $wiadczy Nota explicativapraevia dotgczona
do tejze Konstytucjigh nie stata sie we wzmiankowanym okresie przedmiotem
takiego rozmiaru badan, na jakie zastugiwata. Specjalng monografie na ten
temat opublikowat J. Hamer&. Stwierdzit on w niej juz w pierwszym rozdzia-
le, ze communio (wspdlnota) znajduje sie w sercu definicji Kosciota. Pomija-
jac szersze oméwienie cytowanego dzieta nie mozna pokry¢ milczeniem jesz-
cze autorskiego tytutu jego konkluzji, ktéry mowi, ze komunia eklezjalna sta-
nowi trwalg forme jednosci Kosciota.

30. Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
Vaticanum 1l ukazuje Swiatu ,,nature i powszechne postannictwo Kosciota”
(KK 1). Obejmuje ona osiem rozdziatdw:

l. Misterium Kosciota;

Il. Lud Bozy;

1. hierarchicznym ustroju Kosciota, a w szczego6lnosci o episkopacie;
V. Katolicy $wieccy;

V. Powszechne powotanie do swietosci w Kosciele;
VI. Zakonnicy;
VII.  Eschatologiczny charakter Kosciota pielgrzymujacego ijego zwigzek

z Kosciotem w niebie;
VM. Blogostawiona Dziewica i Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota.
Cato$¢ tworzy cztery wzajemnie powigzane dyptyki, czyli tgczac sie po
dwa i pozostajac ze sobg w bardzo bliskim treSciowo zwigzku87. Tym samym

& Informacja ustna udzielona Autorowi artykutu przez ks. kard. Andrzeja M. Deskura.

8 0. Semmelroth, Die Kirche ais Ursakrament, Frankfurt /M, 31963; K. Rah -
ner, Kirche und Salvamente, Freiburg, 21962.

& ,,Communio est notio (...) Non formam intelligitur autem de vago quodam affectu, sed
de realitate organica, quae iuridicam exigit et simul caritate animatur”, Sobér Watykanski I,
s. 260.

&J.Hamer,! Eglise est une communion, Paris 1962.

87,,Dyptych - dyptyk ...b) «dwie tabliczki potaczone ze sobg zawiasami, zamykane jako
ksiazka, zawierajace na wewnetrznych powierzchniach malowidta lub ptaskorzezby»”, Maty
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obejmuja one wszystkie wymiary nadprzyrodzone i doczesne rzeczywistosci
eklezjalnej&

Pierwszy dyptyk méwiac o Kosciele jako tajemnicy i Ludzie Bozym
stwierdza tym samym, ze jego istota nie ogranicza sie tylko do odwiecznego
planu zbawczego Boga, ale znajduje swa historyczna realizacje w konkretnym
Ludzie Bozym. - Nastepny dyptyk, ktory zajmuje sie hierarchig i wiernymi,
przedstawia ustrukturowanie instytucjonalne Ludu Bozego. Kosciét z woli
Chrystusa nie jest jaka$ masg bezksztattng, bo jego cztonkowie nalezacy za-
rowno do hierarchii (biskupi, kaptani i diakoni) jak i katolicy Swieccy, bedac
podmiotem dziatania, majgw nim sobie wiasciwe miejsce i zadania, ktore przy
catym istotnym zroznicowaniu wzajemnie sie uzupetniajg. - Trzeci dyptyk,
wskazujacy na powszechne powotanie do $wietosci, naucza, ze $wieto$¢ sta-
nowi zasadniczy cel powotania Kosciota na Swiecie. Z tego wzgledu kazdy
bez wyjatku cztonek Ludu Bozego jest do niej zobowigzany, choé sposéb jej
realizacji rozmaicie musi sie ksztattowaé zaleznie od uwarunkowan personal-
nych i spotecznych jednostki. Zycie zakonne stanowi uprzywilejowany sposob
realizacji tej Swietosci, ale tylko jeden z wielu mozliwych. - 1wreszcie ostatni
dyptyk, podejmujacy eschatologiczny wymiar Kosciota i problematyke ma-
riologiczng, nie pomijajac istnienia piekta (por. KK 48), wzmiankuje czysciec
i wskazuje gtownie na niebo jako ostateczny cel pielgrzymowania Ludu Boze-
go (por. KK 48-49). Maryja uwielbiona z duszg i ciatem, jest dla Kosciota
pielgrzymujacego na ziemi znakiem spetnienia sie obietnic Bozych. W Jgj
osobie Lud Bozy dotartjuz w petni do kresu swej wedréwki. W Niej tez zostat
zainaugurowany nowy $wiat (por. Obj 21, 1-5): ludzko$¢ pojednana z Bogiem
doczekata sie radosci dnia Pafskiego®.

Stusznie zatem pisze D. B. M Przybylski, ze ,,poszczeg6lne rozdziaty
wiaza sie ze sobg tak Scisle, ze wczesniejsze uzasadniajg dalsze, a te z kolei
nabierajg petnego znaczenia dopiero w kontekscie catosci. Kazdy rozdziat na-
wigzuje do poprzednich, rozbudowuje i rozwija mysli juz wczesniej zasygnali-
zowane, a sam znajduje uzupetnienie w wypowiedziach dalszych rozdziatow.
W ten sposdb powstaje zwarta konstrukcja, mocno wewnetrznie spéjna. Jej
elementy nakladaja sie na siebie i wzajemnie zazebiajg, a wigze je wszystkie
jedna mysl przewodnia - realizacja zbawczego planu wobec Swiata i w $wiecie
poprzez rézne formy dziatania Boga, na ktore ludzie odpowiadajg zgodnie
z danym kazdemu z nich od Boga powotaniem” Q.

31. Okreslenie Kosciota jako Ludu Bozego - nie pomijajac innych for-
mut eklezjologicznych, zwiaszcza kategorii Ciata Chrystusa - zrywa z jego
jednostronnym, jurydycznym ujeciem, typowym dla eklezjologii potrydenc-

stownik jezyka polskiego (pod redakcja S. Skorupki, H. Auderskiej, Z. tepickiej), Warszawa
19609, s. 147.

&8 Ch. Moeller, Introduction générale, [w:] L Eglise. Constitution ,,Lumen gentium”,
Marne 1966, ss. 25-30.

8 Tamze, ss. 8-25; por. R. Laurentin, Bilan du Concile. Histoire - Textes - Com-
mentaires avec une chronique de la quatriéme session, Paris 1966, ss. 210-236.

D Uklad ijezyk Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ,,Ateneum Kaptanskie” 68/5-6
(1963), s. 262.
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kiej, ktora przewaznie identyfikowata go z duchowienstwem, a Swieckim wy-
znaczata w Kosciele raczej bierng role. Konstytucja Lumen gentium wyraznie
stwierdza, ze ,,zadaniem ludzi Swieckich z tytutu wiasciwego im powotania,
jest szuka¢ Krdlestwa Bozego zajmujac sie sprawami Swieckimi i kierujac ni-
mi po mysli Bozej... Szczegblnym wiec ich zadaniem jest tak rozéwietlaé
wszystkie sprawy doczesne, z ktorymi scisle sg zwigzani, i tak nimi kierowac,
aby sie ustawicznie dokonywaty i rozwijaty po mysli Chrystusa i aby stuzyty
chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (KK 31). Konstytucja rozstrzyga takze,
choc jeszcze nie definitywnie, ponad 500 lat trwajgca dyskusje (Sobér w Kon-
stancji: 1414-1418) na temat stosunku pomiedzy prymatem biskupa rzym-
skiego, zdefiniowanym na Vaticanum | i episkopatem $wiatowym. Obaj sta-
nowig organiczng jednos¢. Kolegium biskupie, ktorego cztonkiem zostaje sie
dzieki przyjetej sakrze, posiada jako nastepca ,,Dwunastu” najwyzszg wtadze
rzadzenia i nauczania i zwigzang z nim odpowiedzialno$¢ w Kosciele, ale tyl-
ko we wspdlnocie z papiezem, ktory jest i jego cztonkiem i glowa. Wszyscy
chrzescijanie sg powotani do Swietosci, z tym ze droga do niej dla laikatu jest
inna niz dla stanu duchownego, a zwtaszcza zakonnikow. Kosciot w Konsty-
tucji Lumen gentium nie jest wojujacy i triumfujacy, widzac sie w stanie piel-
grzyma, ktory petnie swojego celu posigdzie w paruzji Jezusa Chrystusa. Mat-
ka Boza zajmuje wyjatkowg pozycje w historii zbawienia. Niemniej znajduje
sie po stronie stworzen, a nie Stworcy9l

Duze novum w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stanowi powrdt do
Zrodet. Jej jezyk oraz pojecia odbiegajg od terminologii i sformutowan schola-
stycznych, uzywanych w teologii przedsoborowej. Nawigzujg one gtownie do
Pisma $w., Ojcow Kosciota i wypowiedzi Magisterium. Za tg metodg kryje sie
okre$lona intencja. Sobdr stanagt na stanowisku, ze nie powinien swoim auto-
rytetem sankcjonowac poszczeg6lnych orientacji czy szkét teologicznych.
Swoje zadanie nauczycielskie widziat gtéwnie w autentycznym przekazie da-
nych Objawienia. Dzigki zastosowaniu powyzszej metody Konstytucja Lumen
gentium, pozostajgc wierng przesztosci, stala sie réwnoczesnie nowatorska;
zmieniajgc wiele, nie znieksztatcita katolicyzmu. Po prostu jedna i ta sama
niezmienna rzeczywisto$¢ eklezjalna zostata tylko glebiej ujeta i teologicznie
dokfadniej wyrazona®

9 Por. W. Granat, W gigh misterium Kosciota. Konstytucja dogmatyczna Soboru
Watykanskiego 11 ,,Lumen gentium™, [w:] Pastori et Magistro, Lublin 1966, ss. 19-40; Y. M.
Congar,Enguise de conclusion, [w:] L Eglise de Vatican I, t. lll, Paris 1966, ss. 1365-1373.

@G.Philips,L Eglise et son mystére au Ile Concile du- Vatican, t. 1l, Paris 1968, ss.
324-328.



