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Jerzy Rajman

UNIWERSYTET PEDAGOGICZNY W KRAKOWIE

Koscioly bozogrobcow w Malopolsce.

Z badan nad patrociniami i relikwiami (X11-xvi w.)

Duchowos¢ $redniowiecznych zakonéw wyrazala si¢ w promowaniu zaréwno
uniwersalnych kultow $wietych, jak i kultow typowych dla danego zakonu. Pro-
blematyka patrociniéw w ko$ciotach klasztornych, waznych $wiadectw kultu
i obecnosci $wietych w przestrzeni, nalezy do bardzo waznych zagadnien ba-
dawczych, ale stabo w polskiej literaturze zaawansowanych. Wtasciwie tylko
Waldemar Rozynkowski zwrocil uwage na to wazne zagadnienie. Spod jego pidra
wyszly publikacje o patrociniach koséciola - cysterskiego w Pelplinie i domini-
kanskiego w Gdansku'. Zajal si¢ takze wezwaniami kosciotéw konwentualnych
powstatych z fundacji monarszej®. Opublikowal artykut poswiecony patrociniom
w zakonie kanonikéw regularnych lateranenskich® oraz klasztoréow cysterek®.
Sa to najwazniejsze w polskiej literaturze prace, w ktérych za przedmiot badan

' 'W. Rozynkowski, Nie byli sami. Swigci opactwa cysterskiego w Pelplinie, [w:] Pelplin: 725 rocz-
nica powstania opactwa cysterskiego. Kulturotwércza rola cysterséw na Kociewiu, red. D. A. De-
kanski, B. A. Grenz, A. Styszewska, A. M. Wyrwa, Pelplin—-Tczew 2002, s. 59-70; W. Rozynkowski,
Swigci patronowie kosciota dominikanéw w Gdarisku — wokét sredniowiecznych wezwa# dominikan-
skich w Polsce, [w:] Dominikanie. Gda#isk - Polska — Europa, pod red. D. A. Dekanskiego, A. Go-
fembnika, M. Grubki, Gdansk-Pelplin 2003, s. 231-241.

* W. Rozynkowski, Patrocinia kosciotow klasztornych fundacji wtadcow polskich (x1-xv wiek).
Wokot patronatu wladcy?, [w:] Klasztor w panstwie Sredniowiecznym i nowozytnym, pod red.
M. Derwicha, A. Pobdg-Lenartowicz, Wroctaw-Opole-Warszawa 2005, s. 31-44.

> W. Rozynkowski, Wezwania koscioléw kanonikéw regularnych laterariskich w Polsce, ufun-
dowanych do kovica xv wieku. Zarys problematyki, [w:] Swigty Stanistaw Kazimierczyk crL (1433-
1489). Postal, srodowisko, kultura, dziedzictwo, pod red. K. Lataka, Krakdw 2010, s. 247-258; zob.
takze. A. Pobog-Lenartowicz, Kult swietych w Slgskich klasztorach kanonikéw regularnych w Sre-
dniowieczu, [w:] Ecclesia et civitas. Kosciot i zycie religijne w miescie Sredniowiecznym, red. H. Ma-
nikowska, H. Zaremska, Warszawa 2002, s. 439—452.

* W. Rozynkowski, Patrocinia kosciolow cysterek w sredniowiecznej Polsce — wokét duchowosci
zakonu, [w:] Cysterki w dziejach ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, red.
A. M. Wyrwa, A. Kielbasa, J. Swastek, Poznan 2004, s. 121-129.
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wzieto wezwania jednego zakonu. Postawiono takze pytanie o patrocinia ko-
$cioléw norbertanskich’. Problem wezwania kosciota pojawia sie rdwniez, rzecz
jasna, w monograficznych ujeciach poszczegoélnych klasztoréw, a takze w nie-
licznych opracowaniach poswieconych wezwaniom wystepujacym na terenie
danego miasta®. Do generalnych wnioskéw jest jeszcze daleko, przypomnieé
jednak mozna fakt powszechnie znany, ze wezwanie N. Marii Panny wystepuje
w tytulach wszystkich koscioléw cysterskich, przy kazdym z nich umieszczane
jest takze wezwanie do jakiego$ $wietego, co odréznia dedykacje koscioléw
cysterskich. Zauwazono réwniez, ze wezwanie Krzyza Swietego stanowi u pol-
skich dominikandw az 17 proc. wezwan gtéwnych’. Wezwania maryjne i do
Krzyza Swietego sg charakterystyczne takze dla $redniowiecznych kosciotéw
nieklasztornych. W epoce nowozytnej zwraca uwage popularnos¢ klasztornego
wezwania $w. Jozefa®.

Patrocinia w kosciotach bozogrobcéw nie byly nigdy przedmiotem osobnego
opracowania, aczkolwiek wiele informacji mozna spotka¢ w bogatej literaturze
pos$wieconej zakonowi. Badacze koncentrowali sie gléwnie na ukazaniu roz-
przestrzeniania si¢ wezwania Grobu Bozego®. Niektore patrocinia miechow-
skich bozogrobcéw omoéwita Maria Starnawska™. O kultach $wietych w kosciele
miechowskim, odnoszac si¢ rowniez do kwestii wezwan, pisze takze Ryszard

> J. Rajman, Przyczynki do zagadnienia duchowosci Zakonu $w. Norberta w Polsce, ,Nasza
Przeszto$¢” 97 (2002), s. 5-23; o patrociniach w tym zakonie, wykazujacym wiele wspolnych cech
duchowosci z bozogrobcami, zob. N. Backmund, Monasticon Praemonstratense, id est historia cir-
cariarum atque canoniarum candidi et canonici ordinis Praemonstratensis, vol. 3, Straubing 1953,
$. 501-509.

¢ J. Rajman, Sredniowieczne patrocinia krakowskie, Krakow 2002.

7 'W. Rozynkowski, Patrocinia kosciotéw klasztornych..., dz. cyt., s. 35.

® W. Rozynkowski, Sw. Jézef, patron koscioléw zakonnych w Polsce ok. 1772 roku, ,Kaliskie
Studia Teologiczne” 3 (2004), s. 131-137.

° O wezwaniu Grobu Bozego pisali: E-H. Beyer, Geheiligte Riaume. Theologie, Geschichte und
Symbolik des Kirchengebdudes. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 2008, s. 35 (w nawia-
zaniu do rozprzestrzeniania si¢ kosciolow pielgrzymkowych); J. Kriiger, Die Grabeskirche zu Je-
rusalem. Geschichte — Gestalt — Bedeutung, Regensburg 2000, passim; P. Piva, Die “Kopien” der
Grabeskirche im romanischen Abendland. Uberlegungen zu einer problematischen Beziehung, [w:]
Die Zeit der Kreuzziige. Geschichte und Kunst, hrsg. von R. Cassanelli, Stuttgart 2000, s. 96-117;
P. Warmbrunn, Das ehemalige Kloster vom Heiligen Grab in Speyer, [w:] Festschrift fiir Jiirgen Ked-
digkeit zum 65. Geburtstag, Hrsg. B. Schuttpelz, P. Roland, Kaiserslautern 2012, s. 11-30; zob. takze
w tym artykule literature podang w przypisach 14 i 33.

* M. Starnawska, Krucjata i Ziemia Swigta w duchowosci zakonéw krzyzowych w Polsce sre-
dniowiecznej, ,Saeculum Christianum” 3 (1996) nr 1, s. 167-179.
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Skrzyniarz". W przypadku polskiej galezi zakonu nalezy podkresli¢, iz zachowa-
to si¢ wiele dokumentéw. Réwniez sporo nieznanych dotad informacji zawiera
dzieto Samuela Nakielskiego'.

Problematyka wezwan stanowi, jak wiadomo, wazny element badan nad kul-
tami §wietych. Powinna by¢ rozpatrywana w $cislej lacznosci z poszukiwaniami
wzmianek o §redniowiecznych relikwiach®. Wezwania sg poswiadczone w Zré-
dfach pisanych, a ponadto w zdecydowanej wiekszosci przetrwaly do dzi$, nato-
miast po $redniowiecznych relikwiach $lad, w wiekszosci przypadkoéw, zaginal.
Zjawisko to nie ominglo, niestety, réowniez Miechowa.

Duchowos¢ zakonu bozogrobcdw jawi si¢ nam jako unikatowe zjawisko z uwa-
gi na $cisla, realng wiez tego zakonu z Jerozolima'. Miechéw zajmuje z tego
powodu szczegdlne miejsce w zyciu religijnym dawnej Polski, co w literaturze

" R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego i ich religijny, spoteczny, edukacyjny i kulturowy
wktad w rozwdj mieszkaricow ziem polskich w Sredniowieczu, Lublin 2015, s. 355-359. Z monografia
ta moglem si¢ zapozna¢, z uwagi na rok wydania, dopiero na etapie korekty niniejszego arty-
kutu. Problematyke kultéw $wietych u bozogrobcéw poruszali takze H. Piwonski, Kult swigtych
w kalendarzach liturgicznych bozogrobcéw, ,,Muzyka Religijna w Polsce” 3 (1979), s. 167; F. Wol-
nik, Kalendarz nyskich bozogrobcow wedtug x1v-wiecznego Liber Ordinarius, ,Studia Teologiczno-

-Historyczne Slaska Opolskiego” 15 (1995), s. 311-333; F. Wolnik, Swigci w zabytkach liturgicznych
nyskich bozogrobcow, [w:] Czlowiek i Kosciél w dziejach: ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu
profesorowi Kazimierzowi Doli z okazji 65. rocznicy urodzin, red. J. Kopiec, Opole 1999, s. 147-165;
ostatnio takze A. Wedzki, Miechéw w Sredniowieczu. Studia z dziejow miasta i klasztoru, zagadka
Jaksy, Warszawa 2014, §. 132.

' S. Nakielski, Miechovia sive promptuarium antiquitatum Monasterii Miechoviensis, Craco-
viae 1634.

" J. Rajman, Swigta, relikwie i patrocinia w problematyce kultu $wigtych w Krakowie od koti-
ca x do potowy xu1 wieku, [w:] Krakéw w chrzescijariskiej Europie, red. E. Firlet, Krakéw 2006,
s. 121-161; zob. Klasyczng rozprawe Arnolda Angenendta, Heilige und Reliquien. Die Geschichte
ihres Kultes vom friihen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, a w polskiej literaturze
przede wszystkim prace Marii Starnawskiej; M. Starnawska, Rozmieszczenie i struktura zbioréw
relikwii w polskich miastach sredniowiecznych. Problematyka badawcza, [w:] Ecclesia et civitas. Ko-
$cidl i zycie religijne w miescie Sredniowiecznym, red. H. Manikowska i H. Zaremska, Warszawa
2002, S. 453-462; M. Starnawska, Swigtych Zycie po zyciu. Relikwie w kulturze religijnej na ziemiach
polskich w Sredniowieczu, Warszawa 2008.

"* K. Elm, Kanoniker und Ritter vom Heiligen Grab. Ein Beitrag zur Entstehung und Friihge-
schichte der palistinensischen Ritterorden, [w:] Die geistlichen Ritterorden Europas, Hrsg. J. Fle-
ckenstein i M. Hellman, Sigmaringen 1980, s. 141-171 (Vortrige und Forschungen, 26); C. Dondi,
The Liturgy of the Canons Regular of the Holy Sepulchre, Turnhout 2004; R. Skrzyniarz, Duchowos¢
Zakonu Bozogrobcow, [w:] Ludzie — Kosciot - wierzenia. Studia z dziejow kultury i spoleczeristwa
Europy Srodkowej (sredniowiecze — wczesna epoka nowozytna). Ksigga pamigtkowa poswigcona
Prof. Stanistawowi Bylinie, red. W. Iwanczak, S. K. Kuczynski, Warszawa 2001, s. 49-59. Znacze-
nie Jerozolimy w zyciu duchowym ziem polskich ukazala H. Manikowska, Translatio Jerozolimy
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naukowej wielokrotnie jest podkreslane. W niniejszym artykule przedstawimy
rezultaty kwerend zmierzajacych do zestawienia wszystkich wezwan, zaréwno
gléwnych, jak i wewnetrznych, czyli oltarzowych, w kosciotach administrowa-
nych przez ten zakon. Oméwimy réwniez skape, lecz wazne, wzmianki o reli-
kwiach. Ograniczamy si¢ do terenu §redniowiecznej Matopolski, gdyz odrebnych
badan wymagaja patrocinia kosciotéw bozogrobcow w Wielkopolsce, ziemi
dobrzynskiej, w Sieradzu, na Slasku, diecezji przemyskiej i na Spiszu. Bozogrobcy
administrowali w $redniowiecznej Malopolsce w sumie az 12 ko$ciotami, co daje
solidng baze do analizy patrocinidw.

Jak powszechnie wiadomo, w 1163 roku Jaksa sprowadzit z Jerozolimy kano-
nika Bazyliki Grobu Panskiego®. Ufundowal kosciét i klasztor, ktéry niebawem
wyrost do rangi najwazniejszego domu bozogrobcéw w naszym rejonie Europy.
Nalezy, moim zdaniem, podtrzymacé wysuwang w literaturze teze, ze efektem
pielgrzymki Jaksy byto sprowadzenie relikwii wywodzacych sie z Ziemi Swietej
i umieszczenie ich w najstarszym kosciele miechowskim. Jedyna zrédlowa relacja
o tym pochodzi z dzieta S. Nakielskiego, ktéry utrzymywal, ze Jaksa przywiézt
ziemie z miejsc zwigzanych z Chrystusem. Podal nawet taki szczegol, ze ziemia
ta byta w czterech workach'. Fragment ten ozywia toczong od lat dyskusje i sta-
nowi podstawe do wysuwania interesujacych hipotez, np. Zbigniew Pilat wigze
z pielgrzymka Jaksy kasetke, ktora do dzi§ zachowala si¢ na Wawelu. W niej
miala sie znajdowac owa ziemia przywieziona z pielgrzymki®. Fakt opisany przez

do Wroctawia, [w:] Kosciot kultura spoleczeristwo. Studia z dziejow Sredniowiecza i czaséw nowo-
Zytnych, Warszawa 2000, s. 63—76.

" Kwestie pielgrzymki, badZ pielgrzymek, Jaksy rozwazaja: M. Starnawska, Miedzy Jerozoli-
mg a Lukowem. Zakony krzyzowe na ziemiach polskich w Sredniowieczu, Warszawa 1999, s. 64-65
oraz M. Gladysz, Zapomniani krzyzowcy. Polska wobec ruchu krucjatowego w x11-x111 wieku, War-
szawa 2002, s. 106-107; J. Rajman, Pilger und Stifter. Zu den Sakralstiftungen und zur Herkunft
des Fiirsten Jaxa, [w:] Monarchische und adlige Sakralstiftungen im mittelalterlichen Polen, Hrsg.
E. Miihle, Berlin 2013, s. 317-346 (tam starsza literatura); R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego...,
dz. cyt., s. 58 i nn. Kwestia ta pojawia sie takze we wszystkich pracach na temat §redniowiecznego
Miechowa.

' S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 81.

' Z. Pitat, Fundator i fundacja klasztoru bozogrobcéw w Miechowie, [w:] Bozogrobcy w Miecho-
wie, red. M. Affek, Miechéw-Warszawa 1999, s. 37-39. Dopuszcza takze, ze skrzynka ta jest tozsa-
ma z relikwiarzem na ziemie z grobu $w. Stanistawa wzmiankowanym w 1563 roku oraz, ze faktycz-
nie relikwiarz ten nadal kryje ziemie przywieziong z Palestyny przez Jakse. Hipoteze te podtrzymat
R. Skrzyniarz. Autor uwaza, ze relikwiarz ten zostal bozogrobcom zrabowany przez ludzi ksiecia
Wtadystawa Lokietka, ktérzy wypedzili kanonikéw z Miechowa w okresie tzw. buntu woéjta Alber-
ta. Z starszej literatury zob. M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie (w 800-lecie sprowadzenia zakonu
do Polski), ,Nasza Przeszto$¢” 17 (1963), s. 13.



Koscioly bozogrobcéw w Malopolsce... 49

S. Nakielskiego znakomicie miesci si¢ w realiach epoki, bowiem jednym z efektow
pielgrzymek byto pojawienie si¢ grudek ziemi lub kamieni oraz amputek z woda
zbieranych w miejscach pobytu Pana Jezusa'®. Maria Starnawska zwrocita uwa-
ge, ze kamienie pochodzace z Grobu Swietego byly w $redniowiecznej Europie
bardzo rozpowszechnione”. Faktem jest jednak, ze nie wiemy, co bylo podstawa
zrodtowa informacji S. Nakielskiego. Mozliwe, ze jest to dowdd bardzo poznej
tradycji*®, czy tez nawet posiadania jakich$ zrédet, ktére do naszych czaséw nie
dotrwaly™. Jakkolwiek byto, nie sposob tego przekazu lekcewazy¢, przede wszyst-
kim z uwagi na fakt, ze koscioly i oltarze byly fundowane w oparciu o relikwie*.
Poniewaz istnieje $cisly zwigzek miedzy relikwia a konsekracja kosciota, to ist-
nieje, wobec tego, réwniez zwiazek patrocinium z relikwig. Wezwanie kosciota
miechowskiego, jak tez wezwanie oltarza gtéwnego w tym kosciele®, stanowi

** E. Jastrzebowska, Najstarsze zachowane dewocjonalia pielgrzymie z Jerozolimy, [w:] Jerozo-
lima w kulturze europejskiej, red. P. Paszkiewicz, T. Zadrozny, Warszawa 1997, s. 59; K. Szczepkow-
ska-Naliwajek, Relikwiarze Sredniowiecznej Europy od 1v do poczgtku xvI wieku. Geneza, tresci,
styl i technika wykonania, Warszawa 1996, s. 68—-69; E. D. Hehl, Kreuzzug - Pilgerfahrt - Imitatio
Christi, [w:] Pilger und Wallfahrtstitten in Mittelalter und Neuzeit, Hrsg. M. Matheus, Stuttgart
1999, s. 35-51; J. Zemlicka, Wallfahrten aus Béhmen nach dem Heiligen Land und ihre kulturelle
Bedeutung (bis Mitte des 12. Jahrhunderts), [w:] Wallfahrten in der europdischen Kultur. Pilgrimage
in European Culture, Hrsg. D. Dolezal und H. Kithne, Frankfurt am Main 2006, s. 37-52. Ostatnio
E Reichert, Nabel der Welt, Zentrum Europas und doch nur Peripherie? Jerusalem in Weltbild und
Wahrnehmung des spdten Mittelalters, [w:] ,,Zeitschrift fiir Historische Forschung” 38 (2011) nr 4,
s. 559-584 ukazuje, ze w péznym Sredniowieczu pielgrzymi przywozili z Ziemi Swietej piasek, ka-
mienie lub wode.

" M. Starnawska, Swigtych Zycie po Zyciu..., dz. cyt., s. 37. Autorka powoluje sie na prace:
O. Halaga, Pocatky KoSic a zrod metropoly, Kosice 1992, ktéry dopuszczal mozliwoé¢, ze joannici
przywiezli do Koszyc amputke z krwig Chrystusa, ale wskazuje, ze kult tej relikwii zostat poswiad-
czony dopiero w drugiej pol. x1v wieku.

** Akcentuje ten fakt ostatnio A. Wedzki, Miechow w sredniowieczu. .., dz. cyt., s. 49.

** Kwestia zrédet S. Nakielskiego to temat na osobne opracowanie, por. W. Bukowski, Mie-
chéw - Klasztor, [w:] Stownik historyczno-geograficzny wojewédztwa krakowskiego w Sredniowieczu,
oprac. W. Bukowski, J. Laberschek, A. Marzec, M. Zdanek, przy wspdlpr. S. Kolodziejskiego, cz. 1v,
z. 2, Krak6w 2009, s. 395 i 420 przypis 67, gdzie przekonywujaca teza o zaginionych ksiegach zmar-
tych; zob. takze A. Chojnacki, Dwie wersje ,,Rocznika miechowskiego” oraz jego nieznana konty-
nuacja (w swietle analizy ,,Miechovii” Samuela Nakielskiego), ,,Hereditas Monasteriorum” 1 (2012),
8. 57-71L.

** P. Sczaniecki, Sacramentum dedicationis. Obrzed poswiecenia kosciota i jego znaczenie
w dziedzinie religijnej, obyczajowej i kulturalnej na podstawie Zrodet staropolskich z x11 wieku, Lu-
blin 1979, s. 42-43; G. Ry, Teologia relikwii w Sredniowieczu, [w:] Kult Swigtych w Polsce Srednio-
wiecznej, red. E. Piwowarczyk, R. M. Zawadzki, Krakéw 2003, s. 27-36.

** Zob. w tym artykule nizej s. 62.
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posredni, lecz wazny dowod istnienia relikwii jerozolimskich. Nalezy podkresli¢,
ze w przypadku Miechowa mamy do czynienia nie tylko z szczgsliwym powrotem

moznego Jaksy z pielgrzymki, ale réwniez z faktem o znaczeniu unikatowym,
a mianowicie przybyciem przynajmniej jednego zakonnika wprost z klasztoru

opiekujacego si¢ Grobem Panskim w Jerozolimie. Wielka popularno$¢ mie-
chowskiej konfraterni Grobu Panskiego w pierwszych potwieczu po fundacji jest
takze istotng przestanka za tezg o sprowadzeniu do Miechowa relikwii zwigzanej

z Grobem Panskim w Jerozolimie.

Nalezy zauwazy¢, ze zadne ze zZrédet sredniowiecznych nie wymienia reli-
kwii miechowskich, co dotyczy nie tylko relikwii Grobu Panskiego, ale takze
jakichkolwiek innych. Nakielski dostarcza swiadectw, ze kosciét bozogrobcow
przechowywat relikwie. Swiadczy o tym cytowana przez niego in extenso bulla
papieza Eugeniusza 1v z 1438 roku, w ktorej jest mowa o relikwiach nalezacych
do kosciota w Miechowie™. Autor ten pisat takze, ze prepozyt Michat z Radomska
sprawil relikwiarze dla kosciota w Miechowie®. Inny, wazny przekaz historyka
bozogrobcédw o relikwiach, umknal uwadze badaczy, zapewne z tego powodu,
ze zostal zamieszczony w relacji o wydarzeniach z 1584 roku Zapisal, ze zanim
prepozyt Andrzej Batory sprowadzit liczne partykuly §wigtych, kosciét miechow-
ski mial stawne i liczne relikwie, ktorymi niejedna katedra mogta sie poszczyci¢**.
Wymienia, jednak, tylko dwie, w tym najwazniejszg, a mianowicie relikwie Krzyza
Swietego sprowadzong z Jerozolimy. Przypomnie¢ nalezy, ze juz Jerzy Pietrusinski
uwazal, ze w Miechowie znajdowaly sie relikwie Krzyza Swietego, dla ktérych
wykonano w drugiej polowie x1v wieku relikwiarz””. W kontekscie wiarygodnej
relacji Nakielskiego teza ta zastuguje na uznanie®. Nalezy podkresli¢, ze posia-

* S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 462.

» §. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 390; w zapiskach ,,Rocznika miechowskiego” (wyd.
Z. Kozlowska-Budkowa, ,,Studia Zrédloznawcze” 5 [1960], s. 128-132), ukazujacych bardzo szcze-
gbétowo fundatorska dziatalno$¢ prepozyta Michata, nie ma wzmianki o tych relikwiarzach. Nie
wydaje mi sie, aby Nakielski samowolnie rozszerzyl te relacje, sadze, ze mial w reku niezachowane
$wiadectwo zrodlowe.

*¢ 8. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 738.

7 ]. Pietrusinski, Relikwiarz z Korzkwi, ,Biuletyn Historii Sztuki” 43 (1981) nr 2, s. 128-132.

*% M. Starnawska, Swigtych zycie po Zyciu..., dz. cyt., s. 105 zwraca uwage, ze w okresie X-XI1
wieku wezwanie Krzyza Swietego na ziemiach polskich nalezy do rzadkich; w tejze publikacji
(s. 107) podjete zostalo krytyczne rozpatrzenie hipotezy o ofiarowaniu przez Jakse relikwii Krzyza
Swietego i podarowanie jej kolegiacie w Leczycy. O kulcie Krzyza $w. u miechowskich bozogrob-
cow $wiadczy wezwanie Krzyza §w., jakie nosil ufundowany w 1295 roku i oddany bozogrobcom
szpital pod Raciborzem. Wezwanie to jest tam poswiadczone juz w 1302 roku, zob. N. Mika, Bo-
zogrobcy raciborscy w Sredniowieczu, [w:] Klasztor w miescie Sredniowiecznym i nowozytnym, red.
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danie tej relikwii przez klasztory powstale w kregu rodzinnym Jaksy jest znane
w literaturze. Tytulem przyktadu mozna podaé¢, ze relikwie Krzyza Swietego
posiadali, prawdopodobnie od x11 wieku, premonstratensi opactwa na Olbinie
pod Wroctawiem™. Relikwie Krzyza Swietego zostaly poswiadczone takze w 1216
roku, jako partykuta wmurowana do oltarza kosciota klasztornego w Strzelnie.
Co ciekawe, wraz z nig znalazla si¢ tam réwniez blizej niekreslona relikwia Gro-
bu Panskiego™. Jest to znakomity przyktad fundowania ottarza na relikwiach.
Zaryzykowalbym przypuszczenie, ze jesli ktorys z klasztoréw powstatych w x11
wieku miatby posiadac jako pierwszy relikwie Krzyza §w. i Grobu Bozego, to byt-
by wiasnie kosciét w Miechowie — fundacja pielgrzyma Jaksy. Istnienie relikwii
Krzyza §w. w kosciele miechowskim moze by¢ wytlumaczeniem czestych wizyt
Wiadystawa Jagielty w miescie bozogrobcow™.

Wybdr swietego patrona, ktéremu powierzano wlasnos¢ kosciota i opieke nad
okreslong przestrzenia sakralng® byl uzalezniony od kilku czynnikéw, ktérych

M. Derwich, A. Pobdg-Lenartowicz, Wroctaw—-Opole 2000, s. 421nn. Najwcze$niejszym przykla-
dem wystapienia patrocinium Krzyza $§w. w malopolskim kosciele bozogrobcdéw jest konsekracja
kosciola w Zarnowcu w 1404 roku, zob. nizej s. 59; o kulcie Krzyza u bozogrobcow nyskich pisze
E. Wolnik, Swigci w zabytkach liturgicznych..., dz. cyt., s. 157, u miechowitéw zob. A. Wedzki, Mie-
chow w Sredniowieczu. .., dz. cyt., s. 49—-50. Kult Krzyza nie jest specyfika bozogrobcéw, przenika
on bowiem wszystkie instytucje religijne chrzescijanstwa. O specyfice bozogrobcéw mozemy mo-
wi¢ natomiast w kontekscie potaczenia kultu Krzyza z kultem Grobu; por. J. E. A. Kroesen, The
Sepulchrum Domini through the Ages Its Form and Function, Leuven 2000, s. 12, ktéry ukazuje,
jakie znaczenie dla ksztaltowania duchowosci czlowieka w $redniowieczu (ale i dzisiaj) ma fakt
przejscia w koéciele od krucyfiksu do Grobu. Istotne jest tez to, ze Gréb jest pusty - tylko taki
bowiem symbolizuje Zmartwychwstanie.

* M. Starnawska, Swigtych zycie po Zyciu..., dz. cyt., s. 110.

** Z. Koztowska-Budkowa, Plockie zapiski o cudach z r. 1148, ,Kwartalnik Historyczny”
44 (1930), s. 342; M. Starnawska, Swigtych zycie po zyciu..., dz. cyt., s. 117.

** J. Rajman, Jagiellonowie a klasztor bozogrobcow w Miechowie, [w:] Jagiellonowie i ich swiat.
Dynastia krolewska w drugiej pofowie xv i w xvI wieku, pod red. B. Czwojdrak, J. Sperki, P. We-
cowskiego [seria: Studia Jagiellonica, red. M. Koczerska, M. Walczak, P. Wecowski, t. 2], Krakéw
2016 (w druku). O dynastycznym kulcie Krzyza $w. Zob. U. Borkowska, Pietas regia. Formy kré-
lewskiej poboznosci w péznosredniowiecznej Polsce, [w:] Krél w Polsce x1v i xv wieku, red. A. Ma-
rzec, J. Wilamowski, Krakéw 2006, s. 43; U. Borkowska, Zycie religijne polskich Jagiellonéw. Zarys
problematyki, [w:] Chrzest Litwy. Geneza, Przebieg, Konsekwencje, red. M. T. Zahajkiewicz, Lublin
1990, S. 153.

’* 'W. Rozynkowski, Wezwania kosciotow kanonikéw regularnych laterariskich. .., dz. cyt., s. 245,
definiuje patrocinium jako ,,okre$lenie opieki $wietych nad miejscami”. O fundacji i dedykacji ko-
$ciola jako akcie uswiecajacym przestrzen, pisze H. Manikowska, Geografia sakralna miasta, [w:]
Animarum kultura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1: Struktury
koscielno-polityczne, pod red. H. Manikowskiej i W. Brojera, Warszawa 2008, s. 101.
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$cislej hierarchii nie zawsze mozna si¢ dopatrze¢. Wymienimy popularnos¢ kultu,
wole biskupa, wole wspdlnoty zakonnej wynikajaca ze specyfiki jej duchowosci
i wole fundatora uwarunkowang np. ztozonym $lubowaniem albo poczuciem
wdzieczno$ci wobec danego patrona. Mozna te czynniki ulozy¢ takze w innej ko-
lejnosci. Doda¢ do tej listy nalezy réwniez wystepujacy czasami mit cudownosci
danego miejsca, co jest zagadnieniem stosunkowo mato zbadanym. W przypadku
fundacji i dedykacji kosciota w Miechowie oddziatala wigkszo$¢ z wymienio-
nych tu czynnikéw. Nowy zakon przyniést do Polski kult Grobu Bozego i takie
wlasnie wezwanie otrzymat kosciét w Miechowie. Patrocinium Grobu Panskiego
nalezy do typowych wezwan ko$ciotéw pielgrzymkowych, co wskazuje, ze od
samego poczatku jego twércom przyswiecala idea stworzenia repliki bazyliki
jerozolimskiej, ktora przyciagalaby pielgrzymow. Czgsto wystepuje ono wérod
najstarszych koscioléw zakonu, czego przyktadem sa §wiatynie w Acon, w Mons
Peregrinus koto Tripolis, na terenie Italii np. w Brindisi i w Barletta oraz w Cala-
tao w Hiszpanii®. Jego zasieg nie ogranicza si¢ jednak tylko do kosciotéw zakonu
bozogrobcéw. Usytuowanie w Miechowie bazyliki Grobu Bozego wyznaczato
mu absolutnie wyjatkowe miejsce w zyciu religijnym Polakéw. Oczywistym jest,
ze kanonicy miechowscy propagowali przez owo patrocinium, a takze przez
specyficzng liturgie, kult Chrystusa zmartwychwstatego. Zagadnienie to posiada,
jak wiadomo, bardzo bogata literature.

Nawigzujac do kwestii $cisle zwigzanych z patrociniami, nalezy przypomnie¢,
ze biskup krakowski Gedko ,in honore sancti Sepulcri consecrauit” kosciét

#* O doniostym miejscu w duchowosci chrze$cijaniskiej bazyliki Grobu Panskiego w Jero-
zolimie i jej replik pisalo wielu badaczy, przede wszystkim K. Elm, Umbilicus Mundi. Beitrige
zur Geschichte Jerusalems, der Kreuzziige, des Ordens der regulierten Chorherren vom Heiligen
Grab und der Ritterorden (“Instrumenta Canonissarum Regularium Sancti Sepulcri’, 7), Briig-
ge 1998, pass.; G. Roth, Das ,,Heilige Grab” in Gorlitz, [w:] Der Jakobuskult in Ostmitteleuropa,
Hrsg. K. Herbers i D. R. Bauer, Tiibingen 2003, s. 259-284; ostatnio J. Kriiger, Jerusalem - Rom -
Santiago. Drei Pilgerziele im Vergleich, [w:] Heiliges Grab - Helige Grdiber. Aktualitit und Na-
chleben von Pilgerorten, Hrsg. U. Roper, M. Treml, Berlin 2014, s. 24-32; o kaplicach Grobu, zob.
W. Ehbrecht, Uberall ist Jerusalem, [w:] Konsens und Konflikt: Skizzen und Uberlegungen zur
dlteren Verfassungsgeschichte deutscher Stidte, Hrsg. W. Ehbrecht, P. Johanek, Kéln-Weimar—
Wien 2001, s. 429-472, zwlaszcza s. 460 i nast., gdzie takze wazne uwagi na temat patrocinium
Grobu; C. Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West: From the Beginning to 1600,
Oxford-New York 2005, pass. O tym patrocinium zob. takze J. E. A. Kroesen, The Sepulchrum
Domini through the Ages..., dz. cyt., s. 29-43, a dla pdznego $redniowiecza C. Schuchard, Zur
Stiftungstditigkeit der Hohenzollern und ihrer Vertrauten in der Mark Brandenburg im 15. und
friihen 16. Jahrhundert, [w:] Die Mark Brandenburg unter den friithen Hohenzollern. Beitrige
zu Geschichte, Kunst und Architektur im 15. Jahrhundert, Hrsg. P. Kntivener, D. Schumann, Ber-
lin 2015, s. 48.
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w Miechowie*. Swiadczy to, ze biskup w pelni aprobowal wybér wezwania,
ktore ogloszono wraz z towarzyszagcym mu liturgicznym obrzedem poswigce-
nia®”. Wezwanie zostalo kilkakrotnie pos§wiadczone we wczesnych dokumentach
miechowskich. W 1198 roku wspominano o ,ecclesiae sancti Sepulchri”**. W do-
kumencie z 1230 roku czytamy, ze pewien komes nadaje wies ,ecclesie Miechou
nomine Sancti Sepulchri fundatae”. Dokument wojewody krakowskiego Marka
potwierdza nadanie innej wsi ,ecclesie Miechoviensis Sancto Sepulchro perti-
nenti”**. Ksigze Henryk Brodaty w 1232 roku potwierdzal posiadanie wsi Chetm
»ecclesiae Sancti Sepulchri in Miechow”. W bullach papieza Urbana 1v wspo-
mina sie o ,ecclesiae Dominici Sepulchri’, badz o ,ecclesiae sancti Sepulchri
de Miechovia™°. Nie moze by¢ najmniejszej watpliwosci, ze od samego poczatku
towarzyszylo to wezwanie $wiatyni miechowskiej. Jest to pierwszy jego przyklad
w Polsce. Patrocinium to figuruje takze, jak wiadomo, w oficjalnej nazwie zakonu.
Wymienig tylko kilka przyktadéw: w 1208 roku wzmiankowani sg ,,fratres Do-
minici Sepulchri in Polonia”, w 1217 roku ,,domus sancti Sepulchri in Miechow”,
w 1248 roku ,,domus Mechoviensis, ordinis Dominici Sepulchri’, w 1274 roku
»fratres Dominici Sepulchri de Mechov”*'. To tylko kilka przykladéw wybranych
z niezwykle bogatej w tej kwestii dokumentacji Zrédtowej. Nomenklatura ta byla
waznym nosnikiem pojecia Grobu Bozego w spotecznej swiadomosci.

Nowos¢ w problematyce wezwania miechowskiego stanowi wzmianka w bulli
papieza Innocentego 1v z 1247 roku, ktéry zwraca si¢ do miechowitéw, jako ,,braci
kosciota Najswietszej Maryi Panny zakonu $wietego Grobu™. Jest to pierwszy
$lad istnienia patrocinium maryjnego przy kosciele miechowskim, ale nie jedyny.
Mozna ostroznie przypuszczaé, ze wezwanie maryjne pojawito sie przy konsekra-
cji drugiego kosciola miechowskiego. Tu znéw z pomocg przychodzi S. Nakiel-
ski, ktory pisze, ze biskup krakowski Wistaw dokonat konsekracji tego nowego
ko$ciota®. Ta faza architektonicznych przemian sanktuarium miechowskiego

** Kodeks dyplomatyczny Malopolski, t. 1-4, wyd. E Piekosinski, Krakow 1876-1905 [dalej:
KMp.], t. 2, nr 376.
* P. Sczaniecki, Sacramentum dedicationis..., dz. cyt., s. 9o. Autor podaje, jako synonimy po-
jecia patrocinium, terminy tytut, patronat i dedykacja.
36 xkMp. 2, nir 375 1 376.
KMp. 2, nr 401; S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 153.
KMp. 2, nr 400; S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 153.
KMPp. 2, nir 405; S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 154.
KMp. 2, nr 623; S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 186-187, 337.
KMp. 2, nr 378,384, 621, 625.
KMp. 2, nr 428.
# §. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 157.
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ma juz swojg literature**. Przywilej odpustowy papieza Innocentego 1v z 1251
roku ma niewatpliwie zwigzek z §wiagtynia konsekrowang przez biskupa Wista-
wa®. Przy tej konsekracji pojawito si¢ wezwanie do N. Marii Panny. Nakielski
staral si¢ wyjasni¢ geneze jeszcze jednego patrocinium w dedykacji kosciota
miechowskiego. Twierdzil, ze gdy Miechow zostal zniszczony w 1287 roku przez
Tataréw, pojawita si¢ koniecznos¢ powtérnej konsekracji. W jej wyniku otrzymat
on nowe wezwanie Ducha §w. Kronikarz klasztorny przypominal zarazem, ze bi-
skup Gedko konsekrowat ko$ciét pw. Grobu Panskiego*, co stanowi wyrazny
dowdd zainteresowania Nakielskiego losami tytulu kosciota. Gdy w 1345 roku
nastata potrzeba powtornej konsekracji kosciola klasztornego (po profanacji
dokonanej przez wojska czeskie), potwierdzono, ze nosi on wezwanie Grobu
Panskiego i N. Marii Panny*”. Wiadomo$¢ o konsekracji i dodaniu wezwania
Ducha $w. takze zasluguje na wiare, bowiem wezwanie Ducha $w. jest zrédto-
wo poswiadczone. W dokumencie z 1544 roku, kiedy oglaszano wyboér Jana
ze Lwowka na prepozyta miechowskiego, ko$ciél konwentualny w Miechowie
jest wzmiankowany z wezwaniem Ducha $w.**. Bulla papieza Urbana v111 z 1626
roku odnotowuje bractwo Grobu Panskiego ,,w kosciele parafialnym §w. Ducha
w Miechowie”. Bulla ta wymienia réwniez obowiagzki mszalne konfratrow*, kto-
rych tu opisywac nie bedziemy, wazne jest natomiast, ze dokumentuje ona nadal
uzywanie omawianego patrocinium. Oprocz wezwania podstawowego, czyli po-
$wiadczonego w setkach wzmianek patronatu Grobu Panskiego, w tytule ko$ciota
miechowskiego wystepowaly takze co najmniej dwa inne wezwania: N. Marii
Panny i Ducha Swietego. Jan Dlugosz, ktéry wielokrotnie wzmiankuje ko$ciot
miechowski, tytuluje go zawsze tylko wezwaniem Grobu Panskiego, pomijajac
patrocinium N. Marii Panny i Ducha Swigtego™.

** Zbiera jg A. Wedzki, Miechéw w sSredniowieczu. .., dz. cyt., s. 128-129.

* Bullarium Poloniae 1: 1000-1342, ed. I. Sutkowska-Kuras, S. Kura$, Romae 1982, nr 503; zwra-
cana to uwage A. Wedzki, Miechéw w sredniowieczu..., dz. cyt., s. 128, ktdry jednak pomija znacze-
nie bulli z 1247 roku dla tej problematyki.

*S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 219.

¥ ,Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 125; S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 262 takze pisal
pod 1346, ze kosciél w Miechowie zostal sprofanowany przez wojska Jana Luksemburczyka.

#S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 638.

*S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 120-121.

*° Analizujgc zapiski o wezwaniu gléwnym kosciota miechowskiego nie napotkalem na we-
zwanie §w. Jakuba Mlodszego, o ktérym wspominajg autorzy Katalogu zabytkéw sztuki. Wojewddz-
two krakowskie, red. J. Szablowski, t. 1, z. 8, Warszawa 1953, s. 21, a za nimi R. Skrzyniarz, Kanonicy
Grobu Bozego. .., dz. cyt., s. 357.
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Klasztor bozogrobcow, znany z istniejacej w drugiej potowie x11 wieku kon-
fraternii Grobu Panskiego, zostal niezwykle bogato uposazony przez ksiazat,
biskupéw i moznowladcéw. Otrzymat w drugiej potowie x11 wieku takze dwa
koscioly poza Miechowem, co nakazuje spojrze¢ na problem patrociniow tego
zakonu szerzej — na wszystkie ko$cioly administrowane przez bozogrobcow,
réwniez otrzymane w wyniku nadania wraz z wezwaniem. Koscioly nadane
przez moznych, jako wspomozenie fundacji Jaksy, znajdowaly si¢ w Chetmie
nad Rabg oraz w Skaryszewie kolo Radomia.

Trzeba zasygnalizowac tutaj kwesti¢ koniecznosci ustalenia doktadnego czasu
ich powstania. Dokument z 1198 roku jest, jak wiadomo, pierwszym $wiadec-
twem istnienia kosciotéw w Chelmie i Skaryszewie. Wchodzg w zakres rozwa-
zan dwie mozliwoséci — pierwsza, ze koscioly te powstaly, zanim jeszcze Jaksa
udal sie na pielgrzymke i ufundowat klasztor oraz druga, ze koscioly te zostaly
wybudowane dla zakonu bozogrobcéw. Kwestia ta ma duze znaczenie z uwagi
na wezwanie, jakie nosil kosciét w Skaryszewie. Wspomina si¢ o nim w ,,Al-
bum patriarchale” z 1198 roku, ze konsekrowat go i uposazyt dziesiecinami bi-
skup krakowski Gedko. Zaré6wno komes Radostaw, ktory kosciot ofiarowat, jak
i Gedko, s3 wymienieni w tym zrddle jako konfratrzy bozogrobcow’. Podkresli¢
nalezy, ze wezwanie $w. Jakuba Apostola w Skaryszewie zostalo poswiadczone
juz w 1234 roku®® Wezwanie to, jakie nosil drewniany ko$ciét w Skaryszewie,
odnotowano takze w protokole powizytacyjnym z konica xv1 wieku*’. Nie moze
zatem by¢ watpliwosci, ze bylo to wezwanie gléwne tego kosciola, nadane przy
konsekracji dokonanej przez biskupa Gedke. Kosciol skaryszewski pojawia si¢
w literaturze naukowej jako wczesny przyktad kultu $w. Jakuba Apostota tzw.
Starszego®*. W zwigzku z tym postawiono wazne pytanie: ktéry sw. Jakub byt
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KMp. 2, nr 376; cytuje to S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 82 i 107; M. Niwinski, Réd
panéw na Wierzbicy, ,Miesigcznik Heraldyczny” 10 (1931) nr 2, s. 29-30, datowat konsekracje ko-
$ciola w Skaryszewie na ok. 1167 rok; znaczenie tej zapiski podkreslat takze M. Tobiasz, Bozogrobcy
w Miechowie..., dz. cyt., s. 15; 0 konfratrach pisal réwniez Z. Pilat, Fundator i fundacja..., dz. cyt.,
s. 37.

> KMp. 2, nr 410; dokument ten in extenso zamieszcza S. Nakielski, Miechovia. .., dz. cyt., s. 158.

** Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie [dalej: AkM], rps, Avcap. 65, s. 290. Jan Diu-
gosz (Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis, vol. 1-3, wyd. A. Przezdziecki, Cracoviae 1863-1864
[dalej: DIb]) w tomie 2, s. 527 podal, ze miasteczko jest wlasnoscia bozogrobcow oraz, ze ze Ska-
ryszewa pochodzil mistrz Jakub, ale wezwanie pomingl milczeniem. Wszystkie informacje z dru-
kowanej wersji Liber beneficiorum konfrontowalem z tzw. autografem przechowywanym w Archi-
wum Kapituly Krakowskiej.

* A. Witkowska, Das Patrozinium des hl. Apostels Jakobus in der mittelalterlichen Diozese
Krakau, [w:] Der Jakobuskult in Ostmitteleuropa, Hrsg. K. Herbers i D. R. Bauer, Tiibingen 2003,
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patronem tego kosciota. S. Nakielski odnotowal bowiem, ze biskup Gedko konse-
krowat w Skaryszewie ko$ciol §w. Jakuba ,,pierwszego i najwazniejszego biskupa
Jerozolimy”*, a zatem $w. Jakuba Mlodszego. Swiety ten byl jednym z gtow-
nych patronéw zakonu bozogrobcéw*®. Maria Starnawska wysuneta hipoteze,
ze pod wplywem bozogrobcow $w. Jakub Starszy ulegl w Skaryszewie zmianie
na $w. Jakuba Mlodszego®”. A moze wezwanie $w. Jakuba Mniejszego dodano
do pierwotnego tytulu? Kwestia ta wymaga dalszych badan, uwzgledniajacych
wszystkie przekazy zrodlowe’®.

Swietego Jana Chrzciciela, jako patrona ko$ciota w Chelmie, odnotowuje Jan
Dlugosz i protokoly powizytacyjne*. Ofiarodawca byl komes Mikora, o kto-
rym wspomina si¢ w 1198 roku, ze przywdzial habit konfratra. Brak jest jednak
wzmianki, w odréznieniu od Skaryszewa, o konsekracji kosciota chetmskiego®.
Nakielski podaje, ze w 1411 roku prepozyt Michal z Radomska wystawit nowy
budynek kosciota, ale pod tym samym wezwaniem, co poprzednio, czyli §w. Jana
Chrzciciela®™. W dokumencie biskupa krakowskiego Jana z 1486 roku wzmian-
kowany jest ,ko$ciot $w. Jana Chrzciciela” w Chelmie®, co mozna traktowa¢
jako dodatkowe potwierdzenie istniejacego tu od x11 wieku wezwania. Sw. Jan
Chrzciciel, jako patron kosciota w Chelmie, wystepuje samotnie, nie sg znane

s. 113-136, zwlaszcza s. 121 i 124; T. Dunin-Wasowicz, Wezwanie sw. Jakuba na tle innych patroci-
niow Sandomierszczyzny, [w:] Sedes Regni principales, red. B. Trelifiska, Sandomierz 1999, s. 51-56.

* S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 107. Oba dokumenty z 1198 roku nie wymieniaja we-
zwania ko$ciota w Skaryszewie, zob. KMp. 2, nr 375-376.

5 K. Elm, Kanoniker und Ritter..., dz. cyt., s. 150; H. Piwonski, Kult swigtych..., dz. cyt., 5. 167;
E Wolnik, Swigci w zabytkach liturgicznych..., dz. cyt., s. 356.

7 M. Starnawska, Krucjata i Ziemia Swie;ta. .., dz. cyt., s. 167-179; zob. M. Starnawska, Miedzy
Jerozolimg a Lukowem..., dz. cyt., s. 172 oraz R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego..., dz. cyt.,
S. 357.

5% Skaryszew juz w momencie nadania go bozogrobcom przez komesa Radostawa posiadat
zaréwno koscidl, jak i targ, KMp 2, nr 375-6. W dokumencie kréla Wtadystawa Jagielty z 1432 roku
czytamy o zatwierdzeniu jednego z jarmarkéw w Skaryszewie ,,in festo s. Jacobi’, Zbior dokumen-
tow matopolskich. Dokumenty kréla Wiladystawa Jagielly z lat 1418-1434, cz. 7, wyd. 1. Sutkowska-

-Kura$ i S. Kura$, Wroctaw 1975, nr 2112. Wydawca nie mial watpliwosci, ze chodzilo o dzien 25 lip-
ca, a zatem w $wieto $w. Jakuba Starszego. Dalszym badaniom powinny zosta¢ poddane zrédta no-
wozytne, w tym takze zapisy o jarmarkach skaryszewskich (skadinad stynnych), gdyz ich datacja
dzienna moze rzuci¢ pewne $wiatlo na kwestie wezwania.

** DIb 2, s. 113; w DIb 3, s. 9 nie podal wezwania.

% xMp. 2, nr 376.

® S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 388. Wiadomo$¢ o wystawieniu nowego ko$ciota poda-
je pod rokiem 1412 ,Rocznik miechowski”, s. 125.

% Dokument ten w calo$ci zamieszcza S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 547.
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inne wezwania w tytule tego kosciota. Wezwanie jest typowe dla wielu starych
$wigtyn w Malopolsce, a kult $w. Jana Chrzciciela, widoczny u bozogrobcéw,
wystepuje takze w innych zakonach®.

W x111 wieku pod administracja bozogrobcéw miechowskich znalazt sie ko-
§ci6l parafialny w Uniejowie, wsi potozonej koto Skaty®, bedacy fundacja ry-
cerskich wlascicieli wsi. Zachowaly si¢ 2 dokumenty prepozyta Marcina Czcika
2137311375 roku, w ktérych czytamy o dokonanym przez prepozyta uposazeniu
kosciola w Uniejowie. Jest w nich odnotowane wezwanie $w. Wita®. Dzieto Dtu-
gosza i wizytacja z konica xv1 wieku rowniez notuja to wezwanie®, a S. Nakielski
wypowiada si¢ o nim jako o ,pradawnym kosciele $w. Wita™".

Mozemy zatem wykaza¢, ze bozogrobcey posiadali, w pierwszym wieku po po-
wstaniu klasztoru, 4 koscioly (Miechéw, Skaryszew, Chetm, Uniejéw). O wplywie
zakonu na dobo6r wezwania nie moze by¢ watpliwosci w przypadku kosciota
klasztornego w Miechowie. Nie mozna wykluczy¢, ze koscioly §w. Jakuba w Ska-
ryszewie i $w. Jana w Chelmie zostaly ufundowane dla klasztoru miechowskiego.
Pewne przyklady wskazuja, ze nawet przejmujac istniejacy kosciét bozogrobcy
mieli mozliwo$ci wptywu na propagowanie okreslonego swietego uwiecznionego
w wezwaniu gtéwnym, wzglednie na jaka$ zmiane w dedykacji. Tak moglo by¢
w przypadku kosciota w Skaryszewie.

Znakomitym przykladem jest ko$ciél w Chodowie. Zachowat si¢ dokument
biskupa krakowskiego Zawiszy z Kurozwek z 1381 roku, w ktéry stwierdza on,
ze erygowal parafi¢ chodowska i uposazyt dziesiecinami ufundowany przez sie-
bie tamtejszy kosciél pw. N. Marii Panny i $w. Jana Ewangelisty®. W 1404 roku
bozogrobcy kupili od szlachty te wie§ wraz z kosciotem. ,,Rocznik miechowski”
odnotowal w 1404 roku, czyli w roku przejecia kosciola przez kanonikoéw, jego
konsekracj¢ pw. Nawiedzenia N. Maryi Panny, $w. Jana Chrzciciela, $w. Jana
Ewangelisty i $w. Malgorzaty. Przyczyny powtornej konsekracji nie sg znane®.
Niezbedne jest w tym miejscu podkreslenie, ze kosciél w Chodowie stanowi

63

O kulcie tym u bozogrobcow pisat F. Wolnik, Swigci w zabytkach liturgicznych..., dz. cyt.,
S. 160.
® Klasztor uzyskat te wies w pierwszej potowie X111 w., KMp. 2, nr 397.
KMPp. 3, nr 858 i 879; S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 300-302.
DIb 3, AKM, Avcap 15 k. 41v- 42v.
7 S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 131.
* xMp. 3, nr 922.
® ,Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131. O przyczynach powtérnych konsekracji pisali P. Scza-
nieckKi, Sacramentum dedicationis. .., dz. cyt., s. 67 i L. Skierska, Obowigzek mszalny w Sredniowiecz-
nej Polsce, Warszawa 2003, s. 691.

65
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jeden z najstarszych przykladéw pojawienia si¢ przy wezwaniu maryjnym atry-
bucji, w tym przypadku w postaci wezwania Nawiedzenia’, co $wiadczy o roz-
budowanym kulcie maryjnym w zakonie bozogrobcéw”'. Faktem jest takze,
ze bozogrobcy dodali do istniejacego juz od 1381 roku tytutu, dwdch $wietych,
a mianowicie $w. Jana Chrzciciela i $w. Malgorzate. Swiadczy to o promowaniu
kultu tych $wietych. Zapiski takie, jak w przypadku Chodowa, naleza do rzad-
kosci, a ich wartos¢ jest bezcenna. Ujawniajg zaréwno ztozono$¢ wezwania, jak
i ukazuja pojawianie si¢ za sprawa zakonnikéw nowych kultéw, uniwersalnych
dla duchowosci chrzescijanskiej. W opisie Dlugosza kosciét chodowski figuru-
je tylko z patrocinium $w. Jana Chrzciciela, co nie oddaje zjawiska zlozono$ci
tej dedykacji. Jednak wskazuje ono, ze za sprawa bozogrobcéw moglo dojs¢
do wysuniecia wezwania §w. Jana Chrzciciela przed inne, w tym, co ciekawe,
przed maryjne. Nakielski réwniez powoluje si¢ na t¢ zapiske z 1404 roku, ale
zaznacza, ze zaczerpnal ja ,ex vetusto Codice Conventuali”. Kanonik wspominat
o konsekracji kosciola w Chodowie z wezwaniem Jana Chrzciciela, Jana Ewan-
gelisty i §w. Malgorzaty’*. Niewatpliwie dotyczy to konsekracji odnotowane;j
przez ,Rocznik miechowski”. Nakielski, jak tatwo zauwazy¢, pomija patrocinium
Nawiedzenia N. Marii Panny. Réznice te moga wynika¢, jak wskazuja liczne
inne przyklady w badaniach nad patrociniami, z celowego lub nieumyslnego
pomijania poszczegolnych skladnikéw tytutu kosciota.

Szczegdlne miejsce na mapie religijnego oddzialywania bozogrobcéw zaj-
mowala nieistniejaca juz $wiatynia na Stradomiu, u stép wzgoérza wawelskiego.
Krél Kazimierz Wielki rozpoczat budowe kosciota i szpitala dedykowanego
sw. Elzbiecie i $w. Jadwidze. Z woli krolowej Elzbiety, zony Ludwika Wegierskiego,
nieukonczony kosciotl stradomski zostal w 1375 roku przekazany bozogrobcom

7 Potwierdzeniem tej tezy jest takze wezwanie kosciota w Zarnowcu, gdzie wystepuje patro-
cinjum Nawiedzenia N. Marii Panny (,Rocznik miechowski’, s. 131 pod rokiem 1404). Atrybuty
N. Marii Panny pojawiajg si¢ znacznie wczeéniej, niz te, ktére opisywal W. Rozynkowski, Wezwa-
nia kosciotéw..., dz. cyt., s. 252. Badacz ten uwaza, ze atrybucje przy wezwaniu maryjnym pojawia-
ja sie dopiero w p6znym $redniowieczu. Do najstarszych przyktadéw nalezy, jego zdaniem, relacja
Dtugosza o kosciele kanonikéw w Kurozwekach.

7" Tego waznego watku nie moge tu z braku miejsca rozwijaé, ostatnio na ten temat pisze
R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego..., dz. cyt., s. 356; zob. takze F. Wolnik, Swigci w zabytkach
liturgicznych. .., dz. cyt., s. 157; w 1439 roku klasztor miechowski otrzymat odpusty na $wieto Nie-
pokalanego Poczecia, zob. P. Kardy$, Sredniowieczne dyplomy pergaminowe bozogrobcéw z Mie-
chowa w Archiwum Diecezjalnym w Kielcach, [w:] Rycerze, wedrowcy, kacerze. Studia z historii Sre-
dniowiecznej i wezesnonowozytnej Europy Srodkowej, red. B. Wojciechowska, W. Kowalski, Kielce
2013, S. 182.

7* S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 320.



Koscioly bozogrobcéw w Malopolsce... 59

z zaleceniem, aby z wilasnych srodkéw budowe te ukonczyli. Funkcjonujacy
zatem w XV wieku koscidt i szpital na Stradomiu byty dzielem zakonnikéw, ale
nie mieli chyba zadnego wplywu na to, ze ko$ciot ten nosit wezwanie $w. Elzbiety
i $w. Jadwigi. Niezwykle liczne informacje Zrédlowe z xv-xv1 wieku wskazuja,
co godne uwagi, na uzywanie wylgcznie patrocinium $w. Jadwigi. Mozna twier-
dzi¢ zatem, ze to za sprawa bozogrobcoéw rozpropagowane zostalo wezwanie
$w. Jadwigi, przy calkowitym pominieciu pierwszego wezwania $w. Elzbiety”.
Byl to zabieg celowy, bowiem dla propagowania drugiego kultu wystarczyto, aby
w dokumentach bozogrobcéw wymieniano takze patrocinium $w. Elzbiety. Ko-
$ci6t ten miat wyjatkowe znaczenie dla promowania kultu $w. Jadwigi Slaskiej™.

Ko$ciot szpitalny w Zarnowcu, miasteczku krélewskim potozonym na pétnoc
od Miechowa, réwniez jest przykladem zlozonego wezwania gléwnego. Ujawnia
ponadto zastosowanie dedykacji, ktorg znamy juz z analizy wezwan kosciota
w Miechowie. Fundacje zarnowieckiej kaplicy i szpitala zapoczatkowal w 1404
roku Michal Trestka, ale przejal ja krol Wiadystaw Jagietto, ktory w tymze roku
przekazal szpital bozogrobcom”. Gdy w 1404 roku Piotr Wysz, biskup krakowski,
erygowal kaplice szpitalng w Zarnowcu pw. Znalezienia Krzyza Swietego i Pod-
wyzszenia Krzyza Swietego, stwierdzal, ze uczynit to na prosbe bozogrobcow
miechowskich”. Wskazuje to, ze kanonicy mieli wptyw na fundacje i dobor
wezwania. ,,Rocznik miechowski” posiadal dane o konsekracji nieznane innym

72 O szpitalach prowadzonych przez bozogrobcéw miechowskich syntetyczne zestawienie
dala M. Starnawska, Dzialalno$¢ szpitalna zakonéw krzyzowych w miastach Sredniowiecznych
na ziemiach polskich, [w:] Klasztor w miescie Sredniowiecznym i nowozytnym, red. M. Derwich,
A. Pobog-Lenartowicz, Wroctaw-Opole 2010, s. 267. Autorka nie zajmowala sie kwestig ich we-
zwan. W. Rozynkowski, Wezwania kosciotow..., dz. cyt., s. 253, notuje jeden przyktad wezwania
$w. Jadwigi (Zielona Géra), ktéra uwaza za rzadkg patronke kosciotéw zakonnych.

7 ]. Rajman, Exemplaris tu columpna. Z problematyki kultu $wigtej Jadwigi Slgskiej w srednio-
wiecznej Matopolsce, [w:] Memoria viva. Studia historyczne poswigcone pamieci Izabeli Skierskiej
(1967-2014), red. G. Rutkowska, A. Gasiorowski, Warszawa-Poznan 2015, s. 175-190. F. Wolnik,
Swigci w zabytkach liturgicznych. .., dz. cyt., s. 159 stwierdza, ze $w. Jadwiga Slaska miata w kalen-
darzu nyskich bozogrobcéw range ,,duplex’, co dowodzi wysokiej rangi tego kultu.

7> ,Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131; Zbiér dokumentow matopolskich, cz. 6, wyd. 1. Sul-
kowska-Kura$ i S. Kura$, Wroclaw 1974, nr 1664; M. Starnawska, Miedzy LEukowem a Jerozolimg.
Zakony krzyzowe na ziemiach polskich w Sredniowieczu, Warszawa 2006, s. 85, 357.

78 Zbiér dokumentéw katedry i diecezji krakowskiej, 1-2, wyd. S. Kuras, Lublin 1965-73 [dalej:
ZDK], cz. 1, nr 162; dokument ten cytuje S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 375; 0 rozwoju patro-
ciniéw Krzyza §w. wypowiadata sie M. Starnawska, Swigtych Zycie po Zyciu, s. 105 (tam tez starsza
literatura), stusznie stwierdzajac, ze zagadnienie to wymaga poglebionych badan. O kulcie Krzy-
za $w. zob. w tym artykule przypis 28; zob. takze A. Szymanski, Patrocinia Krzyza Swigtego w Polsce,
»Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 27 (2007), s. 137-156.
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zrédtom. Podal mianowicie pod rokiem 1404, ze koscidtek szpitalny w Zarnowcu
otrzymal przy konsekracji wezwania: Znalezienia Krzyza Swietego, Podwyzsze-
nia Krzyza Swietego, Grobu Panskiego i Nawiedzenia N. Maryi Panny””. Z 1422
roku zachowata si¢ wiadomo$¢ o wezwaniu Ducha Swietego, jakie nosit szpital”.
W dokumencie z 1425 roku wymieniono osobno wezwanie Ducha Swietego jako
wezwanie szpitala i wezwanie Krzyza $w. jako wezwanie kosciota w Zarnowcu”.
W 1426 roku pisze si¢ tylko o wezwaniu Krzyza $w.*°. Gdy kardynat Fryderyk
Jagiellonczyk nadawat w 1489 roku kaplicy zarnowieckiej odpusty, wspomniano,
ze ma ona wezwanie Krzyza $w. i Ducha Swietego™. Nalezy podkreéli¢ ztozo-
nos$¢ i wyjatkowos$¢ dedykacji kosciota zarnowieckiego, a zwlaszcza obecnosé
ekskluzywnego patrocinium Grobu Panskiego. Warto zauwazy¢, ze zestawienie
patrociniéw Grobu Bozego, N. Marii Panny i Ducha Swietego jest powtdrze-
niem dedykacji wystepujacej w kosciele miechowskim, co wskazuje na wielkie
znaczenie, jakie bozogrobcy przywigzywali od samego poczatku do fundacji
zarnowieckiej. Jest to niewatpliwie takze wyraz wspdlnoty duchowej z monarcha.
Wezwanie Krzyza $w. ko$ciola w Zarnowcu tatwo wyttumaczy¢ silnym, zaréw-
no u krola Wladyslawa Jagielly, jak i w zakonie bozogrobcéw, kultem Krzyza
Swietego®. Intencje fundatora i zakonu byly catkowicie zgodne, jest to zarazem
najwcze$niejsze poswiadczenie wezwania Krzyza Swietego w kosciele zwigzanym
z bozogrobcami w Matopolsce.

Kult Krzyza Swietego bozogrobcy rozwijali takze, a moze przede wszystkim,
w Miechowie. Przypomnie¢ tu nalezy, ze w kosciele miechowskim prawdopo-
dobnie znajdowala si¢ relikwia Krzyza Panskiego. Kanonicy byli fundatorami
kaplicy we wsi Siedliska, polozonej ok. 2 km od Miechowa. Kaplica ta jest po-
$wiadczona pw. Krzyza Swietego w 1504 roku przy okazji wystawienia przywileju
odpustowego®. Wezwanie to wywarto wplyw na nazewnictwo, gdyz w 1559 roku
droge taczacy te kaplice z miastem nazywano ,,ulicg $w. Krzyza™*.

77 ,Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131; powtérzyl to S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 379.

7® S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 413. Wezwanie Ducha $w. wystepuje takze w koscio-
tach bozogrobcéw poza Malopolska, np. w Kole, Rypinie, Przeworsku, pod Sieradzem i pod Byto-
miem, ale analiz¢ tych patrociniow pozostawiam do odrebnego opracowania.

7 S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 414.

% S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 421-422.

8S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 554.

% Zob. wyzej przypisy 28 i 31 oraz odpowiadajacy im tekst.

% S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 573.

* Ksiega sadu tawniczego w Miechowie z lat 1558-1565, k. 76. Rekopis ten jest obecnie prze-
chowywany w Miejskiej Bibliotece Publicznej w Miechowie.
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Z woli bozogrobcéw, ale zapewne przy finansowym udziale mieszczan, po-
wstata w Miechowie kaplica szpitalna §w. Barbary. Nie posiada ona dostatecznej
dokumentacji zrodtowej dla epoki $redniowiecza. Wiadomo tylko, ze szpital
miechowski jest poswiadczony w 1449 roku®. Mozna na tej podstawie przy-
puszczaé, ze w xv wieku powstata kaplica szpitalna $w. Barbary, ale jej wezwanie
odnotowano po raz pierwszy w 1560 roku®. Nakielski podaje pod rokiem 1626,
ze w miejscu drewnianej kaplicy $w. Barbary powstala budowla murowana®.

W 1394 roku biskupstwo lubuskie sprzedalo bozogrobcom wie§ Wrocieryz
(kolo Pinczowa) wraz z kosciolem. Wezwania tego kosciota wowczas nie podano,
co ciekawe, nie notuje go ani Diugosz, ani wizytatorzy kardynata Radziwitta®.
Jest to jedyny ko$cidt bozogrobcdéw nieposiadajacy odpowiedniej dokumentacji.
Nakielski twierdzil, ze bozogrobcy kupili wie$ wraz z kosciotem $w. Marcina®.
Godne podkreslenia jest, ze kronikarz klasztorny siegnal do materiatéw prze-
chowywanych w parafii Wrocieryz, z ktérych odpisat, ze kosciot we Wrocieryzu
zostal konsekrowany na nowo w 1448 roku’’, a wiec juz za sprawg bozogrobcow.
Z jego dziela dowiadujemy si¢ réwniez o istniejagcym tam zlozonym wezwaniu —
W 1546 roku wymieniono bowiem w dedykacji: N. Marie Panne, $w. §w. Marcina,
Stanistawa, Wactawa, Floriana, Wojciecha, Wawrzynca, Wszystkich Apostotow
i Ewangelistow, a takze $wigte Dziewice, Katarzyne, Barbare, Malgorzate i Dorote”.

Przed 1410 rokiem bozogrobcy uzyskali czesciowe prawo patronatu do kosciota
w Stawicach, koto Miechowa®*. Z dzieta Diugosza i pézniejszych zrédet wiadomo,
ze koscidl ten nosit wezwanie sw. Wojciecha®. Pod 1416 rokiem Nakielski odnoto-
wal uzyskanie prawa patronatu ko$ciota w Tarnowie w dekanacie jedrzejowskim
i na poparcie tej informacji zacytowal dokument biskupa Wojciecha Jastrzebca
z tego roku’*. Jednak nie ma w nim wzmianki o wezwaniu. Nakielski pisal, ze byt

% Acta Officialatus Cracoviensis, 1, AKM, S. 134.

% Ksiega sadu tawniczego, k. 121; L. Wojciechowski, Parafia w Miechowie w okresie przedro-
zbiorowym, [w:] Bozogrobcy w Miechowie, red. M. Affek, Warszawa 1999, s. 74 intuicyjnie datuje
wzniesienie kaplicy $w. Barbary na xv1 wiek.

8 S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 908.

* DIb 3, 5. 15-16, AKM, AVCap 10, k. 84v.

% S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 349.

?° S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 350.

" S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 350.

° ZDK 1, nr 181, S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 383 cytuje dokument sadu ziemskiego
krakowskiego z 1410 roku o kupnie przez klasztor wsi Parkoszowice wraz z prawem patronatu
ko$ciota w Stawicach.

% DLb 2, 8. 50-51; AVCap 10, K. 132.

** S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 395-6, 481 (0 patronacie do ko$ciola w Tarnowie).
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to kosciét pw. Narodzenia N. Marii Panny. Klasztor bozogrobcéw uzyskat takze
prawo patronatu do kosciota we Wrocimowicach i w Ractawicach®”. Nakielski
podaje 0 Wrocimowicach, ze kosciot $w. Andrzeja zostat zbudowany w 1410 roku®.
Wezwanie §w. Andrzeja we Wrocimowicach, a §w. $w. Piotra i Pawta w pobliskich
Ractawicach poswiadcza takze Jan Dlugosz i protokdt powizytacyjny z konca
xvI wieku”.

Malo zbadanym zagadnieniem s3 wezwania wewnegtrzne, czyli wezwania kaplic
znajdujacych sie¢ w obrebie kosciota i wezwania oltarzy. Szczegélnie bogatych
i wezesnych przykladow dostarcza koscidt Grobu Panskiego w Miechowie. Nie
ulega watpliwosci, ze w tym przypadku zakon bozogrobcéw mial szczegdlne
kompetencje do ksztaltowania programu religijnego przestrzeni koscielnej. Za-
chowaly sie wyjatkowo wczesne i wyjatkowo dokladne informacje o wezwaniach
wewnetrznych ko$ciota miechowskiego, dzigki temu mozemy postawié teze,
ze pierwsze oltarze w kos$ciele bozogrobcéw powstaly nie pdzniej, niz w pierw-
szej polowie x1v wieku. Mozna stwierdzi¢, ze najstarsze wezwania wewnetrzne
w kosciele miechowskim to patrocinium Grobu Bozego, jakie nosit oftarz gtéwny,
a takze $w. Katarzyny, zwiazane z kaplicg. W zapisce ,,Rocznika miechowskiego”
21348 roku podano, ze ottarz gléwny kosciota miechowskiego zostal konsekrowa-
ny w 1348 roku pw. Grobu Swietego®. O oltarzu gléwnym pisal takze S. Nakielski,
tytulujac go wezwaniem Grobu Panskiego i $w. Jakuba Mniejszego. Twierdzit,
ze informacje te odnalazl ,in vetusto codice manuscripto”. Jego przekaz jest
najstarszym $wiadectwem istnienia w kos$ciele miechowskim wezwania nawia-
zujacego do pierwszego biskupa Jerozolimy®. Kaplica §w. Katarzyny réowniez
zostala poswiadczona w zapisce rocznikarskiej z 1348 roku'*’, co w pewnym
stopniu uwiarygodnia przekaz S. Nakielskiego, ktory pisat, ze po wybudowaniu
drugiego ko$ciota miechowskiego (konsekrowanego przez biskupa Wistawa), sta-
ry ko$cidtek zostal zamieniony na kaplice (,,sacellum”) $w. Katarzyny'*'. Zapiska

° Patronat poswiadczony w 1598 roku, AKM, Avcap 10, k. 1411 143.

% S. Nakielski, Miechovia. .., dz. cyt., s. 773-774.

7 Dlb 1, 5. 98, 119; AKM, AVCap 10, K. 141, 143.

% Rocznik miechowski”, dz. cyt., s. 125; 0 oltarzach Grobu Patiskiego zob. J. E. A., Kroesen,
The Sepulchrum Domini..., dz. cyt., s. 56.

** S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 266. By¢ moze na podstawie tej relacji pojawil si¢ w li-
teraturze poglad (zob. wyzej przypis 50), ze ko$ciél miechowski mial wezwanie Grobu Panskiego
i $w. Jakuba Mniejszego. Nalezy podkresli¢, ze jest to wezwanie oftarza gtéwnego, a nie koéciota.
O kontrowersjach zwigzanych z patrocinium $w. Jakuba w Skaryszewie zob. w tym artykule przy-
pisy 55-58 i odpowiadajacy im tekst.

**° ,Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 125.

" S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 64, 81.
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z 1348 roku podaje informacje o jeszcze trzech innych ottarzach, a mianowicie
$w. Jakuba Apostota, ktorego usytuowania nie podano, $w. Mikolaja, réwniez bez
lokalizacji oraz oftarza w kaplicy $w. Katarzyny, o ktérego wezwaniu poskapiono
wzmianki'”. O tych oltarzach, w nawigzaniu do konsekracji z 1348 roku, pisat tak-
ze S. Nakielski, powolujac si¢ znéw na wzmianki ,,in vetusto codice manuscrip-
to”. Oltarz $w. Mikotaja okresla jako ,inferius” (na nizszym miejscu?) i podaje,
ze w jego czasach zostal przeniesiony w inne miejsce. Pisal takze o konsekracji
oltarza $w. Katarzyny, usytuowanego w zakrystii, przeniesionego pdzniej do ka-
plicy'”. Nie trudno zauwazy¢, ze Nakielski pominal ottarz $w. Jakuba Apostota,
co byloby trudne do zrozumienia, gdyby swa relacje opieral na jasno brzmigcym
przekazie ,Rocznika miechowskiego”. Niewatpliwie opieral si¢ na innym zrddle.
Dalszych wzmianek o oftarzach i kaplicach w ko$ciele miechowskim z tego
okresu brak. Kolejne pochodzg z przelomu x1v/xv wieku. Autor ,Rocznika
miechowskiego’, opisujac budowe nowego kosciola rozpoczeta przez prepozyta
Michatla z Radomska, wymienil 2 nowe kaplice i az 6 oltarzy, nie skapiac przy
tym informacji o wezwaniach'**. Kaplica w kosciele miechowskim, usytuowana
»pod schodami”, zostala w 1404 roku dedykowana $w. Michatowi Archaniotowi,
$w. Filipowi Apostotowi i $w. Dorocie. Nakielski rowniez cytuje te zapiske i podaje,
ze kaplica pod schodami otrzymala wezwanie Grobu Panskiego, $w. Michata
Archaniota i Wszystkich Aniotéw, Apostotéw Filipa i Jakuba oraz $w. Doroty'®.
Nie wydaje sie, aby dodajac patrocinium Grobu Panskiego i $w. Jakuba Mniej-
szego dokonal samowolnego rozszerzenia relacji rocznika. Wchodzi w gre, jak
sadzimy, korzystanie z zrddla innego, niz znany nam ,Rocznik miechowski”
Wedtug tegoz rocznika, w kaplicy tej znajdowaly si¢ dwa oltarze, a z kontekstu
zapiski mozna wnioskowa¢, ze jeden byt dedykowany $w. Michatowi, drugi zas
$w. Filipowi i §w. Dorocie'. Nalezy zauwazy¢, iz ,Rocznik miechowski” dwu-
krotnie wymienit wezwanie $w. Filipa, raz jako kaplicy, drugi raz jako oltarza
w tej kaplicy. Co charakterystyczne, w roczniku nie podano wezwania $w. Jakuba
Mniejszego (najczeéciej wystepujacego wlasnie razem z $w. Filipem). Sw. Jakub
Mniejszy pojawil sie natomiast dopiero w relacji Nakielskiego.
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»Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 125.

' S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 266.

"t ,Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131; por. P. Pencakowski, Przemiany formy i funkcji wiezy
kosciota parafialnego (dawniej bozogrobcow) w Miechowie, ,Kwartalnik Architektury i Urbanistyki”
36 (1991) z. 3, S. 216.

' S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 381.

¢ Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131. Swieto konsekracji tej kaplicy miato by¢ obchodzone
w pierwszg niedziele po $wiecie $w. Gawla.
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Jak pokazemy na przykladzie ottarza miechowskiego pw. $w. Jakuba Wigkszego,
istnienie oltarza $w. Jakuba Mniejszego jest w ko$ciele miechowskim wysoce
prawdopodobne. Wedtug ,,Rocznika miechowskiego” druga kaplica, umieszczo-
na w przyziemiu wiezy, zostata konsekrowana w 1408 roku pw. Grobu Bozego,
$w. Lazarza, §w. Marty i §w. Marii Magdaleny'”.

Bardzo ciekawe i charakterystyczne s3 wezwania kaplicy w przyziemiu wiezy
kosciota miechowskiego. Powtérzono w niej wezwanie gtéwne, a wigc patroci-
nium Grobu Panskiego, ale dodano takze wezwania §wietych kojarzace si¢ mocno
z ostatnimi dniami Zycia Pana Jezusa w Jerozolimie. Umieszczenie w jednej
dedykacji wezwan Grobu Bozego, $§w. Lazarza, §w. Marty i $w. Marii Magdaleny
tworzylo jasny przekaz skierowany do wiernych i przypominato o najwazniej-
szym przestaniu Nowego Testamentu. Na szczegdlne podkreslenie zastuguje
patrocinium §w. Marii Magdaleny, zar6wno w kontekscie nawigzania do motywu
nawiedzenia Grobu, jak tez jako wyraz silnego kultu tej swietej u bozogrobcow.
Jej $wigto przypadalona 22 lipca, czyli w oktawie niezwykle waznego dla bozo-
grobcéw $wieta konsekracji Bazyliki Grobu Panskiego w Jerozolimie'*. Swieto
to przypadalo na dzien 15 lipca, w ktérym upamietniano uroczystymi procesjami
w Jerozolimie zdobycie miasta przez krzyzowcoéw w 1099 roku'. Na ten dzien
przypada, jak wiadomo, $§wieto Rozestania Apostotéw. Zdaniem S. Nakielskiego,
konsekracje¢ kosciota miechowskiego réwniez obchodzono w dniu 15 lipca™.
Na przeprowadzanym etapie badan nie napotkalem na §lad patrocinium Roze-
stania Apostotow w kosciele miechowskim, ale istnienie oltarza pod tym wezwa-
niem jest wysoce prawdopodobne. Wskazuje na to wielkie znaczenie obchodéw
w dniu 15 lipca, jak réwniez analogia do kosciola bozogrobcéw na Stradomiu,
gdzie wezwanie to jest po$wiadczone".

7 ,Rocznik miechowski”, dz. cyt., s. 131; takie same wezwania podal S. Nakielski, Miechovia. ..,
dz. cyt., s. 381.

" E. Wolnik, Tajemnica Krzyza w liturgii nyskich bozogrobcéw, ,Studia Teologiczno-Histo-
ryczne Slaska Opolskiego” 16 (1996), s. 310-312.

' M. Starnawska, Grunwald, Jerozolima i swigto Rozestania Apostotéw, [w:] Conflictus ma-
gnus apud Grunwald 1420. Miedzy historig a tradycjg, red. K. Ozdg, J. Trupinda, Malbork 2013,
s. 222. Badaczka ta dopuszcza mozliwo$é, ze procesje jerozolimskie mogty, za posrednictwem
bozogrobcdw, wplyna¢ na ksztalt obchodéw rocznicy zwyciestwa pod Grunwaldem; podobnie
wypowiada si¢ R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego..., dz. cyt., s. 339, ktéry dopuszcza, ze kano-
nikom ,,powierzono uroczyste $wietowanie”.

"'° R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego..., dz. cyt., s. 339, tam dokumentacja Zrédlowa.

""" Zob. w tym artykule przypis 133 i odpowiadajacy mu tekst. Wezwanie ,,Rozestania Aposto-
16w” nosil, lezacy poza Matopolska, ko$ciot w Legonicach, ufundowany przez biskupa Mikotaja
Trabe i oddany bozogrobcom, zob. M. Starnawska, Grunwald, Jerozolima..., dz. cyt., s. 225.
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Na podstawie ,Rocznika miechowskiego” mozna takze zidentyfikowac oltarze
niezwigzane z kaplicami. Oltarz §w. Augustyna i Wszystkich Swietych Doktoréw
Kosciola, $wietych dziewic Agnieszki i Barbary oraz $wietych meczennikow zo-
stal wymieniony przy okazji wzmianki w 1404 roku o konsekracji kaplicy ,,pod
schodami”. Zostal konsekrowany w tym samym roku, ale jego usytuowanie nie
jest znane'”. Poréwnujac ten przekaz z relacjg Nakielskiego, znéw dostrzegamy
istotng réznice. Wedlug ,,Rocznika miechowskiego” byl to jeden ottarz z zbioro-
wym wezwaniem, natomiast historyk zakonu podaje, ze ad haec byly dwa ottarze,
pierwszy §w. Augustyna ,patriarchae ordinis nostri’, oraz drugi, dedykowany
$w. $w. Agnieszce i Barbarze, Dziewicom i Meczenniczkom'’. Wymienia wigc
te same wezwania, co ,,Rocznik miechowski’, ale rozdzielone migdzy dwa ottarze.
Warto podkresli¢ istnienie oftarza §w. Augustyna, czczonego u bozogrobcow
(oraz w calym kanonikacie) jako twdrca reguly zakonnej'*.

W 1408 roku wzmiankowany jest oltarz w nawie kosciola ,,0d strony domu,
czyli dworu”. Oltarz ten stal w nawie kosciota po lewej stronie (od strony klaszto-
ru). Mial on wezwanie ,,§w. Jakuba Wigkszego, $w. Jana Ewangelisty oraz wszyst-
kich Apostoléw i Ewangelistow”***. Podajemy tu wiernie cale brzmienie dedykacji,
gdyz kryje ona bardzo wazng informacje. Jesli bowiem autor ,,Rocznika mie-
chowskiego” odnosil swéj opis do znanego sobie wnetrza kosciota, to okreslenie

»$w. Jakub Wigkszy” mialo sens, gdy istnial takze oltarz $w. Jakuba Mniejszego.
Patrocinium pierwszego biskupa Jerozolimy jest wzmiankowane, jak juz wspo-
minali$my, tylko u Nakielskiego. Jego przekaz, oparty zapewne o zrédlo inne, niz
nasz ,,Rocznik miechowski”'*, niewatpliwie zastuguje na uznanie.

Odniesiemy si¢ zndw do analizy zapisek w ,,Roczniku miechowskim”. Zrédto
to podaje, ze ,,0d strony miasta’, a wigc po prawej stronie nawy, ustawiono oltarz
dedykowany $w. Mikotajowi i §w. Marcinowi oraz ,wszystkim swietym biskupom
i wyznawcom™'". Ottarz $w. Mikotaja byl wzmiankowany, jak wspominalismy,
juz w 1348 roku. Dodac jeszcze nalezy informacje¢ zaczerpnieta z dzieta S. Nakiel-
skiego, ze w 1448 roku Mikolaj Pienigzek z Witowic ofiarowat klasztorowi mie-
chowskiemu dziesiecing z rél folwarcznych w Witowicach, a w zamian zamowit
msze wieczyste. Msza za odpuszczenie grzechéw, ktéra ma by¢ odprawiana przy

" Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131.

' S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 381.

1'% F. Wolnik, SWif;Ci w zabytkach liturgicznych. .., dz. cyt., s. 158; R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu
Bozego..., dz. cyt., s. 357.

" Rocznik miechowski’, dz. cyt., s. 131-132.

16 Zob. A. Chojnacki, Dwie wersje ,,Rocznika miechowskiego”..., dz. cyt., s. 57-71.

"7 ,Rocznik miechowski’, s. 132; tak samo S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 381.
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nowym ofltarzu koto hostii. Podano nawet, ze oltarz ten jest od strony cmen-
tarza'*. Mozna przypuszczal, ze chodzi tu o wspomniany oltarz $w. Mikolaja,
na co wskazuje zaréwno usytuowanie, jak i imie tego, ktory zamawial msze (przy
zalozeniu, ze czcil swojego patrona).

Pod 1592 rokiem wspomina si¢ o oltarzu gléwnym kos$ciota miechowskiego,
niestety nie podajac wezwania'”, ale niewatpliwie dedykowany byl Grobowi
Bozemu. O miejscu pochowania Pana Jezusa w Jerozolimie przypominala przede
wszystkim kaplica Grobu Bozego wybudowana w 1534 roku przy kruzganku
klasztornym'*. Doda¢ nalezy, ze znany byl jeden z relikwiarzy, ktére w 1584 roku
otrzymal Andrzej Batory, a mianowicie ,,relikwiarz w ksztalcie kaplicy Grobu

»121

Chrystusa w Jerozolimie™**'.

Z faktu istnienia bractwa $w. Anny w kosciele miechowskim, wzmiankowanego
juz w 1516 roku'**, wnioskowa¢ mozna o oftarzu pod tym wezwaniem. Mozemy
domyglac sie takze oltarzowego wezwania §w. Krzyza, posrednia przestanke daje

123

wzmianka o bractwie Meki Panskiej w Miechowie z 1610 roku'*.

W oltarzach tych znajdowaly si¢ relikwie, o czym przekonuje analogia do ko-
$ciota stradomskiego'**. Owa druga wzmiankowana przez Nakielskiego stara reli-
kwia'®, to partykula reki $wietego okreslonego jako ,,sancti Viti”**°, czyli zapewne
$w. Wita. Kronikarz podal, ze w 1584 roku prepozyt Andrzej Batory sprowadzit
do Miechowa liczne relikwie §wigtych (,,in ecclesiam importate”), a mianowicie
$wietych: Barnaby, Sebastiana, Maksyma Meczennika, Simpliciusza Wyznawcy,

"% 8. Nakielski, Miechovia. .., dz. cyt., s. 488.

" S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 770.

2% J. Z. Lozinski, Miechowskie Sepulchrum Domini, ,Biuletyn Historii Sztuki” 31 (1969), s. 151,
164; T. Chrzanowski, M. Kornecki, Sztuka ziemi krakowskiej, Krakow 1982, s. 203-204. Kaplica
miechowska powinna wreszcie doczekaé si¢ nowoczesnych badan archeologiczno-architekto-
nicznych. Mozna w tym miejscu, bez rozwijania watku, zasygnalizowa¢ wazne uwagi w pracy
J. E. A. Kroesen, The Sepulchrum Domini..., dz. cyt., s. 45.

"' Katalog zabytkéw sztuki, t. 1, dz. cyt., s. 233.

* AKM, Acta Officialatus Cracoviensis, t. 38, s. 9o (zapiske te wskazal mi ks. prof. Andrzej
Bruzdzinski, za co sktadam serdeczne podzigkowanie). O bractwie tym pisze L. Wojciechowski,
Parafia w Miechowie w okresie przedrozbiorowym..., dz. cyt., s. 76 jako erygowanym w 1602 roku,
co wymaga, rzecz jasna, korekty w $wietle zapiski z 1516 roku. Autor ten podaje réwniez, ze naj-
starsze polskie bractwo $w. Anny zostalo erygowane w 1578 roku. Nie trudno zauwazy¢, ze w tym
kontekscie bractwo miechowskie jawi si¢ jako najstarsze w Polsce, ale zagadnienie to wymaga dal-
szych badan poréwnawczych.

' S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 850.

** Zob. w tym artykule przypisy 130, 132, 133 i odpowiadajacy im tekst.

'*> Zob. w tym artykule przypis 26 i odpowiadajacy mu tekst.

¢ S, Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 738.
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Mona Wyznawcy, Tyburta Meczennika, Machabeusza, Feliksa Meczennika, Na-
bora Meczennika, Dezydera (Dezyderiusza?) oraz glowe sw. Arderina Biskupa
i Wyznawcy'”. Nie wiemy, czy byly one zlozone na ottarzach, jak w kosciele
na Stradomiu, czy tez przeznaczono dla nich osobne pomieszczenie. Z opisu
kosciota miechowskiego pochodzacego z 1783 roku dowiadujemy sie o istnieniu
»kaplicy relikwialnej”, trudno jednak stwierdzi¢, kiedy ona powstala (opis z 1783
roku dotyczy kosciota odbudowanego po wielkim pozarze)'**.

Bogaty program religijny wylania si¢ takze z wezwan wewnetrznych kosciota
$w. Jadwigi na Stradomiu. Nakielski byl, jak wiadomo, prepozytem klasztoru
$w. Jadwigi. W 1623 roku odnowit on oltarze w kosciele tego domu, a w swym
dziele podal szczegétowe informacje o ich wezwaniach i usytuowaniu'*.

Kolejnos¢ swigtych w dedykacji ottarza gléwnego byta nastepujaca: §w. Jakub
Mniejszy Apostol, $w. Augustyn, §w. Jadwiga i $w. Elzbieta. Nakielski podat, ze pierw-
szej konsekracji tego oltarza dokonat w 1428 roku Jarostaw, biskup laodycejski. Od-
notowal réwniez, ze w tym oltarzu byly ztozone relikwie $w. Justa i $w. Leonardy
Dziewicy™’. W dedykacji oltarza gtéwnego dostrzegamy charakterystyczny zestaw
wezwan — dwa z nich sg powtdrzeniem dedykacji kosciota ($w. Jadwiga i $w. Elzbie-
ta), dwa za$ odzwierciedlajg wtasny kult bozogrobcoéw ($w. Augustyn i $w. Jakub
Mniejszy). Oltarz koto zakrystii nosit, powotujac si¢ znéw na Nakielskiego, wezwanie
Grobu Panskiego i $w. Heleny. Posiadat relikwie §w. Walerego Meczennika. Tu z kolei
nalezy podkresli¢ zestawienie dwdch typowych dla bozogrobcéw wezwan — Grobu
Panskiego i $w. Heleny. Oba kulty byly bardzo silne w zakonie™", tym bardziej wiec
zastanawia brak przekazéw o patrocinium $w. Heleny w samym Miechowie. Trzeci
oltarz stal ,,koto kraty zelaznej” i dedykowany byl N. Marii Pannie. Znajdowaly si¢
w nim relikwie §w. Seweryna Meczennika. Ostatni z wymienionych, czwarty, stal

»a latere superioris” i nosit wezwanie §w. Anny. Spoczywaty w nim relikwie $w. For-
tunata Meczennika. Dodac jeszcze trzeba, ze ko$ciot stradomski posiadal pucharek

' S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 737.

8 AKM, AV 54, S. 340—361.

S, Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 630-631 cytuje te dokumenty z kopii sporzadzonej
w 1623 roku. Jedynym opracowaniem dziejow tego ko$ciota jest artykut S. Tomkowicza, Klasz-
tor szpitalny $w. Jadwigi, ,Rocznik Krakowski” 22 (1929), s. 59-79 (zob. o oltarzach na s. 76-77).
Uwzglednienie przekazu Nakielskiego pozwala na istotne uzupelnienie niepelnego obrazu tego
kosciota, jaki przedstawitem w ksigzce Sredniowieczne patrocinia krakowskie, dz. cyt., s. 85-86.

B? S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 883.

?' O kulcie $w. Heleny zob. T. M. Trajdos, Miechowici w ziemi przemyskiej za panowania Wia-
dystawa 11 Jagietly, ,,Folia Historica Cracoviensia” 4 (1998), s. 91.
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$w. Jadwigi, spelniajacy funkcje relikwii**. Wspomnimy jeszcze, ze Samuel Nakielski
zacytowal in extenso dwa dokumenty z 9 pazdziernika 1541 roku dotyczace konsekra-
¢ji, dokonanych przez Dominika, biskupa laodycejskiego — dwdch ottarzy w kosciele
$w. Jadwigi, prawdopodobnie innych, niz te, ktdre wyzej opisano. Przy pierwszym
znich wystapila rozbudowana, ale niepelna, dedykacja $wigt maryjnych, a mianowi-
cie Niepokalanego Poczecia, Narodzenia i Ofiarowania. Przy tym ottarzu byly takze
wezwania $w. Jozefa, $w. Jana Apostota, $w. Jakuba Apostota, $w. Doroty i sw. Apolonii.
Drugi z oltarzy byl dedykowany Naj$wietszej Maryi Pannie, ale bylo przy nim takze
wezwanie $w. $w. Abrahama, Izaaka, Jakuba, Jana Chrzciciela, Rozestania Apostotow,
Wawrzynica, Wita, Fabiana i Sebastiana, oraz $w. Malgorzaty. Nakielski odnotowal,
ze w oltarzu tym byly relikwie $w. Aleksandra, 10 Tysiecy Rycerzy Meczennikow
i Tysiecy $wietych Dziewic'®. Posiltkujac si¢ tymi wzmiankami, mozna zidentyfi-
kowa¢ wezwania oltarza gtéwnego oraz 5 oltarzy bocznych. Charakterystycznymi
cechami programu religijnego kosciota stradomskiego jest obecnos¢ i wzajemnie
przenikanie si¢ kultéw typowych dlabozogrobcow (Grob Bozy, $w. Helena, $w. Jakub
Mniejszy, $w. Augustyn, Rozestanie Apostoléw), kultéw dynastycznych ($w. Jadwiga
i $w. Elzbieta, Rozeslanie Apostoléw) oraz licznych kultéw ogdlnej proweniencji.
Nie mamy zadnych szczegétowych informacji o wezwaniach wewnetrznych
w innych ko$ciotach administrowanych przez bozogrobcéw. Na podstawie pro-
tokotu powizytacyjnego z konica xvI wieku mozna ustali¢, ze kaplica szpitalna
w Zarnowcu miata 2 oltarze™**, tyle samo byto w Chodowie'”. Po trzy oltarze po-
siadaty koscioty w Wrocieryzu®*, Uniejowie'”’, Stawicach'*®, Wrocimowicach'®,
Ractawicach™® i Chetmie'*. Nie posiadam danych o ich wezwaniach, nie znam
takze liczby oltarzy ko$ciola w Skaryszewie. Nakielski napisal, ze w 1470 roku
prepozyt Jan ufundowal wtasnym kosztem oltarz gléwny w kosciele parafialnym
w Skaryszewie, nie podal jednak jego wezwania'**. Wlasne oltarze mialy, jak wia-
domo, konfraternie. W 1435 roku biskup Zbigniew Olesnicki erygowal bractwo
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M. Starnawska, Swigtych Zycie po zyciu..., dz. cyt., s. 124.
3 S. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 630-631.
4 AKM, Avcap 10 K. 84.
AKM, AvCap 15, k. 40.

B AKM, AvCap 10, k. 84v.

¥ AKM, Avcap 15, k. 41v— 42v.

% AKM, AvCap 10, k. 132.

" AKM, AVCap 10, k. 141.

4% AKM, AVCap 10, k. 143.

' AKM, Avcap 7 k. 175.

** §. Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 543. Moze wowczas pojawilo si¢ w Skaryszewie we-
zwanie $w. Jakuba Mniejszego?

135



Koscioly bozogrobcéw w Malopolsce... 69

Milosierdzia Bozego i $w. $w. Piotra i Pawla w kosciele skaryszewskim'*. Mozna
przypuszczaé, ze byl tam takze oltarz $w. Anny, bowiem w 1593 roku nastapito
erygowanie bractwa jej dedykowanego'*.

W podsumowaniu zostanie przedstawionych kilka roboczych wnioskéw. Na-
lezy podkresli¢, ze ksigzka historyka zakonu, Samuela Nakielskiego, dostarczy-
ta wielu informacji o patrociniach. Poréwnanie ich z wzmiankami zawartymi
w zrédiach $redniowiecznych, jak i wykazane na kilku przyktadach powotywanie
sie kanonika na stare zrédta klasztorne, pozwala widzie¢ w relacji Nakielskiego
warto$ciowy przekaz zrédlowy, mogacy stanowi¢ istotne uzupetnienie $rednio-
wiecznych wzmianek. Wysoka ocena wiarygodnosci Nakielskiego nie zwalnia,
z przeprowadzenia szczegdlowej analizy wezwan. W niniejszym artykule mogla
ona by¢ co najwyzej zasygnalizowana. Uwazamy za wiarygodne informacje
Nakielskiego o posiadaniu przez koscidt miechowski relikwii w postaci ziemi
i kamieni z Grobu Paniskiego i drzazgi Krzyza Swietego. Niewatpliwie byty tez
inne, ale w tej kwestii dotkliwy jest brak zrodel. Zapiski odnoszace si¢ do 1584
roku ukazuja typowe zjawisko pozyskiwania przez zakon nowych partykul.

Jesli idzie o problematyke wezwan, to mozna pokusic sie o stwierdzenie, ze bo-
zogrobcy mieli wplyw na powstanie ztozonych dedykacji nie tylko w kosciofach,
do ktérych powstania si¢ przyczynili, ale takze i w tych, ktore zostaty im ofiarowa-
ne w gotowej postaci. Do juz istniejacych tytulow kosciotéw lub ottarzy dodawali
nowe patrocinia, wzbogacajac w ten sposéb program religijny swoich $wiatyn.
Pelny tytul kosciota w Miechowie obejmowal patronat Grobu Panskiego, Ducha
Swietego i N. Marii Panny. Ko$ciél w Zarnowcu byt pw. Znalezienia Krzyza Swie-
tego, Podwyzszenia Krzyza Swietego, Grobu Paniskiego i Nawiedzenia N. Maryi
Panny. Pod wpltywem kanonikéw kosciot w Chodowie otrzymat dedykacje Na-
wiedzenia N. Maryi Panny, $w. Jana Chrzciciela, §w. Jana Ewangelisty i $w. Mal-
gorzaty. Ich inspiracji mozemy si¢ domysla¢ takze w rozbudowaniu dedykacji
kosciota we Wrocieryzu, ktéry w swym tytule otrzymal, po przejeciu go przez
zakon, wezwania N. Marii Panny, §w. §w. Marcina, Stanistawa, Wactawa, Floriana,
Wojciecha, Wawrzynca, Wszystkich Apostotéw i Ewangelistow, §w. sw. Katarzyny,
Barbary, Malgorzaty i Doroty.

Zrédha odnoszace si¢ do $redniowiecza pozwalajg zaobserwowaé rozwdj kul-
tow typowych dla miechowitéw. Dwukrotnie w dedykacjach gtéwnych pojawito
sie wezwanie Grobu Patiskiego (Miechéw i Zarnowiec). Wezwanie to wystapito

143

ZDK 2, nr 343; por. R. Skrzyniarz, Kanonicy Grobu Bozego..., dz. cyt., s. 361, ktory pisze
o bractwie Milosierdzia.
"4 S, Nakielski, Miechovia..., dz. cyt., s. 777.
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takze trzy razy przy kaplicach i ottarzach w Miechowie oraz przy ottarzu w kosciele
na Stradomiu. Patron zakonu, $§w. Jakub Mniejszy, mial swoje upamietnienie w tytu-
le ko$ciota w Skaryszewie oraz w oltarzach gléwnych w Miechowie i na Stradomiu.
Wezwanie $w. Augustyna pojawilo si¢ przy oltarzach w Miechowie i na Stradomiu -
znaczenie tego drugiego kosciota podkreslimy takze ze wzgledu na potwierdzone
tam patrocinium $w. Heleny oraz Rozestania Apostolow. Oba te koscioly odgrywaty
niewatpliwie najwazniejszg role w zakonie. Kult $w. Krzyza, réwniez typowy dla
bozogrobcéw (iinnych zakondw) przejawit sie w rozbudowanej dedykacji ko$ciota
w Zarnowcu, gdzie upamietniono oba $wieta krzyzowe, oraz w tytule kaplicy w Sie-
dliskach. Wyraznie promowana wydaje si¢ réwniez patrocinia Ducha Swigtego.

Miechowskie wezwanie §w. Barbary, podobnie jak wystepujace w innych ko-
$ciotach badanej grupy, patrocinia §w. $w. Magdaleny, Katarzyny, Doroty, i Mal-
gorzaty wskazuja na silny kult $wietych Dziewic i Meczenniczek. Jest to zjawisko
typowe dla $redniowiecznej diecezji krakowskiej, wyrazne dowody ich kultu
odnajdujemy takze w oltarzach i kaplicach bazyliki miechowskiej. Na podkre-
Slenie zastuguje réwniez upamietnienie wszystkich czterech patronéw Krélestwa
Polskiego w dedykacji kosciota we Wrocieryzu. W przypadku kosciofa na Stra-
domiu mozemy méwic¢ o wielkim znaczeniu bozogrobcéw dla promowania,
dokonywanego przez wezwanie gtéwne — kultu $w. Jadwigi Slaskiej, zaliczanej
takze do patronow krolestwa.

Podkresli¢ nalezy réwniez wystepowanie w dedykacjach ko$cioléw omawiane-
go zakonu wezwan do N. Marii Panny (juz przed 1242 roku w Miechowie), w tym
z wczesng, datowang na przetom x1v/xv wieku, atrybucja $wigta Nawiedzenia
(Chodéw i Zarnowiec). Pojawily sie tez w dedykacjach gtéwnych patrocinia
$w. Jana Chrzciciela, $w. Jana Ewangelisty, §w. Marcina, §w. Malgorzaty, $w. Wita,
$w. Andrzeja, $w. §w. Piotra i Pawta.

Zrédha w postaci ,Rocznika miechowskiego”, jak i opartej na zaginionych ma-
terialach pracy Samuela Nakielskiego, dostarczyly mndstwo informacji do za-
gadnienia patrociniow wewnetrznych. W kosciele miechowskim jako wezwania
oftarzowe wymieniono wezwania Grobu Bozego, $w. Katarzyny, §w. Jana Ewan-
gelisty, $w. Mikolaja, §w. Marcina, $w. Jakuba Wiekszego Apostota, $w. Jakuba
Mniejszego Apostota, $w. Filipa Apostofa, sw. Michala Archaniota, §w. Lazarza,
$w. Marty, $w. Marii Magdaleny, §w. Agnieszki, $w. Doroty, §w. Barbary, §w. Au-
gustyna, Wszystkich Aniotéw, Doktoréw Kosciota, Wszystkich Ewangelistow.
Wykaz ten mozna uzupelnic o wezwanie §w. Anny, jak réwniez o wezwanie Krzyza
$w. W kosciele na Stradomiu wystgpily wezwania N. Marii Panny (dwukrotnie),
a takze szczegolowe: Niepokalanego Poczgcia, Narodzenia i Ofiarowania, $w. Joze-
fa, $w. Jana Apostola, $w. Jakuba Apostota, §$w. Doroty i $w. Apolonii, §w. Abrahama,
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Izaaka, Jakuba, Jana Chrzciciela, Rozestania Apostotéw, Wawrzynca, Wita, Fabia-
naiSebastiana, oraz §w. Malgorzaty, $w. Augustyna, $w. Jadwigi i $w. Elzbiety, Gro-
bu Panskiego i $w. Heleny i §w. Anny. Wielka liczba oltarzy i wezwan wymuszata
odpowiednie regulacje w liturgii, pami¢ta¢ bowiem nalezy, ze konwentualny ko-
$ciot miechowski spetnial takze funkcje $wiatyni parafialnej. Wezwania te ukazuja
promowanie kultoéw ogdlnochrzescijanskich, a takze typowych dla Polski, co moze
stuzy¢ jako ilustracja zjawiska pewnego zatarcia si¢ ,,cech jerozolimskich™*.

Streszczenie

Autor przedstawia wyniki wlasnych badan Zrédlowych nad zagadnieniem obecnosci
relikwii oraz wezwan wystepujacych w kosciolach zakonu bozogrobcéw, znajdujacych
sie w $redniowiecznej Malopolsce (na obszarze wojewddztw krakowskiego i sandomier-
skiego). W artykule zostaly ujawnione wazne przekazy w kronice Samuela Nakielskiego.
Pierwszy przekaz, znany w literaturze, dotyczy przywiezienia przez Jakse ziemi z Jero-
zolimy. Drugi przekaz — o posiadaniu przez klasztor bozogrobcéw relikwii $w. Krzyza —
nie byt dotychczas omawiany w literaturze. Autor stawia tez¢ o istnieniu w klasztorze
miechowskim waznych relikwii zwigzanych z Meka Panskg. Analizie zostaly poddane
najwazniejsze przekazy zrodtowe o wezwaniach. Wskazano, ze wezwanie gléwne koscio-
ta miechowskiego przybralo pod koniec x111 wieku zlozong dedykacje do Grobu Bozego,
Ducha Swigtego i N. Marii Panny. Wiele miejsca autor poswiecit réwniez analizie wezwa-
nia ko$ciota w Zarnowcu, gdzie wystapily wezwania do obu $wiat zwigzanych z Krzy-
zem $w., do Ducha Swigetego, Grobu Pariskiego i N. Marii Panny. Omdwione zostaly takze
wezwania pozostatych 10 koscioléw administrowanych przez bozogrobcéw. Autor przed-
stawil takze bogate dane o wezwaniach oltarzy i kaplic, ktére zachowaly sie w odniesie-
niu do ko$ciota w Miechowie i kosciota $w. Jadwigi na Stradomiu. Wraz z informacjami
o licznych relikwiach $wietych powinny one sta¢ si¢ punktem wyjscia do dalszych badan.

Stowa kluczowe

koscioly bozogrobcéw, Miechéw, patrocinia, relikwie, x11-xv1 wiek

' Zjawisko to dostrzegala M. Starnawska, Krucjata i Ziemia Swigta..., dz. cyt., s. 173 w odnie-
sieniu do joannickiej komandorii w Olesnicy.
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Abstract

Churches of the Canons Regular of the Holy Sepulchre. Based on the studies
on patrocinia and relics (12th to 16th c.)

The author presents the findings of his own studies on the presence of relics and ded-
ications in the churches of Canons Regular of the Holy Sepulchre in medieval Polonia
Minor (covering the former Krakow and Sandomierz voivideships). The article reveals
important accounts in Samuel Nakielski’s chronicle. The first account relates bringing
the soil from Jerusalem by Jaksa and is known in literature. The second account concerns
the possession of the relics of the Holy Cross by the monastery of Canons Regular of the
Holy Sepulchre, hitherto unknown in literature. The author formulates a thesis on the
existence of important relics of the Passion in the Miechéw monastery. Key source ac-
counts on dedications were analysed. It was indicated that the primary dedication of the
Miechéw church towards the end of the 18th century was a combined invocation of the
Holy Sepulchre, the Holy Spirit and Blessed Virgin Mary. The author also extensively
analyses the dedication of the church in Zarnowiec, with dedications to both feasts re-
lated to the Holy Cross, to the Holy Spirit, the Holy Sepulchre and Blessed Virgin Mary.
The dedications of 10 other churches administered by Canons Regular of the Holy Sep-
ulchre are also discussed. In addition, the author presents a substantial collection of data
on the dedications of surviving altars and chapels in relation to the Miechéw church and
St Jadwiga’s Church in Stradom. In conjunction with the information on numerous relics
of saints, the findings should become a departure point for further studies.

Keywords

Churches of the Canons Regular of the Holy Sepulchre, Miechéw, patrocinia, relics, 12th
to 16th c.
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