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Zwiazki teologii krzyza sw. Bonawentury

z mistyka Karmelu.

Z kregu powinowactwa sztuki franciszkanskiej
i karmelitanskiej na wybranych przykladach
sztuki z XIV i poczatku XV wieku

Badania historii zakonu ojcéw karmelitéw, a takze duchowosci i zastug w re-
ligijnym i naukowym dziedzictwie Europy stanowia ogromny dorobek zycia
naukowego $p. ojca prof. Benignusa Wanata. Wpisany jest on do klasyki litera-
tury dotyczacej zakonu oraz jego sztuki'. Zastugi ojca profesora dla wyjasnienia
i zaprezentowania historii zakonu, a szczegdlnie historii i bogatej spuscizny sztuki
w Polsce, inspiruja do dalszych szczegélowych poszukiwan, ktérych rezultatem
jest niniejsza praca®. W literaturze naukowej na temat plastyki karmelitanskiej,
jej stylu, a przede wszystkim zalozen ikonograficznych decydujaca przewage maja
rozprawy z zakresu mariologii, co jest zrozumiate w kontekscie nazwy zakonu -
Zakon Braci Najs$wietszej Maryi Panny z Géry Karmel - oraz gtéwnego nurtu
przyjetej poboznosci od momentu jego powstania®. Ojciec Wanat uporzadkowat

1

Zob. B. Wanat, Zakon Karmelitow Bosych w Polsce. Klasztory karmelitow i karmelitanek
bosych 1605-1975, Krakow 1979; B. Wanat, Zakon Karmelitow Bosych w Polsce, t. 1-2, Krakéw 1988.
> Monografie szczegdtowe na temat Matki Bozej Szkaplerznej, $w. Jézefa oraz architektury
konkretnych zalozen karmelitow wlaczaja ksigzki o. B. Wanata do gruntownej literatury z zakresu
historii sztuki barokowej w Polsce. Zob. ]. Smet, Historia Zakonu Braci Najswigtszej Maryi Panny
z Gory Karmel, t. 1-4, Krakow 1986.
> Zob. A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques, vol. 11, Paris 1949,
col. 1070-1104; Karmelita Bosy, Ideat i duch Karmelu, przeklad z francuskiego, wyd. M.R.K.B,,
Krakéw 1946; R. Rdg, Karmelici. Duchowo$é. Historia, Krakow 1997; J. Zielinski ocp, Herb Kar-
melu. Historia, symbolika, duchowe przestanie, Krakéw 2001; C. Gilbert, Some special images for
carmelites, [w:] Image and Religions, eds. T. Verdon, J. Handerson, New York 1990, s. 78.
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material zabytkowy, dotart do jego Zrédet oraz wyjasnit zagadnienia historycz-
ne, stylowe i ikonograficzne sztuki karmelitéw w Polsce okresu nowozytnego®*.
Literatura zar6wno obca, jak i polska podejmuje badania watkéw chrystologii,
hagiografii oraz wielu symboli, ktére zwigzane sa z dekoracjg architektoniczng
i wystrojem plastycznym architektury koscielnej i klasztornej. Ikonografi¢ sztuki
sredniowiecznej karmelitow okreslity w dotychczasowych badaniach dostrzegane
zwiazki z zakonem i duchowo$cia dominikanéw oraz ikonografig maryjng. Pod-
trzymuja to zrodla, pisma wielkich mistykow oraz badania karmelu w okresie
nowozytnym. Jednak poboznos¢ i kontemplacja mistyczna, przekazana w pi-
smach mistykéw karmelu doby nowozytnej, okresla krzyz jako podioze calej
duchowosci, co ma swoje odbicie w sztuce’.

Postawione w tytule zagadnienie badawcze, majace swoje podstawy w roz-
wazaniu Krzyza Chrystusa w formie Drzewa Zycia, sformutowane w teologii
$w. Bonawentury, ukierunkowane jest na poszukiwanie zwiazkow z franciszkan-
ska poboznoscig oraz jej odzwierciedleniem w sztuce. Ten kierunek badan nie
byt do tej pory podejmowany jako odrebne studium, w tym miejscu réwniez
nie rozwigzemy problemow, ktére wystarczajaco ten temat wyjasnityby®. Wy-
obrazenia Ukrzyzowania w sztuce karmelitanskiej na terenach Rzeczypospolitej,
ktore zebral i poparl gruntownymi Zrédtami, a takze podstawami historycznymi
w swoich ksigzkach ojciec Wanat, wskazuja, ze w polskiej spusdciznie zacho-
wane sg przedstawienia $wietych franciszkanskich, ktorych liczne wizerunki -
np. $w. Franciszka, $w. Klary, sw. Bonawentury - mimo zawirowan historii,
przechowaly koscioly i klasztory karmelitaniskie. Wigkszo$¢ z nich pochodzi
z czasu najwiekszego rozkwitu i oddzialtywania religijnego i kulturowego
karmelu’.

4

Zob. B. Wanat, Matka Boska Szkaplerzna w Czernej, Krakéw 1988. Monografia dotyczaca
klasztoréw karmelitéw i karmelitanek w Polsce jest poréwnawczym studium do poszukiwania in-
spiracji z wczeéniejszymi, Sredniowiecznymi watkami ikonograficznymi.

° A, Baudrillart, Dictionnaire dhistoire..., dz. cyt., podaje najwcze$niejsze Zrédla dotyczace
duchowosci karmelu w $redniowiecznej Europie. W literaturze polskiej zob. prace B. Wanata (zob.
przypisy 1-2 1 4).

¢ Stabo podejmowany, nie znaczy nieistniejacy; zob. A. Baudrillart, Dictionnaire dhistoire....,
dz. cyt., passim oraz historyczne studia, ktére wskazujg na spotkanie franciszkanskich zakonnikéw
z eremitami w Palestynie przed ich przybyciem do Europy. Por. Sz. T. Praskiewicz, Duchowos¢
Maryjna w Swigtym Karmelu, Poznati 2011.

7 Zob. H. Bieniarzéwna, A. Piotrowski, Sanktuarium Maryjne w kosciele O. Karmelitow
na Piasku, Krakow 1983; B. Wanat, Zakon Karmelitéw Bosych w Polsce. Klasztory karmelitow i kar-
melitanek..., dz. cyt., passim. Cenne sg rozprawy: T. Trajdos, Fundacja Klasztoru Karmelitow Trze-
wiczkowych pw. Bozego Ciata w Poznaniu. Kult Eucharystyczny kréla Wiladystawa Jagietly, ,Po-
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Ikonografia krzyza w poboznosci i sztuce franciszkanskiej zostata szczegélowo
opracowana. Wskazano na specyficzng forme krzyza jako drzewa zycia, powstalg
w tym kregu®. Jednak poczatki tego rodzaju przedstawienia wskazujg na Pale-
styne i — szerzej — wschodni obszar wczesnego chrzescijaiistwa, na co zwracali
uwage wybitni mediewisci’. Stamtad przybyli do Europy karmelici, w kregu
tego zakonu utrwalil si¢ ten model krzyza w pismiennictwie i w wyobrazeniach
nowozytnych. Zajmiemy sie tu okresem $redniowiecza, kiedy swdj etos ksztal-
towal zakon karmelitéw w Europie. Interesuje nas ugruntowanie si¢ krzyza jako
Lignum Vitae, znanego we wczesnych formach wschodnich w wiekach 1v-vii,
stajacego si¢ programem w sztuce franciszkanskiej. Poszukujemy wzajemnej
osmozy franciszkanéw i karmelitéw na terenie Italii zaréwno w poboznosci, jak
i w sztuce. Za podstawe wyjasénienia wyobrazen krzyza jako Drzewa Zycia
przyjmujemy teksty $w. Bonawentury, poniewaz w dojrzalym sredniowieczu byt
on teologiem cieszacym sie wielkim autorytetem nie tylko wsrod franciszkanow,
ale i w Kosciele powszechnym. Jego teksty sa klarowne w rozumieniu poboz-
nosci popularnej, a takze 6wczesnych kregéw akademickich. Byl kardynatem,
profesorem, powiernikiem papieza w waznych sprawach Kosciola, a zarazem
rozmodlonym mistykiem.

W poszukiwaniu wczesnych powinowactw zycia i duchowosci karmelickiej
i franciszkanskiej, w tym formy krzyza Lignum Vitae, konieczne jest krotkie
przypomnienie najwazniejszych faktow historycznych dotyczacych pochodzenia
karmelu. Zakon Najswietszej Maryi Panny wywodzi si¢ z Palestyny, z rejonu gory
Karmel, wznoszacej si¢ w poblizu portu Hajfa, miejsca zycia proroka Eliasza.
Ksiega Krolewska w wersji Wulgaty daje przekaz o potoku Kerit na wschod
od Jordanu, z ktorego Eliasz czerpal wode (1 Krl 17, 3-5). Tutaj Bog odwrdcit

znanskie Studia Teologiczne” 5 (1984); T. Trajdos, U zarania Karmelitow w Polsce, Warszawa 1993;
R. Rég, Karmelici. Duchowosé..., dz. cyt.; K. Plonka-Balus, Antyfonarz z roku 1397 w Bibliotece 00.
Karmelitéw na Piasku w Krakowie. Ze studiow nad iluminatorstwem czeskim przefomu X1v i xv
wieku, ,,Folia Historiae Artium” 27 (1981), s. 35-60.

® Zob. T. Borenius, An Early Sienense crucifixion, ,,Burlington Magazine” 56 (1930), s. 123-156.
Zrédlowy przekaz zob. Itineraria Hierosolymitana et descriptiones Terrae Sanctae,
vol. 1, a cura di T. Tobler, A. Molinier, Geneve 1870, s. 126; Itineraria Hierosolimitana, saeculi
1v-viiI, a cura di P. Geyer, Vindobonae 1898, s. 172-173; H. Leclercq, Ampoules a eulogies, [w:]
Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et Liturgie, vol. 2, Paris 1924, col. 1722-1747; A. Colombo,
Le ampolle metalliche della basilica di Monza, ,Rivista di Monza” 1937, s. 21-31; A. Grabar, Les Am-
poules de Terre Sainte Monza-Bobbio, Paris 1938; A. Grabar, Ampoules de Terre Sainte, ,,Zeitschrift
fir Kunstgeschichte” 51 (1988), s. 34-56; K. Weitzmann, Loca Sancta and the representational arts
of Palestine, ,Dumbarton Oaks Papers” 28 (1974), s. 32-55.
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kleske suszy i objawil mu nadejécie zyciodajnego deszczu (1 Krl 18, 42)"°. W Sep-
tuagincie w Trzeciej Ksiedze Krdlewskiej Karmel jest pasmem wzgoérz naprzeciw
Jordanu, dochodzacym w Samarii do Morza Srédziemnego". Tutaj na gérze
Karmel mial si¢ zgromadzi¢ lud Izraela wierny Bogu (1 Krl 18, 19-20). Miejsce
to, zwigzane z zyciem proroka Eliasza, zamieszkiwane bylo od 111 wieku przez
pustelnikéw zwanych karmelitami'’. Powstanie zakonu wigze si¢ z okresem
wojen krzyzowych w x11 wieku, wtedy wymieniany jest w itinerariach podrdzni-
kow, np. z roku 1165 rabina Benjamina z Tudeli czy nieco pdzniejszy z roku 1185
greckiego mnicha Jana Phocasa®. Opisy niezwykle malowniczego usytuowania

klasztoru, nad urwiskiem skalnym, tuz nad morzem, przedstawiaja grote oraz
zrodlo proroka Eliasza. Wymieniane s ruiny wczesnej budowli, by¢ moze kapli-
cy, ktora potwierdza powstale w tym miejscu zalazki form Zycia monastycznego.

Zycie mnichéw na gorze Karmel ozywione zostalo w x111 wieku. Z tego czasu,
z roku 1220, pochodzi przekaz Jakuba de Vitry, biskupa Ptolemajdy, ktory,

widzac pustelnie mnichdéw, opisal ich styl Zycia na wzor $wigtego proroka. Ich
mieszkaniem byly niewielkie groty w poblizu zrédla Eliasza, gdzie przebywali,

»jak mistyczne pszczoly wytwarzajac miéd Bozej kontemplacji”**. W tym po-
réwnaniu mnichéw do pszczoél ujawnia sie znajomos¢ tekstow sw. Ambrozego,

biskupa Mediolanu. Zakonne zycie wspdlnotowe organizowane byto stopniowo,

nie niweczac wezesnych form pustelniczych.

Istotng role odegrali krzyzowcy, szczegdlnie §w. Brokart (Jan de Malins), ktory

w roku 1209 wyjednal u patriarchy jerozolimskiego Alberta Avogardo regule
zycia, zatwierdzong w roku 1226 przez papieza Honoriusza 111 bullg Ut vivendi

normam, nastepnie potwierdzong w roku 1229 przez papieza Grzegorza 1x"”. Pa-

piez ten przyjat zakon pod opieke Stolicy Apostolskiej*’. Oprdcz klasztoru ,,przy

zrodle $w. Eliasza” karmelici posiadali na terenie Palestyny inne domy. Wedtug

przekazu Wilhelma de Sanvicko, zyjacego w drugiej potowie x111 wieku, znane

byly siedziby w Sarepcie (réwniez zwigzanej z prorokiem Eliaszem), w Akrze,

* Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, oprac.
zespol biblistéw polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, Warszawa 1971, s. 331.

"' Septuaginta czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymi i apo-
kryfami, thum., przypisy i wstep ks. R. Popowski, Warszawa 2014, s. 479-478.

" A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire..., dz. cyt., col. 1070-1071.

¥ A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire..., dz. cyt., col. 1070-1071.

" Hist. Orientalis Hierosolimitana, za: A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire..., dz. cyt., col.

* Zob. A. Baudrillart, Dictionnaire dhistoire..., dz. cyt., col. 1073.
Zob. A. Baudrillart, Dictionnaire d'histoire..., dz. cyt., col. 1073.
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Tyrze, Trypolisie, Antiochii i Jerozolimie, na Pustyni Czterdziestodniowego
postu Chrystusa”.

W wyniku inwazji tureckiej na Palestyne przetozony generalny Alan z Bre-
tanii podjal decyzj¢ o ewakuacji zakonnikéw do Europy, zakladajac pierwsze
domy juz w latach 30. x111 wieku we Frontino na Cyprze i na Sycylii'®. Okoto
potowy x111 wieku mnisi zaczeli przenosi¢ sie w matych grupach do $rodkowe;j
i péinocnej Italii. Osiedlali si¢ rowniez w poludniowej Francji, na pustyni koto
Marsylii, w roku 1241 dotarli nawet do pétnocnych krancéw kontynentu: Anglii,
Hulme i Aylesford. Ostatni klasztor karmelitéw w Palestynie zniszczony zostal
przez Turkéw w roku 1291, co catkowicie zakonczyto ich zycie w tym miejscu’™.
Trzeba jednak podkresli¢, ze ten okres dziatalnosci zakonnikéw, mimo surowosci
reguly i braku §rodkéw materialnych, pozostawil trwaly §lad w ich duchowosci,
medytacji i modlitwy, co przyniesli do Europy.

Palestyna i Wschod, zwlaszcza Egipt, byly takze miejscem wyrobu drobnej
plastyki: krzyzy, relikwiarzy, naczyn, skrzynek na ziemie $wieta, wykonywanych
z materialéw kosztownych, a takze z tanich, np. wypalanej gliny. Dewocjonalia
te i wota byly przenoszone do réznych regionéw, w tym do Europy, i nabywa-
ne w miejscach $wietych — loca sancta. Szczegdlne znaczenie miaty ampulki
na oliwe z grobu Chrystusa, ktorg przekazywano kosciolom. Ikonografia na tych
przedmiotach, jak juz zostalo to przebadane w wizerunkach Chrystusa i Maryi,
ma znaczenie modelowe (il. 1-2)*, wyrazone m.in. w przedstawieniach krzyzy
w formie Drzewa Zycia. Karmelici jako ubodzy pustelnicy, potem zakonnicy,
znali te przedmioty i identyfikowali z konkretnymi miejscami $wietymi, przy
ktérych zyli na terenie Ziemi Swietej. Jak duzo tych przedmiotéw przywiezli
do Europy, nie wiadomo. Surowa reguta zabraniala posiadania rzeczy osobistych,
nawet dewocjonaliow, byly jednak w uzytku grupy modlitewnej, potem zakonnej,
w kosciotach czy kaplicach. Karmelici forme krzyza — Drzewa Zycia znali jednak
dobrze, jeszcze zanim przybyli do Europy.

Historycy zakonu podkreslaja trudne poczatki odnajdywania si¢ zakon-
nikéw w nowym srodowisku, w Europie w polowie x111 wieku. Byly to czasy

' Zob. A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire..., dz. cyt., col. 1073.

8 7ob. A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire..., dz. cyt., col. 1073.

¥ Zob. A. Baudrillart, Dictionnaire d’histoire..., dz. cyt., col. 1073.

** Zob. A. Grabar, Les Ampoules..., dz. cyt.; K. Weitzmann, Loca Sancta..., dz cyt.; T. Dobrze-
niecki, Legenda o Secie i drzewie Zycia w sztuce Sredniowiecznej, ,Rocznik Muzeum Narodowego
w Warszawie” 10 (1966); T. Dobrzeniecki, Maiestas Domini w zabytkach polskich i obcych z Polskq
zwiqzanych, ,Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie” 17 (1973), s. 64nn.
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silnej urbanizacji obszaréw niezagospodarowanych, migracji do miast, nowa-
torskiego stylu w budownictwie, intensywnego gromadzenia kapitatu, wszyst-
ko to w warunkach systemu feudalnego. Byly to czasy autentycznego rozwoju
w nauce na réznych poziomach ksztalcenia i studiéw. Intensywnie rozwija-
ty si¢ rézne formy kultury, zapomniane od czaséw antycznych, np. teatr, wi-
dowiska religijne, literatura dworska. Mozna mie¢ watpliwosci co do stopnia
szybkiej asymilacji pustelnikéw w ludnych i bogacacych si¢ srodowiskach
miast.

Osiedlajac si¢ w srodkowej czesci Apenin, karmelici spotykali si¢ z rodzimym
stylem Zycia. W matych grupach zyli bracia franciszkanie w Umbrii w okolicach
Tugurio de Rivotorto, niedaleko wzgdérza Matki Bozej Anielskiej, miejsca Zrédet
rzek Chiscio i Tybru, w bezludnych okolicach Apenin zwanych Cytadela Boga
albo Nowym Jeruzalem. Ich eremy w poblizu Rieti, w dolinie Rietiny, w okolicy
Greccio nazywano wigzieniami Boga (delle carceri). W tych stabo zaludnionych,
wrecz dzikich czedciach Apenin zyli, razem z franciszkanskimi wspélnotami
eremickimi, takze kameduli i wallombrozjanie™. Jak potwierdzaja badania pier-
wotnej formy architektury i zabudowan franciszkanéw - przed ukonczeniem
bazyliki §w. Franciszka w Asyzu (dolnej w roku 1230, gérnej w 1253 i pos$wie-
conej przez papieza Innocentego 1v) - zycie tego zakonu mialo jeszcze cechy
eremickie, skupialo si¢ w obrebie niewielkich orsetto, orso, dostownie: szop™.
Potrzeba wspdlnej liturgii powodowata intensywng prace nad przywrdceniem
zrujnowanych pozostatosci do prostych, funkcjonalnych kaplic, oratoriéw, czego
przykiadem jest pierwszy kosciét San Damiano, odbudowany przez §w. Francisz-
ka. Zakonnicy zagospodarowywali porzucone stajnie i inne pomieszczenia go-
spodarcze. W tej prostocie zycia franciszkanskiego karmelici postrzegali wtasny
styl zycia, ktory pozostawili w Palestynie. Spotkanie duchowosci franciszkanskiej
z karmelitanska podyktowato zatem samo zycie, na dtugo przed sformulowaniem
programu ksztalcenia na poziomie akademickim. Wspdlistnienie karmelitow
z franciszkanami w obrebie pierwotnych ubogich wspoélnot przetrwato, gdy
organizowane byly w miastach klasztory dla postugi duszpasterskiej. Wskazuja
na to lokacje kosciolow franciszkanskich i karmelickich w centralnych czesciach
takich miast, jak na przyklad: Piza, Siena, Florencja, Arezzo, Perugia, Viterbo,
Civita Vecchia czy Bolonia. W drugiej polowie x111 i w wieku x1v nawet w mato

* Zob. H. Romanini, Il Medioevo. Storia dell’Arte Italiana, vol. 2, Firenze 1988, passim.
** Zob. H. Romanini, Assisi, [w:] Enciclopedia dellarte Medievale, vol. 1, Roma 1989 (tamze
obszerna literatura przedmiotu).
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zagospodarowanych pod wzgledem zycia miejskiego prowincjach, jak Tuscia,
w roku 1333 odnotowano az 12 doméw zakonnych™.

Karmelici, przystepujac w Europie do dziatalno$ci duszpasterskiej, rozpoczeli
czynne uczestnictwo w zyciu naukowym. Wskazuje to na zwigzek z domini-
kanska nauka i teologia, co przetrwalo jeszcze w nowozytnej historii zakonu
w duchowosci wielkich mistykéw™. Jednakze zaréwno w Italii, jak i w wielu
os$rodkach europejskich pod koniec x111 wieku nastepowal proces asymila-
cji nauki franciszkanskiej i dominikanskiej, co mialo miejsce i w szkotach
katedralnych, i na uniwersytetach oraz studiach generalnych®. Papiez Inno-
centy 1v, na prosbe dwczesnego generala §w. Szymona Stocka, zmodyfikowat
regule Zycia zakonnego karmelitéw, dostosowujac ja do nowych uwarunkowan
w Europie®.

Swiety Szymon Stock zatwierdzit na kapitule generalnej w Londynie w roku 1281
pierwsze listy studentéw zakonu, co kontynuowat ojciec Gerard z Bolonii, maja-
cy juz tytul magistra teologii”’. Bedac przeorem generalnym w latach 1287-1317,
ujednolicil on program studiéw. Napisat Summe teologiczng, ktora — zdaniem
znawcow — nawigzuje do Summy Doktora Anielskiego — $w. Tomasza z Akwinu®®.
Na poczatku x1v wieku karmelici studiowali we Florencji, w Bolonii, Neapolu,
Mediolanie, a takze poza Italia — w Paryzu Tuluzie, Montpellier i w Kolonii.
Ukonczone stopniem naukowym studia byly warunkiem wyboru przetozonego
generalnego. Jest w tej historii tworzenia wlasnego etosu naukowego wazny fakt,
ze pod koniec x111 i w wieku x1v program studiéw teologicznych obejmowat
zaréwno dominikanskie, jak i franciszkanskie autorytety, stanowiagce o najwaz-

*» Zob. A. Sabatini, Origini e Antichita della Provincia Toscana dei Carmelitani, ,,Analecta
Ordinis Carmelitanum” 16 (1949), s. 183-220.

* W zakresie sztuki zwigzek ten po raz pierwszy analizuje F. Saxl (A spiritual encyclopedia
of the Later Middle Ages, ,Journal of the Warburg and Courtauld Institutes” 5 [1942], s. 82-134).
Dla $redniowiecza i okresu nowozytnego literatura jest obszerna: Karmelita Bosy, Ideat i duch
Karmelu, dz. cyt.; jako przyklad w mistyce Jana od Krzyza: Jan od Krzyza doktor Kosciota, Droga
na Gére Karmel. Noc ciemna. Zywy plomient mitosci. Piest duchowa, Krakéw 1999. Interpretacja
zob. ks. K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, [w:] Jan Pawet 11 o $wietych
Karmelu, przygot. Cz. Gil ocp, Krakéw 1986, s. 23nn.

» Zob. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijatiskiej w wiekach Srednich, ttum. S. Zalewski,
Warszawa 1966; F. Van Steenberghen, Filozofia wieku x111, ttum. I. Zieliniski, Lublin 1991.

26 7ob. B. Wanat, Zakon Karmelitéow Bosych w Polsce, t. 1, dz. cyt., s. 34.

7 Zob. B. Wanat, Zakon Karmelitéw Bosych w Polsce, t. 1, dz. cyt., s. 34.

** Zob. B. Faes de Mottoni, LTllusione dei sensi? Angeli e sensi in Bonaventura e in Tommaso
d’Aquino, ,Micrologus. Natura, Scienze e Societd Medievali” 10 (2002), s. 294-312.
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niejszych dogmatach wiary. Wyklady z teologii dotyczyly zaréwno sw. Tomasza
z Akwinu, Alberta Wielkiego, Bernarda z Clairvaux, jak i Bonawentury, a pozniej
Dunsa Szkota™.

W badaniach nad dorobkiem filozoficznym i teologicznym $w. Bonawentury
(Giovanni da Fidanza, 1221-1274) podkresla si¢ jego przemyslang i dojrzala osmo-
ze arystotelizmu chrzescijanskiego $w. Tomasza z Akwinu z augustianska szkota
teologiczna, w ktdrej wyrastal wraz ze §w. Franciszkiem pdzniejszy kardynal®.
Te dwa systemy przeszly rowniez do nowozytnosci i zakorzenity si¢ w mistyce
karmelitanskiej. W xv wieku zakon mial wlasnych uczonych: Jana Bacontropa,
Michala z Bolonii i Tomasza Waldensa.

Religijnos¢ i duchowos¢ karmelu w jego fazie prostego palestynskiego ere-
mityzmu przesigknieta byla czcig do Matki Bozej, na niej wyrastal §w. Szymon
Stock i na niej osadzona zostala tradycja szkaplerza karmelitaniskiego. Ten nurt
jest szeroko opracowany takze w ikonografii sztuki®'. Ziemia Swieta w okresie
wczesnych zasiedlenn karmelitéw w Palestynie byla szczegélnym miejscem
czczonym ze wzgledu na Pasje Chrystusa. W zyciu zakonnym w $redniowieczu
tacinskim Wcielenie i mistyka krzyza byly ze soba $cisle zjednoczone. U pod-
stawy religijnej praktyki, modlitwy, medytacji skupiona byta duchowos¢ bene-
dyktynow, cystersow i franciszkandw, jednocze$nie w zadnym z tych kregow
monastycznych nie pomniejszano roli Maryi Dziewicy. Kulminacjg zjednoczenia
z Ukrzyzowanym Chrystusem byly stygmaty $w. Franciszka (1181-1226), ktdre
uzmyslawiaty wiernym zjednoczenie z Ukrzyzowanym w realnym zyciu cztowie-
ka. W kazaniach i pismach §w. Antoniego z Padwy cialo narodzonego Jezusa jako
rezultat dziewiczego Wcielenia jest nierozdzielnie ztaczone z cialem umeczonym
i umarlym na krzyzu®. Jednak krzyz Meki jest zarazem Krzyzem Zycia. Takie
pojecia i tropy, znane w modlitwach i rozwazaniach franciszkanskich, prowadza

* Zob. K. Ruth, Bonaventura, Koln 1956; E. Gilson, Die Philosophie des hl. Bonaventura, Frei-
burg 1960.

" Zob. L. Veuthey ormcony, Filozofia chrzescijariska sw. Bonawentury, ttum. E. 1. Zielinski
ormcony, Niepokalanéw 1996; E. Zielinski, Interpretacje filozofii sw. Bonawentury, [w:] Sw. Bona-
wentura. Zycie i mysl, red. C. Napiérkowski, I. Zieliniski, Warszawa 1976, s. 78-96.

' Zob. B. Wanat, Matka Boska Szkaplerzna..., dz. cyt.; G. Monaco, Santa Maria del Carmine
detta ,La Bruna”, Naples 1975, s. 27-30.

** Zob. V. Gambosco, Per conoscere sant’Antonio. La vita - Il pensiero, Padova 1990. Funda-
mentalne badania nad ikonografig §w. Franciszka w kontekscie poboznosci franciszkanskiej i fi-
lozofii $w. Bonawentury zob. Ch. Frugoni, Francesco e l'invenzione delle stimmate. Una storia per
parole e immagini fino a Bonaventura e Giotto, Torino 1993.
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do wschodniej, palestynskiej kontemplacji wezesnego chrzescijanstwa. Nie byly
one obce w zyciu pustelniczym eremitéw z géry Karmel®.

W naszej pracy koncentrujemy sie na wybranych zagadnieniach teologii krzy-
za wedlug $w. Bonawentury, poniewaz ten teolog i filozof stworzyl klarowna
synteze interpretacji krzyza w kontekscie Stworzenia, Wcielenia i Zmartwych-
wstania. Jednocze$nie pisma te nie byty encyklopedycznym zbiorem znanych
wyksztalconemu kardynatowi tekstow z kregu patrystyki wschodniej i zachodniej.
Odpowiadaly na zapotrzebowanie scholastyki, ktéra poszukiwala zjednoczenia
wiary z rozumem; w tym sensie bliskie sa zwiazki zaréwno z arystotelizmem
chrzescijanskim, jak i tomizmem. Interpretacje Boga i $wiata $w. Bonawentury
pozostaja oryginalne dzieki mistrzowi, $w. Franciszkowi, ktory uczyt zbratania
sie z naturg, przyrodg w radosnej rozmowie z ptakami albo z bratem wilkiem.
Poznanie rozumowe i wiara lezg u podstawy krzyza, ktérego zywotnos¢ porow-
nywana jest do krzewu winnego i do kwitngcego drzewa’*. Teksty §w. Bonawen-
tury, zardbwno mistyczne, jak i komentarze, znane byty w szerokim odbiorze
poboznosci zakonnej i w ambitnych studiach uniwersyteckich. Przenikanie pism
Bonawentury do $rodowisk wschodnich, palestynskich, zostato juz wykazane
w, nielicznych co prawda, jednak istotnych badaniach. Franciszek Bonacursus
(mlodszy brat we wspolnocie franciszkanskiej sw. Bonawentury) w roku 1272,
bedac arcybiskupem Tyru, znal i rozpowszechnial w tamtym srodowisku pisma
mistrza na dwa lata przed jego $miercig®”. Prototypami Chrystusa we wcze-
snochrzescijanskich egzegezach teologicznych byli prorocy Eliasz i Elizeusz,
mieszkajacy na gorze Karmel. Szczegétowo podjete studia potwierdzaja $cisty
zwiazek krzyza z Drzewem Zycia, ktéry propagowany byt wraz z kultem Maryi
w poboznosci karmelitow zyjacych w Palestynie*. Porownawcze studium teologii
krzyza $w. Bonawentury w nowozytnym karmelu pozostawiamy autorytatywnym
badaczom. W tym miejscu karmel zostal przypomniany z racji jego palestynskiej
genezy i tamtych pierwszych wzoréw krzyza w typie arbor crucis.

Swiety Bonawentura, zwany Doktorem Serafickim, podjat w swojej teolo-
gii krzyza synteze Ksiegi Rodzaju, stworzenia Adama i Ewy, z Odkupieniem

33

Zob. R. Hendriks o.carm, La Succession hereditaire Elie le prophete, Bruges 1956, s. 34-89;
B. Wanat, Zakon Karmelitéw Bosych w Polsce. Klasztory karmelitéw i karmelitanek..., dz. cyt.,
passim.

** Nowe zycie w Chrystusie, ttum. K. Zuchowski orMBern, [w:] Sw. Bonawentura, Pisma teo-
logiczno-ascetyczne, Warszawa 1978, s. 303-311.

» Zob. F. Saxl, A spiritual encyclopedia..., dz. cyt.

3¢ Zob. R. Hendrics o.carm, La Succession..., dz. cyt., passim.



242 Urszula Mazurczak

i Zmartwychwstaniem Chrystusa®”. W Breviloquium krzyz jest rozumiany w zna-
czeniu symbolicznym, w jego wymiarach: dlugosci, szerokosci i glebi, adekwat-
nych do wymiaréw $wiata*. Jednak symbolizm Bonawentury miesci si¢ w kate-
goriach $cistego zwiazku z historia, a nie w pojedynczo rozumianych metaforach
czy znakach, podkresla czas prawa natury wpisany we wnetrze historii swiata
i czlowieka, analizuje nastepnie prawo litery, istotne dla norm spotecznych, i pra-
wo laski Bozej wylanej z gory na cale stworzenie®”. Analogicznie do kategorii
prawa $w. Bonawentura przedstawil sens krzyza w aspektach: kreacjonistycznym,
antropologicznym i zbawczym. Historia cztowieka wedlug niego zawiera w swo-
im centrum Drzewo Zycia, a wraz z nim gére Karmel*.

Bonawentura w swoim misterium krzyza nawigzal do poznania, ktére tak
racjonalnie podkreglat za §w. Tomaszem. Zaréwno misterium Wcielenia, jak
i misterium krzyza wymagaja taski, a ta jest rozumem oswieconym wiara*. Ten
wlasnie istotny zwigzek wiary-taski-rozumu rozwinie p6zniej $w. Jan od Krzy-
za**. W komentarzu do Ewangelii $w. Lukasza Bonawentura opisal dramatyzm
zjednoczenia przeciwienstw. Bog stal si¢ cztowiekiem, Stworca — stworzeniem,
Nieskonczony - chtopcem, Stowo - niemowleciem, Wieczny — doczesnym®.
Swiatlo Boskie i o§wiecenie wprowadzil na bazie rozumienia $wiatla wedtug
teologii §wiatla Pseudo-Dionizego Areopagity, jednakze potaczyl, wedtug fran-
ciszkanskiej mistyki, $wiatlo z cieniem, siggajac do korzeni Starego Testamentu.
Stowo Boze musialo przyciemnia¢ sig, aby sta¢ si¢ jasne dla cztowieka. Chrystus
poréwnywany jest do drzewa, ktore bierze swdj poczatek z tona Maryi, a owocuje
na krzyzu. W mistycznym traktacie Vitis mistica Sw. Bonawentura napisal wprost,
ze Chrystus narodzit si¢ z krzyzem i dla krzyza**.

¥ Zob. M. Sulej, Sw. Bonawentury teologia krzyza, Niepokalanéw 1994.

3 Zob. Sw. Bonawentura, Pisma teologiczno-ascetyczne, t. 3: Breviloquium, dz. cyt., s. 213nn.

¥ Zob. J. Ratzinger, Swigtego Bonawentury teologia historii, thum. E. 1. Zielinski oFmcony,
Lublin 2010.

# Zob. E. Zielinski, Interpretacje filozofii sw. Bonawentury, [w:] Sw. Bonawentura. Zycie
i mysl, dz. cyt., s. 79-94.

# Zob. T. C. Niezgoda, Czlowiek wedtug nauki sw. Bonawentury, [w:] Sw. Bonawentura. Zycie
i mysl, dz. cyt., s. 279-296.

> Zob. K. Wojtyla, Zagadnienie wiary..., dz. cyt.

+ Zob. T. C. Niezgoda, Czlowiek..., dz. cyt.

4 Zob. , Vitis Mystica seu Tractatus de Passione Domini”. Mistyczny krzew winny czyli traktat
0 Megce Pariskiej, ttum. i oprac. S. Kafel ormcap., [w:] Sw. Bonawentura, Pisma teologiczno-asce-
tyczne, dz. cyt., s. 163—203. Obszerne studium i komentarz zob. S. C. Napiérkowski, Chrystocen-
tryzm mysli $w. Bonawentury, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 21 (1974) z. 2, s. 6-39.
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W swojej pogtebionej antropologii wyjasnit Wcielenie i pasje na krzyzu w spo-
sob dwojaki: przyjecie ciata (quantum ad substantiam) w rozumieniu natury
ludzkiej oraz przyjecie ciata cierpigcego i $miertelnego (quantum ad defectum
possibilitatis et mortalis) w rozumieniu egzystencjalnym. Chrystus dzieki wciele-
niu przesadzony zostal z ogrodu rajskiego do ogrodu ziemskiego, aby przynies§¢
wigcej owocow. Jego zycie podobne jest do ziarna, ktére w diugim procesie staje
sie chlebem przemieniajacym innych w siebie®. Swiety Bonawentura przyréwnat
narodziny Chrystusa do zrodla, do kwiatu, napelniajacego wonig fask, do owocu
dajacego pokarm, do $wiatta dajacego zycie. Chrystus jest przyréwnany do drze-
wa, ktorego korzenie sa mifoscia, pokora konarami, a galezie uzmysltawiajg
stale pragnienie rzeczy niebieskich. Kwiaty drzewa symbolizujg zycie religijne
i moralne, liscie to $wiete mowy, owoce sg dzietami §wigto$ci, prawdy i dobra.
Drzewo daje cien, ktory jest radosng wiescia, won drzewa jest mocg modlitwy*.

Szczegdlne znaczenie w ugruntowaniu kultu krzyza i jego wyobrazen pla-
stycznych w formie drzewa zycia, miat traktat Bonawentury Lignum Vitae, ktéry
w swojej koncepcji jest suma tradycji wezesnego $redniowiecza o krzyzu Chry-
stusa oraz franciszkanskiej praktyki modlitewnej. Zapisywany w kodeksach pod
zmiennymi tytutami: Lignum Vitae, czasem Arbor crucis, Tractatus de arbore
crucis, Contemplatio de passione Domini, faczy biblijne proroctwa o Mezu Bolesci
z ewangelicznymi przekazami o zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®.
Jego plastyczny, obrazowy jezyk metafor mial stuzy¢ lepszemu zapamietaniu,
bowiem mnemonika w tekstach religijnych oraz w kazaniach byla nader oczywi-
sta dla odbiorcy $redniowiecznego. Istotnymi czynnikami kompozycji traktatu,
oddziatujacymi na wyobraznie¢ sredniowiecznego odbiorcy, sa bogate metafory
przyrody: roélin, drzew, krzewéw, kwiatéw, zrédet w ich szerokim kontekscie
zycia, kwitnienia, Zywotno$ci natury. W niej wspélistnial cztowiek $redniowiecza
i w niej utozsamial swoje zycie biologiczne. Autor wprowadzil obrazowo dyna-
miczng nature drzewa, jego korzeni, konardw, lisci, kwiatéw, owocow, wreszcie
jego korony pnacej sie do nieba*’.

Modlitwy i rozwazania praktykowano w zakonnych oraz swieckich kregach,
nie tylko w pomieszczeniach zamknietych, kaplicach, ko$ciolach, oratoriach, ale
zwlaszcza w przestrzeni otwartej. Zalecano, aby rozmysla¢ wszedzie: podczas

#  Zob. , Vitis Mystica seu Tractatus de Passione Domini”..., dz. cyt., passim.

4 7ob. ,, Vitis Mystica seu Tractatus de Passione Domini”..., dz. cyt.

¥ Zob. Lignum Vitae, Drzewo Zycia, thum. K. Zuchowski orMBern, [w:] Sw. Bonawentura,
Pisma teologiczno-ascetyczne, dz. cyt., s. 259—-284.

4 Zob. Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt., passim.
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pracy na roli, w podrozy, a takze w ogrodzie. Nawigzywano wszak do eremickich
Wwzordw zycia.

Dzielo $w. Bonawentury w swojej prostej strukturze obrazuje Krzyz meki
w bezposrednim ogladzie §wiata, doswiadczanego na co dzien, ale takze pozna-
wanego dzieki lekturze Biblii. Liczne s3 nawigzania tekstow tego teologa do Ksiegi
Rodzaju, opisu stworzenia i drzewa rajskiego*. Bonawentura rozwinat jego
metaforyczng strukture: korzeni, pnia, konaréw, 48 lisci, 12 owocow, wlaczajac
moralne przestanie cnét zycia. Stworzyl precyzyjnie przygotowany scenariusz dla
plastycznych wizualizacji, ktére niebawem zreszta podjeto. Popularyzacje trakta-
tu i jego nasladownictwo przez réznych autoréw spowodowaty badz uproszczenia,
badz rozwinigcia konkretnych aspektéw pierwotnego bonawenturianskiego
przestania. Popularny stal si¢ tekst brata Ubertyna z Casale (1259-1329), mistyka,
przedstawiciela skrajnego nurtu spirytualnego franciszkanéw, Arbor vitae cruci-
fixae Jesu, ktory wnosil watki apokaliptyczne, a pierwotny franciszkanski duch
radosci chrzedcijanskiej, wynikajacy z nadziei, stal si¢ emocjonalnym lekiem
i poczuciem bezsilno$ci*.

Nowoczesne myslenie kardynal zawarl juz w Prologu, zachecajac wierne-
go do podjecia wysitku umystowego i fizycznego, bowiem tylko wtedy moze
on poglebi¢ duchowa kondycje, potrzebng do rozwazan o Mece Panskiej. Na tej
drodze mozliwe jest — jak naucza - aby rozwinely sie: ,$wiezosci pamigci, by-
strosci umystu i wielka mito§¢”*'. Drzewo Zycia wyrasta z ziemi w trzech roz-
galezieniach: na najnizszym, na ziemi, Bog stworzyt czlowieka, tam tez jest
miejsce pochodzenia i zycia Chrystusa. W §rodkowej czgsci pnia drzewa jest
Mgka Chrystusa, a w jego koronie — uwielbienie Chrystusa i Maryi, a takze tron,
na ktérym zasiadaja Oblubieniec i Oblubienica. Forma tekstu §w. Bonawentury
jest osobowym dialogiem (wzorowanym na dialogach §w. Augustyna), w ktory
wplecione sg cytaty z Biblii:

Przedstaw sobie w wyobrazni jakie§ drzewo, ktorego korzen bylby nawadniany
z wiecznie tryskajacego zrodla, ktore zmienia si¢ w wielka plynaca rzeke o czterech
odnogach, ktore nawadniaja caly raj (Est 10, 6 i Rdz 2, 10. 6). Z pnia tego drzewa
wyrasta ku gorze dwanascie galtezi pokrycia li§¢mi, kwiatami i owocami. Lis¢ tego
drzewa bylby najskuteczniejszym lekarstwem (Rz 1, 16), kwiat za$§ wyrdznialby sie

* Zob. Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt.

** Zob. E Saxl, A spiritual encyclopedia..., dz. cyt.; przyklady diagramu drzewa prorokéw
wedtug Jaochima z Fiore: Ms 255A, Oxford, Corpus Christi College, s. 108, il. 27 a.

' Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt., passim.
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wspanialg piekno$cig wszystkich koloréw i wszystkimi przyjemnymi zapachami, aby
przyciagna¢ i pokrzepi¢ udreczone serca spragnionych. Owoce maja w sobie wszelka
rozkosz i wszelki smak stodyczy (Mdr 16, 20). Jest to, oczywiscie, owoc dziewiczego
tona, a na drzewie krzyza doszed! Chrystus do dojrzatosci, to znaczy do milosci’*.

Wyjasniajac poznanie dobra i zta, Bonawentura podal przyktad Adama, ktory
wybral drzewo poznania, a nie drzewo zycia, czego nie mozna unikna¢ - jak
wyjasnia autor traktatu - jezeli nie postawi si¢ wiary ponad rozumem, a po-
boznosci ponad dociekliwoscig. Wszelkie doznania cielesne, wlasna stabos$¢
i cierpienie zyskaja, gdy ponad nimi bedzie roztropno$¢. Przymiotami krzyza
sg: blask, swiatlo i madrosc¢™.

Pierwszy Owoc krzyza, jak komentuje Bonawentura, Syn, pochodzi od Boga
Ojca. Dalej autor pisze o kontemplacji ,§wiatla prostego, ol§niewajacego i w naj-
wyzszym stopniu tajemniczego, rodzi si¢ odwieczny, réwny i wspolistotny blask,
ktdry jest moca i madroscia rodzacego™*. Swiete narodzenie Jezusa, rozwiniete
w Owocu 111, wskazuje na pelnie czasu (wedlug Ga 4, 4):

Archaniol Gabriel wystany do Dziewicy zstapit wraz z Duchem Swigtym rozpala-
jac Jej umyst i uswiecajac ciato najdoskonalszg czystoscig. W jednej chwili zostato
uksztaltowane cialo, stworzona dusza, a zarazem jedno i drugie zostalo zjednoczone
z béstwem w osobie Syna, aby zachowujac wlasciwosci obu natur byl réwnoczes$nie
Bogiem i czlowiekiem®.

Maryja Matka Dziewica wyniesiona jest ponad rodzaj ludzki, co autor ujmuje
stowami: ,wielki byl ten ogien zestany z nieba, jak udzielona ochloda, jak wlana
pociecha”’. W tym rodzi si¢ rado$¢ podobna tej wyspiewanej w Magnificat;
jak pisze Bonawentura, ,,Maryja idzie w gory, gdybys mogt p6js¢ z Panig swoja
w gory”.

Tajemnice Wcielenia wprowadzit autor do czaséw realnych panowania cesa-
rza Augusta, gdy nastapita ,,gleboka cisza” (Mdr 18, 14) i pokdj, kiedy $w. Jozef,
za sprawg Opatrznos$ci Bozej, prowadzit Panienke z krolewskiego rodu do miasta

** Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt., s. 264-264.

% Swiatlo i o$wiecenie rozwija $w. Bonawentura w Officium de Passione Domini. Zob. Ofi-
cjum o Mece Pariskiej, thum. i oprac. S. Kafel ormcap., [w:] Sw. Bonawentura, Pisma teologiczno-
-ascetyczne, dz. cyt., s. 191-203.

** Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt., s. 264.

*  Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt., s. 264-265.

*® Lignum Vitae, Drzewo zycia, dz. cyt., s. 265.
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Betlejem, wtedy Krél Pokoju (1 Krn 22, 9) wyszedl z fona Dziewicy, jak oblu-
bieniec ze swej komnaty (Ps 18, 6)”. Historia spleciona z mistyczng adoracja
i duchowym zjednoczeniem z Dziecigtkiem jest nowym ujeciem w interpretacji
Bonawentury, zakonczonej kontemplacja Eucharystii utrwalonej w wyobraze-
niach franciszkanskiej sztuki.

Tajemnica M¢ki Chrystusa zamknieta jest w Owocach od v do vi11, podob-
nie jak Narodzenie, rozpoczyna zrédio wody zywej. Psalm 41, 2 (v, v1 viI) sta-
wi cnoty: Ufnos¢ w niebezpieczenstwach, Cierpliwo$¢ w ucisku, Wytrwatos¢
w cierpieniu®’. Z kulminacyjnym momentem umierania Chrystusa zjednoczone
jest wspolcierpienie Maryi, ktora doznaje réwniez przebicia serca strzalg. ,,Po-
wiedzial czule «Niewiasto oto syn Twoj» [J 19, 26], dobrze wiedzac, jak bardzo
ugodzil Ci¢ miecz Jego Meki”*. Po przebiciu wldcznig nastepuje kontemplacja
ciala Chrystusa, ktore pokryta krew jako nowa szata kaptanska. Autor wskazuje
na analogie z szatg Jézefa wrzuconego do starej cysterny (Rdz 37, 31-32): ,,Szata
Chrystusa zbroczona krwig zostata wystana Ojcu do rozpoznania i aprobaty”®.
Jezus po Zmartwychwstaniu jest piecknem doskonatym, nazwany ,,najpiekniej-
szym kwiatem z korzenia Jessego” (Iz 11, 1). Natura Chrystusa zmartwychwstalego
jest nadnaturalnym $wiattem.

W komentarzu $w. Bonawentury do Szesciu dni stworzenia drzewo krzyza
Chrystusa jest drzewem Zycia w raju. Chrystus jako Nowy Adam obmyl swoja
krwia i zasadzil na krzyzu jako drzewie zycia Ko$ciot z odrodzong ludzkoscia®.
Drzewo krzyza jest drzewem ziemi w rozumieniu Ko$ciofa, z ktérym autor po-
wigzal Maryje Apokaliptyczng, otoczong wienicem z gwiazd dwunastu.

W traktacie o Mistycznym Krzewie Winnym teolog rozwinat dialog Maryi
z Synem, Blogostawionym Kwieciem, Owocem Blogostawionej Galazki, naj-
czystszej Matki-Dziewicy®. Pielegnacja krzewu przez przycinanie, okopywanie,
ma forme dialogu, milo$ci mistycznej Maryi z Synem. Cierpigcy Chrystus jest
krzewem przywigzanym do stupa wiezami postuszenstwa. Bonawentura wskazuje
na stowa proroka Izajasza: ,,Oto widzieliémy Go, wdzigku ani pieknosci wlasnego

¥ Zob. ]. Ratzinger, Swigtego Bonawentury teologia..., passim.

Zob. Lignum Vitae, Drzewo zycia, dz. cyt., s. 276.
* Lignum Vitae, Drzewo zycia, dz. cyt., s. 276.
6o Lignum Vitae, Drzewo Zycia, dz. cyt., s. 276.
Zob. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiece-
nia Kosciola, wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakeji A oraz B z przekladem polskim,
ttum., red. i wstep A. Horowski ormcap., Krakéw 2008, passim.

% Zob. ,, Vitis Mystica seu Tractatus de Passione Domini”..., dz. cyt., s. 167.
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wygladu nie mial w sobie i pragneliémy Go wzgardzonego i ostatniego z mezow
Meza Bolesci” (Iz 53, 2n)®.

Drzewo Zycia w koncepcji Bonawentury nie jest tylko metafora, znakiem lub
sumg symboli. Jest programem skierowanym do wiernych w okreslonym czasie,
w celu intensywnego mygélenia, do$wiadczania wiary. Wyobrazenie Drzewa Zycia
obejmuje rzeczywisto$¢ nie tylko spetniong w czasie przeszlym, lecz aktualng
w zyciu kazdego cztowieka. Poranione, wygiete w bdlach czlonki ciata Chry-
stusa poréwnane s3 do natury cztonkéw drzewa: wygietych korzeni, konardw,
zwichrzonych lici. Jednoczesnie, podobnie jak drzewo rozrasta sie i pnie si¢
ku gorze, okaleczone, zdeformowane cztonki Zbawiciela stanowig realna rzeczy-
wisto$¢ — zmystowq i duchowa zarazem. Podobnie jak krzew — drzewo ma swoja
wegetacje, wzrost i owocowanie. W tej naturze drzewa zawiera sie cialo mistyczne
Chrystusa i, jak to obszernie wyjasnia Bonawentura, cialo mistyczne Kosciofa.
Takiego krzyza doswiadczat $w. Franciszek w zatopieniu modlitewnym w kaplicy
San Damiano, jak réwniez w otwartej przestrzeni, w przyrodzie, gdzie doznawat
mistycznego zjednoczenia poprzez stygmaty®.

Swiety Bonawentura, czerpigc ze zrodta doswiadczeni swojego mistrza, znajgc
takze kazania i pisma $w. Antoniego z Padwy, na podstawie swojej wiary stwo-
rzyt perspektywe teologiczng, oparta na przestankach rozumu, wprowadzajac
do zwartego programu dydaktycznego oraz do kontemplacji mistycznej krzyza.

Pierwszg sposrod zachowanych wizualizacjg traktatu jest obraz Pacina di Bu-
onaguidy Drzewo krzyza swietego, namalowany dla konwentu klarysek Monticelli
fuori Porta san Frediano w latach 1305-1310% (il. 3).

U stop drzewa zycia, na poziomie jego korzeni ukazane sg sceny stworzenia
Adama i Ewy i grzech rajski. Kompozycja nawiazuje do tekstéw Bonawentury,
zaréwno komentarza do Szesciu dni stworzenia, jak i traktatu Lignum Vitae.

% Zob. , Vitis Mystica seu Tractatus de Passione Domini”..., dz. cyt., s. 168.

% Zob. Ch. Frugoni, Francesco..., dz. cyt., passim.

% Bonaventura 1274-1974. 1l Dottore Serafico nelle raffigurazioni degli artisti, vol. 1, einl.
P. Gerlach oFMm, testo F P. Pappini, Grottaferrata (Roma) 1974, s. 34. Ikonografia tego obrazu
w kontekscie teologii Bonawentury poddana zostala pod dyskusje, podczas ktérej sformutowano
dwa skrajne poglady — A. Robba z 1936 roku i E. Guldana w 1968 roku. Ostatecznie jednak badacze
nie podaja w watpliwos¢ zwiazku tekstow $w. Bonawentury z wyobrazeniem Pacina di Bonagu-
idy. Istniejg inspiracje w malarstwie renesansowym i barokowym, wykazane na podstawie analizy
ikonograficznej obrazu Francesca Raiboliniego, zwanego Francia, dla koéciofa Santissima Annun-
ziata w Bolonii (obecnie Bolonia, Pinacoteca Nazionale). Za: A. Galizzi, Liconografia del Verbo
Incarnato da Giovanni da Modena al Francia. Origine e sviluppo di una ,Pittura sospetta”, [w:]
Il luogo ed il ruolo della citta di Bologna tra Europa continentale e Mediterranea. Atti del Colloquio
C.I.LH.A. 1990, a cura di G. Ferini, A. Emiliani, Bologna 1992, s. 114-115, przypis 13.
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Na surowym pniu drzewa ukazany jest Chrystus z wysoko uniesionymi ramio-
nami, ktdre nie odpowiadaja tradycyjnemu ukladowi ramion poziomej belki.
Podporzadkowane s3 konarom drzewa, ktére w gestym poszyciu roslinnym pna
sie ku gorze, ku koronie. Tam usytuowany jest ptak, symbol zmartwychwsta-
nia — pelikan. Powyzej Drzewa Zycia jest Jeruzalem niebieskie z Oblubieicem
i Oblubienicg, Maryja i Chrystusem Synem Bozym, siedzacymi na tronach w oto-
czeniu $wietych. Na poszczegdlnych konarach wypisane sg wersety zaczerpnigte
z tekstu traktatu Lignum Vitae. Uklad ciala Chrystusa podporzadkowany zostat
strukturze drzewa, jego sile wzrostu. Pomimo cierpienia ramiona Chrystusa
réwniez ,wspinaja si¢” ku gorze, pokonujac juz na krzyzu $mier¢. Cate ciato
podporzadkowane jest pionowemu ukladowi pnia i konarom drzewa.
Niezwykle zmonumentalizowang forme (1100 x 1200 cm) otrzymato wyobra-
zenie Drzewa Zycia ucznia Giotta, Taddeo Gaddiego, datowane na rok 1360,
na $cianie refektarza klasztornego konwentu Franciszkanéw Swietego Krzyza
we Florencji (obecnie Museo dell'Opera di Santa Croce)® (il. 4). Obejmuje ono
calg §ciane refektarza, stajac si¢ pierwszym scenicznym unaocznieniem Lignum
Vitae wedlug §w. Bonawentury w dekoracji refektarzy, ktérych program prze-
badal Andrew Ladis”. U stop krzyza, najblizej widza kleczy fundatorka fresku,
Mona Vaggia Manfredi, pochowana w Santa Croce w roku 1345%. Ladis wskazal
na zrodla fresku i na znajomos$¢ tekstow franciszkanskich réwniez przez Bo-
nawenture®. U podstawy calej kompozycji jest scena Ostatniej Wieczerzy, za$
po bokach cztery sceny, unaoczniajace zycie $w. Franciszka, $w. Ludwika z Tuluzy,
$w. Benedykta i Marii Magdaleny. Ostatnia Wieczerza jako pierwsza Eucharystia
wskazuje na cialo mistyczne Chrystusa, cierpigcego na Drzewie Krzyza. Jego
szczyt koronuje pelikan, a powyzej, na tuku teczowym, widnieje swiete Oblicze
Chrystusa, dobrze znane w ikonografii franciszkanskiej. Pomiedzy tymi skrajny-
mi wymiarami, najnizszym i najwyzszym, rozrasta si¢ wyobrazenie Arbor crucis.
Ukazani zostali $w. Franciszek i sw. Bonawentura. Kompozycje uzupelniajg zwoje

% Zob. Siena, Florence and Padua. Art, society and religion 1280-1400, vol. 1: Interpretative
esseys, ed. D. Norman, London 1993, s. 25.

7 Zob. A. Ladis, Taddeo Gaddi. Critical re-appraisal and catalogue raisonne, Columbia-Lon-
don 1982, s. 171-173.

% Zob. A. Ladis, Taddeo Gaddi..., dz. cyt. Zagadnienie fundacji, mecenatu $wieckich dla
Kklasztoréw okreslato wielkos¢ i sposob komponowania freskow w pomieszczeniach klasztornych.
Zob. B. Kempers, Kunst, Macht und Mdizenatentum. Der Beruf des Malers in der italienischen
Renaissance, Miinchen 1989. Autor wskazuje na znaczenie autorstwa §w. Bonawentury Zywotdw
sw. Franciszka, co dawalo podstawy dla mecenatu fundacji tablic i freskow (zob. s. 46nn).

% Zob. A. Ladis, Taddeo Gaddi..., dz. cyt., passim.
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z wydarzeniami z zycia, §mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Sa tez postaci
prorokéw i ewangelistow. Zgodnie z interpretacja $w. Bonawentury historii krzy-
za, wpisujacego sie w aktualng histori¢ czlowieka, brakuje tam fotréw i szydercow
po lewej stronie krzyza, natomiast stoja $wieci: Dominik, Franciszek i Ludwik
z Tuluzy jako wlaczeni do zycia wiecznego.

Najblizszym nasladownictwem fresku z Santa Croce jest kompozycja na $cia-
nie bazyliki S. Maria Maggiore w Bergamo z roku 1347 wykonana przez mistrza
Guglielmo’. U stdp drzewa, niemal na jego korzeniach, kleczy §w. Bonawentura.
Ostatnim spo$réd zachowanych w tej serii kompozycji jest fresk w refektarzach
konwentu franciszkanskiego pod wezwaniem $w. Franciszka w Pistoi z drugiej
polowy x1v wieku, z analogiczng postacig siedzacego pod krzyzem $w. Bona-
wentury”’.

Kompozycje malarskie, powstate w x1v wieku w obrebie Toskanii, utrwalily
wizualne modele Drzewa Zycia. Wplyw na to miata nauka §w. Franciszka, potem
ugruntowane teksty $w. Bonawentury. Juz w tych najwczesniejszych kompozy-
cjach ukazany jest Chrystus na drzewie o szeroko roztozonych, dekoracyjnie
zwinietych konarach i gateziach, na ktérych zwieszone niczym owoce medaliony
ukazujg sceny z zycia Chrystusa i Maryi. Wyobrazenie mlodego drzewa li$cia-
stego jest w sztuce zréznicowane i nie zawsze jednorodne co do gatunku. Swoim
ksztaltem licie nawigzuja do oliwki, za$ konarami i sposobem zwinigtych galezi
odzwierciedlaja lidcie i krzewy winnego grona. Zawsze podkreslane jest bogactwo
jego zmystowej natury: pien osadzony jest na wypychajacych ziemie korzeniach,
silnych i rozgatezionych, za$ roztozyste konary wskazujg na zywotno$¢ i bogac-
two natury, ktora pyszni si¢ obfitoscia gatezi z gestwing lisci. Drzewo narzucito
sposob komponowania ramion Chrystusa. Krzyz ze zbitych belek pionowej
i poziomej okreélit poziome napiecie ramion Chrystusa, co akcentowato meke
i $mier¢ Zbawiciela. Teraz ramiona s zwezone, wyciagniete ku goérze, ku koronie
drzewa, gdzie sytuowany jest pelikan. Koegzystencja postaci Chrystusa z kom-
pozycja drzewa, z ukladem konaréw rozchodzacych si¢ z silnego pnia, skierowa-
nych ku gorze, oddaje efekt wspinania sie catego ciata Chrystusa, wznoszenia si¢
ku gorze, jak przedstawiani byli pierwotni oranci. Ramiona sg nieraz réwnolegle
z tulowiem, tyle ze uniesione ku koronie drzewa, na ktérym jest albo medalion
z twarzg Chrystusa jako twarza zmartwychwstalego Pana, albo pelikan, ktory
rozpoznawany byl jako znak Zycia wiecznego. Ten uktad kompozycyjny ramion
Chrystusa bliski jest wyobrazeniom Chrystusa wstepujacego do nieba. Tamte
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Zob. Bonaventura 1274-1974..., dz. cyt., s. 36.
Zob. Bonaventura 1274-1974..., dz. cyt., s. 38.

71



250 Urszula Mazurczak

sceny ukazywaly Zbawiciela w bialej szacie, tutaj jest On nagi, a Jego twarz wyraza
bdl, cho¢ w jednym i drugim wypadku uniesiona jest ku Ojcu.

Obraz stanu cierpienia i umierania zastapiony zostal procesem zanurzania
sie w cierpieniu, gdy jednoczesnie caly tulow zdaje si¢ pokonywaé umieranie,
wznoszac si¢ ponad, przechodzac od $mierci krzyzowej do zycia wiecznego.
Owo przechodzenie jest jednocze$nie stalym wznoszeniem si¢ do Boga Ojca,
do ktorego Syn kierowat swoje stowa w modlitwie, interpretowane przez Zydéw
jako przywolywanie proroka Eliasza. W teologii byly obszernie komentowane
(Mt 27, 46; Mk 15, 34)7.

W drugiej polowie x11 wieku rozpowszechnily si¢ rysunki i miniatorskie wy-
obrazenia Lignum Vitae, ukazujace Symbolum Apostolicum, diagramy drzewa
cnot, drzewa madrosci Bozej, ktore analizowal w swoim doglebnym studium
Franz Saxl”. W najstarszych zachowanych manuskryptach kompozycje nawia-
zuja do x11-wiecznych diagraméw drzewa cndt i wad, genealogicznego drzewa
Chrystusa Radix Jesse, ktore kopiowano w xv1- i xviI-wiecznych alegorycznych
diagramach drzewa w celu propagowania réznorodnych, nieraz bardzo skom-
plikowanych przekazéw religijnych™.

Misternie pod wzgledem artystycznym, w znacznie rozbudowanym progra-
mie ikonograficznym, ktéry w x1v wieku wyobrazano na freskach lub tablicach,
ukazane zostaly dwa drzewa: Drzewo Zycia i Drzewo Smierci na fresku w kaplicy
Sant Abbondio w bazylice San Petronio w Bolonii (il. 5). Ich twérca, malarz Gio-
vanni da Modena (Giovanni di Pietro Falloppi; 1409-1455), byl znany w Modenie
i Bolonii. Stad zlozenie zamoéwienia na tak kunsztownie przemyslang kompozycje
jest dowodem sprawno$ci malarskiej i wspdtpracy z duchownym autorytetem.
Roztozyste drzewo z alegoriami cndt nasuwa analogie z diagramem Lignum
Vitae, ukazanym na karcie Missale Casanatensis (fol. 16r) z drugiej potowy x111
wieku, z postacig $w. Bonawentury siedzacego u podstawy drzewa”. Artysta
na fresku w katedrze San Petronio wyraznie zaakcentowal w pierwszym znacze-

7> Prorok Eliasz jest wielokrotnie przypominany w pismach $w. Bonawentury, zwlaszcza

w konferencjach. Znamienny jest takze fakt szczegdlnie ozywionej jego ikonografii we wloskim
Trecento, zwlaszcza w Sienie i Florencji. Szersza prezentacja ikonografii proroka Eliasza w kontek-
$cie sztuki karmelickiej w sredniowieczu jest opracowywana przez autorke niniejszej pracy.

73 Zob. E Saxl, A spiritual encyclopedia..., dz. cyt., passim.

7 Na temat diagraméw drzewa jako alegorii cnét istnieje wyczerpujaca literatura. Z now-
szych prac por. J. Le Goff, Un mystére de lart dévoilé. Le sang du christ et le fruit de la vigne, [w:]
J. Le Goft, Unlong Moyen Age, Paris 2004, s. 226-237.

7> Zob. I. Kloten, La Fortuna di S. Petronio. Il patrono della citta e la politica delle immagini,
[w:] Il luogo ed il ruolo..., dz. cyt., s. 87-101.
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niu ikonografie Chrystusa na Drzewie Zycia. Malarz wyksztatcony w Modenie,
znajacy dobrze spuscizne Giotta, powiekszyl swoja kompozycje, wprowadzajac
przestanie moralne w interpretacji teologii Bonawentury; wyrazny jest kontekst
tekstu komentarza do Szesciu dni stworzenia.

Bylo to potrzebg éwczesnego Kosciola duzego, znaczacego miasta, u progu
nowozytnosci, majacego aspiracje zaréwno ekonomiczne, jak i naukowe nie
tylko w obrebie prowincji Lombardii i Emilii. Malarz przedstawit dwie paralelne
kompozycje, unaoczniajace Stary i Nowy Testament. Wyraznie ozywil postaci
w ich warstwie cielesnej i przekazie emocjonalnym. Taka jest natura drzewa.
Dorodne, rozleglte w swoich konarach i lisciach, stanowi o$ koncentrujaca
postaci Starego i Nowego Przymierza. Po prawej stronie drzewa stoi Maryja,
po lewej przedstawiciele Starego Testamentu z Adamem i Ewg. Chrystus wznosi
sie na rozkwitajacych gatazkach, powyzej pnia drzewa, ktéry oplata waz z ludz-
ka gtowa o kobiecej twarzy. Jasne jest przeslanie tej kompozycji, wskazujacej
na Maryje Nowa Ewe i Chrystusa Nowego Adama. Jest to drzewo Stworzenia
i Zbawienia. Druga paralelna kompozycja drzewa jest unaocznieniem zla
i grzechu. Sposéb zakomponowania konardw i lisci przypomina profetyczne
drzewo z kodeksu Corpus Cristi College w Oksfordzie, ktore, jak wykazat
Pacht, nawiazuje do licznych pierwowzoréw w miniatorstwie francuskim okoto
roku 12007°.

Aby w pelni zrozumie¢ t¢ nowatorska kompozycje i postrzega¢ ja w perspek-
tywie znaczenia krzyza wedlug $w. Bonawentury, spojrzmy pokrdtce na najwaz-
niejsze fakty zwigzane z historig i kultem relikwii krzyza, Grobu Chrystusa oraz
meczennikéw w Bolonii.

Etruskie miasto zdobyte przez Odoakra, potem Bizantynczykow, zachowalo,
wzorem tradycji ambrozjanskiej, pami¢¢ meczennikéw, ktérych groby zna-
leziono na cmentarzu. Swiety Ambrozy, jadac do Mediolanu, zatrzymat sie
tutaj w 387 roku. Miasto z calym regionem Emilii jako poludniowej prowincji
Lombardii nalezalo do Mediolanu, ktérego zwierzchnikiem byl swiety biskup.
W Bolonii, analogicznie do Rzymu i Mediolanu, powstaly poza murami miasta
kompleksy grobowe §wietych meczennikéw. W kompleksie $w. Szczepana, na-
zwanym Swietym Grobem Jerozolimskim jako Loca Sancta — Gréb Chrystusa,
wybudowanym w 1v/v wieku, przez cale sredniowiecze czczono $wigty Krzyz
nie tylko jako czastke relikwii krzyza, ale przypominanie calej Golgoty i Gro-
bu Panskiego. Byl tez tutaj Zywy kult meczennikéw: Nabora, Feliksa, Vitalisa
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Za: F. Saxl, A spiritual encyclopedia..., dz. cyt., s. 106-108.
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i Agricoli z vi wieku””. W x111 stuleciu powstawaly koscioly i zakony w stuzbie

mieszkancom rozrastajacego si¢ miasta: franciszkanie w 1254 roku, dominika-
nie w 1267, serwici — bazylika Santa Maria dei Servi, w ktorej kult zwigzany byl

ze $wietem Zwiastowania Najswietszej Panny Maryi. Dla tej bazyliki Cimabue

namalowal swojg Maesta — Madonne na tronie z Dziecigtkiem. Karmelici stuzyli

najpierw mieszkancom contado, okolicznym osadom podmiejskim, zajmujac

mniejsze oratoria, zanim otrzymali kaplice w centrum miasta. Wskazuje sie,
ze karmelici okolo roku 1260 zajmowali jedng z kaplic romanskiego kosciota

$w. Piotra, przebudowanego nastepnie w stylu gotyckim’®. Po rozbudowie go-
tyckiej kosciota pierwotna kaplica Karmelitow wlaczona zostala do nowej fary
miejskiej San Petronio. Budowa nowego kosciola San Petronio trwata dlugo,
miedzy 1340 a 1390 rokiem”. W nowej bazylice miasta pierwsze prace freskowe

wykonat Giovanni z Modeny. Pozwolenie na budowe wlasnego kosciota opodal

centrum miasta, w poblizu Palazzo del Comune i Palazzo del Podesta, otrzymali

karmelici od wladz miejskich w roku 1308%. Mieli zatem swoje dwa miejsca -
San Petronio i wlasny kosciét Santa Maria degli Angeli - dla spelniania funkcji

liturgicznych i duszpasterskich.

Miasto w tym okresie stalo si¢ centrum ksztatcenia mlodziezy zakonnej domi-
nikanow, karmelitow i franciszkandw. Szybko rozwijaly sie fakultety: prawniczy,
teologiczny i medycyny. Wyobrazenie Drzewa Zycia w kaplicy San Petronio
w Bolonii §wiadczy o ambitnym fundatorze, znajagcym dobrze wczesne palestyn-
skie tradycje wyobrazenia krzyza jako Lignum Vitae, ale i wspolczesne traktaty
franciszkanskie $w. Bonawentury, popularne w srodowisku uniwersyteckim,
a takze w codziennej poboznosci.

Karmelici swojg dzialalno$¢ w obrebie sztuki ugruntowywali zrazu w swoim
ukryciu, cechujacym pierwotne zycie eremickie. Jednak juz w x111 i x1v wieku
wskazuje si¢ na dazenie, aby ksztaltowa¢ wlasny program, ktéry legitymizowalby
ich wlasna duchowo$¢, silnie zwigzang z kultem Maryi, niezwykle popularnym
w wigkszo$ci zakonow dzialajacych w Europie, szczegolnie w Italii. Karmelici po-
trzebowali wyrazi¢ wlasna religijno$¢, ktorg szczycili si¢ jako znacznie starszg ani-
zeli zadomowione w miastach klasztory braci mniejszych i dominikanéw. Jednak
ci mogli swdj autorytet religijny potwierdzi¢ wlasnymi §wietymi zalozycielami,

77 Zob. A. M. Mattelucci, Bologna, [w:] Enciclopedia dellArte Medioevale, vol. 3, Roma 1992,
S. 576-587.

78 Zob. A. M. Mattelucci, Bologna, dz. cyt., s. 584-585.

7 Zob. A. M. Mattelucci, Bologna, dz. cyt.

% Zob. A. M. Mattelucci, Bologna, dz. cyt.
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a nawet meczennikami, na co wskazuje w badaniach Bram Kempers®. Karmelici
mieli natomiast Maryje w nazwie swojego zakonu i w kulcie oraz proroka Eliasza,
ktory byt znang postacig w $redniowiecznej sztuce tacinskiej. Teraz jednak zakon
karmelitow uczynil go swoim patronem obok Najswietszej Maryi Panny z gory
Karmel. Na podstawie zachowanych dokumentéw lub dziet sztuki wymienia sie
Siene¢, miasto Maryi, jako duzy konwent karmelitow, powstaly pomiedzy 1301
a 1309 rokiem. Wskazuje si¢ na poczatki tworzenia tam programu ikonogra-
fii karmelickiej*. Tam tez powstawaly kompozycje ze $wietym Eliaszem; jego
zwyciestwo nad Baalem bylo znaczace dla Europy czaséw krucjat®. W Sienie
zachowaly sie pierwsze wyobrazenia $wietych eremitow z gory Karmel i §wietych
karmelu z obszaru Italii. Tam byt czczony zaraz po $mierci w 1308 roku, zanim
zostal kanonizowany w roku 1457, Albert Siculus*. Jego kult rozwijany byt w ko-
$ciele Serwitow, Santa Maria dei Servi, gdzie zostal pochowany®.

Oryginalny program ikonograficzny potwierdza obraz Matki Bozej wraz z pre-
dellg, na ktdrej ukazane byly historie karmelitow w Ziemi Swietej. Zamdéwiony
u najwybitniejszego wowczas malarza Piotra Lorenzettiego przez dwczesnego
przeora brata Piotra, uswiadamia aspiracje zakonu, aby w swoim kregu fundowac
dzieta wybitne i, jak na owe czasy, kosztowne®. Dojrzaly program ikonografii
maryjnej oraz historii Karmelu, prowadzacej do proroka Eliasza, jest dowodem
$wiadomego wyboru typu obrazowego Maryi, ktéra byla w Sienie obecna w wielu
prototypach, co zostalo doglebnie przebadane. Nowym aspektem obrazu jest
historia karmelitow w predelli. Tam umieszczano historie $wietych patronéw,
np. $w. Ludwika z Tuluzy w obrazie Simone Martiniego. Czg¢éciej jednak bylo
tam miejsce na Oblicze Chrystusa lub Ukrzyzowanie w centrum predelli, zas
na sceny z zycia Chrystusa - z prawej i lewej strony”. W tym miejscu nie mozemy
rozwing¢ tej waznej problematyki, jaka stanowia predelle nastaw oltarzowych
w Italii. Zagadnienie to przebadal i zawart w duzej monografii historyk sztuki

8 7ob. B. Kempers, Kunst..., dz. cyt., s. 31-100 (rozdziat Die Bettelorden).

82 70b. D. Norman, Siena and the Virgin. Art and politics in the Late Medieval City State, New
Haven 1999, s. 205, 235.

% Zob. E. Friedman ocp, The Latin hermits of Mount Carmel, Roma 1979, passim (Institutum
Historicum Teresianum. Studia).

% Zob. E. Friedman ocp, The Latin hermits..., dz. cyt., s. 238.

85 Zob. E. Friedman ocp, The Latin hermits..., dz. cyt.

% Zob. H. Van Os, Sienese Altarpieces 1213-1460, Groningen 1984; J. Cannon, Pietro Loren-
zetti and the history of the Carmelite Order, ,Journal of the Warburg and Courtauld Institutes”
50 (1987), s. 18-28.

%7 Zob. ]. Cannon, Pietro Lorenzetti and the history of the Carmelite Order, dz. cyt., s. 18-28.
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Arno Preiser®. Istotne s3 sceny upamietniajace historie zakonu w Palestynie,
po raz pierwszy obrazowo sformulowang w predelli nastawy oltarzowej, za-
mowionej dla kosciota Karmelitéw w Sienie. Ta §wiadomos¢ historycznej kon-
tynuacji od czaséw wczesnochrzescijanskich potwierdzata znaczng dominacje
karmelitéw nad zakonami zebraczymi, a takze dowodzita, ze kult Maryi z Géry
Karmel siegal czaséw znacznie wyprzedzajacych to nabozenstwo w Europie.
Wiskazuje si¢ na zastane w Italii obrazy, ktore we wczesnym etapie fundacji kar-
melitanskich kontynuowaty wloski typ ikony, jak to potwierdza dokument z 1280
roku, w ktérym wymieniono obraz (mozaika) Maryi - Santa Maria del Carmine
we Florencji. Jest podkreslone zmystowe pigkno Maryi ymagines [...] bella e di
bello colore ze $wigtymi: Agnieszka, Janem Ewangelistg i Janem Chrzcicielem.
Obraz ten byt umieszczony na fasadzie sredniowiecznego koéciota Karmelitow
we Florencji, catkowicie jednak przebudowanego®.

Obrazy Maryi powstale dla kosciotow i kaplic karmelitanskich w Italii x1v
wieku kontynuowaly tutejsze modele Maryi z Dziecigtkiem, ktére w swoich pro-
totypach potwierdzaja zwiazek z tradycjami wschodnimi w odmianie znanej jako
Mater decor Carmeli®®. Wzorce tego typu wyobrazenia Maryi z Dziecigtkiem upo-
wszechniane byty wedlug nazw wlasnych, jak np. Madonna Bruna z Neapolu, albo
w Rzymie Santa Maria in Traspontina®. Model tronujacej Maryi z Dziecigtkiem
mial swéj prototyp (przyjmujac rozne na ten temat zdania badaczy) w wyobraze-
niach na drobnej plastyce, powstatej w Palestynie, podobnie jak Ligum Crucis®.
Ampulki na oliwe z cyny lub szkla, kosztowne naczynia srebrne lub z krysztatu
przewozono z Bizancjum do Europy w dlugim okresie sredniowiecza. Formy
tej transmisji wzoréw ikonograficznych przebiegaly poprzez oficjalne kontakty
koscielne, zakonne, polityczno-monarsze oraz drogami kupiecko-handlowy-

8 7Zob. A. Preiser, Das Entstehen und die Entwicklung der Predella in der italienischen Ma-
lerei, Hildesheim—New York 1973. Badacz wskazuje na fragmentaryczny stan zachowania obiektu
i na jego duze walory artystyczne. Okolo roku 1600 obraz zostal przemalowany ponownie, od-
nowiono go w okresie miedzywojennym (zob. s. 275). Por. P. Bacci, Dipinti inediti e sconosciuti
di Pietro Lorenzetti, Bernardo Daddi etc. in Siena e nel suo contado, Siena 1939, s. 35-68.

* Fundacja romansko-gotycka w roku 1268, budowana az do 1476. Przebudowywana stop-
niowo w okresie Cinque- i Seicento, zniszczona pozarem w 1771 roku; ponownie odrestaurowana.
E. B. Garison (Italian Romanesque panel painting. An illustrated index, Florence 1949) odnalazt
w dokumentach zakonnych informacje o istnieniu kilku cennych obrazéw Maryi, fundowanych
pomiedzy druga potowa X111 a XV wiekiem.

" Zob. E. B. Garison, Italian Romanesque panel painting..., dz. cyt., s. 126.

' Zob. ]. Cannon, Pietro Lorenzetti..., dz. cyt., s. 20-21.

Zob. A. Grabar, Christian iconography. A study of its origins, London 1968, passim; E. B. Ga-
rison, Italian Romanesque panel painting..., dz. cyt., passim.
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mi. Ten rodzaj wymiany i przenikania do Europy palestynskich przedmiotow
dewocji byl niezwykle intensywny. Najsilniej ugruntowane kontakty handlowe,
obok koscielno-zakonnych, mieli Wlosi w Palestynie: gtéwnie w Tyrze, Akkce,
Jaffie, Trypolisie””. Znane s3 oficjalne przywileje i prawne regulacje Krélestwa
Jerozolimy dla Pizy, Wenecji, Genui, Lukki, Sieny, ktére gwarantowaly swobodne
przemieszczanie si¢, prawne bezpieczenstwo korzystania z oficjalnych szlakow
handlowych oraz wymiang handlowa.

Udzial karmelitéw w kulturze religijnej sredniowiecznej Italii, podobnie jak
badane znaczenie zakonu w innych cze¢sciach Europy, potwierdza nowy feno-
men w stosunku do zakonéw powstatych w Europie od czaséw $w. Benedykta.
Zrastajac sie¢ swoimi korzeniami z Ziemia Swietg, siegneli oni do czaséw proroka
Eliasza, zarazem jednoczac si¢ z miejscami $wietymi zycia i §mierci Chrystusa.
Identyfikacja z Ziemia Swieta byta nie tylko memorialna, ale i fizyczna, dostow-
nie rozumiana poprzez gére Karmel i miejsca w Palestynie. Byta zyciem wraz
z tamtejszymi wizualizacjami kultu Maryi i Chrystusa, potwierdzonymi juz
od poczatku v wieku. Przybywajac do Europy, karmelici asymilowali sie z tutej-
szymi uwarunkowaniami, wnoszac jednoczesnie wlasny etos zycia.

Swiety Bonawentura dobrze znal Palestyne i pisma teologéw wschodnich, znat
takze wyobrazenia krzyza jako Drzewa Zycia, ktore stamtad przyszty do Europy.
Bedac uformowanym duchowo franciszkaninem, jednoczesnie wyksztalconym
teologiem, przygotowal podstawe intelektualng, ktéra rozwineta pierwotne
uproszczone kompozycje Krzyza Zycia do idei Lignum Vitae i pojawita si¢ w no-
wozytnej mistyce Karmelu, w pismach Jana od Krzyza i Teresy z Avila. Jak dalece
zaowocowata w kunsztownych formach krzyza w nowozytnej sztuce, pokazuja
badania ojca prof. Wanata.

Na zakonczenie warto przytoczy¢ przyklad pigknego krucyfiksu z kosci sto-
niowej z ko$ciota Ojcéw Karmelitéw w Warszawie, obecnie seminaryjnego (il. 6).
Jego forma analogiczna jest z serig krucyfikséw z kosci stoniowej z xv11 wieku,
ktore przechowywane sg w polskich i obcych zbiorach (il. 7). Idea bonawenturian-
skiego Lignum Vitae jest przekazana nowozytnym jezykiem, tudziez kunsztem
artystycznym w uniesionych ramionach, w ciele wypracowanym jako cztonki

»2ywe’, zjednoczone z krzyzem w postaci nieobrobionych belek®*.

% Zob. M. L. Favreau-Lilie, Die Italiener im Heiligen Land vom ersten Kreuzzug bis zum Tode
Heinrichs von Champagne (1098-1197), Amsterdam 1989, s. 445-450.

¢ Za perfekcyjne wykonanie fotografii i za zgode na jej reprodukcje w niniejszej pracy wyra-
zam gorace podzigkowanie panu Januszowi Rosikoniowi.
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Abstrakt

Pokazna spuécizna badawcza ojca karmelity Bienignusa Wanata, profesora historii sztu-
ki, inspiruje do dalszych badan - aby wyjasni¢ plastyke powstala w obrebie karmelu
w $redniowieczu, ktéra byta kontynuowana w czasach nowozytnych. W niniejszej pracy
zaprezentowany zostal motyw krzyza jako Lignum Vitae, znany najwczesniej z drobnej
plastyki Palestyny obszaru zycia pierwszych karmelitow. Podejmujemy probe zwigzania
tej formy krzyza utrwalonej na dewocyjnych przedmiotach przywozonych do Europy
z Ziemi Swietej, z tradycjg kultu zaréwno Maryi, jak i Krzyza. Wskazuje sie na pierw-
sze eremy w Palestynie, nastepnie na osiedlenie sie karmelitéw w Italii w polowie x111
i w x1v wieku. Istniejg zwiazki eremickiego zycia karmelitéw z pierwotnymi formami
zycia franciszkanéw w Italii, zwlaszcza w Umbrii. Podejmowane byty w nauce gléwne
kierunki poboznosci, nastepnie ksztalcenia uniwersyteckiego karmelitéw w Italii w X111
i poczatku x1v wieku. Wskazano na ich $cisly zwigzek z nauka $w. Tomasza z Akwinu
i poboznoscig dominikanska, ktorg kontynuowali wielcy mistycy karmelu w xv11 wieku.
W niniejszej pracy wskazuje sie na nurt poboznosci franciszkanskiej i zwigzek z kon-
templacja Krzyza jako Drzewa Zycia, ktérego forma asymilowana byta poprzez import
z Palestyny ampulek na $wietg oliwe oraz innych przedmiotéw wotywnych. Taki motyw
krzyza znany w ikonografii franciszkanskiej zostal zaasymilowany réwniez do poboz-
nosci karmelu cho¢ wielo§¢ konkretnych dziel sztuki pochodzi z czaséw nowozytnych,
co potwierdza np. krucyfiks z kosciota pokarmelickiego w Warszawie. Pisma i traktaty
$w. Bonawentury czytano i kontemplowano w $rodowisku karmelickim Teksty te ugrun-
towaly motywy krzyza w sztuce.

Stowa kluczowe

amputki z Ziemi Swietej, Lignum Vitae, eremici, karmelicka plastyka w $redniowieczu,
$w. Bonawentury traktaty w obrazach Drzewa Zycia, karmelici-franciszkanie, powino-
wactwo sztuki
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Abstract

The relations of St. Bonaventure’s theology of the cross with the Carmelite
mysticism. In the realm of Franciscan and Carmelite artistic affinity exemplified
by the chosen works of art from the 14" and the early 15™ centuries

Rich research legacy of Carmelite Father Bienignus Wanat, an art history professor,
is the motivation of further studies carried out to explain plastic arts created within the
Carmelite Order in the Middle Ages and continued till modern times. In the present
paper the motif of the cross as Lignum Vitae, which was known the earliest from Pal-
estinian small plastic works of art in the first Carmelites’ area of living, has been pre-
sented. We are making an attempt to relate this form of the cross, depicted on religious
objects which were brought to Europe from the Holy Land, to the tradition of both St.
Mary’s worship and that of the Cross. The first hermitages in Palestine followed by the
settlement of the Carmelites in Italy in the 13" and 14" centuries have been pointed out.
There are certain relations between the Carmelites’ hermit lives and the original forms
of Franciscan life in Italy, Umbria especially. The research has been done on the main
directions of piety and university education of Carmelites in Italy in the 13" and at the
beginning of the 14" century. Their close relation to the teaching of St. Thomas Aquinas
and Dominican piety, continued by the most renowned Carmelite mystics in the 17"
century, has been pointed out.

In the present paper the mainstream of Franciscan piety has been pointed out and
its relation with the contemplation of the Cross as The Tree of Life, the form of which
was assimilated by importing ampoules for the holy oil or other votive items from Pal-
estine. Such a motif of the cross, well-known in Franciscan iconography, was also as-
similated in Carmelite piety, although the abundance of specific work of arts dates back
to the modern era, which is confirmed, e.g. by a crucifix from a fromer Carmelite church
in Warsaw. St Bonaventure’s writings and treaties were read and contemplated in the
Carmelite milieu. Those texts established the motifs of cross in art.

Keywords

ampoules from the Holy Land, Lignum Vitae, hermits, Carmelite plastic arts in the Mid-
dle Ages, st. Bonaventure’s treaties in the pictures of The Tree of Life, Carmelites—Fran-
ciscans, artistic affinity
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