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Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Symbole mariologiczne

zaczerpniete ze Swiata przyrody

cz. 2 — Maryja Matka, Bolesna Maryja
Pokorna Stluzebnica*

Symbolika florystyczna to jedna z bardziej rozbudowanych form przekazu
pozawerbalnego w kazdej cywilizacjii kulturze. Zapewne jednym z powodéw
tak powszechnego wykorzystywania roslin w przekazie semantycznym byta
i jest ich bliskos¢ i niemal staly z nimi kontakt cztowieka. Rosliny bowiem
towarzysza czlowiekowi przez cate zycie, zapewniajac pokarm, medykamenty,
schronienie, okrycie, a takze doznania estetyczne. Kultura chrzescijanska
nie jest w tej mierze odosobniona. Poprzez znaki i symbole, zaczerpniete
ze Swiata flory, ukazywane sg tresci pasyjne, eucharystyczne, hagiograficzne,
ecclesiologiczne itd.

Kwiaty, ziola, w ogole rosliny zwykle kojarza sie z picknem, dobrem
i calym wachlarzem pozytywnych emocji i odczu¢. Nie nalezy sie wiec dziwi¢,
ze dla uzmystowienia ogétowi wiernych wewnetrznego piekna Maryi, symbo-
le florystyczne posiadatly szerokie zastosowanie. Przestanki dla szukania w ro-
$linach analogii dla ukazania cnét Niepokalanej nasuwala Biblia i jej retoryka.
Takze zmyst wiary ojcéw Kosciola oraz pisarzy $redniowiecznych pozwalatl
wigkszo$¢ szlachetnych gatunkow flory odnosi¢ do Matki Boga. Mozemy
w rezultacie wymienic kilkadziesigt rodzajéw drzew, kwiatow, zb6z i innych

1. L. Rotter, Symbole mariologiczne zaczerpniete ze $wiata przyrody. cz. 1 — Niepo-
kalanie Poczeta Dziewica, Pokorna Stuzebnica, ,Theologos. Teologicka revue"”
16 (2014) nr 2, s. 58 —73.
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roslin zwigzanych z symbolikg mariologiczna. Pewne formy symbolicznego
przekazu wyprowadzi¢ mozna takze z maryjnej pobozno$ci ludowej i trady-
cyjnych praktyk paraliturgicznych lub wrecz na poty zabobonno-magicznych?.

CZ.2

Macierzynstwo jest tajemnica. To Boze — Maryi, tym bardziej, bowiem do-
tyka przestrzeni wiary. Takie postrzeganie macierzynstwa jest generalnie
praktykowane. Niemal we wszystkich kulturach i religiach oddawany jest
kult, a czasem cze$¢, matkom bogow lub heroséw. Czasem matkami sa istoty
ludzkie, czasem tez boginie. Niezmiennie jednak matka boga — zajmuje
istotne miejsce w swiadomosci, kulcie, przestrzeni kulturowej. Nie inaczej jest
w religii chrze$cijanskiej. Kilkunastoletnia dziewczynka z Nazaretu zostaje
naznaczona na boskie macierzynstwo.

W pierwszych stuleciach chrzescijanstwa raczej nie uzywano wobec
Maryi tytulu Matka Boga, a to przez zagrozenie ubdstwienia Maryi. Swiat
religii antycznych, tkwiacy gleboko w swiadomosci ,nowych" chrzesci-
jan dopuszczal wielobdéstwo — zatem zagrozenie uczynienia Marii réwna
Bogu — bytlo realne. Po raz pierwszy okreslenie Boza Rodzicielka uzyte zo-
stalo w III wieku na terenie Aleksandrii m.in. w znanej do dzisiaj modlitwie
Pod twojq obrone, a takze w Komentarzu do Listu sw. Pawta do Rzymian Ory-
genesa. Pojawiajq sie réwniez tytuly Rodzicielka Pana np. u Atanazego oraz
Matka Boza. Boze macierzynstwo Maryi zostaje uroczyscie potwierdzone
na soborach w Efezie (4311.), a potem takze na soborze w Chalcedonie (451
r.)3. Z uplywem wiekow swiadomo$¢ wyjatkowosci roli Maryi w procesie zba-
wienia — jako Matki Boga niezmiennie si¢ pogiebiata. Takie postrzeganie

2. L. Rotter, Rosliny — symbole, inspiracje czy pokarm. Znaczenie roslin w kulturze
ludowej, w: Znak, symbol a ritudl v tradiciach a prejavoch I'udovej zboznosti, red.
P. Tirpak. P. Borza, Presov 2013, s. 121—140; D. Olszewski, Polska kultura religijna
na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1996, s. 217—222; B. Ogrodowska, Polskie
tradycje i obyczaje rodzinne, Warszawa 2007, s. 25, 33; Maiopolska — czas ludzi,
red. K. Bik, Krakéw 2009, s. 99—101; H. Szymanderska, Poiskie tradycje swigteczne,
Warszawa 2003, s. 298 —303; J. Smosarski, Oblicza $wiqt, Warszawa 2005, s. 199 —205;
M. Petro, Wyznam rastlin a ich produktov v litugickom roku v Greckokatolickej cir-
kvi na Slovensku, w: Ogréd Pana, red. J. Brusito, Krakéw 2010, s. 48.

3. F. Courth, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, w: Podrecznik teologii dogma-
tycznej, red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 103—104, 111; R. Bogacz, Od Niepokalanej
do Bogurodzicy. Kontekst archeologiczno-biblijny, w: Maria Immaculata: 150. rocz-
nica ogioszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP, red. L. Rotter, J. Marecki,
Krakow 2004, s. 17—18.
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Maryi nie obce jest réwniez w kregach ko$cioléw reformowanych. Marcin
Luter pisal: ,By¢ Matka Boga jest przywilejem tak wielkim, tak zaszczytnym,
7e przechodzi wszelkie rozumienie. Zadne wywyzszenie, zadna szczesliwo$¢
nie moze si¢ poréwnac z chwalg osoby, ktéra jedyna sposrod calego rodzaju
ludzkiego zostala do tego nie majacego sobie rownych przywileju, zeby mie¢
z Ojcem Niebieskim wspélnego Syna. W tym jednym stowie miesci sie cata
chwala Maryi. Nikt nie zdolalby nic wspanialszego na Jej czes¢ powiedzie¢,
nawet gdybyz posiadat tyle jezykow ile jest kwiatéw i traw na ziemi, gwiazd
na niebie i ziaren piasku na dnie mérz"+.

Tak jak w wypadku przymiotow Maryi i innych jej cech, rowniez ma-
cierzynstwo obrazowano za pomocga symboli florystycznych. Grupa roslin
kojarzonych z Bozym macierzynstwem nie stanowi monolitu. Nalezg do niej
zaréwno drzewa owocowe, jak i kwiaty, a nawet substancje pochodzenia
ro$linnego. Jednym z takich — jest biblijne drzewo Zycia, ktére miedzy in-
nymi bywa osadzane w kontekscie symboliki mariologicznej. Oblubienica
Ducha Swietego jest przyréownywana do drzewa, ktére rodzi wytacznie dobre
owoce. Sa nimi owoce laski. Ale najistotniejszym z owocoéw jest owoc jej
lona — Chrystus. Efrem Syryjski pisze o Maryi jako drzewie, w ktore Ojciec
wszczepil swego Syna. To wyrazne zaznaczenie nadprzyrodzonego i dziewi-
czego macierzynstwa. Mozna jednak takze znalez¢ poréwnania Maryi Matki
do urodzajnej gleby ogrodu rajskiego, na ktérej wyrosto prawdziwe drzewo
zycia Bog — Czlowiek?.

W tym kontek$cie warto zwréci¢ uwage takze na przykladowe dwa
fragmenty Pisma Swietego i na ich mariologiczna symbolike. Pierwszym jest
poczatek z Ksieqgi Izajasza: ,,I wyro$nie rézdzka z pnia Jessego, wypusci sie
odroél z jego korzeni"®. Wedlug $w. Hipolita Rzymskiego ,, pniem Jessego
byt rod ojcow jako pien w ziemie wbity, r6zdzka za$ z nich sie ukazujaca byta
Maryja, pochodzaca zrodu i ojca Dawida'"”. W tej samej narracji utrzymuja sie

4. Cytat za: A. Nicolas, E. Dabrowski, Zycie Maryi Matki Bozej, Warszawa 1954, S. 45.
5. S. Kobielus, Florarium christianum, Krakéw 2006, s. 62; M. Lurker, Przestanie sym-
boli w mitach, kulturach i religiach, Warszawa 2011, s. 265; D. Forstner, Swiat sym-
boliki chrzescijaniskiej, Warszawa 2001, s. 151; J. Tresidder, Symbole i ich znaczenie,
Warszawa 2001, s. 80—81; M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan
1989, s. 49 —50.
Iz 1, 1.
Hipolit Rzymski, Matka Cziowieka i Boga, w: Ojcowie Kosciota lacinscy, przel.
W. Eborowicz, W. Kania, Niepokalan6w 1981, s. 28 (Teksty o Matce Bozej, 2); Hipolit
Rzymski, Matka Czitowieka i Boga, dz. cyt., s. 25, 57, 79; A. Klawek, Biblijne symbole
maryjne,, Ruch biblijny i liturgiczny" 9 (1956) nr 4—5, s. 220.
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teksty Ambrozego, Tertuliana czy Maksyma z Turynu. Swiety Efrem w Piesni
o Najswietszej Pannie poréwnuje Maryje takze do winnicy Paniskiej: ,Maryja
jest r6zdzka jawiagca sie na winnym pniu Dawida. Jej galazki wydaly lato-
rosl krwi zyciowej"®. Ma to swoje przelozenie w ikonografii, na ukazywanie
postaci Maryi z Dzieciatkiem w wyobrazeniu drzewa Jessego — czyli swo-
istym drzewie genealogicznym. Drugim fragmentem zaczerpnietym z Biblii,
uzasadniajagcym symbolike maryjna, jest opis z Ksiegi Liczb. Laska zlozona
w Namiocie Spotkania przez Aarona zakwita i wydaje owoce, co stanowi wi-
domy znak wybrania brata Mojzesza na kaptanski urzad: , Gdy nastepnego
poranka wszed! Mojzesz do Namiotu Spotkania, zobaczyl, Ze zakwitla laska
Aarona z pokolenia Lewiego: wypuscita paczki, zakwitla i wydala dojrzate
migdaly"?. Dlatego tez sw. Efrem oddaje hold Bozej Rodzicielce jako Rozdzce
Aarona, ktora zakwitla i wydala na $wiat Bozego Syna®.

We florystyczna symbolike Bozego macierzynstwa wpisuja sie takze
figowiec oraz oliwka. W starozytno$ci rosliny te na rowni stanowity symbol
pokoju, dostatku oraz ptodnosci. Oliwka byta jednym z atrybutéw Zeusa
oraz bogini madrosci Ateny (w wersji rzymskiej — Jowisza i Minerwy, ale tez
bogini pokoju Pax). Triumfatorzy zawodow sportowych otrzymywali np. wien-
ce oliwkowe. Heroldowie oglaszajacy pokoj takze czesto trzymali — jako
znak — wdloniach gatazki oliwki. Zdarza si¢ réwniez, Zze w przedstawieniach
Zwiastowania, Gabriel ukazywany jest z oliwna galazka. Archaniol oglasza
bowiem nadejscie Ksiecia Pokoju, ktéry pojedna niebo z ziemia". Oliwka bywa
takze symbolem mariologicznym. Jan Damascenski, nawigzujac zapewne
do biblijnego okreslenia oliva fructifera, nazywa Bozg Rodzicielke wiecznie

zielong oliwka ze szlachetnymi owocami ojcowskiego mitosierdzia. Rowniez

8. Efrem Syryjski, Piesni o Najswietszej Pannie, w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy,
przel. W. Kania, Niepokalanéw 1981, s. 36 (Teksty o Matce Bozej, 1).

9. Lb1z, 23.

10. Efrem Syryjski, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, w: Ojcowie Kosciola
greccy i syryjscy..., dz. cyt., s. 69.

1. Zaznaczy¢ nalezy, ze nie zawsze wynikalo to z checi zasygnalizowania zapowia-
danego pokoju. Bywalo, iz byla to koniecznos¢ spowodowana checig unikniecia
symbolu lilii — jako, Ze ten odnosit sie nie tylko do czystosci i dziewictwa ale byt
rowniez symbolem niekoniecznie ukochanego rodu lub miasta. Tak jest np. na ob-
razie ,Zwiastowanie" Martiniego, por. L. Impelluso, Natura i jej symbole. Rosliny
i zwierzeta, Warszawa 2006, s. 47.

12. Jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie NMP, w: Ojcowie Kosciota greccy
i syryjscy, dz. cyt., s. 252; M. Feuillet, Leksykon symboli chrzescijariskich, Poznan
2000, s. 31.
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w wiekach $rednich Maria przedstawiana jest jako urodziwa oliwka niosaca
nam galazke pokoju. Utrzymujac sie w tej konwencji, warto wspomnie¢,
ze w Lombardii lub na Sycylii znajduja sie sanktuaria pod wezwaniem Matki
Bozej Oliwnej. Takie samo wezwanie ma réwniez np. ko$ciél w hiszpanskim
Alaquas®.

Drugie ze wspomnianych drzew — figowiec, jak i sama figa, posiada
przeogromny wachlarz znaczeniowy. Od skrajnego sacrum do skrajnego pro-
fanum. Figowiec uwazany byl za drzewo swiete. Taka funkcje pelni na przy-
kiad w religii buddyjskiej. Pod nia (drzewo bodhi, czyli figowiec bengalski)
Gautama w 528 1. p.n.e., mial otrzymac pelnie wiedzy, stajac sie tym samym
Budda. Wedlug rzymskich podan figowiec dat schronienie legendarnym zato-
zycielom Wiecznego Miasta, Remusowi i Romulusowi. W tradycji gnostyckiej,
ale takze w islamie to wiasnie figa byla rajskim drzewem poznania dobra i zla.
Takze zgodnie z hebrajska tradycja — to figa byta drzewem poznania. Dlatego
tez figowiec pojawiajacy sie w ikonografii Bozego Narodzenia symbolizuje
Maryje jako nowg Ewe, ktora wydata Owoc bez skazy™.

Grupe ro$lin o podobnym zakresie znaczeniowym tworza takze: migda-
lowiec, leszczyna i orzech wloski. W starozytnosci w wielu kulturach, drzewa
te oznaczaly ptodnos¢. Migdatowiec mogt takze by¢ symbolem czujnosci (ze
wzgledu na to, ze bardzo wczesnie kwitnie). Podobng symbolike posiadat
takze w kulturze semickiej. Wczesnie kwitnacy kwiat migdatowca w kulturze
chrze$cijaniskiej — symbolizuje natomiast Maryje, ktéra pierwsza odpowie-
dziala na Boze wezwanie. Zrodzony z Dziewicy Jezus — owoc migdatowy
posiada skorupe (czlowieczenstwo) i jadro (Béstwo). W ikonografii motyw
mandorli, otaczajacej Chrystusa lub Maryje, takze w ksztalcie nawigzuje

13. J. E. Cirlot, Stfownik symboli, Krakéw 2006, s. 288; H. Biedermann, Leksykon symboli,
Warszawa 2003, s. 250 —251; S. Carr-Gomm, Stownik symboli w sztuce. Motywy, mity,
legendy w malarstwie i sztuce, Warszawa 2001, s. 183; M. Lurker, Stownik obrazéw
i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 156 —15% D. Forstner, Swiat symboliki chrzesci-
Jjarniskiej, Warszawa 2001, s.171—174; M. 1. Macioti, Mity i magie zié}, Krakéw 2006,
S. 258 —264.

14. L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longman, Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, mo-
tywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pi$mie Swietym, Warszawa
1998, s. 201—201; W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2001, s. 87—389; S. Ko-
bielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 66 —71; Z. Wlodarczyk, Siedem upraw
biblijnych i ich symbolika, Krakow 2008, s. 85—96; H. Biedermann, Leksykon sym-
boli, Warszawa 2003, s. 88—89; L. Impelluso, Natura i jej symbole. Rosliny i zwierze-
ta, Warszawa 2006. s. 126; M. 1. Macioti, Mity i magie zi6?, Krakéw 2006, s. 149—153,
259 —260.
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do migdata. W tym drugim przypadku oznacza np. dziewicze macierzynstwo
Matki Bozej®.

Leszczyna byla atrybutem frygijskiej bogini plodnosci i urodzaju. Po-
jawia sie takze w kontekScie matki bogéw Kybele. W kulturze chrzescijan-
skiej z leszczyna wiaze sie urocza legenda. Maryja wyszla nazbiera¢ jagod
(lub truskawek), gdy juz wracatla, zostala zaatakowana przez jadowita zmije.
Uciekajac przed nia, ukryla sie w leszczynowym zagajniku, ktéry dat jej
schronienie przed zagrozeniem. W zamian Matka Boza obdarowata leszczyne
blogostawienstwem, dzieki ktéremu jadowite zwierzeta w niej sie nie gniez-
dzily. Leszczyna — zapewne dlatego — miala chroni¢ przed ztymi mocami.
W ikonografii orzech laskowy oznacza zbawienie. Niekiedy — podobnie jak
orzech wtoski — odnosit sie takze do Tréjcy Swietej®.

W starozytnym Rzymie nowozency otrzymywali owoce orzecha wto-
skiego. Wierzono, Ze to przyczyni sie do trwalosci zwiazku. Inny zwyczaj
polegal na tym, ze pan mtody podczas ceremonii $slubnej, rozrzucal orzechy,
co mialo by¢ znakiem zerwania z okresem dziecinstwa. W kulturze chrze-
Scijanskiej oprocz wspomnianego odniesienia do Tréjcy Swietej — ozna-
czal Bosko$¢ i czlowieczenstwo Chrystusa, jak rowniez Kosciot oraz ludzi
sprawiedliwych'. Wszystkie trzy wspomniane ro$liny maja tez odniesienia
mariologiczne, a to przez tekst Pie$ni nad Piesniami, gdzie Oblubienica
(symbolizujaca Koscidl, ale czasem tez interpretowana jako Maria) ,Zeszla
do ogrodu orzechéw, by spojrze¢ na $wieza zielen doliny"®.

Kolejnym motywem roslinnym, wykorzystywanym w symbolice ma-
riologicznej, ale tez nawigzujagcym do wydarzen starotestamentalnych, jest
gorejacy krzew. Wystepuje on w scenie powotania Mojzesza pod goéra Ho-
reb (Wj 3, 2). Krzew, w ktérym patriarcha ujrzat JHWH, cho¢ ptonatl — nie
spalat sie do konca. ,Egzegeci podaja kilka wyjasnien tego zjawiska. Jedna

15. S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 133—135; J. E. Cirlot, Stownik
symboli, Krakow 2006, s. 256; D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 167—169;
M. I. Macioti, Mity i magie zi6t, Krakow 2006, s. 249.

16. J. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijanskiej. Tematy, postacie, symbole, Kielce 2007,
s.203; S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s.135; K. Sladek, A Theological
Reflection on the Face of God in Iconography, w: Seeking God’s Face, ed. M. Ry$ko-
v4, Praha 2018, s. 127—136; L. Impelluso, Natura i jej symbole. Rosliny i zwierzeta,
Warszawa 2006, s. 188 —189.

17. L. Impelluso, Natura i jej symbole. Rosliny i zwierzeta, Warszawa 2006, s. 172;
D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 167; S. Kobielus, Florarium christianum...,
dz. cyt., s.158.

18. Pnp 6, 11.
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z hipotez podaje, ze wrazenie ognia sprawily roje robaczkow swietojanskich,

ktore przysiadly o zmroku na krzewie, rozswietlajac go. Inna wersja wyttu-

maczenia plonacego krzewu to dyptam jesionolistny. Roslina ta wydziela

duze ilosci olejku eterycznego pachnacego cytryna i cynamonem. W Scisle

okre$lonych warunkach, przy duzej temperaturze powietrza, mozliwy jest

samozaplton tych olejkéw"®. Pisarze chrzescijanscy dopatrywali sie w tym

krzewie metafory Bozych przykazan i Bozego slowa przenikajgcego serce

czlowieka. Czesciej jednak zjawisko to odnoszono do dziewiczego macie-

rzynistwa Maryi®. Na Maryje —krzew zstepuje Duch Swiety — ogien, nie na-

ruszajac Jej dziewictwa. Warto wspomnie¢ w tym miejscy popularny tekst

Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP, gdzie pojawia sie wezwanie: Ty$

krzak Mojzeszow, boskim ogniem gorejqca®.

Aloes, o ktérym wielokrotnie wspomina Pismo $wiete, moze by¢ oka-

zalym drzewem dochodzace nawet do kilkunastu metrow wysokosci. Wy-

korzystywany byl do produkcji cennego soku o gorzkim smaku i mocnym

aromacie, stosowanym w medycynie i kosmetyce®. W sensie semantycznym

aloes oznaczal miedzy innymi Izraela, jak w blogoslawienstwie Balaama:

+Jakubie, jakze piekne sa twoje namioty, mieszkania twoje Izraelu! Jak szero-

kie doliny potokoéw, jak ogrody nad brzegami strumieni, lub jak aloes, ktéry

Pan sadzit"#. W odniesieniu chrystologicznym za$, szaty krola — Mesjasza

z psalmu 45, przesycone sa aromatem mirry i aloesu*. Mieszanke tych sub-

stancji przyniést takze Nikodem, aby nama$ci¢ martwe cialo Zbawiciela®.

W pierwszym z wymienionych fragmentéw mirra i aloes moga oznaczac:

19.

20.

21.

22.

23.
24.

25.

L. Rotter, Rosliny jako atrybuty $wietych, w: Symbolika roslin. Heraldyka i symboli-
ka chrzescijariska, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakéw 2007, s. 54.

Pseudo Efrem, Hymn XVI, w: Muza chrzescijariska. Poezja armenska, syryjska,
etiopska, t. 1, red. M. Starowiejski, Krakow 1984, s. 268.

S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 116; J. Seibert, Leksykon sztuki
chrzescijariskiej. Tematy, postacie, symbole, Kielce 2007, s. 166 —167; Z. Wlodarczyk,
Przyroda w Biblii ,od cedru... do hizopu", Krakow 2011, s. 27—28.

Ten bardzo cenny specyfik wytwarza sie nie tyle z samego drzewa, co z jego ele-
mentoéw zajetych przez pewna plesn. Na skutek infekcji roslina wytwarza aroma-
tyczna zywice. Por. C. Borowy, Przemytniczki zlotych kosci (praca przyjeta do dru-
ku Wydawnictwo TBR, rekopis w arch. autora); N. H. Moldenke, A. L. Moldenke,
Plants of the Bible, New York 1952, s. 35.

Lb 24, 5—6.

.Wszystkie twoje szaty pachna mirra, aloesem; ptynacy z patacéw z kosci stonio-
wej dzwiek lutni raduje ciebie"” (Ps 45, 9).

,Przybyl réwniez i Nikodem, ten, ktéry po raz pierwszy przyszed! do Jezusa
W nocy, i przyniost okotlo stu funtéw mieszaniny mirry i aloesu" (J 19, 39).
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skromno$¢, sprawiedliwo$¢ oraz czysto$¢. W scenie pogrzebu Jezusa mirra
ialoes sugeruje, ze Cialo Zbawiciela nie ulegnie rozktadowi. A w kontekscie
maryjnym... Aloes jest rosling, ktora tylko raz obsypuje sie kwiatami, dlatego
tez oznacza dziewicze macierzynstwo Maryi®.

Symbolika florystyczna, dookresla takze tematy wiazace sie z przedsta-
wieniem Maryi jako matki bolejacej. Kult Matki Bozej Bolesnej siega pierw-
szych stuleci chrze$cijanistwa. Punktem wyjscia dla wielorakich medytacji
i rozwazan bylo proroctwo Symeona, ktory zapowiedzial Maryi, ze Jej Boze
macierzynstwo bedzie naznaczone cierpieniem?. Ta zapowiedz wypelnila
sie w sposéb najglebszy pod krzyzem. Kultu bolesci Matki Bozej mocno
rozwinat sie od XIII wieku. Powstawaly bractwa Matki Bozej Bolesnej m.in.
we Wiloszech i Niderlandach. Dos¢ szybko zresztg praktyki takie przeniesione
zostaly na grunt polski. Odprawiane byly dedykowane nabozenstwa ku czci,
poczatkowo pieciu, a potem siedmiu bolesci Maryi (1. Proroctwo Symeona,
2. RzeZ mlodziankow i ucieczka do Egiptu, 3. Zaginiecie Jezusa w $wiatyni,
4. Pojmanie i sad, 5. Ukrzyzowanie i Smier¢, 6. Zdjecie z krzyza, 7. Ztozenie
do grobu). W ikonografii najczestszym elementem wizerunkéw Mater Dolo-
rosajest miecz lub grupa mieczy skierowanych lub przeszywajacych Jej serce.
Niejednokrotnie posta¢ Maryi otaczaja aniotowie trzymajacy narzedzia Meki
Panskiej. W perspektywie symboliki florystycznej odniesienie do Marii Bo-
lejacej, pojawiaja sie glownie w przedstawieniach Madonny z Dziecigtkiem
w otoczeniu symboli bedacych zapowiedzia przysztej meki i bolesci®.

Jednym z kwiatéw nieodlacznie kojarzonym przede wszystkim z meka
Chrystusa, ale tez z cierpieniem Maryi jest gozdzik. W jezyku greckim
gozdzik znaczy ,kwiat Boga", by¢ moze takze z tego powodu w kulturze

26. H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2003, dz. cyt., s. 17; J. Seibert, Leksy-
kon..., dz. cyt., s. 15; S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 25; Z. Wlodar-
czyk, Rosliny biblijne. Leksykon, Krakow 2011, s. 43—45.

27. +A Twoja dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszty zamysty serc wielu" (Lk 2, 35).

28. M. Pielas, Matka Boska Bolesna, w: Polska sztuka koscielna renesansu i baroku.
Tematy i symbole, red. K. Moisan-Jabtonska, t. 1: Nowy Testament, Krakow 2000,
passim; L. Rotter, Poboznos¢ pasyjna propagowana przez zakony, na przyktadzie
zakonow reqguly franciszkarnskiej. Proba analizy, ,Studia Catholica Podoliae" 2006
nr 5; Fopopok — Kam'ssHenb [Topinbebkui, s. 357—370; C. Niezgoda, Arcybractwo
Meki Parnskiej w Krakowie. Na 4o0-lecie jego istnienia, w: Arcybractwo Meki Parn-
skiej, red. P. Solecki, Krakow 1997, s. 27—36; A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wro-
claw 2004, s. 187; A. Mitkowska, Sladami $w. Franciszka z AsyzZu w poszukiwaniu
kompozycyjno-krajobrazowych zrédet Kalwarii Zebrzydowskiej, Kalwaria Zebrzy-
dowska 1993, passim; A. Mitkowska, Sacro Monte — park pielgrzymkowy, Krakow
1990; A. Mitkowska, Kalwarie polskie, Wroclaw 2003, s. 15.
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chrzescijanskiej stat sie symbolem zwigzanym z postacia Jezusa. Ze wzgledu
na swa czerwona barwe, a takze ksztalt przypominajacy gwozdz — gozdzik
uwazany byl za symbol Meki Paniskiej. Gozdzik do Europy zostal sprowadzo-
ny w XIII wieku z Tunezji. Na poinocy Starego Kontynentu byt symbolem
malzenstwa i stanowil element zdobigcy suknie slubna. W niektérych krajach
zachowal sie zwyczaj ukrywania przez panne mloda w sukni gozdzika, ktory
pan miody ma za zadanie odnaleZz¢. Na wielu portretach, trzymany w reku
przez portretowang osobe, gozdzik oznacza, ze jest to osoba zamezna. W ob-
szarze sacrum z racji tego, ze ksztalt gozdzika, jak wspomniano, przypomina
gwozd7 zalicza sie go do grupy symboli pasyjnych. Jak podaje jedna z legend
owe kwiaty zrodzilty sie z tez Maryi patrzacej na Ukrzyzowanego. Gozdzik jest
réwniez elementem przedstawien Madonny z Dziecigtkiem. Moze wowczas
stanowi¢ zapowiedz meki Chrystusa i zapowiedz cierpien Maryi®.

Orlik starozytni dedykowali bogini piekno$ci Wenus. Jak wiele kwiatow
iro$lin, w symbolice chrze$cijaniskiej stal sie symbolem maryjnym. Ze wzgle-
du na ksztalt kwiatow, przypominajacy nieco frunacego ptaka, oraz platki
przypominajace stope gotebia byt uwazany za symbol Ducha Swietego, co tez
posrednio wigzalo sie z Maryja i jej dziewiczym macierzynstwem. Poniewaz
jego nazwa, np. w jezyku francuskim, oznacza smutek i melancholie, symbo-
lizowal siedem bolesci Matki Bozej. Siedem kwiatow orlika jest symbolem
mieczy bole$ci, ktére zgodnie z proroctwem Symeona przeszyly serce Maryi®.

Czesto w symbolicznym ujeciu w jednej kompozycji taczy sie orlik
z irysem. Ten ostatni to kwiat i zarazem imie greckiej bogini, ktéra obwiesz-
czala ludziom wole bogéw, ale takze prowadzila dusze zmartych do Hade-
su. W starozytnym Egipcie zwycieski wladca, wracajacy z wojny, dzierzylt
w dloni wlasnie kwiat irysa. W wiekach srednich korzen irysa byl popular-
nym amuletem, chronigcym przed ranami i ciosami przeciwnikow. By¢ moze

29. S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 78; L. Impelluso, Natura i jej sym-
bole..., dz. cyt., s. 115; M. Rozek, Kwiaty Matki Bozej,, Dziennik Polski" 190 (2009),
s. 15; H. Biedermann, Leksykon symboli..., dz. cyt., s. 96; L. Rotter, Florarium chri-
stianum — u styku kultury chrzescijanskiej i kultur antycznych, w: Ogréd Pana, red.
J. Brusilto, Krakow 2010, s. 69—82.

30. S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 156 —157; L. Impelluso, Natura i jej
symbole..., dz. cyt., s. 109; M. Rozek, Kwiaty Matki Bozej..., dz. cyt., s. 15, M. Pie-
las, Matka Boska Bolesna, w: Polska sztuka koscielna renesansu i baroku. Tematy
i symbole, red. K. Moisan-Jabtonska, t. 1: Nowy Testament, Krakéw 2000; W. Hof-
fsimmer, Leksykon dawnych i nowych symboli, Kielce 2001, s. 34; P. de Rynck, Jak
czytad malarstwo rozwiqzywanie zagadek, rozumienie i smakowanie dziet dawnych
mistrzéw, Krakéw 20035, s. 81.
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bylo tak poprzez fakt skojarzenia lici iryso6w z mieczami. Kwiaty irysa mialy
zapewnia¢ tez plodno$c¢ i obfito$§¢. W niektérych rejonach Wioch do dzisiaj
istnieje zwyczaj wtykania kwiatow irysa w snopki pszenicy, co zapewnié
ma obfite zniwa. W symbolice mariologicznej, ze wzgledu na forme kwiatow
przypominajacych gotebia (Ducha Swietego), oznacza miedzy innymi Boze
macierzynstwo Niepokalanej, ale czesciej poprzez ksztalt lisci, jak wspomnia-
no — przypominajacych miecze lub sztylety — jest kojarzony z mieczami
bolesci przenikajacymi serce Maryi?.

Do zestawu symboli florystycznych odnoszacych sie do bolesci Maryi
wpisuje sie tez stokrotka. Germanie dedykowali ten kwiat bogini ptodnosci
Freji. W wierzeniach celtyckich uwazana byla za kwiat solarny. Stokrotka
posiada pewng specyficzng wiasciwos¢. Kiedy zapada zmrok i zaczyna pa-
da¢ deszczu — zamyka swoj kwiat. To uczynilo jg symbolem mito$ci macie-
rzynskiej. Wedlug jednej z chrzescijaniskich legend stokrotki (podobnie jak
co najmniej kilka innych kwiatéw w analogicznych treSciowo legendach)
zrodzily sie z tez Maryi uciekajacej z Jezusem do Egiptu. Wspomniane kwiaty
obrazuja tez czystos$¢ i niewinnos¢ Matki Dziewicy®.

Inny kwiat, ktory warto przywotlac to fiolek — symbol pokory i skrom-
noéci. By¢ moze przyczynita sie do tego barwa i delikatna, subtelna won tego
kwiatu. Bardziej powszechnym uzasadnieniem takiej symboliki jest jednak to,
Ze w sposob naturalny pochyla kielich kwiatowy ku ziemi, ro$nie przy rowach
i drogach, nawet w cieniu. Ildefons z Toledo tak wyja$nia symbolike fiolka,
odnoszac jg rownoczesnie do Maryi: , Fiolek jest kwiatkiem ozdobnym w bar-
wie hiacyntu, cudownie pachnacym i pozytecznym w medycynie. Ow kwiat,
o Pani, bardo przystoi Twojej koronie, poniewaz ty nasladujesz go w cnotach.
Ty bowiem $wieta Dziewico, jeste$ Fiotkiem czystos$ci, Fiotkiem skromnosci,
Fiolkiem niewinno$ci, Fiolkiem uzdrawiajacym, Fiolkiem pachnacym, Fiol-
kiem slodyczy, Fiolkiem $wieto$ci"®. W symbolice chrze$cijaniskiej fiolek
stal sie takze symbolem Chrystusa, pokornego Baranka, lub Maryi, pokornej
stuzebnicy, znoszacej dotykajace ja cierpienie®.

31 S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 88 —89; M. 1. Macioti, Mity i magie
ziot, Krakéw 2006, s. 164.

32. S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 196; M. Rozek, Kwiaty Matki Bo-
zej..., dz. cyt., s. 15, W. Hoffstimmer, Leksykon dawnych i nowych symboli, Kielce
2001, S. 90.

33. Cytat za S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 72.

34. M. 1. Macioti, Mity i magie zio!, Krakéw 2006, s. 151; D. Forstner, Swiat symboliki
chrzescijariskiej, Warszawa 2001, s. 186.
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Rosling o podobnym znaczeniu metaforycznym jest cyklamen, zna-
ny tez jako fiolek alpejski. W antyku stosowano go jako $rodek przeciwko
ukgszeniom weza, ale tez jako amulet chroniacy przed czarami i rzucaniem
urokéw. Grecki filozof Teofrast dopatrywal sie w ksztalcie cyklamenu podo-
bienstwa do , seksualnosci kobiecej", dlatego zalecat wyciag z kwiatow jako
afrodyzjak lub jako lekarstwo na bezplodno$c¢. Poniewaz wewnatrz kwiatu
pojawiaja sie czasami czerwone plamki, tradycja chrzescijanska skojarzyta
cyklamen ze smutkiem i bélem Maryi stojacej pod krzyzem3.

Mozna wspomnie¢ tez inny do$¢ rzadko wystepujacy kwiat w kon-
tekscie symbolicznym — anemon, ktory najczesciej odnosi sie do siedmiu
bolesci Najswietszej Panny. Juz w starozytno$ci uwazany byt za symbol Za-
loby. Zwigzane to bylo zapewne z mitem o Adonisie, z ktérego krwi wyrosty
te kwiaty. Jedna z legend chrzescijanskich méwi natomiast, iz pod krzyzem
Zbawiciela rosty biate anemony. Krew plynaca z ran Chrystusa zabarwita
konice ich platkéw na czerwono. Anemon w jezyku greckim oznacza wiatr,
dlatego kwiat ten symbolizuje réwniez dusze otwarta na dzialanie Ducha
Swietego, ktérego wiatr jest wtasnie jednym z symboli®.

W szeroki wachlarz florystycznych symboli dedykowanych Marii Bo-
lesnej, wpisuje sie takze niepozorna ros$lina, jaka jest dziurawiec. Juz przez
starozytnych uwazany byl za ziele magiczne, ktore posiada antydemoniczna
moc. Takie przekonanie mocno zakorzenito sie takze w kulturach ludowych
i praktykowane byto niemal do czaséw wspodlczesnych. Nazywany byt zielem
$wietojanskim, poniewaz zbierano go w wigilie narodzin $w. Jana Chrzciciela.
Jedna z legend chrze$cijanskich podaje, Zze dziurawiec stworzyla Najswietsza
Panna w celu ochrony swych czcicieli przed atakami zltych duchéw. Dlate-
go w niektérych kregach kulturowych dziurawce funkcjonuja pod nazwa
dzwonkow Maryi. Ziele to jest tez symbolem pasyjnym oraz bolesci Niepoka-
lanej, gdyz jak podaje legenda byl jedng z roslin, ktére w mniej lub bardziej
cudowny sposob wyrosty pod drzewem krzyza¥.

35. S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 45; L. Impelluso, Natura i jej sym-
bole..., dz. cyt., s. 100; S. Carr-Gomm, Stownik symboli w sztuce. Motywy, mity, le-
gendy w malarstwie i sztuce, Warszawa 2001, s. 138.

36. S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 26; U. Janicka-Krzywda, Patron —
atrybut — symbol, Poznan 1993, s. 198; L. Impelluso, Natura i jej symbole..., dz. cyt.,
s. 108; S. Carr-Gomm, Stownik symboli w sztuce. Motywy, mity, legendy w malar-
stwie i sztuce, Warszawa 2001, s. 11; M. I. Macioti, Mity i magie zid?..., dz. cyt., s. 14.

37 S. Kobielus, Florarium christianum..., dz. cyt., s. 65; M. I. Macioti, Mity i magie
zi61..., dz. cyt., s. 48; M. Rozek, Kwiaty Matki Bozej..., dz. cyt., s.15.
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Hugon z Paryza napisal, ze $wiat jest jak ksiega zapisana przez Boga, a rzeczy
materialne sa symbolami niewidzialnego®. Symbolika zdaje sie potwierdzac
te prawde. Zaréwno w kulturach antycznych, jak i w kulturze chrze$cijanskiej,
ale i w wielu innych religiach, mnéstwo prawd tlumaczono, wykorzystujac
do tego jako przyklad i symbol — ro$liny. Powodem, ktory powodowal akurat
takie a nie inne znaczenie i skojarzenia przypisywane konkretnej roslinie,
byly zaréwno jej wlasciwosci anatomiczne, estetyczne, jak i medyczne, a na-
wet miejsce ich wystepowania w naturze. Kultura chrze$cijanska jest mocno
nacechowana symbolika. Nie dziwi wiec jakos wyjatkowo fakt, Ze caly bukiet
ro$lin w swym semantycznym pieknie dedykowany zostal Maryi®.

38. Hugo de S. Victore, Eruditionis didascalicae, in: Hugonis de S. Victore Opera omnia,
tomus secundus, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1847, col. 814 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 176).

39. J. Leclerco, Mito$¢ nauki a pragnienie Boga, Krakéw 1997, s. 161.
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Abstrakt

Lucyna Rotter
Symbole mariologiczne zaczerpniete ze swiata przyrody
cz. 2 — Maryja Matka, Bolesna Maryja Pokorna Stuzebnica

Artykul prezentuje zagadnienia zwigzane z symbolika florystyczna wyste-
pujaca w przedstawieniach Matki Boskiej. Symbolika florystyczna to jedna
z bardziej rozbudowanych form przekazu pozawerbalnego w kazdej cywi-
lizacji i kulturze. Rosliny bowiem towarzysza cztowiekowi przez cale zycie,
zapewniajac pokarm, medykamenty, schronienie, okrycie, a takze doznania
estetyczne. Kultura chrzescijanska nie jest w tej mierze odosobniona. Poprzez
znaki i symbole zaczerpniete ze Swiata flory ukazywane sg tresci pasyjne,

eucharystyczne, hagiograficzne, eklezjologiczne itd.
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