logos_i_ethos_2015_1_(38),s.41-57
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/lie.1044

Karol Jasinski
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Zto brakiem dobra cztowieka.
Egzystencjalna koncepcja Martina Bubera

Jedno z pierwszych egzystencjal-
IlYCh pytar'l cztowieka dOtYCZle te- Ka.LFol .]a.siﬂski — prezbiter archidie.cezji war-
. . , minskiej; doktor nauk humanistycznych
80 Skqd WZI@}O S1¢ na swiecie zlo. w zakresie filozofii; pracownik Wydziatu
Pytanie to pojawilo si¢ miedzy in- Teologii Uniwersytetu Warmirisko-Mazur-
nymi w kontekécie do$wiadczenia skiego w Olsztynie; glowne obszary zainte-
‘e . . resowan: filozofia religii i filozofia spoleczna.
réznych katastrof, nieszczes¢, cho-
réb, cierpien, czy tez krzywd do-
znanych ze strony innych ludzi. Wszystkie te fenomeny rozumiano ja-
ko rézne przejawy zla, ktore moze mie¢ charakter naturalny (zwigzany
z przygodna i ufomng naturg $§wiata materialnego) lub moralny (bedacy
wynikiem wolnych czynéw osoby ludzkiej). W dziejach mysli ludzkiej
podjeto ponadto probe okreslenia natury zta, ktérej wynikiem jest poje-
cie zta jako braku naleznego danemu bytowi dobra.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze problem istnienia, pochodzenia i natury
zla nie doczekal si¢ dotad ostatecznego rozwiazania. Byl on podejmo-
wany niejednokrotnie takze w czasach wspolczesnych. Jednym z tych
myslicieli, ktorzy zajeli sie nim na nowo, byl Martin Buber (zm. 1965).
Jako Zyd doswiadczyt on bardzo boleénie catego ogromu niegodziwosci
i zta, ktore byly udzialem miedzy innymi jego narodu w wieku XX. Ma-
jac na wzgledzie owe traumatyczne przezycia historyczne, skoncentro-
wal si¢ on w swoich analizach na ztu moralnym. Takze dla Bubera zto
jest pewnym brakiem dobra. Interpretuje on jednak oba pojecia w $wie-
tle uprawianej przez siebie filozofii egzystencjalnej, w kontekscie ktorej
zto polegaloby przede wszystkim na braku wlasciwego ukierunkowania
zycia osoby ludzkiej.
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Ponizsze rozwazania s3 proba prezentacji nieznanej blizej Buberow-
skiej koncepcji zta i zwigzanego z nig pojecia dobra. Zostaly one prze-
prowadzone na podstawie analizy gtéwnych prac zydowskiego filozo-
fa, ze szczegdlnym uwzglednieniem zasadniczego dla tej problematyki
dzieta pt. Bilder von Gut und Bose. Pomoc w odpowiedzi na pytanie do-
tyczace pochodzenia i natury zta czerpie Buber przede wszystkim z mi-
tologii biblijnej oraz perskiej, na ktdrej przestaniu opiera si¢ jego mysl
filozoficzna. Podejscie takie wyznacza tym samym tok rozwazan. Po
og6lnym zarysie Buberowskiej koncepcji mitu zostang przedstawione
gléwne idee dotyczace zla i dobra, wyluskane przez zydowskiego filozo-
fa z biblijnych i perskich obrazéw mitycznych. Dopiero na tym tle be-
dzie ukazane filozoficzne ujecie interesujacego nas zagadnienia.

1. Mit jako wyraz ludzkiego doswiadczenia

W roku 1904, po obronie dysertacji doktorskiej z filozofii, Buber
podjat gruntowne badania réznych tradycji mistycznych, m.in. chasydy-
zmu. Zajecie to stalo si¢ dla niego okazja nie tylko do ponownego posta-
wienia pytan dotyczacych podstawowych kwestii ludzkiego zycia, ktore
zostaly wyrugowane z powszechnej $wiadomosci, chociazby w wyniku
silnych tendencji racjonalistycznych i scjentystycznych'. Dzigki owym
badaniom odkryt on takze bogactwo i aktualno$¢ tresci niektorych za-
pomnianych juz gatunkéw literackich, np. mitu. Mit stanowil dla nie-
go forme $wiadectwa dotyczacego spotkania z Absolutem, dzigki ktore-
mu czlowiek mogl dotrze¢ do glebszego sensu rzeczywistosci’. Ponadto
byt on opowiadaniem o konkretnym wydarzeniu w $wiecie naturalnym,
ktore posiadato takze cechy nadnaturalne®. Jak podkresla Ch. Schiitz,

' Por. E. Luz, Buber’s hermeneutics: The road to the revival of the collective memory and

religions faith, “Modern Judaism” 1995 nr 1, s. 82.

2 Por. M. Buber, Die chassidische Botschaft, [w:] tegoz, Werke. Dritter Band. Schrif-
ten zum Chassidismus, Miinchen-Heidelberg 1963, s. 829, 838; tenze, Die Lehre vom Tao, [w:]
tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 1026-1027;
M. Friedman, Martin Buber. The life of dialogue, Chicago 1955, s. 229.

3 Por. M. Buber, On Judaism, New York 1967, s. 95.
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w micie miata by¢ zdaniem Bubera przechowywana i przekazywana na-
stepnym pokoleniom pamie¢ o pewnych wydarzeniach, ktére rozegraty
sie na ,,poczatku” Warto przy tym zauwazy¢, ze 6w ,,poczatek” posiadat
wymiar ponadhistoryczny, tzn. niemozliwy do przeminiecia i niedajacy
sie podporzadkowa¢ zadnemu konkretnemu momentowi dziejowemu*.

Na inng jeszcze kwestie zwraca uwage Oliver Roy. Ot6z mit sta-
nowil dla Bubera nie tylko zrédlo i pierwotng forme religijnosci, lecz
takze narzedzie w odkryciu prawdy egzystencjalnej, odnoszacej si¢ do
tych wymiaréw zycia, ktorych nie mozna opisa¢ w kategoriach nauki.
Prawda ta nie miata wigc w pierwszym rzedzie charakteru poznawcze-
go, ale dotyczyta egzystencjalnych przezy¢ cztowieka®. Doswiadczenie
zyciowe, ktére dochodzilo w niej do glosu, bylo takze istotnym ele-
mentem mitu, ktory z niego wyrastal, i przez nie mégt by¢ wyjasnio-
ny°. Odwotanie si¢ mitu do bezposredniego doswiadczenia czlowieka
stanowilo o jego prawdzie lub falszu. Prawdziwy mit dotyczyl poszu-
kiwan istoty ludzkiej, badajacej gtebie wlasnej egzystencji. Dzigki te-
mu badaniu cztowiek moégl odkry¢ nowe warstwy swojej jazni i doj§¢
do rzeczywistosci, bedacej zrodlem przezy¢ opisywanych w mitach.
Miarg prawdy mitu byt autentyzm owego doswiadczenia egzysten-
cjalnego’. W doswiadczeniu tym manifestowata sie ponadto tajemni-
ca ludzkiego bytu, ktéra nastepnie mozna bylo wyrazi¢ w rozmaitych
narracjach symbolicznych®.

Prawdziwe mity byty wiec rezultatem realnych ludzkich przezy¢. Nie-
kiedy jednak tracily owo konkretne odniesienie i stawaty si¢ wytacznie

*  Por. Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes. Martin Bubers Werk — Eine Gesamtdarstellung,
Ziirich-Einsiedeln-Koln 1975, s. 448.

> Por. O. Roy, Martin Buber. Der Wanderer und der Weg, Heildelberg 1968, s. 23, 27.

¢ Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, [w:] tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur
Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 635; R. Moser, Gotteserfahrung bei Martin Buber. Eine
theologische Untersuchung, Heidelberg 1979, s. 75.

7 Por. O. Roy, Martin Buber. Der Wanderer und der Weg, dz. cyt., s. 29, 47.

8 Por. Por. E. Luz, Buber’s hermeneutics: The road to the revival of the collective memory
and religions faith, dz. cyt., s. 73-74.
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symbolicznym wyrazem powszechnego doswiadczenia ludzkosci. Do
nich wlasnie mozna zaliczy¢ przekazy o poczatkach zla’.

Trzeba od razu podkresli¢, iz dobro i zto nie sg dla Bubera jakimis$
abstrakcyjnymi warto$ciami etycznymi, ujmowanymi w ramach hierar-
chii’. Jego zdaniem, cztowiek wie o dobru i ztu na podstawie wlasnego
doswiadczenia wewnetrznego, a narzedziem ich poznania jest introspek-
cja, do ktorej zdolni sa wylgcznie ludzie'. Dobro i zto s3 wiec fenome-
nami antropologicznymi. Nie tworzg obiektywnych struktur lub jakosci
$wiata, lecz stanowia pewien typ przezy¢ i doswiadczen czlowieka'?.

Warto podkresli¢, ze Buber odwoluje si¢ w opisie owych fenome-
néw do waznego rozrdznienia wystepujacego w jezyku niemieckim po-
miedzy dwoma stowami ,,iibel” i ,,bose”, ktore stuza do okredlenia zla.
Pierwsze z tych poje¢ odnosi sie¢ do przedmiotu i opisuje pewna jego
ceche. Drugie natomiast dotyczy podmiotu i wskazuje przede wszyst-
kim na jego zamiary, a wtdrnie na czyny". Podzial 6w odpowiadalby te-
mu, co w tradycyjnej terminologii okreélalo si¢ mianem zla naturalnego
(»ubel”) i moralnego (,,bdse”). O pierwszym rodzaju zta Buber jedynie
niekiedy wspomina. Ma ono dla niego charakter jakiego$ braku w stwo-
rzeniu. Rozumie je jako przygodnos¢ wszystkich rzeczy i wigze z kaba-
listyczng teorig rozbitych naczyn (najnizsza forma bytu)'. Kiedy mowi
natomiast o problemie zla, to ma na uwadze druga jego forme. Moga za
tym przemawia¢ pewne aluzje czynione przez zydowskiego mysliciela.
Odwoluje sie on do biblijnego symbolu zta - Goga, ktory tylko dlate-
go jest obecny na zewnatrz, ze wystepuje przede wszystkim w naszym

®  Por. M. Friedman, Martin Buber. The life of dialogue, dz. cyt., s. 234.

' Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, dz. cyt., s. 650.

"' Por. tamze, s. 621, 635; M. Buber, Gog und Magog. Eine Chronik, [w:] tegoz, Werke.
Dritter Band. Schriften zum Chassidismus, Miinchen-Heidelberg 1963, s. 1046.

2 Por. A. Edmaier, Dialogische Ethik. Perspektiven — Prinzipien, Kevelaer 1969, s. 81-82.

*  Por. P. Haberlin, Das Bése. Ursprung und Bedeutung, Bern 1960, s. 5, 7-8, 13; K. Lo-
with, Der philosophische Begriff des Besten und Bisen, [w:] Das Bose, mit Beitragen von M.-L. von
Franz, L. Frey-Rohn, K. Kerenyi, K. Lowith, V. Maag, M. Schlappner, K. Schmid, G. Widengren,
Zirich-Stuttgart 1961, s. 211-212, 220.

" Por. M. Buber, Die chassidische Botschaft, dz. cyt., s. 748-750, 796.
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wnetrzu®. W innym miejscu zauwaza, iz w czlowieka zostal wszczepio-
ny ,,zty poped”, ktéry pochodzi od boskiej zasady i jest Zrédlem chaosu
w $wiecie oraz upadku'®.

2. W kregu mitéw biblijnych

Opis doswiadczenia zla, jak wspomniano juz wyzej, zawierajg mity,
ktore sg wyrazem doswiadczenia ludzkosci'. Po nie siegnat takze Buber
w swoim maltym dzietku pt. Bilder von Gut und Bose. Swoje rozwaza-
nia rozpoczyna od analizy biblijnego podania o rajskim drzewie pozna-
nia. Czlowiek zdobyl przy nim wiedze o dobru i ztu na wzér Boga. Co
znaczylo owo poznanie dobra i zta? Buber rozwazat ré6zne mozliwosci:
zdobycie pozadania plciowego, sSwiadomos$ci moralnej czy tez osiagnie-
cie ogolnej znajomosci $wiata. Odrzuca jednak wszystkie te hipotezy.
Pierwszg z tej racji, ze Bog jest ponadplciowy, a czltowiek od poczatku
zostal stworzony jako istota plciowa. Kolejng z tej racji, ze $wiadomos¢
moralna stanowitaby woéwczas przeszkode w zdobyciu zycia wieczne-
go, co wydaje si¢ by¢ absurdalne. Na rzecz ostatniej hipotezy nie ma
natomiast zadnych przestanek w Biblii: cztowiek musi posiada¢ wie-
dze o $wiecie, skoro tkwi w nim tchnienie Boga. Ostatecznie dochodzi
Buber do wniosku, iz ,poznanie dobra i zta” oznacza uswiadomienie so-
bie ukrytych w bycie przeciwienstw. Wystepuje jednak zasadnicza rdz-
nica miedzy Stworcg a czlowiekiem. Pierwszy z nich moze je ogarniaé
i panowa¢ nad nimi, dla drugiego jest to niemozliwe. Czlowiek wkracza
wiec w egzystencjalng sytuacje znaczong przeciwienstwami. Poznaje je
zwlaszcza wtedy, gdy wykroczy przeciw Bogu'.

Wedlug Roya Buber z pewng ironig odczytal mit o Adamie i Ewie,
ktorzy chcieli sprobowac¢ by¢ niczym Bég w poznaniu dobra i zla. Nie
mogli pogodzi¢ si¢ z tym, ze ich wiedza jest inna niz wiedza Boga, co

> Por. tenze, Gog und Magog, dz. cyt., s. 1043.

16 Por. tamze, s. 1035.

7 Por. M. Friedman, Martin Buber. The Life of Dialogue, dz. cyt., s. 105.

'8 Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, dz. cyt., s. 612-617; tenze, Zwei Glaubenswei-
sen, [w:] tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 766.
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doprowadzilo w konsekwencji do zalamania komunikacji bosko-ludz-
kiej. Od tej pory czlowiek, spotykajac stowo Boga, ucieka od niego. Nie
obiera jednak okreslonego kierunku, ale dazy raczej do samounicestwie-
nia. Owe bezdroza wspoltczesnego Adama pokazuje zydowski filozof na
przykfadach réznych myglicieli w innym swoim dziele pt. Das Problem
des Menschen'. Wida¢ w nim, Ze zniszczony dialog cztowieka z Bogiem
zostal zastgpiony przez rozmowe z sobg lub zatopienie si¢ w anonimowej
spolecznosci, w ktorej brakuje dialogu miedzy ludzmi®.

Buber podejmuje tez analize opowiadania o Kainie i Ablu, w ktd-
rym jest mowa o tym, zZe Boég prowadzi rozmowe z Kainem. Stwoérca
dostrzega u niego brak dobrych intencji, czego rezultatem jest posiada-
nie ,,ponurego oblicza”. Na czlowieka bedacego w takim stanie czeka zlo
(grzech), oznaczajgce demona pragnacego zawladna¢ dusza, ktora nie
jest w stanie nad nim zapanowac¢. Buber wysuwa tu wnioski, ktére beda
istotne dla jego koncepcji dobra i zfa. Otéz Bog wzywa czlowieka, aby
wybieral dobro, czyli kierunek na Niego. Istota ludzka nie zawsze odpo-
wiada na to wezwanie. Niejednokrotnie, zamiast skierowac sie ku Bogu,
wystawia si¢ na przeciwstawnosci zycia*. Sytuacja taka miata miejsce
takze w przypadku Kaina, do$wiadczajacego stanu wewnetrznego roz-
bicia. Nie potrafil on ukierunkowac wtasciwie swojej egzystencji i w ten
sposob takze uporzadkowac swoje postepowanie, dlatego pograzyt sie
w chaosie mozliwosci, ktére nim zawladnety*.

Trzeci mit biblijny omawiany przez Bubera to historia potopu. Waz-
ne dla jej zrozumienia sg dwa zdania wyjete z Ksiegi Rodzaju méwiace
o ,,ztych obrazach ludzkiego serca”. Te obrazy to nasze wyobrazenia, od-
noszace sie do mozliwosci, ktdre przed nami stojg. Operowanie wyobra-
zeniami jest gra mozliwosciami. Cztowiek siega po nie i niektére z nich
zaczyna ucielesniac, ale to go deprawuje, poniewaz znaczone jest samo-
wola. Po potopie, zdaniem Bubera, Bog daje do zrozumienia, iz sg takze

1 Por. O. Roy, Martin Buber. Der Wanderer und der Weg, dz. cyt., s. 33, 41-42.

2 Por. A. Edmaier, Dialogische Ethik. Perspektiven — Prinzipien, dz. cyt., s. 85.

2 Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, dz. cyt., s. 619-621.

2 Por. M. Friedman, Martin Buber’s New View of Evil, “Judaism” 1953 nr 2/3, s. 242.
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dobre wyobrazenia, ktére pomagaja zwrdcic si¢ ku Bogu i uporzadkowac
chaos mozliwosci. Na kanwie nauki o dobrych i ztych wyobrazeniach po-
wstala talmudyczna koncepcja ,,dobrego” i ,,ztego” popedu. Oba sg réw-
nie niezbedne w zyciu cztowieka, a jego zadaniem jest ich zjednoczenie.
Poped zty oznacza prowadzacy na manowce dynamizm cztowieka. Poped
dobry natomiast ukierunkowanie zycia. Celem cztowieka jest zjednocze-
nie obu popeddw, czyli nadanie kierunku swoim namigtnosciom?™.
Motyw podzialu i napigcia w duszy, obecny w mysli Bubera, jest $wia-
dectwem wplywu na niego nie tylko Biblii, ale réwniez mistycznej tradycji
judaizmu (chasydyzmu)*. Pomocg stuzyly mu takze pisma Fiodora Do-
stojewskiego, dzieki ktérym Buber znalazt obszerne analizy dynamizmu
zyciowego oraz gleboki wglad w wewnetrzne peknigcie w cztowieku®.
Mysl o istotowej polaryzacji bytu ludzkiego potwierdza on w rozmo-
wie z Carlem Rogersem. Kiedy ten pyta go o nature ludzka, czyli o to, co
odstania si¢ w momencie wchodzenia w glab osoby, Buber odpowiada,
ze kiedy zbliza si¢ do osoby, doswiadcza jej przede wszystkim jako rze-
czywistosci spolaryzowanej. Glebsze i szersze poznanie cztowieka polega
na dostrzezeniu, ze to, co w nim najlepsze, jest zawsze powigzane z tym,
co najgorsze. Ciagle na nowo powstaje polaryzacja, ktorej biegunami s
przyjecie czego$ i odmowa. Mozna jednak dazy¢ do zaprowadzenia po-
rzadku, nadania ksztaltu, ukierunkowania. Dobro nie jest substancja,
lecz kierunkiem?. Polaryzacje ujmuje Buber wiec nie jako kategorie my-
$lenia lub poznania, ale jako podstawowa dang antropologiczng. Istota
ludzka zyje, doswiadczajac rozbicia swego ,,Ja’, ktore przybiera rdzne for-
my: réznic miedzy przedmiotami, przeciwienstw poznania, wyklucza-
jacych sie postaw, otwartosci i zamkniecia §wiata na Boga”. Wszystkie

#  Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bose, dz. cyt., s. 622-626.

24 Por. tenze, Drei Reden iiber das Judentum, Frankfurt a.M. 1920, s. 37-41.

»  Por. M. Friedman, Martin Buber. The life of dialogue, dz. cyt., s. 35.

*  Por. C. Rogers, Aneks (Dyskusja: C. Rogers, M. Buber), ,Znak” 1968 nr 11/12, 5. 1535-1536.

¥ Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, dz. cyt., s. 607; tenze, Die chassidische Bot-
schaft, dz. cyt., s. 750; tenze, Gottesfinsternis, [w:] tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur Phi-
losophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 597; tenze, Ich und Du, [w:] tegoz, Werke. Erster Band.
Schriften zur Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 79, 85, 96, 122, 152; tenze, Urdistanz und
Beziehung, [w:] tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962,
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formy przeciwienstw maja swoja podstawe w bytowej podstawie §wiata
(Tajemnicy), ktdra sama ukazuje sie jako petna paradoksow?. Czlowiek
nie jest jednak wydany na pastwe takiego stanu, ale moze go przezwycig-
zy¢. Jedynym mozliwym tego sposobem jest wlaczenie wszystkich prze-
ciwienstw w relacje absolutng z Bogiem, z ktérym mamy do czynienia
w kazdorazowym spotkaniu z konkretnymi bytami*.

3. Przestanie mitow perskich

Po oméwieniu mitéw biblijnych twoérca filozofii dialogu siega takze
do staroperskiej Awesty. W tamtejszych mowach Zaratustry odnajduje
motyw moéwigcy o dwoch zasadach bytu: dobrej i zlej. Wywodzily sie
one ze wspolnego praciala lub, jak to okreslono na innym miejscu, z naj-
wyzszego boga Ahura Mazdy (Madry Pan), ktéry je ogarnial. Chcac po-
konac¢ zlo, najpierw si¢ go wyzbyl, a nastepnie zaczat z nim walczy¢. Do
walki tej zostal wlaczony nastepnie czlowiek. Powierzono mu wiladze
dokonywania samodzielnego wyboru, za pomoca ktérej musi oddzie-
la¢ prawde od pozoru. Czlowiek na wzdér Boga nosi dobro i zto w sobie.
Musi sie on opowiedzie¢ po jednej lub po drugiej stronie, a tym samym
okresli¢ siebie jako dobrego lub zlego. W micie tym pojawil si¢ jednak
inny problem: skad w bogu moglo istnie¢ zto? Odpowiedzi na to py-
tanie udziela opowie$¢ o bezgranicznym czasie Zerwanie. Skladal on
ofiary, aby otrzymac syna, Ahura Mazde. Nie pomogty one jednak, co
przyczynito sie do powstania watpliwosci dotyczacych sensownosci ich
sktadania. Wowczas w jego ciele pojawil si¢ dobry duch z ofiary i zly
duch z watpliwosci. Zlo rodzi si¢ wigc z watpienia jako braku decyzji.
W innym jeszcze miejscu Awesty wyrazona jest mysl, ze dobro czynimy
$wiadomie, a zlo nieswiadomie™.

s. 416; J. Speck, Martin Buber: Die Aporie des Dialogischen, [w:] Grundprobleme der grossen Phi-
losophen. Philosophie der Gegenwart IV (Weber, Buber, Horkheimer, Adorno, Marcuse, Habermas),
Hrsg. J. Speck, Gottingen 1981, s. 84.

#  Por. M. Buber, Ich und Du, dz. cyt., s. 146.

*  Por. tamze, s. 129, 132, 146.

3 Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, dz. cyt., s. 627-630.
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Buber analizuje tez iranskie podanie o krélu Jima (Jama), ktdre-
go bog Ahura Mazda wezwal do strzezenia jego religii, a nastepnie do
ochrony $wiata, wolnego od niszczycielskich mocy, choroby i $mierci,
o co zreszta prosit on bogow. W pewnym momencie Ahura Mazda po-
informowal go, ze $wiat doswiadczy czego$ na wzdr potopu. Pouczono
go, aby zbudowal twierdze¢ i ukryt w niej nasienie najlepszych istot zyja-
cych. On jednak oprdcz tego wpuscil do niej takze demonicznos¢. Jed-
noczesnie zaczagl w swych myslach wychwala¢ siebie za to, co uczynilk.
Skutkiem tego stal si¢ $miertelny. Wina jego, ktéra zadecydowala o jego
losie, polegata w tym przypadku na klamstwie, ale nie stownym, lecz
egzystencjalnym, poniewaz zaczal wszystko sobie przypisywac i sie-
bie uwazal nawet za stworce. W ten sposob sprzeniewierzyl si¢ sobie
i bogom. Prawda polegataby tu wiec na potwierdzeniu bytu we wiasnej
egzystencji, a klamstwo na dokonujacym si¢ w duszy udawaniu, ktére
znajduje nastepnie swdj wyraz w relacji do innych. Dokonujac wyboru
miedzy tymi dwoma sposobami zycia, cztowiek miatby wplyw na wynik
walki kosmicznej, ktora toczy sie w $wiecie. Bycie prawdziwym ozna-
czaloby wéwczas wzmacnianie bytu, natomiast bycie falszywym - osla-
bianie go i upadek®. Klamstwo zachodzi wiec nie na plaszczyznie mo-
wy lub czynu, lecz bytu*’. Buber akceptuje te mysl, ktora znajduje takze
potwierdzenie w mysli §w. Augustyna z Hippony, podkreslajacego, ze
prawda ludzka jest potwierdzona przez bycie prawdziwym?.

4. Filozoficzna interpretacja mitéw

Na bazie powyzszych tekstow Buber stara si¢ sformutowaé wlasng
koncepcje ztaidobra. Istotne dla tej koncepcji sg dwa pojecia: mozliwos¢
i kierunek®. Pierwszym stadium Zycia czlowieka jest doswiadczenie

' Por. tamze, s. 631-634.

32 Por. M. Buber, Die chassidische Botschaft, dz. cyt., s. 764.

#  Por. K. Dzikowska, Obecnos¢ i moc. Zagadnienie prawdy w pismach Martin Bubera,
»Filozofia Dialogu” 2003 nr 1, s. 131; A. Edmaier, Dialogische Ethik. Perspektiven — Prinzipien, dz.
cyt., s. 83.

*  Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bdése, dz. cyt., s. 607, 636, 639.
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chaosu dostrzeganego w duszy, ktore bylo udzialem bohateréw bi-
blijnych. Wigze si¢ to z tym, ze czlowiek zyje nie tylko w $wiecie ak-
tualnym, lecz takze w $wiecie mozliwosci. Istota ludzka uswiadamia
sobie wlasnie owo przebywanie w $wiecie mozliwosci, gdy pochfania
go pelna obrazow fantazja. Niesie to ze sobg zagrozenie. Chaos mozli-
wosci staje sie chaosem réznych sposobow bycia i postepowania. Ce-
cha tego stanu jest brak kierunku. Stan taki prowadzi do wytworzenia
sie w cztowieku napiecia, ktérego nie moze wytrzymac. Zaczyna wiec
korzystac z rzeczy, do ktorej przypadkowo przywiodta go namigtnosé.
Moze on jednak podja¢ wysilek integracji siebie. Zaczyna woéwczas wy-
czuwac jaki$ kierunek. Jak zaznacza filozof z Heppenheim, kierunek
w sensie $cistym jest tylko jeden, ale na tym etapie cztowiek nie ma ta-
kiej swiadomosci. Nadal znajduje si¢ miedzy ukierunkowaniem siebie
a pokusg igrania mozliwosciami. Na tym tle Buber definiuje zfo: ,,Zto
jest brakiem kierunku i - wynikajacym stad - chwytaniem, fapaniem,
uwodzeniem, zmuszaniem, wykorzystywaniem, naginaniem, drecze-
niem, niszczeniem tego, co sie przydarza. Dobro jest kierunkiem i tym,
co si¢ w tym kierunku czyni; co za$ si¢ w nim czyni, jest czynione calg
dusza, tak, iz do czynu wchodzi wszelka sila i namietnos$¢, z ktérg mo-
globy by¢ czynione zlo™*.

Buber podkresla tu bardzo mocno dwie zasadnicze kwestie. Po pierw-
sze, zla nie mozna wykona¢ calg dusza. Gdy cztowiek zamierza uczyni¢
jakie$ zlo, wowczas spostrzega w sobie cos, co go niepokoi. Jest to deli-
katny protest duszy, na ktory ludzie czesto nie zwazaja, poniewaz zdazyli
sie do niego przyzwyczai¢*. Po wtore, wedlug Bubera nie ma ,,zla jako
takiego’, stanowi ono jedynie warunek zycia ludzkiego i postawe w zyciu
jednostki. Zto w formie warunku poprzedzatoby ukierunkowanie ludz-
kiego zycia, a jako postawa polegaloby na samoafirmacji istoty ludzkiej.

*  Tamze, s. 640-643.

¢ Por. Philosophical interrogations, ed. S. i B. Rome, New York 1964, s. 112-113. Poja-
wia sie tu problem, dlaczego zly uczynek nie moze przyczynia¢ si¢ do naszej samorealizacji oraz
dlaczego nie mozna calym swoim bytem robi¢ zlych rzeczy? Na te pytania Buber nie udziela jed-
nak odpowiedzi. Por. M. Fox, Einige Probleme in Bubers Moralphilosophie, [w:] Martin Buber, Hrsg.
P. A. Schilpp, M. Friedman, Stuttgart 1963, s. 149-150.
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Z tej racji zaden czlowiek nie jest po prostu zty, poniewaz moze ukierun-
kowac¢ swoje sily i nikt nie jest po prostu dobry, poniewaz nie jest wolny
od wewnetrznych napie¢. Czlowiek jest wiec z natury swej dwojaki: ,,do-
bry-i-zty””. Zdaniem Arna Anzenbachera podkrelanie przez Bubera,
ze zlo jest warunkiem dobra, miato na celu dowartosciowanie roli na-
mietnosci jako sil napedowych ludzkiego postepowania. Z jednej strony
popychaja one bowiem czlowieka do czynu, z drugiej zas umozliwiaja
wejécie w dialog, przyczyniajac si¢ do jego rozwoju*.

Tak wiec najpierw cztowiek doswiadcza zfa jako niezdecydowania.
Istota ludzka podaje wowczas w watpliwo$¢ sama siebie, poniewaz jej
samowiedza nie pozwala na autoafirmacje. Stan ten albo sie poglebia,
albo prowadzi do podjecia decyzji ukierunkowujacej jego zycie. Czlo-
wiek jest bowiem istotg potrzebujaca potwierdzenia z tej racji, ze zy-
je zagubiony w wirze réznorakich mozliwosci. Moze ono dokonac sie
z zewnatrz (dzigki innym ludziom), ale to nie wystarcza, gdy brakuje
wewnetrznej afirmacji w wyniku odrzucania siebie. Kazda istota ludzka
musi przede wszystkim potwierdzi¢ siebie taka, jaka jest. Na to wlasci-
wie zwracajg uwage mity iranskie, gdy méwia o prawdziwym i zaklama-
nym bycie®.

W drugim stadium zfo polega na afirmacji przez osobe jej wlasne-
go rozdarcia. Czlowiek, jako byt potrzebujacy potwierdzenia, dokonuje
wyboru, ktérego brakuje w stanie pierwszym. Zto ulega wowczas rady-
kalizacji (substancjalizacji)®.

W Zwei Glaubensweisen (Dwoch typach wiary) Buber moéwi nie
tyle o zatwardzialosci samego czlowieka w drugim stadium zla, ile

Por. Philosophical interrogations, dz. cyt., s. 114.

¥ Por. A. Anzenbacher, Die Philosophie Martin Bubers, Wien 1965, s. 79.

¥ Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bése, dz. cyt., s. 644-647.

“ Por. tamze, s. 648. Drugi poziom dotyczy zta radykalnego, ktére mozna orzec tylko
w perspektywie Boga. Buber nie chce uzywac okreslenia ,,absolutne®, poniewaz wskazywatoby ono
na istnienie drugiej sity w $wiecie obok Boga. Ponadto nie zawsze ,,zto relatywne® pierwszego po-
ziomu musi zaktada¢ istnienie ,,zta absolutnego®. Por. M. Buber, Die Frage an den Einzelnen, [w:]
tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 258-259; Philo-
sophical interrogations, dz. cyt., s. 110-111; E. Brinkschmidt, Martin Buber und Karl Barth. Theolo-
gie zwischen Dialogik und Dialektik, Neukirchen 2000, s. 110.
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o zatwardzialo$ci serca ludzkiego sprawianej przez Boga. Nie jest ona
do konca dostepna ludzkiemu rozumieniu. Mozna przypuszczaé, ze
czlowiek ma w niej jaki$ swdj udzial dzigki swej wolnosci i odpowie-
dzialnosci. Stanowi ona rezultat absolutnej samoafirmacji, przez ktéra
grzesznik zamyka sie na Boga i Jego wskazania. Zatwardzialo$¢ jest wiec
wynikiem sprzeciwu cztowieka wobec Boga*'.

Zlo jest zatem, po pierwsze, brakiem decyzji. Po wtdre, jest ono de-
cyzja bledna, nie-ukierunkowang na ,,Ty” boskie. Z tego mozna by wy-
ciggna¢ wniosek, ze zlto jest ostatecznie tylko pewnym subiektywnym
stanem 0s6b, $cisle zwigzanym z wymiarem ich wolnosci i ze sfera po-
dejmowanych decyzji. Tak jednak nie jest*. Tym wigc, co okreslalo-
by w sposéb istotny cztowieka u Bubera, bylaby decyzja. Czlowiek jest
bytem podejmujacym decyzje, ktora odsyta nas do innych*. Niekiedy
podkresla sie stusznie, Ze zlo nie jest tylko subiektywnym stanem bra-
ku decyzji i czynem wyplywajacym z przyzwolenia na ten brak, lecz ze
jest ono takze obiektywna krzywda tego bytu, z ktérym cztowiek wi-
nien by¢ w relacji dialogu. Pomniejszajac innego, cztowiek traci row-
niez sam na wartosci*.

W koncepcji Bubera ludzkie zto moze by¢ traktowane takze jako od-
mowa. Czlowiek jest stale wzywany przez potencjalne ,,Ty” do opusz-
czenia siebie (jako obiektu poznania lub funkcjonalnego podmiotu)
oraz $wiata. Sg dwie okazje, aby opusci¢ ten stan: tesknota za potwier-
dzeniem siebie jako bytu unikalnego (mozliwe tylko w relacji dialogicz-
nej) oraz wezwanie idace od innej osoby. Istota ludzka moze jednak nie
skorzystac z tych okazji®.

1 Por. M. Buber, Zwei Glaubensweisen, [w:] tegoz, Werke. Erster Band. Schriften zur Phi-
losophie, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 712-716.

2 Por. L. Zeigler, Personal Existence: A Study of Buber and Kierkegaard, ,,The Journal of
Religion” [dalej: JR] 1960 nr 2, s. 86.

# Por. W. P. Glinkowski, Jedyny czy Pojedynczy? Martin Buber wobec koncepcji antropo-
logicznych Kierkegaarda i Stirnera, ,,Edukacja Filozoficzna” 2005 nr 40, s. 184.

*  Por. L. D. Streiker, The promise of Buber. Desulatory Philippics and Irenic affirmations,
Philadelphia-New York 1969, s. 73.

* Por. R. S. Smith, Mourning becomes existence: Martin Buber’s “melancholy” ontology,
JR, 1989 nr 3, s. 337-338.
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Dobro natomiast, w przeciwienstwie do zta, polega na wlasciwym
ukierunkowaniu naszego zycia. Trzeba przy tym zauwazy¢, iz pojecie
»kierunku” przechodzito u Bubera pewna ewolucj¢. Poczatkowo rozu-
mial je jako wrodzona czlowiekowi sile, ktéra ma on sobie uswiado-
mic i z siebie wydobywac. Z czasem takie podejscie zostaje odrzucone
na rzecz podejscia dialogicznego, zgodnie z ktérym czlowiek otrzymuje
kierunek poprzez otwarcie si¢ na inny byt cala swoja istotg*.

Buber podkresla jednak, ze tak naprawde jest tylko jeden wlasci-
wy kierunek w przypadku decyzji podejmowanej calg dusza, ale mo-
ze on by¢ rozumiany dwojako: albo ku osobie, albo ku Bogu. Kieru-
nek 6w zwigzany jest w pierwszym rzedzie z konkretng osobg, ktdra jest
jedyna w swoim rodzaju. Sprawca tej wyjatkowosci jest Stworca, kto-
ry zaprojektowal istote kazdego bytu ludzkiego i zlecit zadanie jej roz-
wijania w réznorakich kontaktach z bytami. Rozpoznajac i rozwijajac
swoja istote, czlowiek przybliza si¢ w jakiejs czesci do boskiej tajemnicy.
Ukierunkowujac sie na inne byty i realizujac w kontaktach z nimi swoja
specyficzng istote, znajduje jej spetnienie w samym Bogu®’. W zwigzku
z tym, ze osoba i Bog jakos sie przenikaja, Buber zauwazy w swoim po6z-
niejszym dziele pt. Dwa typy wiary, ze owym jedynym, prawdziwym
kierunkiem jest sam Bog*. Decyzja na rzecz dobra, ktora czlowiek po-
dejmuje w spotkaniu z innymi stworzeniami, utozsamia si¢ z obraniem
kierunku ku Bogu®. Zdaniem Bubera bowiem kazdy pojedynczy byt
jest przebtyskiem ku Niemu™.

Max Brod poréwnywal dwa stany czlowieka (dobro i zto) z Zydowska
nauka dotyczacg dwdch sposobdéw zachowania sie¢ Boga. Sprawuje On

% Por. Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes. Martin Bubers Werk — Eine Gesamtdarstellung,
dz. cyt., s. 27-28.

¥ Por. M. Buber, Bilder von Gut und Bise, dz. cyt., s. 648-650; tenze, Replies to My Crit-
ics, [w:] The Philosophy of Martin Buber, red. P. A. Schilpp, M. Friedman, London 1967, s. 721;
tenze, Der Weg des Menschen nach der chassidischen Lehre, [w:] tegoz, Werke. Dritter Band. Schrif-
ten zum Chassidismus, Miinchen-Heidelberg 1963, s. 719-721.

%  Por. M. Buber, Zwei Glaubensweisen, dz. cyt., s. 696.

¥ Por. M. Friedman, Die Grundlagen von Martin Bubers Ethik, [w:] Martin Buber, Hrsg.
P. A. Schilpp, M. Friedman, Stuttgart 1963, s. 154.

% Por. M. Buber, Ich und Du, dz. cyt., s. 128.




54 Karol Jasinski

albo karzacy sad, albo okazuje milosierdzie. Bog przechodzi z jednego
stanu w drugi, poniewaz nie da si¢ zamkna¢ w jednym z nich. Nie posia-
daja one jednak tej samej mocy. Milosierdzie jest bowiem silniejsze. Po-
dobnie u czlowieka miara dobra jest wieksza niz miara zla, co wskazuje
na jego podobienstwo do Boga®'. Buber, zainspirowany tym zydowskim
przekonaniem, wykazywat optymizm dotyczacy mozliwosci pokonania
zfa. Mialo ono bowiem dla niego charakter relatywny i bylo mozliwe do
przeobrazenia. Owszem, zto moze sta¢ sie radykalne, ale my musimy si¢
temu przeciwstawi¢. Czlowiek nie odkupi wprawdzie swej egzystencji
w pelni, ale winien probowac¢ to czyni¢ przez dialog™.

Jak jednak w ogdle moze istniec zlo, kiedy istnieje dobry Bog? Buber
podkreslal, Ze natura czlowieka nie jest zta. Moze ona by¢ tylko Zle uzy-
ta. Gdy ktos wchodzi na poziom zta radykalnego, to wcale nie znaczy
to, ze zlo staje si¢ absolutne, ale tylko wskazuje na bunt wobec tego, kim
czlowiek mial by¢. Dobro jest realizacja przez czlowieka tego unikalne-
go celu, jaki zostal mu dany przez Stworce. Bég pragnie, aby istota ludz-
ka go osiggneta, ale nie moze si¢ to wigza¢ z ograniczeniem wolnosci
stworzen. Bég podejmuje tym samym ryzyko, ze czlowiek zamknie si¢
na Niego i Jego plan®.

Odpowiedzig na problem istnienia zta i Boga jest zatem, moéwiac je-
zykiem Jozefa Tischnera, teza, ze cztowiek zostat obdarzony ,,nieszcze-
snym darem wolnosci”. W swojej kronice Buber zapisze: ,,Ale czym jest
zlo czynione przez Boga? Jest to moc czynienia tego, czego On nie chce.
Gdyby jej nie stworzyl, nikt nie mogtby Mu sie przeciwstawi¢. Ale On
chce, by Jego stworzenie moglo mu si¢ przeciwstawi¢. Uczynit je wol-
nym. Dal mu moc takiego postepowania, jak gdyby nie byto wszech-
mocy. Stworzenie nie tylko mniema, ze moze tak dziala¢, lecz jest tak

51 Por. M. Brod, Judentum und Christentum im Werk Martin Bubers, [w:] Martin Buber,
Hrsg. P. A. Schilpp, M. Friedman, Stuttgart 1963, s. 325.

2 Por. M. Buber, Zur Darstellung des Chassidismus, [w:] tegoz, Werke. Dritter Band.
Schriften zum Chassidismus, Miinchen-Heidelberg 1963, s. 986; Philosophical interrogations, dz.
cyt., s. 111; M. L. Morgan, Martin Buber, cooperation and evil, ,The Journal of the American Acad-
emy of Religion” 1990 nr 1, s. 105, 107.

% Por. M. Friedman, Martin Buber’s new view of evil, dz. cyt., s. 246.
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naprawde, ma takg moc. Oto prawdziwy sens tego, na co wskazuje sie,
mowigc, ze Otchlan ograniczyla si¢ do swiata. Nauczylismy sie, ze uczy-
nifa ona w sobie miejsce dla $wiata, ale najwazniejsze jest, ze ona wy-
dzielifa ze swej wszechmocy prawdziwg moc, przydzielong kazdemu
czlowiekowi; i Ze jest ta prawdziwa moc boza przejawia si¢ w mozliwo-
$ci buntu przeciwko Bogu. A bez tej prawdziwej mocy, ktéra zostata
przydzielona czlowiekowi, nie ma tez dobra, poniewaz dobro jest tylko
wowczas, gdy jest czynione z calg ta3 mocg. Czym jest dobro, ktére Bog
stwarza? Jest zwroceniem sie ku Niemu [...]”*.

Zakonczenie

Powyzsze analizy byly proba prezentacji koncepciji zta, ktérej auto-
rem jest Martin Buber. Z1o rozumie on jako brak ukierunkowania swe-
go zycia i egzystowanie wylacznie na poziomie wielu mozliwosci stwa-
rzanych przez $wiat. Dopiero poprzez skierowanie si¢ ku konkretnej
rzeczy lub osobie i odniesienie jej do Boga jako jej Stworcy zostanie
nadana zyciu wlasciwa orientacja, a tym samym cztowiek odwrdci si¢
od zla w strone dobra. Widzimy wiec, iz koncepcja zta i dobra jest $cisle
zwigzana z Buberowskim pojeciem Boga. Zlo wigzaloby si¢ z odwroce-
niem si¢ od boskiego bytu i pograzeniem w $wiecie, dobro natomiast
ze skierowaniem si¢ ku Bogu, ktéry prowadzi dialog z czlowiekiem po-
przez byty stworzone.

Powyzsza koncepcja jest wynikiem odczytania oraz interpretacji tre-
$ci zawartych w mitach perskich i biblijnych. Mit jest dla zydowskiego
mysliciela §wiadectwem spotkania z Absolutem, a przez to waznym na-
rzedziem w odkryciu prawdy o ludzkiej egzystencji. Ponowne odczy-
tanie mitow biblijnych bylo okazjg, aby z jednej strony odkry¢ praw-
de o znaczonym przeciwienstwami zyciu czlowieka, z drugiej natomiast
uslysze¢ wezwanie do nadania mu wlasciwego kierunku. Mity staroper-
skie daly natomiast opis czlowieka jako istoty tkwigcej w kltamstwie
egzystencjalnym, polegajacym na udawaniu kogo$ innego, niz jest si¢

* M. Buber, Gog und Magog, dz. cyt., s. 1034-1035.
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w rzeczywistosci i jednoczesnie niemogacej lub niechcacej podjac decy-
zji odno$nie do zmiany tego stanu rzeczy. Relektura podan starozytnych
prowadzila Bubera do ich reinterpretacji i wykrystalizowania si¢ filozo-
ficznego ujecia zla moralnego i powiazanego z nim pojecia dobra. Do-
$wiadczenie zla przez czlowieka polega na zyciu w chaosie mozliwosci,
czyli roznych sposobéw bycia i postegpowania. Sytuacja taka powoduje
w nim jednak niepokdj i wewnetrzne napiecie. Mozliwe s3 z niej dwie
drogi wyjscia. Cztowiek moze albo tkwi¢ w tym stanie (zto radykalne),
albo podja¢ decyzje odnosnie do ukierunkowania swego zycia i poste-
powania na Boga (dobro).

Powyzsza préba zaprezentowania koncepcji Bubera wigzata sie
z pewnymi trudno$ciami. Jedna z nich jest przenikanie si¢ w jego twor-
czosci tez $cisle filozoficznych z religijnymi. Nie da si¢ zresztg wtasci-
wie zrozumie¢ jego filozofii bez znajomosci, przynajmniej czesciowej,
jej religijnego zaplecza. Istotnym problemem jest takze niejasnos¢ i me-
taforycznos¢ wielu twierdzen. Buber nie mial nigdy zamiaru tworze-
nia uporzagdkowanego systemu myslowego. Dlatego tez nie dbatl o $ci-
sto$¢ i porzadek swoich wypowiedzi. Mamy zatem u niego do czynienia
z licznymi poréwnaniami, przenosniami i wypowiedziami sprawiajacy-
mi w pierwszym momencie wrazenie chaosu.

Wiele tez kwestii w mysli Bubera wymaga dalszej, bardziej szcze-
goétowej analizy. Sam problem zla i dobra domaga si¢ dalszych badan.
Wydaja sie one bowiem by¢ ,,danymi antropologicznymi’, a wiec jakas
formg fenomendéw. W zwiazku z tym jawi si¢ pytanie, w jakim sensie
mozna moéwic o ich realnosci. Inng kwestig godng uwagi jest niewatpli-
wie pojecie Boga i zwigzany z nim panenteizm. Wydaje sig, ze naleza-
toby sie blizej przyjrze¢ Buberowskiej etyce, znaczonej z jednej strony
silnymi zwigzkami z religig, z drugiej natomiast sytuacjonizmem.

Pomimo owych trudnosci i niedomoéwien mozna chyba zgodzi¢ sie
z zasadniczg intuicjg Bubera zaprezentowang w powyzszych rozwaza-
niach. Odnosi si¢ ona do czltowieka posiadajacego poczucie bezsensu
swego zycia (rozbicia) lub jego sensownosci (ukierunkowania). W tym
pierwszym przypadku jest on wezwany do podjecia odwaznej decyzji
zmierzajacej do nadania sensu swej egzystencji poprzez okreslenie jej
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konkretnego celu i odwazne zmierzanie ku niemu. Buber jednak zda-
je sie i8¢ krok dalej. Sugeruje on mianowicie, ze prawdziwego sensu
naszemu zyciu nie moze nada¢ zaden cel lub byt ziemski. Jedynie bo-
wiem Istota Transcendentna moze zapewnic¢ cztowiekowi spelnienie
jego egzystencji.
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