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Piotr Karpinski

Fenomen nawrdcenia - préoba filozoficznego ujecia

Relacja czlowiek - Bég to jedno z bar-
dziej fascynujacych zjawisk, charaktery-
stycznych dla ludzkiej egzystencji. Przy-
biera ona posta¢ dramatu religijnego
i tylko ten ostatni wart jest zainteresowa-
nia, gdyz skupia w sobie wszystkie inne
dramaty naszego zycia. Jak zauwaza J. Ti-
schner: ,Wlasciwie istnieje tylko jeden
dramat - dramat z Bogiem. Kazdy inny
dramat i watek dramatyczny jest jedynie
fragmentem tego dramatu”. Do$wiad-
czenie poucza nas, ze moze on roznie
przebiegaé, od standéw wzglednej stabil-
nosci, az po burzliwe odejscia i powroty
czlowieka do Boga. Istnieje takze wiele
hipotez i dowodoéw, pragnacych wyjasnic,
kiedy najczesciej pojawia si¢ pytanie
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o Boga, np. w tzw. sytuacji granicznej’. Ale i tutaj moga pojawic sie roz-
ne odpowiedzi, jak wyznanie jednej z artystek, ktéra po roku trwania
w depresji i neurastenii stwierdzita: ,, [...] wtedy poczulam, ze Bég nie
jest mi potrzebny do szcze$cia. Ze mi wrecz przeszkadza. Ze tylko ja sa-
ma moge sobie poradzi¢ z tym fizycznym bélem. A potem to si¢ prze-
niosto na bél egzystencjalny™. Cho¢ wypowiedz ta jest swiadectwem

' J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2006, s. 16.

> Por. R. Rudzinski, Karl Jaspers o cztowieku i historii, [w:] Filozofia XX wieku, red.
Z. Kuderowicz, t. 1, Warszawa 2002, s. 226n.

3 J. Zakowski, Sorry Polsko. Rozmowa z Marig Peszek, ,Polityka” (2012) nr 39 (2876),
s. 30-31.
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rozejscia si¢ drog Boga i cztowieka, to jednak samo pojawienie si¢ pyta-
nia o Boga w obrebie ludzkiej egzystenciji jest fascynujace.

Przedmiotem zawartych w niniejszym artykule rozwazan jest proba
zbadania i filozoficznego opisu do$wiadczenia nawrdcenia, czyli egzy-
stencjalnej zmiany, ktéra ma na celu zapoczatkowanie relacji z Bogiem.
Mamy $wiadomos¢, ze nawrdcenie jest kategoria biblijng i teologiczna,
ale z drugiej strony jest to réwniez kategoria antropologiczna. W na-
szych analizach bedzie interesowat nas ludzki podmiot tej relacji. Coz
takiego dokonuje sie w cztowieku, ze otwiera si¢ na Boga? Jak sie to do-
konuje? Czy jest to wydarzenie punktowe, czy raczej dtuzszy proces?

Poszukujac odpowiedzi na te pytania, postuzymy si¢ zasadniczo me-
toda fenomenologiczng. Dzigki niej chcemy jakby zajrze¢ do ,,wnetrza”
doswiadczenia nawrdcenia, zyska¢ jego intuicje, wewnetrzna oczy-
wisto$¢. Naszym celem jest odstonigcie doswiadczenia samego w so-
bie w jego przyrodzonej swiezo$ci. Towarzyszy nam bowiem w punk-
cie wyjscia przeczucie, ze nie do konca rozumiemy to, co dzieje si¢
w czlowieku, ktéry sie nawraca, ani tez na czym polega samo nawrdce-
nie. A tymczasem znajomos$¢ mechanizmu nawrdcenia jest potrzebna
nie tylko z powodéw funkcjonalno-operatywnych, lecz do zrozumie-
nia czlowieka jako takiego. Wydaje si¢ to szczegélnie donioste dzisiaj,
w czasach ozywienia ewangelizacyjnego i mistycznego.

Metoda fenomenologiczna zostanie jednak w naszym artykule uzu-
pelniona o metode¢ historyczng. Przyjrzymy si¢ najpierw przykladom
konkretnych nawrdcen, szukajac w punkcie wyjscia bazy empiryczne;.
Materialem wyj$ciowym bedzie Zyciowa droga trojki bohaterdow: $w.
Augustyna, Kardynata Johna Henryego Newmana i Edyty Stein. Nakre-
$lenie ich drog zyciowych nie bedzie specjalnie odkrywcze - nie cho-
dzi nam tutaj o kolejne badania historyczne nad omawianymi posta-
ciami i ujawnianie jakich$ nieznanych dotad faktéw z ich zycia. Takze
dobor tych postaci jest mocno subiektywny. To, co je taczy, to wlasnie
dos$wiadczenie nawrdcenia. Ta wstepna czes¢ badan ma nas wprowadzi¢
w horyzont fenomenu nawrdcenia i umozliwi¢ osiagniecie jego podsta-
wowej intuicji. W dalszej czesci sprobujemy sformulowac bardziej ogél-
ny i uniwersalny opis fenomenu nawrdcenia.
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Sw. Augustyn: droga podwdjnego nawrocenia

Moéwiac o Aureliuszu Augustynie (354-430), wypada skonstatowac,
ze ma on jedna z najbardziej rozpoznawalnych biografii w dziejach za-
chodniej kultury. Wtasciwie kazdy przecigtnie wyksztalcony czlowiek
bez trudu wskaze na kilka zdarzen i zwrotéw z jego zycia, wspominajac
zwlaszcza zasadniczg zmiane, jaka sie dokonata w Wielka Sobote roku
387, kiedy to Augustyn przyjal chrzest i z rozpustnika stat sie chrzesci-
janinem. Oto jak sam wspomina po latach ten moment: ,W jaki sposéb
wyzwolile§ mnie z wigzéw zmyslowego pozadania, ktére mnie najmoc-
niej krepowaly, jak tez z wystugiwania sie sprawom doczesnym, teraz
opowiem™. T dalej: ,Do tego bowiem stopnia nawrdcites mnie ku To-
bie, ze juz nie szukalem Zony, ani zadnej w ogéle nadziei doczesnej, sta-
nawszy mocno na belce wiary [...]”*. Czy jednak slowa te sa opisem
bezposredniego doswiadczenia, czy tez raczej zbudowang po latach
konstrukejg biograficzno-teologiczna? Przyjmujac fenomenologiczna
perspektywe badan, ktora chce maksymalnie blisko dotrze¢ do dane-
go fenomenu, przesledZzmy pozornie oczywista biografie $w. Augustyna
z punktu widzenia interesujacego nas do$§wiadczenia nawrdcenia.

Sw. Augustyn przyszedl na $wiat w rodzinie religijnie mieszanej°.
I cho¢ matka jego byla osobg wierzaca, to jednak w srodowisku rodzin-
nym nie uzyskal praktycznie zadnej formacji religijnej. Kiedy w wieku
jedenastu lat rozpoczal nauke literatury i gramatyki lacinskiej w Ma-
daurze, cechowala go wyjatkowa ignorancja w zakresie Zycia religij-
nego, w tym takze catkowita nieznajomo$¢ chrzescijanstwa. Jednak-
ze wydaje sie, ze z punktu widzenia naszych poszukiwan moze by¢ to

*  Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 2001, s. 205.
> Tamze,s. 222.

¢ Dane biograficzne o $w. Augustynie zaczerpniete z nastepujacych pozycji: J. Eska, Zy-
cie i rozwéj duchowy sw. Augustyna, [w:] Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, thum. K. Augustyniak,
L. Kuc, M. Maykowska, J. Modrzejewski, A. Swiderkéwna, A. Trombala, D. Turkowska, Krakéw
2001, s. 865-871; Z. Kubiak, Od Tagasty do Ostii, [w:] Sw. Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 9-24;
E Copleston, Historia filozofii, ttum. S. Zalewski, t. 2, Warszawa 2004, s. 41-47; G. Bardy, Swigty Au-
gustyn. Czlowiek i dziefo, ttum. Z. Kobylanska, Warszawa 1955.
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okoliczno$¢ korzystna, gdyz droga do nawrdcenia $w. Augustyna jest
bardziej drogg indywidualnych poszukiwan i osobistego dojrzewania,
anizeli skutkiem wychowania religijnego.

Cho¢ rodzice nie zadbali o formacje religijng Augustyna, ktadli jednak
silny nacisk na jego ksztalcenie intelektualne. Rozum zatem jest tym po-
lem, na ktérym w pierwszej kolejnosci bedzie mogla rozkwitna¢ osobo-
wos$¢ $w. Augustyna. Bedzie to mialo swoje konsekwencje takze w obszarze
wiary: albo stanie si¢ on rozumem poszukujacym wiary - intellectus qu-
aerens fidem — albo racja przeciwko wierze. Formacje intelektualng Augu-
styn rozpoczal w rodzinnej Tagascie, gdzie pod okiem prywatnego nauczy-
ciela opanowywal podstawy faciny i arytmetyki, a nastepnie kontynuowat
ja w pobliskiej Madaurze, poswiecajac si¢ wylacznie literaturze i gramatyce
tacinskiej i chlongc, nawet mimowolnie, poganska atmosfere tego miasta.
W wieku szesnastu lat rozpoczat studia z retoryki w Kartaginie, gdzie z ko-
lei ujawnita si¢ popedliwa cze$¢ jego natury, nieprzystajaca do moralnych
ideatéw chrzescijanstwa. To w Kartaginie dokonat si¢ pierwszy zwrot Au-
gustyna w kierunku bardziej samodzielnego poszukiwania prawdy. Zapo-
znal sie wowczas z dialogiem Cycerona Hortensjusz, ktéry przekonat go,
ze warunkiem prawdziwego szczescia i najwyzszym dobrem zarazem jest
madro$¢, droge za$ do niej wskazuje prawdziwa filozofia.

Nie pozostawalo Augustynowi nic innego, jak wyruszy¢ na poszu-
kiwanie prawdziwej madrosci. Od razu jednak odrzucit Pismo Swie-
te — odrazajaca dla Augustyna byla zaréwno jego niedoskonata forma
literacka, jak i zawarty w nim obraz Boga, antropomorficzny i odlegly
od wzniostych idei. Te ostatnie o wiele lepiej ukazywala sekta manichej-
czykow, ktorej stal si¢ stronnikiem i zwolennikiem. Przyjmowany przez
Maniego skrajny dualizm dwdch odwiecznych istot: dobra i zta, zdawat
sie lepiej wyjasniaé rzeczywisto$¢, a sam mistrz obiecywal wyluskanie
z Pisma Swietego jedynie filozoficznej madrosci. To byta odpowiedz na
poszukiwania Augustyna i dlatego tez po studiach w Kartaginie powrd-
cit do rodzinnej Tagasty jako manichejczyk.

Ten poczatkowy entuzjazm szybko jednak wygasl, a jego miejsce
zajeto rozczarowanie. Zlozylo si¢ na to wiele przyczyn, ale chyba de-
cydujace znaczenie mialo to stale otwarcie si¢ na prawde, ktére nie
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opuszczalo Augustyna przez cale zycie. Ciagle zapoznawal sie z dzie-
tami naukowymi, jak Kategorie Arystotelesa czy pisma astronomiczne.
W efekcie szybko odkryt, ze obietnice manichejczykéw sa mrzonkami
i traca czcza naiwnoscia. Przynaleznos¢ Augustyna do manicheizmu
trwala dziewiec lat, a intelektualnie rozprawil si¢ z nim w dziele De libe-
ro arbitrio’, w ktérym rozwija prywacyjna koncepcje zla, uderzajac tym
samym w ontologiczne podstawy dualizmu manichejskiego.

Reakcja na przezwyciezenie manicheizmu jest przejscie Augustyna
w strong sceptycyzmu. Jednakze i ta przynalezno$¢ jest wlasciwie tylko
chwilowa, spowodowana niedawnym rozczarowaniem. Byl to taki bez-
pieczny i asekurancki przystanek w podrdzy, ktdrej celem bylo odna-
lezienie prawdy. Sceptycyzm jest pogladem minimalistycznym, raczej
biernym, osobowos¢ za$§ Augustyna byta aktywna i intelektualnie za-
chtanna. Nigdy tez nie odrzucit pojecia i wartosci prawdy. Ostatecznie
rozprawil sie ze sceptycyzmem w dialogu Contra Academicos®.

Zasadniczy jednak zwrot Augustyna ku chrzescijanstwu dokonat si¢
w Mediolanie. Bylo to mozliwe dzigki spotkaniu biskupa tego miasta,
Ambrozego, ktoéry w swoich kazaniach pokazal mu zupelnie inng twarz
chrzedcijanstwa. Pod wptywem tych kazan Augustyn nie tylko dostrzegt
wielka ide¢ w chrzescijanstwie, ale dokonala si¢ w nim zmiana w ro-
zumieniu relacji wiara — rozum. Dotad uwazal, ze to rozum poszukuje
prawdy, teraz za punkt wyjscia uznal wiare, ktora nastepnie szuka swego
zrozumienia (fides quaerens intellectum)®.

Nie znaczy to jednak, ze Augustyn juz jest w pelni uksztaltowanym
chrzescijaninem. Pod wplywem kazan Ambrozego zaczal dopiero sta-
wac sie cztowiekiem wierzacym. Jego wiara wykazywata ciagle dwa pod-
stawowe braki. Pierwszym byla nieznajomo$¢ doktryny chrzedcijanskiej,
a $cislej mowiac, brak intelektualnej zgody na nia. Bylo to utrzymujace si¢

7

Sw. Augustyn, O wolnej woli, ttum. A. Trombala, [w:] Sw. Augustyn, Dialogi filozoficz-
ne, dz. cyt., s. 493-649.

8 Tenze, Przeciw Akademikom, ttum. K. Augustyniak, [w:] Sw. Augustyn, Dialogi filozo-
ficzne, dz. cyt., s. 57-150.

% E.Gilson, Wprowadzenie do nauki Swigtego Augustyna, thum. Z. Jakimiak, Warszawa
1953, 5. 12.
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w nim dziedzictwo manicheizmu, ktére wtracalo go w subtelny materia-
lizm i uniemozliwiato zrozumienie rzeczywistosci duchowej. Drugim bra-
kiem byly trudnosci w uzgodnieniu wlasnego zycia z ta doktryna, gtéwnie
na plaszczyznie moralnej. Mozemy powiedziec, ze zblizajac sie do religij-
nie decydujgcego punktu w swoim zyciu, Augustyn musial nawrdci¢ ro-
zum i wole, by z tej syntezy wylonilo si¢ integralne nawrdcenie religijne.

Rozwigzanie pierwszej trudnosci przynioslo zapoznanie si¢ z neo-
platonizmem, gléwnie z Enneadami Plotyna. Neoplatonizm pozwolil
mu na uwolnienie si¢ spod jarzma materializmu i zaakceptowanie rze-
czywisto$ci niematerialnej. Bardzo pomocna w dojrzewaniu intelek-
tualnym okazala si¢ koncepcja Logosu - Boskiego Stowa i Boga, jako
Bytu niematerialnego i wiecznego. Nie wchodzac w szczegotly, mozna
powiedzie¢, ze filozofia neoplatonska pozwolita Augustynowi dostrzec
racjonalnos¢ chrzescijanstwa, dzieki czemu przezwycigzona zostata in-
telektualna bariera na drodze do wiary chrzescijanskiej. Miato to bardzo
praktyczny i wymierny skutek — Augustyn zaczal czyta¢ Pismo Swiete,
zwlaszcza Nowy Testament.

W trakcie lektury Biblii Augustyn natknal si¢ na pisma $w. Paw-
ta, w ktorych znalazt odpowiedz na drugi brak swojej wiary — zobaczyt
przyklad cztowieka, ktdry nie tylko zna madros¢, ale i zyje wedlug niej.
Poszukiwaniom intelektualnym muszg zatem paralelnie odpowiada¢ po-
szukiwania moralne, co najczesciej przybiera postaé pewnej walki we-
wnetrznej. Przeszedt przez nig takze filozof z Hippony, a jej kulminacyj-
nym momentem jest stynna scena, sugestywnie opisana w Wyznaniach:
»Przy domu, ktoéry wynajelismy, byt ogrédek [...]. Moje wzburzenie wy-
gnalo mnie do tego ogrédka. Tam nikt nie mdgl przeszkodzi¢ owej zazar-
tej walce, jaka toczylem z samym soba [...]. Jeczalem z gniewu, miotalem
sie przeciwko sobie, ze nie ide za wolg i przymierzem Twoim, Boze mdj,
tam, dokad i§¢ powinienem [...]. I nagle stysze dziecigcy glos z sasiednie-
go domu [...], jak co chwila powtarza $piewem taki refren: «Wez to, czy-
taj! Wez to, czytaj!» [...] Zdusiwszy w sobie tkanie, podniostem si¢ z ziemi
[...]. Chwycilem ksigzke, otorzylem i czytalem w milczeniu stowa, na kté-
re najpierw padl mdj wzrok: «... nie w ucztach i pijanstwie, nie w rozpu-
$cie i rozwigzlosci, nie w zwadzie i zazdrosci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana
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Jezusa Chrystusa, a nie ulegajcie staraniom o cialo i jego pozadliwosci».
Ani nie chcialem wiecej czyta¢, ani nie bylo to potrzebne™.

Augustyn porzuca zajecia retora, zostaje katechumenem, zamieszkuje
z gronem przyjaciot w Cassiciacum pod Mediolanem, gdzie przygoto-
wuje sie do przyjecia chrztu. Stanie si¢ to na wiosng 387 roku w katedrze
mediolanskiej. Jednakze mylilby si¢ ten, kto interpretowalby nawrécenie
Augustyna punktowo. Przyjecie sakramentu chrztu jest z cala pewnoscia
punktem zwrotnym w jego zyciu, ale widzieliSmy, ile pracy wcze$niej mu-
siato si¢ w nim dokona¢. Mozemy méwic tutaj o dwdch nawréceniach:
o nawroceniu intelektualnym i moralnym. W cztowieku musi nawrdcié
sie rozum, to znaczy doj$¢ do takiego momentu, kiedy bedzie gotowy
wyda¢ zgode aprobujaca wiare. Czy rozum zatem jest sedzig Objawienia,
jak chcialo o$wiecenie i J. Locke? I tak, i nie. Rozum nie wyczerpie calej
wiary, ta go przerasta. Ale jednocze$nie wiara musi mie¢ w sobie co$ ra-
cjonalnego, tak, by nie rozbila si¢ o rozum ludzki. Po nawréceniu inte-
lektualnym dokonuje si¢ dopiero nawrdcenie moralne, czyli nawrdcenie
woli. Rzuca nam to pewne $wiatlo na istote nawrdcenia — musi ono z calg
pewnoscia by¢ czyms ogarniajacym caltego cztowieka.

John Henry Newman: nawrdcenie jako wiernos$¢ sumieniu

Poszukiwanie prawdy, ktdre prowadzi do Boga, bylo takze udziatem
stynnego filozofa angielskiego Johna H. Newmana, cho¢ rozpatrywanie
jego osoby z punktu widzenia nawr6cenia moze si¢ wydawaé czyms za-
skakujacym. Wprawdzie znany jest on jako konwertyta z anglikanizmu
na rzymski katolicyzm, ale czy t¢ zmiane wyznaniowa mozna od razu
kwalifikowa¢ jako nawrdcenie? W kazdym razie filozofia nie jest w sta-
nie rozstrzygna¢ sensownosci tego kroku — nie dysponuje ona bowiem
kryteriami oceny réznych wyznan chrzescijanskich i ich prawdziwosci.
Z drugiej strony, cale zycie Newmana bylo nieustannym poszukiwaniem
prawdy. Na tej drodze zaufal zmystom, naturalnemu rozumowi, a nade

10

Sw. Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 212-221.
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wszystko sumieniu''. To wiasnie z wiernoéci sumieniu bedzie wypty-
wal imperatyw nieustannego poszukiwania prawdy, a jego ,,produktem
ubocznym” bedzie nieustanne nawracanie sie.

Newman (1801-1890) urodzil si¢ w Londynie, w rodzinie miesz-
czanskiej o do$¢ liberalnych pogladach. W swoim péznym dziele auto-
biograficznym, Apologia pro vita sua, uderzajaco podobnym do Wyzna#
$w. Augustyna, Newman dzieli swoja droge duchowa na pig¢ okresow:
do roku 1833, lata 1833-39, 1839-1841, 1841-1845 i wreszcie lata po
1845 roku'. Jednakze dwie daty z tego prawie dziewigc¢dziesigcioletnie-
go zycia Kardynala wydaja si¢ szczegdlnie wazne: rok 1816 i 1845.

W latach 1808-1816 Newman uczgszcza do kalwinskiej szko-
ly w Ealing pod Londynem. Jego éwczesna formacja ma charakter na
wskro$ oswieceniowy — czyta wiersze Voltairea i eseje Hume'a. Mimo
ze od wczesnego dziecinstwa matka wpajata mu zamilowanie do Pisma
Swietego, do pietnastego roku zycia pozostawal catkowicie obojetny re-
ligijnie. W jednym z listow z tego okresu napisal: ,,Przypominam sobie,
ze przyszta mi mysl, iz mégtbym by¢ moze nawet dobrym czlowiekiem,
ale nie naboznym; w tej ostatniej mysli bylo cos takiego, czego nie lu-
bitem”". T wlaénie jesienig 1816 roku dochodzi do pierwszego przebu-
dzenia religijnego przysztego Kardynata. Bank ojca bankrutuje, a sam
John Henry zapada na ciezka chorobe. Jak napisze p6zniej: ,,Gdy mia-
tem pietnascie lat [...] zaszta wielka zmiana w moich rozmyslaniach.
Dostatem si¢ pod wplyw okreslonej wiary i dogmat wywart na moim
umysle wrazenie, ktére, dzigki tasce Boga, nigdy nie zostalo zatarte ani
zaciemnione. [...] uwierzylem, ze wewnetrzne nawrdcenie, ktorego by-
tem $wiadomy (i ktdrego jeszcze teraz jestem bardziej pewny, niz tego,
ze mam rece i nogi), przetrwa do zycia przysztego, oraz ze jestem wy-

brany do chwaly wiecznej™'*.

"' Wedlug J. Ratzingera cale jego ,zycie i dzieto mozna by okreli¢ wrecz jako jeden

wielki komentarz do problematyki sumienia” (J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, thum. G. So-
winski, Krakow 1999, s. 37 n).

2 Por. ]. H. Newman, Apologia pro vita sua, ttum. S. Gasiorowski, Warszawa 2009.

3 P. Karpinski, Kardynat John Henry Newman, Krakéw 2008, s. 9.

" J. H. Newman, Apologia..., dz. cyt., s. 56-57.



Fenomen nawrdcenia — préba filozoficznego ujecia 175

To wydarzenie z jesieni 1816 roku stanowi pierwsze religijne prze-
budzenie przyszltego Kardynata. Newman po raz pierwszy poczul we-
wnetrzne wezwanie do pdjscia za glosem Boga. Jak zapisal w swoim
dzienniku: ,,Twoja cudowna taska zawrécila mnie od zguby, kiedy bylem
bardziej diabfem niz tylko mlodziencem sklonnym do psot”>. Newman
spotyka sie z wynikajaca z wlasnych przezy¢ pewnoscig o istnieniu Boga,
ktory przemawia do nas w naszym sumieniu i od ktdrego zalezy nasze
zbawienie. Nastgpuje pierwsze osobiste ,realizowanie Boga’, przelama-
nie monologizmu w jego zyciu duchowym. Odtad w tym pewniku, ze
istnieje Bdg, bedzie upatrywal sensu swojej egzystencji.

Warto dostrzec pewne charakterystyczne cechy tego pierwszego na-
wrocenia Newmana. Z punktu widzenia nowych przekonan doktrynal-
nych ma ono charakter ewangelikalny i antyrzymskokatolicki. Natomiast
z epistemologicznego punktu widzenia widzimy, Ze nieposlednia role ode-
grato w nim sumienie. Od mlodzienczych lat Newman pojmie je jako naj-
wazniejszy organ poznawczy w dziedzinie wiary, a poglebiong jego analize
przeprowadzi w dziele Logika wiary'®. Koniecznym przygotowaniem do
wiary jest prawe usposobienie, a za nie odpowiada sumienie. Takze wiara,
do ktoérej sumienie doprowadza, nie jest stosunkiem czlowieka do twier-
dzen, lecz relacja do Osoby, stosunkiem konkretnym, zywym, w ktérym
wystepuje przyjecie pewnych prawd, ale przede wszystkim Zycie zostaje
formowane przez Osobe, z ktérg wchodzimy w najwyzszy kontakt.

Tuz po tych doswiadczeniach Newman rozpoczyna studia w Oksfor-
dzie. Tam zdaje egzamin bakalaureacki, zostaje asystentem college’u Oriel
i kaptanem w Kosciele anglikaniskim. Swoje drugie nawrocenie przezyje
po podrézy do Wloch z 1832 roku. Po wielu dniach, naznaczonych wal-
ka z wlasnymi przekonaniami, Newman przybywa do Rzymu. I tu trzeba
wspomnie¢ o jego pogladach na Kosciol. W liscie do matki pisal: ,Jesli
chodzi o system rzymskokatolicki, zawsze odrzucalem go tak mocno, ze
juz bardziej nie sposob odrzuci¢ go teraz. Jesli jednak chodzi o system

5 J. Klos, John Henry Newman i filozofia, Lublin 1999, s. 32.
' J. H. Newman, Logika wiary, thum. P. Boharczyk, Warszawa 1989.
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katolicki, pociaga mnie bardziej niz kiedykolwiek™”. Rozwigzaniem tej
pozornej sprzecznosci jest fakt, ze Newman byl przekonany, iz bedac
w Kodciele anglikanskim jest w petni w Kosciele katolickim. Zas Kosciot
rzymskokatolicki odrzucal, upatrujac istoty jego bledu w przesadnej czci
oddawanej Najswietszej Maryi Pannie i swietym. Taka ocena Kosciola
rzymskiego wydawala mu sie obowigzkiem sumienia. Totez kiedy przy-
byl do Rzymu, doznawal sprzecznych uczué. Pytat: ,,Jak mam cie nazwa¢:
$wiatlem catego Zachodu, czy miejscem potwornego btedu?”s.

Po powrocie do Anglii Newman wlacza si¢ do ruchu w obronie Ko-
sciota anglikanskiego, ktdry przeszedt do historii jako Ruch Oksfordz-
ki. Newman jest jego duszg i intelektem. Rozpoczyna publikowanie serii
Traktatow na czasie (Tracts for the Times), w ktoérych rozwija teorie via
media — Kosciot anglikanski wedle niej zajmuje pozycje srodkowa miedzy
bledami protestantyzmu a bledami papizmu, zachowujac w ten sposéb
najbardziej nieskazong doktryne Kosciola pierwotnego. Co ciekawe, wro-
go$¢ wobec Kosciola rzymskiego jest tu juz stonowana: Kosciot anglikan-
ski 1 Kosciot rzymski sg identyczne w sprawach fundamentalnych i sta-
nowia, razem z Kos$ciotem greckim, trzy galezie Kosciota katolickiego™.

Jednym z pierwszych dziet Newmana z okresu dziatalnosci w Ruchu
jest praca The Arians of the Fourth Century podejmujaca temat arianizmu.
Dzieto zostalo od razu okreslone jako kopalnia papistowskich doktryn,
Newman za$ w opinii publicznej okazal si¢ fanatykiem i kryptopapista.
Jeszcze bardziej krytyczny okazal si¢ rok 1839, kiedy to Newman podjat
probe katolickiej interpretacji 39 Artykutéw, stanowiacych anglikanskie
credo®. Rozprawa ukazuje si¢ pod tytulem Traktat 90 (Remarks on Certa-
in Passages in the Thirty-Nine Articles, znana réwniez jako Tract XC) w lu-
tym 1841, i cho¢ do zlozenia katolickiego wyznania wiary upltyna jeszcze

7 ]J. Klos, John Henry Newman i filozofia, dz. cyt., s. 40.

% Tamze.

9 Por. W. Gawlik, Dramat zycia i mysli Newmana, ,,Znak” (1969) nr 176, s. 149.

* Zasady wiary Kosciofa anglikanskiego streszczajg si¢ w dwdch zasadniczych opraco-
waniach: 39 Artykutach oraz Modlitewniku. Ten ostatni to opracowany przez abp. Thomasa Cran-
mera kalwinizujagcy Common Prayer Book, uznany nastepnie przez parlament za obowigzujacy
w calej Anglii.
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cztery lata, to Newman okredli je ex post jako swoje ,,loze §miertelne, gdy
chodzi o przynaleznos¢ do Kosciota anglikanskiego™'.

Latem 1841 Newman usuwa si¢ do Littlemore. Zgromadzeni wokot
niego miodziludzie prowadza tam surowe zycie, na ktore sktadata si¢ mo-
dlitwa i praca. To tam w 1845 roku ukazal si¢ Essay on the Development of
Christian Doctrine (O rozwoju doktryny chrzescijariskiej)*. Praca ta nieja-
ko definiuje i thumaczy proces, ktéry rozgrywat sie z jednej strony w nim
samym, a z drugiej na zewnatrz, w zyciu Kosciota. Byl to proces ewolucji
albo dojrzewania. To rozwdj jest istotg chrzescijanistwa, bo chrzescijan-
stwo dokonuje si¢ w czasie. W naturze ludzkiego umystu lezy to, ze dla
pelnego zrozumienia wielkich idei koniecznie potrzebny jest czas. Dlate-
go tez i Kosciol jawi si¢ Newmanowi jako zywy i rozwijajacy si¢ organizm,
jako zrédlo zycia, a ktorego przedtuzenie ujrzal w Kosciele rzymskim.

W 1845 roku w liscie do brata John Henry wyznaje: ,Uwazam, ze
Koscidt angielski jest w schizmie. Mysle, ze wiara Kosciota rzymskiego
to jedynie prawdziwa droga i nie ma zbawienia poza Kosciotem Rzymu.
Rzecz jasna, wyjatek stanowig ci, ktorzy pozostaja w nieumyslnej nie-
wiedzy... Ja juz nie jestem w takiej niewiedzy”*. 8 pazdziernika 1845
roku Newman przywotal kaptana, o. Dominika Barberi, ktdry tak rela-
cjonuje ich spotkanie: ,wszedt Newman do pokoju, rzucit mi si¢ do stép,
poprosil o blogostawienstwo i wystuchanie jego spowiedzi oraz przyje-
cie do Kosciofa Chrystusa™*.

Anglikanizm przezyl wystapienie Newmana jako wielki wstrzas.
Oksfordzki Platon, jak byl okreslany, porzucit wybitng pozycje w $wie-
cie koscielnym i intelektualnym Anglii, za§ nowe srodowisko Rzymu nie
okazato mu od razu zaufania. Newman-katolik wi6édt raczej ukryte zy-
cie mysliciela i pisarza religijnego. Powstalo wowczas jego wazne dzielo,
Logika wiary (An Essay in Aid of a Grammar of Assent), osobista logika

21

W. Gawlik, Dramat zycia i mysli Newmana, dz. cyt., s. 150.
2 J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, ttum. J. W. Zieliniska, Warszawa
1998.

#  ].Klos, John Henry Newman i filozofia, dz. cyt., s. 63.

#  Newman i jego dzieto. Wybér pism J. H. Newmana, ttum. i oprac. J. Klenowski, War-

szawa 1965, s. 18.
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przyswiadczenia, wewnetrznej i myslacej zgody czlowieka wierzacego
na wilasng wiare.

Edyta Stein: przekonujaca moc krzyza

Dos$wiadczenie nawrdcenia stalo sie rowniez udzialem niemiec-
kiej fenomenolog, uczennicy E. Husserla, Edyty Stein. Urodzila si¢ ona
w 1891 roku we Wroctawiu, w kupieckiej rodzinie zydowskiej”. Jed-
nakze religia mojzeszowa nie odegrata w jej zyciu wigkszej roli. Okoto
pietnastego roku zycia, przebywajac u swojej starszej siostry w Ham-
burgu, Edyta Stein przestata praktykowac religie zydowska i wybrala
droge poszukujacego ateizmu. Po maturze rozpoczyna na Uniwersyte-
cie Wroctawskim studia z psychologii, historii, germanistyki i filozofii
(1911-1913). W tym czasie poznaje prace Husserla, tworcy fenomeno-
logii i zafascynowana nimi udaje si¢ do Getyngi, by u mistrza studiowa¢
filozofi¢ i przygotowac rozprawe doktorska o zagadnieniu ,wczucia si¢”
jako sposobu poznania drugiego czltowieka (1913-1915). I cho¢ wow-
czas pojawily si¢ u niej zainteresowania religig, to na razie majg one cha-
rakter czysto teoretycznych dociekan.

Jesienig 1920 roku ma miejsce wydarzenie, ktére zmieni cale zycie
Edyty Stein. Odwiedzita wowczas w Bergzabern swoja przyjaciolke, fi-
lozotke z kregu Husserlowskiego, Hedwig Conrad-Martius. Zachowalo
sie wspomnienie, wedtug ktérego panstwo Conrad musieli wieczorem
wyj$¢ z domu i zostawi¢ przyjacidtke sama. Hedwig wskazala Edycie
regal z ksigzkami, z nadzieja, Ze lektura zapelni jej wieczor. Stein wspo-
mina: ,,Siegnetam po jaka$ ksigzke na chybil trafit. Nosita tytul: «Zycie
sw. Teresy z Avila napisane przez nig samg». Zaczetam czyta¢. Urzekla
mnie! Czytalam jednym tchem do konca. Gdy ja zamknelam, powie-
dzialam sobie: to jest prawda”. Wyznanie to $wiadczylo o glebokim

% Dane biograficzne o Edycie Stein w oparciu o nastepujace pozycje: E. Stein, Swia-

ttosé w ciemnosci. Wybér pism duchowych. Tom pierwszy. Autobiografia, ttum. I. J. Adamska, Kra-
kow 1977; Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, oprac. s. Teresa Renata od Ducha Swit;tego, tlum.
M. Kaczmarkowski, Paryz 1987.

% E. Stein, Swiatlos¢ w ciemnosci..., dz. cyt., s. 202-203.
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przetomie, jaki si¢ dokonal w jej $wiadomosci. Niedtugo po tym do-
$wiadczeniu poprosita o chrzest w Kosciele katolickim, ktory przyjeta
w kosciele parafialnym w Bergzabern w 1922 roku.

Chcac jednak uchwyci¢ fenomen nawrdcenia w jego istocie, trzeba
nam przyjrze¢ si¢ blizej kilku elementom skfadajacym si¢ na droge zy-
ciowgq naszej bohaterki. Pierwszym z nich jest odpowiednio uformowane
czlowieczenstwo. Edyta byta najmlodszym dzieckiem w swojej rodzinie
i wedlug licznych wspomnien najbardziej ukochanym. Cieszyta si¢ petna
akceptacja tak w domu, jak i w szkole. Odplacala si¢ z kolei oddaniem
i postuszenstwem. Jak sama wspomina: ,,Pierwsza wielka przemiana do-
konata si¢ we mnie, gdy miatam okoto siedmiu lat [...]. Nie umiem sobie
tego wyjasni¢ inaczej jak po prostu dojsciem do rozumu. [...] powziglam
przekonanie, iz matka i moja siostra Freda wiedza lepiej niz ja, co jest
dla mnie dobre, i dzigki temu zaufaniu ochotnie ich stuchatam”. Od
dziecinstwa rozwijal si¢ rowniez $wiat wewnetrzny Edyty: ,, [...] w mo-
im wnetrzu kryt sie drugi swiat. Wszystko, co w czasie dnia widzialam
lub styszalam, przezywalam w nim na nowo*. Pozwolilo to na uksztal-
towanie si¢ w Edycie niezwykle harmonijnej i zintegrowanej osobowo-
$ci. Czyz nie §wiadczy o tym rada, jakiej udzielata dominikankom w Spi-
rze, u ktoérych zamieszkata po chrzcie, podejmujac prace wykladowczyni
w Seminarium Nauczycielskim: ,,Jest rzecza bardzo wazng, aby nauczy-
cielki posiadaly prawdziwego ducha Chrystusowego i wcielaly go w zy-
cie. Lecz jednoczesnie musza znac to zycie, w ktdre ma wejs¢ mlodziez.
W przeciwnym razie grozi wielkie niebezpieczenstwo, ze dziewczeta po-
wiedzg: siostry nie maja pojgcia o $wiecie, nie byty w stanie przygotowac
nas do rozwigzania problemow, przed ktérymi teraz stoimy. I wtedy wy-
rzucg wszystko za burte, jako bezuzyteczny balast™.

Nastepnym bardzo waznym rysem drogi zyciowej Stein jest catko-
wite i bezwarunkowe oddanie si¢ poszukiwaniu prawdy. Od lat szkol-
nych, kiedy byta wybitng uczennicg, az po studia uniwersyteckie i prace

¥ Tamze, s. 50.
2 Tamze, s. 49.

»  Tamze, s. 206.
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naukowq u boku Husserla. Studia u tego ostatniego oznaczaty niezwy-
Kty rygor uczciwosci intelektualnej, braku uprzedzen z jednej strony, ale
i niechodzenie na skréty z drugiej. Po latach wyznata: ,Moja tgsknota za
prawda byla ma jedyng modlitwg™.

Warto wreszcie odnotowa¢ dwa spotkania Stein z czaséw getyngen-
skich. Pierwszym z nich bylo spotkanie z Maksem Schelerem, wybit-
nym fenomenologiem, znajdujacym si¢ wowczas w dos¢ skomplikowa-
nej sytuacji akademickiej i dlatego goscinnie wyktadajacym w Getyndze.
Wspomina przyjacidtka Edyty Stein: ,, [...] Maks Scheler wygtaszat
wowczas w Getyndze wyklady wieczorowe na tematy religijne, np. na
temat istoty swietosci. Stanowily one wydarzenia w malym miasteczku
uniwersyteckim i chyba zapoczatkowaly ruch ku Kosciotowi katolickie-
mu, ruch, ktéry niezaprzeczenie objat wowczas kregi studentéw Husserla
i Reinacha. Pochlanialo to takze i nas. Obie bylysmy jednak jeszcze $wia-
towymi dzie¢mi. O przej$ciu na katolicyzm nie bylo nigdy miedzy na-
mi mowy. A przeciez wszystko to stanowifo dla mnie, a chyba i dla niej,
pierwszy impuls na drodze do nawrécenia™'. W podobnym tonie wyra-
za sie takze Stein: ,,Bylo to moje pierwsze zetkniecie si¢ z nieznanym mi
dotad swiatem. Nie doprowadzilo mnie jeszcze do wiary, ale otwarlo pe-
wien zakres «fenomenu», obok ktorego nie mogtam przejs¢ jak slepiec™.
Tutaj niezwykle przydatna okazala si¢ postawa fenomenologiczna: ,,Nie
na darmo wpajano nam stale zasade, aby$Smy do kazdej rzeczy podcho-
dzili bez uprzedzen, odrzucajgc wszelkie obawy. Jedne po drugich opa-
daly ze mnie wigzy racjonalistycznych przesadow, w jakich wzrastatam,
nie wiedzac o tym, i nagle stanal przede mng $wiat wiary. [...] musiala
ona stanowi¢ warto$¢ godna co najmniej przemyslenia”*.

Drugie ze spotkan dotyczylo Adolfa Reinacha, prywatnego docenta
z Getyngi. On réwniez przeszedl w czasie wojny na chrzescijanstwo i od-
tad zamierzal filozofowac¢ juz tylko po to, by ludziom wskazywa¢ droge

* Tamze, s. 202.

' Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, dz. cyt., s. 52.
E. Stein, Swiattos¢ w ciemnosci..., dz. cyt., s. 126.
Tamze.
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do wiary*. Niestety, nie bylo mu to dane, gdyz zginal w czasie I wojny
$wiatowej w wieku zaledwie trzydziestu czterech lat. Wdowa po Reina-
chu poprosita Edyte Stein o zebranie i uporzadkowanie naukowej spu-
$cizny jej meza. Edyta podjela sie tego zadania, ale zarazem obawiala si¢
spotkania ze zrozpaczong wdowa. Rzeczywisto$¢ okazala sie zaskakuja-
ca: ,,Co dla ateistki, Edyty Stein, bylo tylko druzgocacym ciosem losu, to
chrzescijanka, pani Reinach, przyjela jako udzial w krzyzu swego Mi-
strza. Jej subtelna dusza drzata wprawdzie do glebi z bolu, ale bol ten
otworzyl jednoczesnie najbardziej utajone zrédla jej istoty™*. Spotkanie
to wywarlo na Edycie wielkie wrazenie: ,,Bylo to moje pierwsze zetknie-
cie sie z krzyzem i z jego boska moca, jakiej udziela on tym, ktérzy go
niosa. Po raz pierwszy widzialam naocznie zrodzony ze zbawczego cier-
pienia Chrystusa Koscidl i jego zwycigstwo nad o$cieniem $mierci. Byt to
moment, w ktérym moja niewiara zalamata sie, judaizm zbladl, a Chry-
stus zajasnial: Chrystus w tajemnicy krzyza™*.

To wtedy dokonalo si¢ rozstrzygniecie odnosnie do konkretnego
wyznania, ktdre nawrdcona filozof moglaby przyja¢. Dotad rozwazala
protestantyzm, ale po do$wiadczeniu w domu pani Reinach zdecydo-
wanie wybrala katolicyzm. Zetknela sie z nim przez krzyz i ofiare. Totez
po nawroéceniu, kiedy jej droga zycia chrzescijanskiego bedzie sie po-
glebiac i odkryje powotanie zakonne, stwierdzi: ,,Dlatego przy obtdczy-
nach moglam wyrazi¢ tylko jedno zyczenie: by w zakonie nazywac si¢
siostrg «od Krzyza»”?. Tak tez si¢ stanie, az do zlozenia swojego Zycia
w ofierze za swoj nardd.

Przelama¢ fundamentalng iluzje

Zaprezentowane powyzej trzy drogi zyciowe pozwalaja na osiggnie-
cie podstawowej intuicji tego, czym w istocie jest nawrdcenie. Chodzi

*  Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, dz. cyt., s. 52.
3 Tamze, s. 54.

Tamze.

Tamze, s. 55.
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zwlaszcza o przezwyciezenie pewnej fundamentalnej iluzji, wedle kto-
rej nawrdcenie rozumiane jest jako wydarzenie jednorazowe, o punk-
towym charakterze. W takiej interpretacji fatwo poda¢ dokladny czas
i miejsce nawrocenia, a takze zewnetrzne okolicznosci, czy wewnetrz-
ne przezycia, ktdre zadziataly jak katalizator: jakie$ zdarzenie x, majace
miejsce w punkcie y i w czasie t, przesadzilo o pojawieniu si¢ trwatej
i gruntownej relacji cztowieka do Boga. Skad si¢ to bierze? Z popad-
niecia w iluzoryczne przekonanie, Ze nawrdcenie oznacza pewien emo-
cjonalny jedynie zwrot w zyciu czlowieka. W taki sposéb ,,nawrécony”
czlowiek moze si¢ lepiej poczué, najczesciej chwilowo, zyskuje jakie$
poczucie fadu i sensu, lecz nie oznacza to, ze osiggnat stan prawdziwej
relacji z Bogiem. Wida¢ to np. na plaszczyznie jezykowej, gdy ktos uzy-
wa nowych poje¢ religijnych, ale w glebi swojego myslenia dalej tkwi
w starym $wiecie. Przezycie emocjonalne moze towarzyszy¢ prawdzi-
wemu nawrdceniu, ale nie jest fundamentem spotkania z Bogiem. Co
jest istotg takiego iluzorycznego ,nawrdcenia™? To, ze to Bog zostal
przez cztowieka wybrany i jest On calkiem pozyteczng ideg, ktéra ma
do spelnienia w zyciu wazne zadanie. Nie ma tu miejsca na bycie wy-
branym przez Boga, nie warto pytac o to, kim On jest i czego chce. To
wszystko jest z gory ustalone przez potrzeby ,,nawréconego”. Wiara staje
sie wiedza wlasnych deficytow, glodéw i projekeji.

Tymczasem mowiagc o relacji czlowieka z Bogiem, nalezy mie¢ na
uwadze absolutng odmiennos$¢ tych dwdéch swiatéw, co w filozofii kla-
sycznej opisywano za pomoca pojecia transcendencji: Bog jest trans-
cendentny w bytowaniu i w poznawaniu®. Jozef Tischner, opisujac spo-
tkanie czlowieka z Bogiem, powie o spotkaniu wolnosci skonczonej
i Nieskonczonej*. Mistrz Eckhart natomiast umiesci te relacje w per-
spektywie doswiadczenia dobra i w celu nawrdcenia, co moze si¢ wy-
dawac¢ zaskakujace, nakaze cztowiekowi by¢ biernym®. W kazdym razie

38
1960, s. 32.

¥ Por.]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakéw 2001, s. 344.

4 Por. Mistrz Eckhart, Kazania, ttum. W. Szymona, Poznan 1986, s. 111; J. Tischner, Mi-
to$¢ nas rozumie. Rok liturgiczny z ksiedzem Tischnerem, Krakéw 2001, s. 61.

Por. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa
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spotkanie jawi si¢ jako kluczowa kategoria autentycznego nawrécenia.
Czym ono jest? To co$ wiecej niz $wiadomos¢ bytu absolutnego czy po-
znanie przedmiotowe. Spotkanie jest wydarzeniem, ktdre zmienia caty
mdj $wiat. Spotykajac kogos, musze przede wszystkim uzna¢ w nim oso-
be, podmiot, autonomig i setki innych rzeczy, ktére najlepiej wyraza sto-
wo ,wolnos¢”. Inaczej do spotkania nie dojdzie. W relacji o charakterze
religijnym musze sie zgodzi¢, ze Bog nie jest emanacja mojej mysli, lecz
bytem odrebnym, Osoba. Doswiadczenie poucza nas, ze wcale nie jest
tatwo czlowiekowi przyzna¢ Bogu prawo do wolnosci, a religii stale za-
graza prymitywny idealizm.

Przygladajac si¢ fenomenowi nawrdcenia, na pewno mozna dostrzec,
ze jest to punkt zwrotny w ludzkiej egzystencji, wyznaczony przez spo-
tkanie z Bogiem, ktdry jest szczegdlnym Innym. Niemniej nalezy uwal-
nia¢ si¢ od nieuprawnionego redukcjonizmu, ktéry chcialby widzie¢
nawrécenie jedynie jako wydarzenie punktowe. Ow zwrot Zyciowy ma
jakie$ ,,przed” i jakies ,,po”. Jest on nie tyle samym nawrdceniem, ile wej-
$ciem na droge nawrdcenia. Spotykajac sie z Bogiem, cztowiek stopnio-
wo przeksztalca cala swoja egzystencje, na plaszczyznie ontologicznej,
egzystencjalnej, aksjologicznej. Zatem to, co naiwnie bywa brane za na-
wrocenie, jest zaledwie poczatkiem nowej drogi w relacji z Bogiem.

Nawrécenie jest miejscem antropologicznym, co oznacza, Ze jest ono
zrodtem prawdy o cztowieku. Dzigki niemu uswiadamiamy sobie dyna-
miczny, a nie statyczny, charakter ludzkiej egzystencji. Czlowiek podlega
zmianom. Ale jednoczesnie stajemy przed nowym pytaniem, na czym
ta zmiana polega? Jak ja zinterpretowac? Co jest motorem owej zmiany?
Czy da si¢ ona wyjasnic¢ za pomoca Arystotelesowskiej teorii aktu i moz-
nosci? Na te pytania odpowiemy w toku naszych badan. Po przyjrzeniu
sie doswiadczeniom naszych bohateréw mozemy stwierdzi¢ ogodlnie, ze
tym, co ujawnia si¢ z najwigksza oczywistoscia, jest poszukiwanie praw-
dy. Cztowiek nawracajacy sie to cztowiek otwarty na prawde i poszuku-
jacy prawdy. Pewne za$ ukierunkowanie na prawde jest koniecznym,
cho¢ pewnie niewystarczajagcym, warunkiem nawrécenia. Mozemy za-
tem sformulowa¢ wstepna hipoteze, ze nawrdcenie to punkt zwrotny na
drodze poszukiwania prawdy. Na czym on polega? Poprzez nawrécenie
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czlowiek zyskuje sSwiadomo$¢ bycia na najlepszej drodze do pelni praw-
dy. Nie jest to nagle o$wiecenie, ani dojscie do prawdy ostatecznej. Po-
wiedzieliby$my raczej, ze dlugotrwale i rzetelne poszukiwanie prawdy
tworzy odpowiedni grunt pod spotkanie z Bogiem jako prawda, dzigki
ktéremu czlowiek nie przestaje prawdy szuka¢, lecz zyskuje przekonanie,
ze znalazt optymalng do niej droge. Najwigksza przemiana dokonuje sie
na polu $wiadomosci - czlowiek szuka prawdy niejako po omacku, by
po nawroceniu zyskac¢ glebsza swiadomos¢ nie tylko tego, gdzie ja moz-
na znalez¢, ale i samego poszukiwania. Skutkiem ubocznym nawrdécenia
jest niejako glebsza swiadomos¢ samego siebie.

Poszukiwanie prawdy jest nerwem procesu nawrdcenia, osig, wokot
ktorej uktadajg sie inne, towarzyszace mu fenomeny. Rozwazmy je ja-
ko sktadowe ,,przed” i ,,po” nawrdcenia. Osiagniemy w ten sposob opis
calej drogi czlowieka nawracajacego sig, jaka jest nam dana w doswiad-
czeniu nawrdcenia.

»Przed”

Analizujac rézne doswiadczenia nawrécen, mozna stwierdzic, ze aby
doszto do spotkania czlowieka z Bogiem, musi ono trafi¢ na odpowied-
nio przygotowany grunt. Bég zwraca sie do calego czlowieka, apeluje do
kazdego z wymiardw jego struktury i moze sie zdarzy¢, ze ktérys z nich
okaze si¢ przeszkodg. Pierwszy zatem element, ktdry eksplikuje nawro-
cenie, mozemy okresli¢ jako zintegrowane zycie osoby. Caly praktycznie
wysilek $w. Augustyna zmierzal do tego, by osiggna¢ jako taka integracje
rozumu i woli. Zasygnalizowalismy powyzej, ze mozna w jego przypad-
ku méwic¢ o podwojnym nawrdceniu: intelektualnym, na neoplatonizm,
ktory z kolei umozliwit zgode rozumu na akt wiary, i wolitywnym, czyli
pewnym przygotowaniu moralnym, sprawiajacym, ze akt wiary znajdu-
je odzwierciedlenie w zyciu i brzmi wiarygodnie. Zintegrowane czlo-
wieczenstwo uwidocznilo sie takze w zyciu Edyty Stein, a uprawianie
filozofii doprowadzito ja do wiary. Z kolei przykiad Johna H. Newmana
pokazuje, jaka role w doskonaleniu moralnym osoby odgrywa sumie-
nie, a nade wszystko jak jego glos stawia osobe wobec Osoby.
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Z calg pewnoscia do lepszego zrozumienia nawrdcenia potrzebuje-
my jakiej$ filozofii osoby. Jedna z pierwszych definicji, autorstwa Bo-
ecjusza, mowi, ze osoba to tyle, co indywidualna substancja natury ro-
zumnej (individua substantia rationalis naturae)*'. Zdaniem Karola
Woijtyly zostata ona ukuta w tym celu, by zaznaczy¢, ze czlowieka nie
da si¢ bez reszty sprowadzi¢ do egzemplarza gatunku, ale ma on w sobie
co$ wigcej, jaka$ ponadjednostkowosc*. Ale czy rzeczywiscie rozum-
nos¢, jak chcial Boecjusz, wyczerpuje cala odmiennos$¢ cztowieka od in-
nych bytow? Z calg pewnoscig rozumnos$¢ pozwala na odkrycie §wiata
wewnetrznego w czlowieku. Jednakze przygladajac sie tej sferze, odkry-
wamy w niej takze wole, a ta z kolei sprawia, ze osoba jest alteri incom-
municabilis — nieprzekazywalna, niewyrazalna. Tischner powie, Ze oso-
ba uczestniczy w dramacie, a samo uczestnictwo wymaga bycia czyms$§
wiecej, niz rzecza, bytem-w-sobie. Musi zatem by¢ bytem-dla-siebie.
W dramacie chodzi o to, by mie¢ siebie i by siebie ocali¢. To z kolei ka-
ze widzie¢ osobe w perspektywe aksjologicznej. Osoba jest wartoscia.
Jak pisze Tischner: ,Ja jest wartos$cig [...]. Jako wartos¢ ono «jest» i «nie
jest» zarazem: «jest», bo na swoj sposob jest «zadawane», i «nie jest», bo
ono dopiero ma si¢ staé. Ja aksjologiczne skupia woko! siebie cale zycie
ducha, jak ideat skupia dazenie do ideatu™.

Wydaje sie, ze ta dialogiczna koncepcja osoby dobrze opisuje czlo-
wieka w procesie nawrdcenia. Rownie przydatna moze by¢ analityka
ontologiczna Stein, ktora rozpatruje ludzkie istnienie osobowe jako cie-
lesno-psychiczno-duchowe: ,,Cztowiek, bedac ze swej istoty duchem,
dzieki swemu «zyciu duchowemu» wychodzi z siebie i wkracza w otwie-

rajacy si¢ przed nim $wiat, cho¢ siebie jednoczesnie nie opuszcza™.

4 ,Zgodnie z klasyczng definicja Aniciusa Manliusa Boecjusza, osoba w sensie ontolo-

gicznym jest «indywidualng substancja rozumnej natury», tzn. indywidualnym, samodzielnie istnie-
jacym i identycznym z sobg rdzeniem rozumne;j istoty” (R. Ferber, Podstawowe pojecia filozoficzne,
tlum. L. Kusak, A. Wegrzecki, t. 2, Krakow 2008, s. 81). Definicje te przejal Tomasz z Akwinu. Por.
Suma teologiczna. O Tréjcy Przenajswietszej, thum. P. Befch, Londyn 1978, 1 q. 29, a. 1.

K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 24.

. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw, [w:] tenze, Myslenie
w zywiole piekna, Krakow 2004, s. 162.

“ E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. 1. J. Adamska, Poznan 1995, s. 377.
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Niemiecka fenomenolog dokladnie pokazuje, jak te trzy wymiary in-
tegruja si¢ w osobie, osiagajac poziom zycia duchowego, ktdre z ko-
lei okresli jako ,,zycie wypelnione sensem™. Integracja osoby jest za-
tem pierwsza sktadowg cztowieka na drodze nawrocenia. I cho¢ dzielo
to nigdy nie bedzie moglo by¢ w tym swiecie dokonczone, to jednak
potrzebny jest pewien minimalny poziom, w ktérym Bég rozpoznaje
w czlowieku swoje odbicie.

Prowadzi nas to do drugiego fenomenu towarzyszacego nawroceniu.
Jest nim doswiadczenie braku, niespelnienia. Tutaj, gdzie jestem, mam do-
$wiadczenie niespelnienia, o co$ mi w zyciu chodzi, do czego$ daze. Praw-
de te Swietnie wyrazit $w. Augustyn w stowach: ,,Jakze wielki jestes, Panie.
[...] Pragnie Cig stawi¢ czlowiek [...]. Stworzytes nas bowiem jako skiero-
wanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spo-
cznie”*. Skad sie bierze 6w podstawowy niepokdj w cztowieku? Na czym
polega to pragnienie, ktére go nieustannie napedza? Cenne $wiatlo przy-
nosi tutaj mys$l Emmanuela Lévinasa, ktéry odrzuca w opisie czlowieka
klasyczng ontologie, a czerpie z tradycji biblijnej*. Lévinas twierdzi, ze ist-
nieje w czlowieku co$ takiego, jak pragnienie, ktdre rézni sie od potrzeby.
Ta ostatnia jest mozliwa do zaspokojenia, np. gtéd mozna zaspokoi¢ krom-
ka chleba. Natomiast pragnienie ma charakter metafizyczny i jest nieza-
spokajalne*. Zdaniem francuskiego filozofa pragnienia budza si¢ w nas
najczesciej, kiedy juz wszystkie potrzeby mamy zaspokojone. Pisze Lévi-
nas: ,Pragnienie metafizyczne dazy do czego$ zupelnie innego, do czegos,
co absolutnie Inne™*. Nie syci zadnych glodéw, lecz je wzmaga. Podobne
jest ono do ludzkiej dobroci - kto raz byt dobry, ten pragnie by¢ nim jesz-
cze”. Dlatego tez to, co upragnione, jest nieuchwytne, absolutnie inne.

4 Tamze,s. 391.

% Sw. Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 25.

¥ Por. J. Tischner, Wspdtczesna filozofia ludzkiego dramatu. Wyklady, Krakéw 2012,
s. 209n.

4 Por. R. Calin, E-D. Sebbah, Le vocabulaire de Lévinas, Paris 2002, s. 10-11.

4 Le désir métaphysique tend vers fout autre chose, vers l'absolument autre” (E. Lévi-
nas, Totalité et Infini. Essai sur lextériorité, Paris 1971, s. 21).

% Por.]. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2005, s. 171.
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Skad sie bierze w czlowieku pragnienie? Zdaniem Lévinasa zyjemy
zyciem pozornym, iluzja. Pragnienie jest dotknieciem, przebtyskiem
prawdziwego $wiata. Sprawia ono, ze czlowiek dazy do tego, by by¢
inaczej, by zy¢ autentyczng obecnoscig. Czlowiek doswiadczajacy pra-
gnienia kieruje sie ku temu, co inne i nieskonczone. Powiedzielismy, ze
czlowiek nawracajacy si¢ szuka prawdy. Trzeba sobie uswiadomi¢, ze
poszukiwanie prawdy nie zaspokaja w nas zadnej potrzeby. Nie ma cze-
gos$ takiego, jak potrzeba prawdy. Prawde, a wraz z nig nawrdcenie, na-
lezaloby za Lévinasem umiesci¢ na plaszczyznie pragnienia, skierowa-
nia ku temu, co nieskonczone. Trafnie ujat to Tischner: ,,Gdyby nie bylo
w nas pragnienia nieskonczonego, w ogdle nie bylibysmy nastawieni na
szukanie prawdy”™'. Gdyby nie doswiadczenie niespelnienia, nie wyru-
szyliby$my w nieznane, szukajac Boga.

Z tym wiaze si¢ bezposrednio trzeci fenomen na drodze do nawro-
cenia. Takie kategorie, jak inny, nieskonczonos¢, nieobecnos¢, ktore po-
jawily sie w powyzszym watku Lévinasowskim, kazg nam dostrzec, ze
nawrdcenie zaktada odwage przezwyciezenia dotychczasowych hory-
zontéw. Nie jest ono niczym innym, jak wejsciem w catkowicie inny
$wiat. Czlowiek jest bardzo przywigzany do tego, co zna, co tu i teraz, co
jakos poznane i oswojone. Spotkanie z Bogiem natomiast to nieustanne
zaproszenie do wedrowania w strone tego, co nieznane. Filozofia dia-
logu duzo miejsca poswiecila Innemu i jest to zagadnienie dobrze zna-
ne. W tym miejscu trzeba jednak podkresli¢ niezbedng umiejetnos¢ po
stronie cztowieka nawracajacego sie, jaka jest gotowos¢ na przekraczanie
dotychczasowych horyzontéw. Czyz nie ona doprowadzita $w. Tomasza
do odkrycia i przyswojenia chrzescijanskiemu §wiatu mysli Arystotele-
sa? Dzi$ tomizm bywa utozsamiany z tym, co konserwatywne, tradycjo-
nalistyczne, a wigc jako$ wsobne. Tymczasem sam Tomasz badal kazda
mys$l bez uprzedzen, z kazdej zachowujac to, co jawilo sie jako prawdzi-
we. Koniecznosci wejscia w calkiem nowy $wiat doswiadczyt réwniez
Newman, ktéry porzucit wysoka pozycje w Kosciele anglikanskim, by
przyjac rzymski katolicyzm i wejs¢ do grona obcych mu ludzi.

3t Tenze, Wspélczesna filozofia ludzkiego dramatu. Wyktady, dz. cyt., s. 252.
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O doswiadczeniu tego, co inne i przekraczaniu wlasnych horyzon-
tow pisze R. Kapuscinski: ,W tym pochodzie cywilizacji Europa bedzie
wyjatkiem. Jest bowiem ona jedyna, ktéra od samych swoich greckich
poczatkow przejawia ciekawos$¢ $wiata i chec nie tylko opanowania go
i zdominowania, ale i poznania, a w wypadku swoich najlepszych umy-
stow — wylacznie poznania, zrozumienia, zblizenia i utworzenia wspol-
noty ludzkiej”*2. Pragnienie metafizyczne zatem zostaje uzupelnione
o konieczno$¢ wyjscia poza siebie. Ta droga w nieznane jest warunkiem
koniecznym nawrécenia.

Widzimy jasno, ze droga nawrdcenia staje si¢ czyms na ksztalt dro-
gi Abrahama, ktory ustyszal gtos wzywajacy go do porzucenia domu
rodzinnego i wedréwki do Ziemi Obiecanej. Ta biblijna posta¢ wyzna-
cza nam kolejny fenomen, ktérym jest gotowos¢ na przyjecie nieocze-
kiwanego. Jak mozemy scharakteryzowa¢ Abrahama? Na pewno w jego
zyciu mamy doswiadczenie wolnosci polaczonej z wiernoscig™. Przyj-
mujac Boza obietnice, stal si¢ czlowiekiem nadziei. Udaje si¢ do Ziemi
Obiecanej, ale ta jego wedréwka rdzni si¢ istotnie od wedréwki chocby
Odpysa, ktéry zmierzal do domu rodzinnego. O ile przewodnikiem Ody-
sa stajg si¢ gwiazdy, ksiezyc, kosmos - scena, méwigc po tischnerow-
sku - o tyle pomocg Abrahama w wedrowaniu sg inni ludzie. B6g méwi
do Abrahama zawsze przez drugiego czlowieka. W spotkaniu ma on
doswiadczenie nieskonczonosci.

Bez tej otwartej postawy i gotowosci wyruszenia w nieznane nie ma
nawrocenia. Metaforg otwartosci postugiwal sie réwniez Mistrz Ec-
khart, na co Tischner zwraca uwage: ,Eckhart proponuje wewnetrz-
ny czyn, czyn nawrdcenia. Co to jest ten wewnetrzny czyn? Czy to jest
biernos¢? Mysle, ze wkraczamy tu na taka plaszczyzne, ktora jest poza
biernoscia i aktywnoscig. To przeciwstawienie kompletnie tutaj nie pa-
suje, bo aktywno$¢ i bierno$¢ to pojecia wziete ze $wiata rzeczy mate-
rialnych, ze $wiata kul bilardowych. W sferze wewnetrznej, gdzie poja-
wia sie wolno$¢ i wybdr, jeste$émy o wiele glebiej. Mistrz Eckhart uzywa

2 R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakéw 2006, s. 13.
3 Por. Wokét Biblii. Z Ks. Jozefem Tischnerem rozmawia Ewelina Puczek, Krakow 2005, s. 31.
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tu metafory otwarcia: mamy by¢ na tyle aktywni, na ile wymaga tego
otwarcie. Albo uzywajac innych przenosni: mamy wyczyscic szybe, ale
nie jest w naszej mocy wpusci¢ $wiatto. Ono samo wleci. Swiatlo znaczy
dobro. Otworzy¢ si¢ na dobro...”*.

Mogloby sie wydawa¢, ze opisywane przez nas zjawiska, charaktery-
styczne dla nawrocenia, staja si¢ imperatywami do zrealizowania. Jesli
sie do nich zastosujesz, osiggniesz nawrdcenie. Mysl Eckharta wprowa-
dza tutaj wazne doprecyzowanie. Integracja zycia osobowego, doswiad-
czenie pragnienia, przekraczanie horyzontéw i gotowos$¢ na przyjecie
nieoczekiwanego sa doswiadczeniami, ktére prowadza nas do nawrd-
cenia, ale cztowiek ich nie wytwarza. Trudno powiedzie¢, zeby czltowiek
byt autorem swojego nawrdcenia. Zanim zacznie by¢ aktywny, powi-
nien otworzy¢ sie i stucha¢, pozostaé bierny.

2l
» PO

Podjecie decyzji o zyciu w relacji z Bogiem nie konczy procesu na-
wrocenia. Proces ten zresztg nigdy si¢ nie konczy. Nawrocenie w wa-
skim, punktowym rozumieniu jest zwrotem zyciowym, w ktérym znaj-
duja swoje spelnienie elementy ,,przed” nawrdcenia. Czlowiek wchodzi
w nowy $wiat i staje przed koniecznoscig przebudowania catej swojej
egzystencji, a to musi trwac. Dlatego tez nawrdcenie ma swoje ,,po’”.

Co cztowiek zyskuje dzieki nawréceniu? Po pierwsze, Swiadomos¢
wlasnych granic. Moze si¢ to wydawac¢ zaskakujace i w pierwszym od-
ruchu byliby$my gotowi oceni¢ ten fenomen negatywnie. Nalezy jednak
pamietaé, Ze nerwem procesu nawrocenia jest droga ku prawdzie. Teraz
prawda zaczyna dziala¢ jako poznanie siebie samego. Nie jest ona juz
prawda dogmatyczng, lecz hermeneutycznag, tzn. perspektywa, do kto-
rej sie zmierza. Jest prawda cztowieka, ktéry dochodzi do samego siebie
i przez to staje si¢ bardziej cztowiekiem®. Poznanie wlasnych ograni-
czen to $wiadomos$¢, ze ciggle mam cos ze sobg do zrobienia. Nie jestem

* ]. Tischner, Mitos¢ nas rozumie, dz. cyt., s. 61-62.
> Por. Alfabet Tischnera, oprac. W. Bonowicz, Krakow 2012, s. 219.
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bytem gotowym i zamknigtym. Nie jestem spetniony. Trzeba zauwazy¢,
ze autentyczne nawrdcenie to przetamanie w sobie postawy faryzejskiej.
Co mowi faryzeusz? ,,Boze, dzigkuje¢ Ci, Ze nie jestem jak inni ludzie,
zdziercy, oszusci, cudzoloznicy, albo jak i ten celnik. Zachowuje post
dwa razy w tygodniu, daje dziesiecing ze wszystkiego, co nabywam”
(Lk 18, 11-12). Faryzeusz jest cztowiekiem zadowolonym z samego sie-
bie, zyjacym w poczuciu wlasnej doskonatosci i samospelnienia. Prak-
tycznie niczego po Bogu sie juz nie spodziewa. Tymczasem czlowiek na-
wracajacy si¢ wie, Ze ma jeszcze wiele do zrobienia, zyskuje $wiadomos¢
wlasnej niedoskonatosci.

Jednocze$nie wraz z poznaniem siebie pojawia sie w czlowieku nawro-
conym $wiadomos¢ Absolutu. Mozna powiedzie¢, ze obydwa te elementy
s3 ze soba powigzane spiralg hermeneutyczng. Zyskatem §wiadomo$¢ Ab-
solutu i w $wietle tego $wiadomo$¢ wlasnej ograniczonosci. Swiadomosé
wlasnej ograniczonosci za$ staje si¢ znosna tylko w perspektywie Absolu-
tu i domaga si¢ dopelnienia w Nim. Ta pierwsza, wzigta osobno, mogta-
by by¢ czyms, co mnie niszczy, paralizuje. Mogtaby sie wyrodzi¢ w zja-
wisko bycia ,,cztowiekiem z kryjowki™®. Jednakze zyskuje ona zupelnie
inny charakter w Bozej przestrzeni. Swiadomos¢ wlasnej ograniczonosci
i nedzy zaczyna jawi¢ mi si¢ jako realna otwarto$¢ na przyjecie Absolutu.
Tylko Bég moze wypelnic¢ pustke i nicos¢ cztowieka.

Wigaze si¢ z tym kolejny fenomen, ktéry mozemy okresli¢ jako doj-
rzewanie ku wolnosci. StwierdziliSmy wczesniej, ze warunkiem nawroé-
cenia jest osiagniecie minimalnego poziomu integracji osobowej. Do-
$wiadczenie Newmana pokazalo nam, ze religia stawia osob¢ wobec
Osoby, a pomiedzy nimi toczy si¢ rozmowa. Nawrocenie umozliwia dal-
szg integracje zycia osobowego, a przede wszystkim pogtebienie prze-
strzeni wlasnej wolnosci. Jak powie Tischner w jednym ze swoich kazan:
»Dopiero spotkanie z Bogiem sprawia, ze cztowiek ma w sobie napraw-
de wolne serce. Dopiero teraz wie, co to znaczy wolne serce. Serce uwol-
nione z wigzéw, od egoizmu, od rozmaitych lekow, strachow, ktore zycie

% Tak Tischner okre$lal fenomen chorej nadziei. Por. J. Tischner, Ludzie z kryjéwek, [w:]

tenze, Myslenie wedtug wartosci, dz. cyt., s. 412-429.
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w nie wlozyto™. Dzieje sie tak, gdyz wolnos$¢ budzi wolnos¢. Spotkanie
Boga z czlowiekiem, zatem to spotkanie dwdch odmiennych wolnosci:
skonczonej i nieskonczone;.

Nieprzystawalnos¢ tych dwoch $wiatdéw jest zrodtem swoistej dia-
lektyki zachodzacej miedzy nimi i zarazem pewnych niebezpieczenstw.
Z jednej strony wolnos¢ skonczona moze zatraci¢ si¢ w nieskonczone;.
Czlowiek religijny moze zatraci¢ swoja podmiotowos¢, a wraz z nig tak-
ze odpowiedzialnos¢, co oznacza de facto ponowne zniewolenie. Z dru-
giej za$ strony czlowiek moze zachlysna¢ sie swoja wolnoscia skoniczong
i podnies¢ ja do rangi wolnosci nieskoniczonej. Na tym mniej wiecej za-
sadza si¢ mechanizm grzechu i buntu przeciw Bogu. Jednakze dialekty-
ka wolno$ci skoniczonej i nieskonczonej jest elementem dynamiki zycia
religijnego, a to juz temat na odrebne rozwazania™.

Czy nawrocenie jest procesem?

Reasumujac, mozemy powiedzie¢, ze nawrdcenie to radykalny zwrot
w zyciu cztowieka o charakterze wieloptaszczyznowym, zwlaszcza reli-
gijnym, ktéry oznacza calkowitg przebudowe zycia ludzkiego. Z powy-
zej przedstawionych analiz jedno narzuca nam sie z cala oczywisto$cia:
nawrdcenie jest procesem, ktory obejmuje cale zycie cztowieka. Ma ono
swoje ,,przed” i swoje ,,po”. Przede wszystkim za$ niczego nie konczy,
jest raczej nowym otwarciem, nowg drogg ku petni prawdy. Dotykamy
tutaj dynamiki ludzkiej egzystencji, ktéra na koniec domaga sie wyja-
$nienia.

Nawrocenie jest niewatpliwie zmiang. Stwierdzenie to wprowa-
dza nas w calkiem okreslony nurt mysli filozoficznej. Jako pierwszy na
zmiane zwrocil uwage Heraklit ze stynng metaforg rzeczywistosci jako
plynacej rzeki. To od niego bierze poczatek filozofia procesu w szerokim

7 ]. Tischner, Spotkania paryskie, cz. 23. Konferencja poswigcona relacjom Boga i czto-

wieka, nagranie z Archiwum ks. M. Falenczyka, cyt. za: P. Karpinski, Zrozumie¢ cztowieka. Antro-
pologia kaza# Ks. Jozefa Tischnera, Sandomierz 2012, s. 139.
% Por.]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, dz. cyt., s. 344-347.
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znaczeniu, ktéra za podstawowy wymiar rzeczywistosci uznaje zmiane,
dynamizm, ruch. Do Heraklita i zmiennosci nawigzal w czasach no-
wozytnych Hegel, za$ na poczatku XX wieku pojawil si¢ procesualizm
w $cistym rozumieniu, ktorego twoérca byl Alfred N. Whitehead. Tym,
co charakterystyczne dla wspomnianych myslicieli, jest przeswiadcze-
nie o czasowym i niezdeterminowanym charakterze rzeczywisto$ci.

Czy filozofia procesu, nawet w szerokim rozumieniu, moze by¢ po-
mocna w zrozumieniu czlowieka w aspekcie nawrocenia? Wezmy filo-
zofie Hegla jako reprezentanta tego nurtu w rozumieniu szerokim. Dla
Hegla tym, co podstawowe w opisie czlowieka jest czas. Nie plynie on na
zewnatrz, lecz jest rzeczywistoscig wewnetrzng. Swiadomos¢ cztowieka
ma dzigki temu strukture dialektyczng, tzn. nigdy nie jest zamknieta
w sobie, lecz jest wychodzeniem z siebie i zarazem powrotem do siebie
samego. Czlowiek wychodzi od siebie, zaprzeczajac sobie i powraca do
siebie, potwierdzajac siebie. Dzigki tym ruchom dialektycznym osiaga
wyzszy poziom $wiadomosci, staje si¢ bardziej sobg™. Koncepcja Hegla,
owszem, naprowadza nas na lepsze rozumienie czlowieka. Ale jedno-
cze$nie jest w niej co$, co nie daje spokoju, mianowicie jaki$ historyczny
totalizm. W ujeciu tym cztowiek jest zmuszony do ciaglego stawania sie,
cechuje go przesadna i absolutna cigglos¢. W antropologii Heglowskiej
nie istnieje jaka$ gotowa natura ludzka, lecz tworzy si¢ ona w czasie,
a prawdziwym bytem czlowieka jest jego czyn. Czlowiek zatem jest by-
tem mocno autokreacyjnym, ktéry wlasnym wysitkiem staje sie sobg ja-
ko byt coraz bardziej $wiadomy i wolny. Stad wydaje sig, ze nawrécenia
nie da si¢ adekwatnie uchwyci¢ w kategoriach filozofii procesu. W rela-
cji cztowiek — Bog jest jaka$ aktywnos¢, dzialanie, ale jest takze bierno$¢
i gotowo$¢ przyjmowania.

Moze wigc nawrocenie jako zmiane wyjasnia Arystotelesowska teo-
ria aktu i mozno$ci? Zdaniem Stagiryty kazdy byt przygodny, w tym
takze cztowiek, jest strukturg ztozona, ens compositum. Nosi w sobie
pewne potencjalnosci, okreslone przez forme substancjalng, ktore przy
zaistnieniu odpowiednich warunkéw moga si¢ zaktualizowad, osiggajac

¥ Por. tenze, Etyka a historia. Wyktady, Krakow 2008, s. 10n.
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doskonato$¢ bytowa. Na te teori¢ mozna natozy¢ twierdzenie niekto-
rych chrzescijan, méwiace, Ze anima naturaliter christiana, kazda dusza
jest z natury swojej chrzescijanska. Nawrdcenie byloby wowczas zak-
tualizowaniem tej potencjalnosci. Ale wowczas stajemy przed nowym
problemem: czy da si¢ poja¢ wiare jako akt w sensie Arystotelesowskim?
Przej$cie z moznosci do aktu wydaje sie czyms nader zero-jedynkowym,
a jego efekt, owa potencjalnos¢, ktéra ma by¢ urzeczywistniona, jest
czym$ zamknietym i gotowym. Moze to przybra¢ posta¢ alternatywy:
wierzysz albo nie wierzysz. A przeciez nawrdcenie to wejscie na droge
ku prawdzie, zatem takze ku wierze.

Przyjrzyjmy sie jeszcze innemu ujeciu nawrocenia, ktére zapropono-
wal dunski filozof Seren Kierkegaard. Postugujac si¢ takimi kategoria-
mi, jak ,,chwila’, ,moment’, ,,przeskok’, stat si¢ myslicielem absolutne-
go braku cigglosci, anty-Heglem. W jego ujeciu zycie czlowieka uptywa
wedlug trzech stadiow: estetycznego, etycznego i religijnego. Nie ma po-
miedzy nimi zadnego przejscia logicznego, mozliwy jest jedynie prze-
skok. Stad, zeby si¢ nawrdci¢, potrzebny jest skok w wiare. Do wiary
nie prowadza zadne racje. Sama wiara tez nie ma w sobie nic rozumne-
go. Trzeba zerwac ze wszystkim i skoczy¢ w rzeczywistos¢ wiary. Nasze
wczesniejsze analizy nie pozwalajg na utrzymanie tej jakze romantycz-
nej wizji. Sg jakie$ przestanki, ktére do wiary prowadza, a nawrécenie
jest zwrotem na drodze poszukiwania prawdy.

Rozwigzanie powyzszych dylematéw przynosi koncepcja rozwoju
religijnego autorstwa Newmana, ktérg zawart w dziele O rozwoju dok-
tryny chrzescijaniskiej. Koncepcja ta unika skrajnosci: momentalizmu
ahistorycznego Kierkegaarda i totalizmu historycznego Hegla®. Zycie
religijne wpisuje si¢ w historie i ksztattuje wsrdéd nastepujacych po so-
bie cigglosci i przemian. Mamy do czynienia z tym, co zyje, i z tym, co
umiera. Czlowiek staje sie w czasie, ale nie w taki sposob, ze kazda chwi-
la tworzy go na nowo, lecz akumuluje i tworczo przeksztalca to, co byto
wczesniej. Newman patrzy na histori¢ dogmatu i widzi w niej obraz do-
chodzenia cztowieka do Boga: ,,Cudowne to: patrze¢ na to, z ilu trudami

% Por. ]. Guitton, Kosciét wspélczesny, Warszawa 1965, s. 454n.
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i ocigganiami, z ilu oczekiwaniami i przerwami, z ilu wahaniami sie¢
na prawo i lewo, z ilu zmianami na gorsze, a jednak z jaka pewnoscia
w kroczeniu naprzéd, z jakim zdecydowaniem w postgpowaniu i z ja-
ka ostateczng doskonalo$cig rozwija si¢ nauka, az poki cala prawda nie
znajdzie rownowagi w ztotym srodku™®'. Angielski filozof sformutowat
siedem kryteriéw prawdziwego rozwoju religijnego, z ktérych ostatnie
wydaje si¢ szczegdlnie interesujace: niewyczerpana energia. Autentycz-
ne nawrdcenie wzmaga si¢ jeszcze bardziej w obliczu napotkanych trud-
nosci. Jest silg, ktéra pochodzi z wysoka.

Tischner zauwaza: ,,Bog dziala w duszy czlowieka [...] z miloscia,
delikatnie [...]. Czlowiek Zyje rozmaitymi iluzjami, rozmaitymi niepo-
kojami. Bardzo mu trudno o zdobycie prawd najprostszych. Boég pozwa-
la czlowiekowi te prawdy zdoby¢ w odpowiednim czasie. Wszystko jest
owocem czasu swego. Czlowiek musi do wszystkiego dojrze¢”®*. Na-
wrdcenie zatem to nie proces w rozumieniu Heglowskim jako absolutne
stawanie si¢. To rozwdj osoby i osigganie dojrzalosci na drodze ku petni
prawdy.

8t Newman i jego dzielo, dz. cyt., s. 158.
8 J. Tischner, Wiara ze stuchania. Kazania starosgdeckie 1980-1992, Krakéw 2009, s. 54.



