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Krzysztof Stachewicz

O filozofii chrzescijanskiej
Kilka uwag z perspektywy historycznej i futurologicznej

Wazne w filozofii jest dla nas nie to, ze jest Krzysztof Stachewicz - prof.
chrzeécijaniska, dr hab.,, filozof i etyk, kierow-
nik Zaktadu Filozofii Chrzesci-
janskiej UAM w Poznaniu, au-
tor 5 ksigzek i wielu artykutow
niezastgpiona jest dla niej pomoc z zakresu etyki, filozofii czlo-
chrze$cijaniskiej wiary i natchnienia. wieka, aksjologii i filozofii zta.

(Jacques Maritain) Ostatnio wydal: Milczenie wo-
bec dobra i zta. W strong etyki
sygetycznej i apofatycznej (Poz-
nan 2012) oraz Zy¢ i rozumiec.
Szkice o czlowieku i moralnosci
(Karl Jaspers) ' (Poznan 2013).

lecz ze jest prawdziwa.

A jednak aby byla prawdziwa,

My, mieszkancy Zachodu, wszyscy pozostaje-

my chrzescijanami.

Filozofia chrzescijanska — prelu-
dium historyczne

Spotkanie chrzescijanistwa ze $wiatem poganskiej filozofii miato bar-
dzo rézny przebieg. Wéréd myslicieli wezesnochrzescijanskich wyraz-
nie wykrystalizowaly si¢ dwie opcje: antyfilozoficzna reprezentowana
przez Tertuliana oraz profilozoficzna, ktdrej patronowat $w. Justyn Me-
czennik. W tym sporze o potrzebe filozofii w ramach religii chrzescijan-
skiej ujawnia si¢ Zrédlowo kwestia istnienia filozofii chrzescijanskiej i jej
ewentualnego charakteru. Czy gloszeniu kerygmy potrzebna jest filozo-
fia? Czy myslenie nad pierwszymi zasadami, nad bytem i byciem, nad
sensem, Caloscig jest w jakikolwiek sposob potrzebne chrzescijanino-
wi, ktory zaufal Jezusowi, osobowej Prawdzie? Czy teoria filozofii i so-
teryzm religii maja jakie$ punkty wspodlne? Czy szlaki zyciowe, myslowe
filozofii i chrzescijanistwa gdzie$ si¢ przecinajg? A moze wzajemnie si¢
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potrzebuja? Te pytania wprost i nie wprost pojawiaja si¢ w wielu miej-
scach pism ojcow Kosciola i pierwszych myslicieli chrzedcijanskich cza-
sOw patrystycznych.

Juz w tym pierwszym okresie wyraznie pojawiaja sie przynajmnie;j
dwa podstawowe sensy i rozumienia filozofii chrzescijanskiej. Pierwszy,
jak sie wydaje dominujacy, to rozumienie filozofii jako sposobu zycia.
Nawigzywalo to do rozumienia starozytnych myslicieli poganskich, dla
ktérych moment ascetyczny, egzystencjalny rozwazan filozoficznych byt
nierzadko pierwszoplanowy. Wskazujg na to w swych znakomitych opra-
cowaniach Pierre Hadot' czy Juliusz Domanski’, widzac w starozytnym
filozofowaniu sposéb ksztaltowania zycia, ¢wiczenia duchowe, uczenie
sie sztuki zycia. Przyjecie okreslonej filozofii oznaczato wszak u same-
go Platona ,,nawrécenie”, zmiane sposobu zycia’. Kiedy $w. Jan Chryzo-
stom w swych kazaniach (In Kalendas 386/387) rozréznial ypiotiavixy
pidooogia od EAAnviky pidooogia to wyraznie nawigzywal do tego typu
rozumienia filozofii. Chrzescijanstwo dla sw. Grzegorza z Nyssy to wla-
$nie zycie filozoficzne®. Filozofia chrzescijanska zatem to chrzescijanskie
rozumienie $wiata, do$wiadczanie rzeczywistosci, a przede wszystkim
chrzedcijanski sposob zycia. Takze w $redniowiecznej teologii mona-
stycznej odnajdujemy takie rozumienie filozofii. Klasztor stanowit dla
mnichéw chrzescijanska szkole filozofii, wrecz spekulatywna filozofig
chrzescijanska (jest to wyrazne w XII i XIII wieku, a przykladem pisma
Wilhelma z Newbury), a filozofia stuzyta zyciu ascetycznemu, zakonne-
mu i w nich si¢ niejako ujawniala, uobecniata. Dla Erazma z Rotterda-
mu filozofia Chrystusowa polegata na szeregu zalecen i rad typu moral-
nego, ktore pozwalajg uczniowi Jezusa realizowa¢ w swym zyciu ideat
etyczny. Filozofia chrzescijaniska ma wylacznie biblijng, a nie dyskur-

sywna, postac.

! Por. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, ttum. P. Domanski, Warszawa 2000; ten-

ze, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, thum. P. Domanski 2003.
> Por. J. Domanski, Metamorfozy pojecia filozofii, Warszawa 1996.
> Por. W. Jaeger, Wezesne chrzescijatistwo i grecka paideia, thum. K. Bielawski, Bydgoszcz

1997, s. 31.

4 Por. tamze, s. 101.



Kilka uwag z perspektywy historycznej i futurologicznej 221

Joseph Ratzinger zwrdcil uwage, ze w najstarszych przedstawieniach
Chrystusa w sztuce wczesnochrzescijaniskiej jest On pasterzem oraz filo-
zofem®. Ludzkie poszukiwanie filozofa, ktéry da zadawalajaca odpowiedz
na pytanie o $mier¢, zdawalo si¢ wszak odnajdywac swoj kres w Jezusie,
ktory zwyciezyl $mier¢ i wskazal droge zycia. Czytamy w encyklice Spe
Salvi: ,Na ogét filozofia nie byla wéwczas rozumiana jako trudna dys-
cyplina akademicka, jak przedstawia si¢ ja dzisiaj. Filozof byt raczej tym,
ktory potrafi naucza¢ podstawowej sztuki: sztuki bycia prawym czlowie-
kiem, sztuki zycia i umierania” (nr 6). Przestanie chrzescijanstwa jawilo
sie zatem jako szczyt filozoficznej madrosci, jako czysta filozofia, prze-
mieniajgca zycie i udzielajaca odpowiedzi na pytanie o cztowieczg $mier-
telnos¢. Takie przestanie starozytnej sztuki chrzescijanskiej bylo zywe
takze w pozniejszych pismach patrystycznych. Chrystus jako prawdziwy
filozof, a chrzescijanstwo jako szczyt czystej filozofii, prawdziwej filozo-
fii (philosophia verissima $w. Augustyna), uczacej zycia i umierania — oto
pierwszy, praktyczny, sens okreslenia filozofia chrzescijanska.

Drugie rozumienie filozofii w $wiecie wczesnochrzescijanskim to
wskazywanie na jej teoretyczng doniosto$¢ jako drogi do prawdy. Fi-
lozofia poganska szukala tej prawdy i ja odkrywala, tym samym scho-
dzac si¢ z przyszla religia chrzescijan. Pisat o tym $w. Justyn: ,,Cokolwiek
prawdziwego zostalo powiedziane, stalo si¢ wlasnoscia chrzescijan™.
Chrzescijanstwo dla Justyna stanowilo wypelnienie czystej filozofii,
wrecz filozofi¢ jako taka. Chrzescijanskie nauczanie, przestanie to wla-
$nie filozofia. Piotr Chojnacki, nie bez racji, proponuje w tym kontek-
$cie inne okreslenie: ,,filozofia chrzescijanstwa” wyraznie odréznione od
»filozofii chrzescijanskiej™.

> Por. J. Grzeszczak, Christus philosophicus jako aktualne przestanie sztuki wczesno-
chrzescijariskiej. Uwagi na marginesie wyktadu kard. Josepha Ratzingera Wiara, filozofia, teologia,
»Filozofia Chrzescijanska” 6, 2009, s. 31-45.

¢ Cyt. za: Ph. Bohner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej, Warszawa 1962, s. 33.

7 Por. P. Chojnacki, Wybor pism, red. M. Szyszkowska, C. Tarnogérski, Warszawa
1987, s. 147: ,,Filozofia chrzeécijanstwa obejmuje pewien zespot zdan wigcej lub mniej doktadnie
usystematyzowanych, majacych na celu wyjasnienie, wzglednie udostepnienie dla umystu ludz-
kiego tez pochodzacych z Objawienia Bozego i stad przerastajacych zdolnosci poznawcze ludzkie.
Czesciami tak pojetej filozofii chrzescijanistwa sg apologetyka i teologia spekulatywna”. Natomiast
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Spotkanie autonomicznej filozofii z chrzescijanstwem - nastgpilo to
twdrczo po raz pierwszy w osobach $w. Klemensa Aleksandryjskiego
i Orygenesa® — dalo zatem filozofi¢ chrzescijanska (X. Tilliette). Wida¢
to wyraznie w mysli §w. Tomasza z Akwinu, ktéry dokonal rozdziele-
nia porzadku poznawczego filozofii i teologii. Obie dyscypliny zajmuja
sie calodcig $wiata, rzeczywistoscig w §wietle ostatecznych zasad. Przed-
miotem formalnym teologii jest Objawienie, prawdy wiary, a w filozofii
jest to naturalne, czyli zmystowo-umystowe poznanie. Metoda teologii
jest zatem wiara, a filozofii rozum. Pytanie o mozliwo$¢ istnienia filo-
zofii chrzescijanskiej stawalo w takiej optyce w swej pelnej doniostosci.
We wczesniej stworzonym paradygmacie augustynskim zwigzek mysle-
nia filozoficznego i teologicznego byt wrecz organiczny, stad méwienie
o filozofii chrzescijanskiej zdawalo si¢ catkowicie naturalne, cho¢ roz-
szerzajace do granic rozumienie filozofii jako takiej. W paradygmacie
tomistycznym zostato sproblematyzowane.

Wszystkie powyzsze uwagi dotycza generalnie chrzescijanskiego Za-
chodu. Na Wschodzie bowiem myglenie chrzescijanskie funkcjonowato
poza i poniekad ponad rozdziatem filozofia - teologia, tworzac organicz-
ng calo$¢ w postaci mysli religijnej. Jest to widoczne takze we wspodlcze-
snej mysli pozostajacej pod wplywem kultury prawostawnej. Na Zacho-
dzie, z kolei, szesnastowieczna Reformacja rozerwala zwiazek filozofii
z teologig i pidrem Lutra czy Kalwina, nawigzujac do ducha tertulianskie-
go, przekreslata doniosto$¢ jakichkolwiek badan filozoficznych na terenie
chrzedcijanstwa. Dwudziestowiecznym przykladem takiego podejscia jest
mys$l Karla Bartha, cho¢ kontrprzyktady znajdziemy réwniez w mysli pro-
testanckiej (kalwinski pastor Alvin Plantinga to tylko jeden z nich).

W dwudziestowiecznej historii filozofii rozgrywa sie, gtosny swego
czasu, spor o istnienie filozofii chrzescijanskiej, o jej faktycznos¢, hi-
storyczne zaistnienie. Spor zostal zapoczatkowany przez francuskiego

w odniesieniu do filozofii chrzescijanskiej pisze: ,,Pod nazwa filozofii chrzeécijaniskiej rozumie si¢
bowiem interpretacj¢ racjonalng danych, ktéra sie¢ rézni od innych interpretacji, rowniez racjo-
nalnych, tylko sposobem zapatrywania na Objawienie, zaliczajac je do danych, gdy inne systemy
tego nie czynig” (s. 156).

8 Por. W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo..., dz. cyt., s. 59nn.
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historyka Emila Brehiera, ktory postawil w 1927 roku tezg, ze chrze-
$cijanstwo nie wywarlo Zadnego znaczacego wplywu na filozofi¢ staro-
zytna, powielajac i repetujac w sredniowieczu watki platonskie i arysto-
telesowskie. Nie byto, nie ma i nie bedzie filozofii chrzescijanskiej, tak
jak nie byto, nie ma i nie bedzie chrzescijaniskiej matematyki czy fizyki®.
Zauwazmy, ze przeciwko istnieniu filozofii chrzescijanskiej wypowiada-
li si¢ znakomici scholastycy, by wspomnie¢ Maurice’a de Wulfa, kardy-
nata Dezyderiusza Merciera czy Fernanda Van Steenberghena. Pierwszy
z nich pisal: ,Nie ma katolickiej filozofii, podobnie jak nie ma katolic-
kiej nauki. Sg tylko filozofowie wierzacy w pewne dogmaty, tak samo
jak sg chemicy lub lekarze, ktorzy sg katolikami, protestantami, zyda-
mi”". Istnieja filozofowie, ktorzy sa chrzescijanami, ale nie istnieje co$
takiego jak filozofia chrzescijaniska, powtarzal Van Steenberghen. Neo-
scholastycy opowiadali si¢ zdecydowanie po stronie filozofii rozumianej
autonomicznie i odrzucali ich jakiekolwiek apologetyczne obcigzenia.
Przeciwko takiemu stawianiu sprawy oponowal m.in. Etienne Gilson,
twierdzac z punktu widzenia mediewisty, ze filozofia chrzescijaniska
jest dziejowym faktem, jest fenomenem zapoczatkowanym w starozyt-
nosci, rozwijajacym si¢ dynamicznie w $redniowieczu i posiadajacym
wiele repetycji w czasach nowozytnych i wspétczesnych. Czytamy: ,Na-
zywam wiec filozofig chrzescijanska wszelka filozofig, ktéra rozgrani-
czajgc formalnie obydwa porzadki poznania, uznaje jednak objawienie
chrzescijanskie za niezbedng pomoc dla rozumu™"'. Filozof chrzescijan-
ski podejmuje trud rozumowego ugruntowania przynajmniej niekto-
rych prawd religijnych, w ktére wierzy, zaktada poniekad, ze na drodze
z gruntu niefilozoficznej mozna odkry¢ wazne prawdy stricte filozoficz-
ne. Gilson przyznaje, ze nie istnieje rozum chrzedcijanski, ale trzeba

°  E. Brehier, Histoire de la philosophie, Paris 1927; tenze, Ya-t-il une philosohie chré-
tienne, “Revue de la Mataphysique et de Morale” (1931), s. 1962.

1 Cyt. za: P. Chojnacki, Wybér pism, dz. cyt., s. 140.

" E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, thum. J. Rybalt, Warszawa 1958, s. 38-39. Na
s. 36-37 czytamy: ,, Tredcig chrzedcijanskiej filozofii jest zatem zespot prawd rozumowych - odkry-
tych, pogtebionych lub po prostu ocalonych dzigki pomocy, jaka rozum znalazt w objawieniu”.
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przyja¢ chrzescijanska dziatalno$¢ rozumu'?. Za istnieniem filozofii
chrzescijanskiej opowiadat sie tez zdecydowanie Jacques Maritain, roz-
dzielajac w niej aspekt obiektywny i subiektywny, co znajdzie pdzniej
reperkusje w encyklice Jana Pawla II Fides et ratio. Maritain dostrzegal
dwie implikacje problemu filozofii chrzescijanskiej. Pierwsza, material-
na, oznacza, ze okreslona filozofia rozwijata si¢ w klimatach chrzesci-
janskich, a druga, formalna odnosi si¢ do filozofii wewnetrznie zgodne;j
z wiarg chrzedcijanska, korzystajacej z prawd wiary, przez nie ozywia-
nej”. Maritain odrozniat nature filozofii (czym jest sama w sobie) od
jej stanu (historycznych uwarunkowan i konkretnych urzeczywistnien).
Na poziomie natury filozofia nie moze by¢ chrzescijaniska, natomiast na
poziomie stanu faktycznego jest ksztalttowana w naszej kulturze przez
chrzescijanstwo. W podobnym duchu podchodzi do sprawy Piotr Choj-
nacki, uwazajac, ze filozofia rozumiana in abstracto, w oderwaniu od
okolicznosci, w ktorych funkcjonuje, nie moze by¢ chrzescijanska. Na-
tomiast rozwazajac historycznie uksztaltowane systemy filozoficzne,
wykrywamy niezaprzeczalne wplywy chrzescijanstwa na taki, a nie inny
ksztalt mysli filozoficznej'. Objawienie chrzescijanskie stworzyto dla fi-
lozofii szereg problemdw i zagadnien i otworzylo pole czesto radykalnie
nowych i oryginalnych pytan. A zatem ,,0 istnieniu i o sensie filozofii
chrzescijanskiej nie mozna rozstrzyga¢, wychodzac z analizy konceptu-
alnej, trzeba wiec odwolac si¢ do historii i trzymac sie faktow”".

Z innych pozycji metafilozoficznych przeciw istnieniu filozofii
chrzescijanskiej opowiedzial si¢ Martin Heidegger, powiadajac, ze fi-
lozofia chrzescijaniska to tyle, co holzernes Eisen. Pisal we Wprowadze-
niu do metafizyki: ,,«Filozofia chrzescijanska» jest drewnianym zelazem

2 Por. tamze, s. 18.

Por. J. Maritain, O filozofii chrzescijariskiej, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, thum. J. Fen-
rychowa, Krakéw 1988, s. 132.

4 P. Chojnacki, Wybér pism, dz. cyt., s. 149-150. ,,0t6z nie da si¢ zaprzeczy¢ faktowi, ze
chrystianizm stat sie pozytywnym przyczynkiem, odbijajac sie na sposobie filozofowania, bo pew-
ne zagadnienia rozwinely si¢ jedynie dzieki wplywom chrystianizmu, ktéry obok danych przyro-
dzonych stawia pewne zagadnienia, domagajac si¢ racjonalnego opracowania” (s. 150).

' Tamze, s. 152.

13
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i nieporozumieniem. Istnieje co prawda krytyczne myslowe opracowa-
nie $wiata doswiadczanego po chrzescijansku, tzn. wiary. Ale to teolo-
gia™'¢. Zresztg z punktu widzenia samego chrzescijanstwa istnienie filo-
zofii chrzescijanskiej stanowiloby dla Heideggera radykalne wypaczenie
idei chrystianizmu. Z kolei Karl Jaspers widziat w filozofii chrzescijan-
skiej filozofie myslaca zasade jednosci wiary i wiedzy, a augustynizm i to-
mizm to najlepsze jej historyczne wcielenia. W szerokim sensie filozofia
europejska jawi si¢ jako filozofia wyrastajaca z ducha biblijnego: ,,Biblia
i religia biblijna to podstawa naszego filozofowania, staly drogowskaz
i zrodlo niezastgpionych tresci. Na Zachodzie filozofuje si¢ — czy si¢ kto$
z tym zgodzi czy nie - zawsze z Biblig, nawet wtedy, gdy si¢ ja zwalcza™".
Lew Szestow, z kolei, nawigzujacy do Tertuliana widzial w wiedzy filozo-
ficznej efekt grzechu pierworodnego, a tym samym przeczyt jakimkol-
wiek pozytywnym zwigzkom chrzescijanstwa z filozofig. Powyzsze uwa-
gi nie s streszczeniem wielowiekowego sporu ozywionego w XX wieku
przez Brehiera, lecz tylko wskazaniem na jego bieguny i niepewnos¢ sa-
mych historykow filozofii co do faktycznej eksplikacji dziejowej filozofii
chrzescijanskiej oraz jej teoretycznej mozliwosci.

Nieco odmienng propozycja w sprawie filozofii chrze$cijanskiej zdaje
sie by¢ pomysl, z ducha augustynski, wysuniety przez Jozefa Tischnera,
a dotyczacy budowania myslenia religijnego, ktore niejako wyprzedza
teologie i stanowi jej fundament, poczatek, fundowany przez myslenie
chrzescijanskie. Myglenie religijne stanowi synteze prawdy i zbawienia,
jako ostatecznego dobra czlowieka. Pisat Tischner: ,Wiara wydarza si¢
w lonie my$lenia i my$lenie wydarza si¢ w tonie wiary. Dlaczego wyda-
rza sie? Bo okazalo sie, ze nie ma dla czlowieka innej drogi do zbawie-
nia niz poprzez prawde — podstawowy ideal wszelkiego myslenia, i nie
ma innej drogi do akceptacji godnosci myslenia niz poprzez uznanie,
ze myslenie jest dobrem cztowieka — dobrem przyblizajacym jego zba-
wienie”*®. Tego typu podejscie pozwala unikna¢ — przyznac trzeba, ze

' M. Heidegger, Wprowadzenie do metafizyki, thum. R. Marszalek, Warszawa 2000, s. 13.
17 K. Jaspers, Wiara filozoficzna, thum. zb., Torun 1995, s. 67-68.
'8 . Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1982, s. 359.
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miejscami jalowej — dyskusji na temat mozliwosci uprawiania filozofii
chrzedcijanskiej przy zachowaniu zasady autonomii myslenia stricte fi-
lozoficznego. Nastawienie filozofii na prawde spotyka si¢ tu z ideg zba-
wienia, stanowigcg nerw religijnego przeslania chrzescijanstwa. Synteza
nie jest system filozofii chrzescijanskiej, lecz Zywiol myslenia religijne-
go, ktore nie musi troszczy¢ si¢ o zachowywanie autonomii, czystos¢
i pietrowos$¢ metodologiczng efc., unikajac eo ipso trudnoéci i aporii.
Zreszta w zywiole mys$lenia religijnego, nierespektujacego dychotomii
filozofia—teologia zdawala si¢ przez wieki z powodzeniem funkcjono-
wac my$l zydowska czy rosyjska.

Zakres semantyczny pojecia ,filozofia chrze$cijanska”
oraz proba wstepnych uporzadkowan i precyzacji

Juz powyzsze uwagi pokazuja rozlegto$¢ znaczeniows terminu ,filo-
zofia chrzescijanska”. Konstatowal to Gilson, piszac: ,niewiele jest okre-
$len tak mglistych, tak trudnych do $cistego zdefiniowania”*. Najbardziej
fundamentalny zdaje si¢ by¢ jego sens egzystencjalny, praktyczny, odroz-
niony od stricte teoretycznego, o czym juz byla mowa wyzej. Ten drugi,
z kolei, zdaje si¢ obfitowa¢ w najrozmaitsze, nie zawsze ze soba zgodne czy
spojne, znaczenia. Zatrzymajmy sie przy tym zagadnieniu nieco dluze;.

Wyjdzmy od pytania, jaka filozofia jest filozofig chrzescijanska, biorac
w nawias watek ,egzystencjalny” i skupiajac sie wytacznie na esencjal-
nej stronie sporu o filozofie chrzescijanska. Problem postawmy na pozio-
mie wstepnym, a odpowiedzi szukajmy na zasadzie prima vista. Filozofia
chrzescijanska czgsto nazywano i nazywa sie filozofie, ktora spetnia przy-
najmniej jeden z nastepujacych warunkow: (1) postuguje si¢ pojeciami
i ideami wypracowanymi i odkrytymi w tradycji chrzescijanskiej (takimi
jak osoba, stworzenie, godnos¢, niezbywalne prawa czlowieka, osobo-
wy jedyny Bég, wolna wola etc.) (2) jest uprawiana przez chrzescijan®,

¥ E. Gilson, Duch filozofii..., dz. cyt., s. 9.
» Pisze bp Bronistaw Dembowski: ,wytworzyl si¢ zwyczaj, by filozofowanie dokonywa-
ne przez chrzescijan jako chrzescijan nazywac filozofig chrzedcijansky” (B. Dembowski, O filozofii
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(3) jest uprawiana i nauczana w instytucjach koscielnych (tu i w punkcie
7 wobec tak rozumianej filozofii stosuje si¢ czesto — do dzis jest to po-
wszechne w mysli amerykanskiej — okreslenie ,filozofia katolicka”), (4)
przyjmuje na zasadzie inspiracji tezy pochodzace z Objawienia i nastep-
nie je uzasadnia (jej chrzescijansko$¢ wigze sie zatem z kontekstem od-
krycia, a nie uzasadnienia, by uzy¢ idioméw wypracowanych przez Han-
sa Reichenbacha®"), wierzyc¢ jest tu przekuwane na wiedzie¢, (5) glosi tezy
niesprzeczne z prawdami chrzescijanstwa (kryterium negatywne), (6)
powstala i rozwija si¢ w klimatach stworzonych przez chrzescijanstwo
(cala filozofia europejska od starozytnosci chrzescijanskiej), niezaleznie
nawet od znajomosci prawd chrzescijanstwa; wplyw nie zaklada wszak
jako swego warunku jego $wiadomosci (7) posiada jakies placet instytu-
cji chrzescijanskich (jak tomizm w Aeterni Patris Leona XIII), (8) podej-
muje tematy inspirowane przez dyskurs teologiczny lub stworzone przez
dogmatyke religijna chrzescijanistwa, (9) otwiera na transcendencje,
a przede wszystkim wskazuje na transcendencje jako kierunek zaangazo-
wania cztowieka, jego dziatania i spetniania si¢** i (10) uznaje fundamen-
talne granice rozumu i otwiera $wiadomie filozoficzny system myslowy
na poznanie z wiary (,intellectus quaerens intellectum per fidem” - Ma-
ine de Biran). W zaleznosci, ktéry z warunkéw przyjmiemy jako ,,con-
ditio sine qua non” bedziemy sta¢ na stanowisku okreslonej koncepcji
filozofii chrzescijanskiej jako takiej i tym samym inaczej odpowiadac
na pytanie o jej istnienie i historyczne wcielenia. Pytanie o kryteria de-
markacji pomiedzy filozofig chrzescijanska a filozofig niechrzescijaniska
wigze si¢ z problemem jej tozsamosci. Czy filozofia chrzescijaniska i nie-
chrzedcijanska tworza pole sprzecznosci czy dopelnienia, dychotomii czy

chrzescijatiskiej w Ameryce Pétnocnej, Warszawal989, s. 13).

2t Por. J.A. Kloczowski, Filozofia chrzescijariska? Dyskusja w kontekscie encykliki ,,Fides
et ratio”, [w:] Polska filozofia wobec ,,Fides et ratio”, red. M. Grabowski, Torun 1999, s. 61-62. Au-
tor stawia teze: ,,[...] mozna mowic o filozofii chrzescijaniskiej tylko i wytacznie w znaczeniu kon-
tekstu odkrycia. Nie ma ,,chrzescijanskich” metod filozofowania. Filozofia jest albo dobra, albo zla,
albo potrafi przedstawi¢ rzetelne argumenty na uzasadnienie swoich tez, albo nie potrafi. I nic nie
pomoze” (s. 62).

> Por. M. Blondel, Filozoficzne wyzwanie chrzescijaristwa, ttum. J. Fenrychowa, Kra-

kow 1994.
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komplementarnosci? Czy rozréznienie jest tu w ogéle ostre i da sie w ja-
kikolwiek sposéb zoperacjonalizowac¢? Niech te pytania wyznaczg kolej-
ne szlaki podjetej tu refleksji.

Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio podkresla, ze Kosciol nie opo-
wiada si¢ za zadng filozofig, nie posiada swej wlasnej filozofii (eliminuje
tym samym sensy 3 i 7, a wigc to, co nazwali$my ,,filozofig katolicky”).
Przyjmuje tez szerokie rozumienie filozofii chrzescijanskiej, ktéra ma
oznaczaé: ,,chrzescijanska refleksje filozoficzna, spekulacje filozoficzna
powstalg w zywotnym zwigzku z wiarg. Nie okresla zatem wylacznie fi-
lozofii wypracowanej przez filozoféw chrzescijanskich, ktérzy w swoich
poszukiwaniach nie chcieli zaprzeczaé wierze. Méwigc o filozofii chrze-
$cijanskiej, mamy na mysli wszystkie wazne kierunki mysli filozoficz-
nej, ktore nie powstatyby bez bezposredniego lub posredniego wkiadu
wiary chrzescijanskiej” (nr 76)*. Papiez zdaje si¢ wigc w zacytowanych
stowach przyjmowac okreslenie bliskie sensowi 6, wskazujac jako na
proprium filozofii chrzescijanskiej nie tylko bezposredni, ale i posredni
wkilad chrzescijanstwa w powstanie okreslonej filozofii.

Inspiracje ze strony chrze$cijanistwa mogg by¢ bezposrednie, gdy filo-
zof $wiadomie korzysta z prawd gloszonych w ramach tej religii, lub po-
$rednie, gdy nieswiadomie korzysta z pewnych ustalen czy poje¢ wypra-
cowanych w ramach dyskursow religijnych lub teologicznych. Inspiracje
moga stanowi¢ norme pozytywna, gdy podsuwajg refleksji filozoficznej
pewne tematy czy problemy lub moga stanowi¢ norme negatywna, gdy
kazg odrzuca¢ pewne rozwigzania lub nawet nie stawia¢ okreslonych
zagadnien. Wydaje sie, ze tym, co wiaze filozofi¢ z chrzescijanstwem,
jest prawda. ,,Kto szuka prawdy - zauwazala Edyta Stein - szuka Boga,
cho¢by o tym nie wiedzial”. O ile filozofia uprawiana przez niechrzesci-
jan bedzie szukata prawdy w przestrzeniach odkrywanych przez rozum,
cho¢ - trzeba to mocno podkresli¢ - nie bez inspiracji ,,zewnetrznych”
tak religijnych, jak i pozareligijnych, by przywota¢ tu tylko wptyw po-
ezji na ksztalt mysli filozoficznej Heideggera, o tyle chrzescijanin be-
dzie mial przekonanie plynace z wiary, ze réwniez objawienie religijne

* Encyklika Ojca Swigtego Jana Pawla II , Fides et ratio”, Krakéw 1999, s. 94.
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jest no$nikiem prawdy i bedzie czerpal z tych przestrzeni bezposrednie
inspiracje, co oczywiscie nie zwalnia go od ich racjonalnego uzasadnie-
nia. Mozna wszak zapyta¢, dlaczego czyjes inspiracje filozoficzne litera-
turg czy sztuka sg dopuszczalne z racjonalistycznego punktu widzenia,
a juz inspiracje plynace z Biblii czy z wiary mialyby by¢ z wymogami
tejze racjonalnosci sprzeczne. Takie postawienie sprawy zdaje sie wy-
nika¢ z ideologicznych presupozycji, a nie z racjonalnej argumentacji.
Trzeba pamigta¢, ze poznanie z wiary daje ,,ciemne $wiatlo” (Stein), ktd-
re jednak moze okaza¢ si¢ niezwykle wazne dla filozoficznego poszuki-
wania prawdy. Charakter owego ,,ciemnego $wiatla” poniekad oczekuje
rozjasnienia na drodze analizy filozoficznej — oto jedno z zadan filo-
zofii chrzescijanskiej. Drogi do prawdy dla filozofa chrzescijanina be-
da najczesciej sformatowane zaréwno przez inspiracje pozytywne, jak
i negatywne, a wynikac to bedzie z wiary w ich metafilozoficzng wage
i pewnos$¢, plynaca z wiary. Zreszta w kazdym typie filozofii bedg wy-
stepowaly jakie$ filtry i przed-zalozenia (,koto hermeneutyczne”), nie
zawsze eksplikowane i uswiadamiane sobie przez myslicieli**.

Duch religii i filozofii jest odmienny, czasem obcy sobie (np. rytu-
alizm religii czy przyjmowanie epistemicznego autorytetu instytucjo-
nalnego), natomiast nadrzednos¢ aksjologiczna prawdy zdaje si¢ taczy¢
obie dziedziny ludzkiego ducha. Nie znaczy to, ze w idei filozofii chrze-
$cijaniskiej nastepuje zlanie si¢ obu paradygmatow, lecz wylacznie to,
ze nie stanowig one dwoch osobnych $wiatéw. Polaczone przez prawde
potrafig wchodzi¢ ze sobg w tworcze relacje, a dzieje ksztaltowania sig
doktryny chrzescijanskiej w facznodci z filozofig z jednej strony i od-
dzialywanie chrystianizmu na filozofi¢ z drugiej dostarczaja tu wiele in-
teresujacych przykladow. Stusznie zauwaza Antoni Siemianowski: ,,Sa-
ma za$ filozofia, cho¢ poczatek jej dali poganie, nie jest zadng miarg

2 Karol Tarnowski méwi o inspiracji akceptowanej zywej (przykladem filozofia $re-

dniowieczna), ,wzi¢tej w nawias” (przykltadem neoscholastyka) oraz inspiracji martwej (wiele zja-
wisk w filozofii nowozytnej i wspolczesnej). Por. K. Tarnowski, Czlowiek i Transcendencja, Krakow
1995, s. 249. Dziewigtnastowieczny historyk filozofii, Z. Gonzales rozréznial pomiedzy filozofia
z istoty chrzescijanska i filozofig przypadkowo chrzeécijafiska — ta druga to ta, ktéra w jakikolwiek
sposob ulegta wplywowi chrystianizmu. Por. E. Gilson, Duch filozofii..., dz. cyt., s. 416.
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dzietem tylko poganskim, jest dzielem ludzkim. Czlowiek w filozofii
poszukuje prawdy i kocha to poszukiwanie jako madros¢. Dlatego tez
chrzescijanin wobec tak ludzkiego trudu, jakim jest filozofia nastawiona
na poszukiwanie prawdy, i na mifos¢ madrosci nie moze by¢ obojetny.
Nie moze lekcewazy¢ myslenia poszukujacego prawdy”>.

Czy jednak w kazdym wypadku filozofia uprawiana przez chrzesci-
jan bedzie filozofig chrzescijaniska? Czy nie moze by¢ po prostu czy-
sta filozofig, jak chce cytowany wyzej Siemianowski?* Wydaje sig, ze
filozof chrzescijanin moze filozofowa¢, neutralizujac inspiracje pozy-
tywne, natomiast negatywne musi raczej bra¢ pod uwage, co powodu-
je, ze dla wielu myslicieli wspolczesnych filozofia chrzescijaniska jest
sprzecznoscig sama w sobie, owym ,,drewnianym zelazem” czy ,kwa-
dratowym kotem”. Mozliwe jest wszak takie uprawianie filozofii przez
chrzescijan, ktore jest zamkniete na inspiracje pozytywne, cho¢ z dru-
giej strony trzeba przyja¢, ze Ewangelia rzuca ,,metafizyczne $wiatla”
na zycie i sens zycia czlowieka, ktorych trudno nie bra¢ pod uwage,
niezaleznie od stosunku do tych ,rozéwietler”. Osobna kwestia to pyta-
nie, na ile szeroko rozumiane dos§wiadczenie $wiata, Zycia, istnienia jest
sprzezone z chrzedcijaniska wizjg $wiata i czy mozna w ogdle rozplata¢
nici ,,czystego” doswiadczenia z jego hermeneutycznymi przed-zalo-
zeniami. Z kolei dla bycia chrzescijaninem myslenie o tym, co pierw-
sze, o sensie, o arche i wreszcie o samej wierze zdaje si¢ by¢ potrze-
ba intelektualng i duchowa, wynikajaca z bycia czlowiekiem. Tak wiec
w porzadku subiektywnym filozof chrzescijanski to ktos, kto respektuje
inspiracje pozytywna i/lub negatywna, a filozof chrzescijanin to kto$
respektujacy przynajmniej zasad¢ negatywna. W porzadku obiektyw-
nym filozofig chrzescijanska jest filozofia uprawiana przez filozoféw
(niekoniecznie chrzescijan) respektujacych obie (w sensie szerokim:
przynajmniej jedng) zasady.

Filozofig chrzescijanska sensu stricto mozemy w $wietle powyzszych
uwag nazwac taki typ filozofii, w ktdrej do gltosu dochodzi afirmatywne

»  A. Siemianowski, Usilnie myslec i poszukiwaé. Studia i eseje filozoficzne, Poznan 2012, s. 51.

% Por. tamze, s. 53-54.



Kilka uwag z perspektywy historycznej i futurologicznej 231

podejscie do dziedzictwa myslowego, intelektualnego chrzedcijaristwa.
Dzieki takiej postawie filozof moze otwierac si¢ w sensie pozytywnym oraz
bezposrednim na tradycje teologiczna, religijng i podaza¢ w swym poszu-
kiwaniu prawdy w kierunku wskazywanym przez metafizyczne $wiatlo
niesione przez chrzescijanstwo (w kontekscie odkrycia). Stanowi ono dla
niego takze norme negatywna, kazaca odrzuca¢ rozwigzania radykalnie
sprzeczne z duchem prawdy niesionej przez chrystianizm. Natomiast filo-
zofig chrzescijanska sensu largo jest filozofia dopuszczajaca inspiracje po-
$rednie, partycypujaca w kulturze chrzescijanskiej, ustosunkowujaca sig
pozytywnie lub negatywnie do mysli chrzescijanskiej. W tym sensie filo-
zofig chrzescijanska bylaby prawie cata filozofia europejska, poczawszy od
przetomu starozytnosci i sredniowiecza, poprzez czasy nowozytne az do
wspolczesnosci. Takie szerokie rozumienie zdaje si¢ wpisywa¢ w ducha
analiz Karla Jaspersa czy Jana Pawla II przedstawionych w Fides et ratio.
Dobry ilustracja powyzszych propozycji bytaby analiza istnienia i na-
tury etyki chrzescijanskiej. Pytania o jej charakter, typ przyjmowanych ak-
sjomatycznie zalozen, punkt wyjécia etc. stawiajg problem jej filozoficznej
i teologicznej natury. Osmoza $wiata czystego rozumu i danych plynacych
z Objawienia zdaje si¢ w przypadku etyki chrzescijaniskiej nabiera¢ spe-
cyficznego charakteru. Trudno zaprzeczy¢ istnieniu etyki chrzescijanskiej
rozumianej jako filozofia moralna, a z drugiej strony nietatwo byloby zbu-
dowac z niej gmach etyki niezaleznej od religii. Spor wokot charakteru ety-
ki $w. Tomasza, gdzie jedni opowiadaja si¢ za jej niezaleznym charakterem
opartym na idei prawa naturalnego (Ralph McInery czy Tadeusz Styczen),
a inni twierdzg, ze niezbywalne dane ptynace z Biblii uniemozliwiaja jej
autonomiczne traktowanie (Gilson, Maritain), jest Swietna ilustracja tego
problemu. Nie ma tu, niestety, miejsca na jego szersza eksplikacje.

Przysztos¢ filozofii chrzescijanskiej

W dwudziestowiecznej europejskiej mysli filozoficznej uwyraznit sie
renesans zainteresowania wiarg i religia (judaizmem i chrzescijanistwem),
przetamujac oswieceniowy chtod, obojetnos¢, a nierzadko wrogosc.
Jest to widoczne tak w przestrzeni przedmiotowej — charakter samych
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dyskurséw filozoficznych, jak i podmiotowej — postawie zyciowej my-
Slicieli. Fenomenologia okazala si¢ dla wielu droga do wiary (Edmund
Husserl, Adolf Reinach, Max Scheler, Edyta Stein, Dietrich von Hilde-
brand), a jej narzedzia nierzadko stuza myslicielom chrzescijaniskim nie
tylko na gruncie filozofii, ale i teologii. Wspoétczesnym tego przykladem
jest chocby ksigzka Roberta Sokolowskiego pt. Obecnos¢ eucharystycz-
na. Studium z teologii fenomenologicznej”’. Zreszta cigzenie ku religii pra-
wie calej fenomenologii francuskiej zdaje si¢ potwierdzaé powyzsza teze.
Hermeneutyka, z kolei, powstala z gruntu chrzescijanskiego, mianowicie
ze sztuki interpretacji tekstu biblijnego, ze zmagan z trudno$ciami in-
terpretacyjnymi tegoz tekstu. Z drugiej strony, jako dojrzaly kierunek
filozoficzny stuzyta i stuzy mysli religijnej, teologii, by wspomnie¢ Ru-
dolfa Bultmanna czy Karla Rahnera. Wyraznie ujawnia si¢ tu struktura
sprzezenia zwrotnego. Poza tym trzeba zwrdci¢ uwage na zainteresowa-
nie watkami religijnymi u wielu przedstawicieli wspoéiczesnej hermeneu-
tyki od Paula Ricoeura poczawszy, a na Giannim Vattimo skonczywszy.
Z ducha chrzescijanskiego zrodzil si¢ i nadal tworczo rozwija persona-
lizm. Od watkéw religijnych nie stroni egzystencjalizm (w sensie nega-
tywnym bylby tu przykladem Jean Paul Sartre, a w pozytywnym Gabriel
Marecel), filozofia analityczna (John Hick, Alvin Plantinga czy Richard
Swinburne to tylko trzy z wielu przykladéw), nurty pozytywizujace (Mi-
chal Heller; warto zresztg zauwazy¢ chrzescijanskie — zdaniem history-
kéw nauki - podioze umozliwiajace powstanie nowozytnego przyrodo-
znawstwa), filozofia procesu, a nawet postmodernizm. Przyklad tego
ostatniego pokazuje, ze chrystianizm stanowi kontekst filozofii europe;j-
skiej, jest jej niezbywalng dana. Seminarium na Capri po$wigcone religii
z udzialem m.in. postmodernistow zdaje si¢ wpisywaé w powyzsze kon-
statacje. Dekonstrukcjonizm Jacquesa Derridy, czgsto przedstawiany ja-
ko kranicowo antychrzescijanska filozofia, wyrasta z ducha teologii apo-
fatycznej, negatywnej, ktora tez postugiwala si¢ rozmaitymi technikami
dekonstrukeji obrazéw Boga, by dojs¢ do przekonania o Jego radykalnej
innosci, a tym samym niepoznawalnosci i niewyrazalnosci.

77 W jezyku polskim ukazata si¢ w przekladzie zbiorowym w Tarnowie w 1995 roku.
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Heidegger uwazal, ze chrzescijanin nie moze filozofowac, bo rady-
kalne pytanie filozofii, dlaczego jest raczej byt niz nic (sformulowane
w swej klasycznej postaci przez Leibniza) w $wietle wiary chrzescijan
jest glupstwem. Mozna zatem powiedzie¢, ze jego zdaniem chrzescijan-
stwo udziela gotowych, zdogmatyzowanych odpowiedzi na podstawo-
we pytania filozofii, uniemozliwiajac dalsze zapytywanie, trwanie w py-
taniu jako postawie filozoficznej poboznosci. Czy jednak rzeczywiscie
tak jest? Pyta Joseph Ratzinger: , Ale czy rzeczywiscie chrzedcijanskie
odpowiedzi sg tego rodzaju, ze zamykaja droge mysleniu? Czy odpowie-
dzi dotyczace rzeczy ostatecznych nie sg ze swej natury zawsze otwarte
ku temu, co Niewypowiedziane, a takze Niewypowiadalne? Czy nie mo-
globy by¢ tak, ze wlasciwie dopiero takie odpowiedzi daja pytaniom ich
prawdziwa glebie i dramatyzm? Czy nie mogloby by¢ tak, ze radykali-
zuja one zaréwno myslenie, jak i pytanie, wskazujac droge, zamiast blo-
kowac?”*® Wydaje sie, ze w postawionych kwestiach zostala udzielona
odpowiedz na zastrzezenia Heideggera. Refleksja filozoficzna chrzesci-
janina jest mozliwa, gdyz odpowiedzi, jakie posiada on z racji swej wia-
ry, nie maja charakteru stricte filozoficznego, rozéwietlajg jedynie hory-
zont zapytywania filozoficznego, inspirujac myslenie, nie blokujac jego
mozliwosci. Krytyczna rozmowa z wielkg tradycja religijng zdaje si¢
wszak okresla¢ filozofowanie w Europie poczawszy od Platona®. Dla-
czego pojawienie sie chrzescijanistwa mialoby ten stan zmieni¢? Nalezy
pamietac, ze chrzescijanska ,wiara styszy odpowiedz, bo podtrzymuje
pytanie”. Racje ma Heidegger wylacznie w odniesieniu do gnostyckiej
wersji chrzescijanstwa. Gnoza wyrazata glebsze ambicje poznawcze niz
filozofia - jawila si¢ jako pewny system wiedzy, dzieki ktéremu mozna
panowac nad rzeczywisto$cia. ,,Gnoza staje si¢ negacja filozofii, podczas
gdy wiara broni wielkosci i rownoczesnie pokory filozofii™".

» J. Ratzinger, Wiara, filozofia, teologia, [w:] tenze, Prawda w teologii, thum. M. Mijal-

ska, Krakow 2005, s. 17.
2  Por. tamze, s. 19-20.
% Tamze, s. 24.
3 Tamze, s. 30.
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Pytajac o przysztos¢ filozofii chrzescijanskiej, trzeba przede wszyst-
kim podja¢ wysilek objasnienia, co rozumiemy poprzez filozofie chrze-
$cijanska, a tym samym uzmyslowi¢ sobie, o co pytamy. Rozmaitos¢ jej
rozumien rodzi u wielu obawy, co do tozsamosci filozofii chrzescijanskie;.
Jak widzieliémy, funkcjonuje ona polimorficznie, co razi zwolennikéow
jednej filozofii Ko$ciota, jakg przez diugi czas byl tomizm. Zdaje si¢ jed-
nak, ze pluralizacja mysli chrzescijaniskiej bedzie postgpowala — w teolo-
gii, a tym bardziej w filozofii chrzeécijanskiej, i to nie tylko rozumianej
sensu largo, ale i sensu stricto. Rodzacy sie problem z jej tozsamoscia be-
dzie si¢ w takiej perspektywie poglebial. Nie nalezy jednak, jak sie wy-
daje, kresli¢ jej granic, ulegajac pokusie prostego wskazywania, co jest,
a co nie jest filozofig chrzescijanska, a raczej postugiwac sie szerokim
jej rozumieniem, pozwoli¢ mysli chrzescijanskiej przenika¢ do wszelkich
tradycji filozoficznych, facznie z tymi, ktdre prima vista jawig si¢ jako
obce chrzescijanstwu. Pamieta¢ wszak trzeba o jego uniwersalistycznym
charakterze. Nalezy zgodzi¢ sie ze Stefanem Swiezawskim, ktéry widzi
chrzescijanskos¢ filozofii w mysli bedacej doglebna kontemplacja rze-
czywisto$ci*?. Zamykanie si¢ w getcie okreslonej filozofii chrze$cijanskiej
i budzenie poczucia osaczenia, otoczenia przez wrogie filozofie jest wyj-
$ciem najgorszym z mozliwych. Nie oznacza to oczywiscie, by zadania fi-
lozofii chrzescijanskiej w waskim rozumieniu nalezato uznawac za mniej
wazne lub przestarzale. Wydaje si¢ jednak, ze watek uniwersalistyczny
bedzie stawal si¢ najbardziej doniosty. Generalnie mozna $mialo zasto-
sowa¢ parafraze stéw Barbary Skargi wypowiedzianych w odniesieniu do
filozofii jako takiej: ,,O filozofi¢ chrzescijanska bac si¢ nie musimy!”.

2 S. Swiezawski, O roli, jakg chrzescijaristwo wyznacza filozofii, ,,Znak” 7-8 (1990), s. 20.
Zdaniem Swiezawskiego nie istnieje filozofia chrzescijariska, a co najwyzej inspiracje chrzescijan-
skie w filozofii. Méwienie o filozofii chrzeécijaniskiej zaklada zacieranie réznicy miedzy poznaniem
naturalnym a poznaniem przez wiare, co jest charakterystyczne dla myslenia gnostyckiego.



