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Religacja jako przejaw emanacji Boga.
Filozofia Xaviera Zubiriego (1898-1983)

Xavier Zubiri to hiszpanski filo-
zof wyrastajacy z nurtu fenomenolo-
gicznego, $wiadomie uzupelniajacy
te metode wlasng metafizyka. Pojecie
religacji jest jednym z kluczowych
elementéw jego mysli filozoficzne;j,
a celem tego artykulu jest jego przy-
blizenie. Mozna by powiedzie¢, ze
religacja stanowi dobry punkt wyj-
$cia do wglebienia si¢ w mysl Zubi-
riego. Od strony metody wypraco-
wanej przez niego religacja wigze si¢

Rafal S. Nizinski - adiunkt w Zaktadzie
Filozofii Chrze$cijanskiej UAM. Zajmuje
sie filozofig Boga, a w zwiazku z tym tak-
ze metafizyka i epistemologig. W dotych-
czasowym studium zajmowat sie: metafizy-
ka M. Heideggera, filozofig Boga Ch. Hart-
shorne’a, teologia K. Bartha — problem
racjonalno$ci wiary, filozofia Boga X. Zu-
biriego (obecna dziedzina badan), misty-
ka karmelitaniskg $w. Jana od Krzyza oraz
$w. Teresy od Jezusa. Opublikowat kilka po-
zycji ksigzkowych, artykuléw oraz prac pod
swoja redakcja.

zaréwno z fenomenologia, jak i metafizyka. Religacja jako taka, bedac
faktem, jest zdaniem Zubiriego dana w do$wiadczeniu rzeczywistosci'.
Stad zwiazek z fenomenologia Zubiriego. Natomiast ostateczne wyjas-
nienie, czym jest religacja, nalezy juz do sfery metafizyki tego filozofa.
Religacja ma miejsce w tworzeniu ludzkiego Ja, ktore Zubiri rozumie
dynamicznie. To tworzenie Ja dokonuje si¢ w oparciu o rzeczy, ktore za-
wieraja w sobie tajemnice, u podstaw ktorej jest Bog. Przejawem obec-
nodci religacji w historii ludzkosci sg rézne religie.

! Faktycznosci religacji wrecz nie mozna udowadniaé, gdyz jest czyms bezposrednio danym.
Por. A. Pintor-Ramos, Dios y el problema de la realidad en Zubiri, ,Cuadernos de Pensamiento”

1(1987), s. 112.
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Termin ,religacja” wydaje si¢ najbardziej zrozumialy, gdy ukaze sie
go na tle emanacyjnej koncepcji Boga proponowanej przez Zubiriego.
Stad pierwszym etapem artykulu jest omdwienie samego zagadnienia
emanacji Boga. Kolejnym krokiem jest ukazanie jej konsekwencji me-
tafizycznych, epistemologicznych i antropologicznych. W trakcie oma-
wiania tych zagadnien rysuje si¢ mozliwo$¢ zrozumienia, czym jest reli-
gacja w formie zainicjowanej. Nastepny moment to religacja pelna, czyli
ludzka odpowiedz na religacje zainicjowang. Na koncu zostajg omdowio-
ne postawy odrzucajace religacje. Metoda, jaka sie postuguje, polega na
przedstawieniu i wyjasnianiu tych zagadnien z Zubiriego filozofii Boga,
ktdre facza sie bezposrednio z pojeciem religacji.

Emergencja czy emanacja

Zubiri, opisujac dziatanie Boga, ktérego skutkiem jest pojawienie si¢
$wiata, najczesciej uzywa stowa ,,stwarzanie”. Bog Zubiriego jest osobo-
wy, a stwarzanie jest wyrazem Jego wolnej woli, gdy chce dawac si¢ jako
Bog ,,na zewnatrz’, czyli poza boska rzeczywistos¢. Na okreslenie tego da-
wania si¢ Boga filozof uzywa stow ,wytryskiwac¢” (brotar) i ,dawac z sie-
bie” (dar de si)’, ,,projektowa¢ poza siebie samego” (proyectar ad extra)*.
Bog, bedac absolutem, jest tez przez Zubiriego okreslany jako rzeczy-
wistos$¢ zrodlowa (realitas fontanalis)®, tak aby uwydatni¢ wyptywanie
z Boga innej rzeczywisto$ci. Bog w zaden sposéb nie potrzebuje $wiata®.
Jesus Sdez Cruz, komentujgc Zubiriego opis natury stwarzania’, méwi, ze
jest to dzialanie Boga alterificante, czyli polegajace na czynieniu czegos
innego (alter), co pochodzi z boskiej rzeczywistosci, ale nie jest Bogiem®.

Zob. X. Zubiri, El hombre y Dios, Nueva edicion, Madrid 2012, s. 478 [dalej: HD].

Zob. HD, s. 183-184.

Zob. HD, s. 478.

Zob. HD, s. 194-195.

Zob. X. Zubiri, Sobre la esencia, Nueva edicién, Madrid 2008, s. 431.

Zob. X. Zubiri, El problema teologal del hombre: Cristianismo, Madrid 1999, s. 152-153.
Por. J. Sdez Cruz, La accesibilidad de Dios: su mundianidad y transcendencia en X. Zubiri,
Salamanca 1995, s. 243.
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Zubiri uznaje, Ze w Bogu nie ma emanacji. Termin ten wigze on z gno-
stycyzmem i rozumie go w duchu monistycznym czy tez panteistycznym
jako odrywanie czastki z Boga, aby z niej uczyni¢ rzecz’. Czasami mysli-
ciel uzywa terminu ,,emergencja’*’, lecz pojawia si¢ on sporadycznie. Sdez
Cruz, podsumowujac Zubiriego koncepcje dotyczacy stwarzania $wiata,
pisze, ze wedtug Zubiriego stwarzanie, zgodnie z mysla greckich ojcow
Kosciota, to wolny akt boskiej projekeji z Boga ,,na zewnatrz”. Sdez Cruz
wyraza to jeszcze inaczej: jest to rozprzestrzenianie sie (difusion) Bozej
milosci, ktora ,,daje si¢”, powodujac emergencje z siebie samej tego, co
nie jest Bogiem''. Dlatego Sdez Cruz za Zubirim odrzuca teze, Ze w Bogu
ma miejsce emanacja i preferuje termin ,,emergencja’'>.

W swoim dziele Naturaleza, Historia, Dios Zubiri nie stroni od ter-
minologii neoplatonskiej. Stwarzanie to tworzenie czego$ z Boga na za-
sadzie rozprzestrzeniania sie samego Boga. Jest to ,,promieniowanie na
zewnatrz” ekstatycznej i udzielajacej si¢ mitosci'’. Efektem tego boskiego
rozprzestrzeniania sie sg rzeczy, w ktdrych Bog stanowi ich istotg. Dlatego
niektérzy komentatorzy, szczegélnie mocno podkreslajac duzg zaleznos¢
Zubiriego od chrzescijanskiego neoplatonizmu, stwierdzaja, ze takze rozu-
mienie aktu stworzenia §wiata charakterystyczne dla Zubiriego jest neo-
platoniskie*. Cho¢, w przeciwienstwie do pogladéw samego Plotyna, Bog
jest osobowy i dziala w sposéb wolny. Stad tez pozwalajg sobie na uzywanie
stowa ,,emanacja’, aby odda¢ Zubiriego nature boskiego aktu stwérczego'®.

° Zob. X. Zubiri, El problema teologal del hombre: Cristianismo, Madrid 1999, s. 152-153.

10 7ob. HD, s. 529.

"' Por. ]. Séez Cruz, La accesibilidad de Dios..., dz. cyt., s. 298-299.

' Por. ]. Séez Cruz, La accesibilidad de Dios..., dz. cyt., s. 277, 299.

13 Zob. X. Zubiri, Naturaleza, Historia, Dios, Madrid 1987, s. 501, 493.

*Outside Trinity, God’s love emanates or effuses in two ways. Naturally, in creation by effu-
sing or emanating a hierarchy of beings which remain ontologically linked to God’s transcendental
reality. [...] Probing deeper, this [...] comes from an understanding of God highly influenced by
Christian Neoplatonism” (C. E. Sanchez, The Transcendental Panentheism of Xavier Zubiri in ,Nature,
History, God” and ,,Man and God”, ,The Xavier Zubiri Review” 13 (2013-2015), s. 116). Takze za
tymze: J. M. Melero Martinez, El problema teologal del hombre en Xavier Zubiri (praca doktorska)
Universidad de Murcia 2008.

1 God’s love is both ecstatic and effusive manifesting itself in an internal emanation or «effu-
sion» [...] God’s personal life is extended by ontological emanation (effusion) into creation [...] By
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Gdy dla poréwnania przytoczymy Jacka Wojtysiaka definicje emana-
cjonizmu, wida¢ wyraznie, ze system Zubiriego w niej si¢ miesci. ,Pan-
-ek-teizm (emanacjonizm) [gr. pan — wszystko, ek(s) - z, theos — bog,
tac. emanatio — wyplyw]: $wiat jest oderwang czescig («wypltywemn») ab-
solutu, jest «z» niego; absolut jest samowystarczalng racjg istnienia $wiata
w tym sensie, ze $wiat wylania (lub wylonit) si¢ z (samowyjasnialnego)
absolutu jako jego (wzglednie) usamodzielniona czgs$¢; cokolwiek, co
$wiat stanowi, istnieje tylko o tyle, o ile jest oderwang czescig absolutu,
jest jako$ z niego «zrobione»”*°.

Termin ,,emergentyzm” w filozofii jest uzywany na okreélenie zupelnie
innych zjawisk'”. Stad sadze, ze nie zmienie niczego w mysli hiszpanskie-
go filozofa, zastepujac stowo ,emergencja”’ stowem ,,emanacja’, czyniac
przez to jego mysl bardziej zbiezng z terminem powszechnie znanym.

Stworzenie i jego natura

Po stronie stworzen, ktore s3 Bogiem ad extra, czy tez skoniczong Jego
postacig'®, emanacja przejawia sie w tym, ze Bog wchodzi w istote kazdej
rzeczy'’. Zubiri méwi, ze Bog jest transcendentny w rzeczach, a rzeczy sg
w Bogu®. Jesli u Tomasza z Akwinu Bog jest przyczyng zewnetrzng rze-
czy*', to dla Zubiriego Bog jest fundamentem, ktéry mozna by nazwac
przyczyna wewnetrzng, cho¢ hiszpanski filozof odrzuca w tym wypadku

creation, God produces what is “the other” but as an emanation of God Him«self»” (C. E. Sanchez,
The Transcendental Panentheism of Xavier Zubiri in ,,Nature, History, God” and ,, Man and God”, ;The
Xavier Zubiri Review” 13 (2013-2015), s. 115).

1¢J. Wojtysiak, Spor o istnienie Boga. Analityczno-intuicyjny argument na rzecz teizmu, Poznan
2012, s. 108-109.

7 Por. T. Pabjan, Jézefa Zyciriskiego koncepcja ewolucyjnego emergentyzmu, ,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 31 (2012) nr 2, s. 12nn.

8 Zob. HD, s. 12; 478; 531.

¥ Zob. HD, s. 9.

% Zob. HD, s. 10-11. To, ze B4g jest transcendentny w rzeczach, oznacza, ze bedac zupelnie
niezalezny od $wiata, stanowi jego wewnetrzng podstawe oraz takze to, ze do Boga mamy dostep
jedynie przez wglebianie sie we wnetrze rzeczy.

1 Por. Sancti Thomae de Aquino, Summa theologica, 1, q. 6, a. 4, http://www.corpusthomisti-
cum.org/iopera.html (10.11.2016).


http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html
http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html
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stowo ,,przyczyna”??. Dla Zubiriego nie ma wyraznej jak u Tomasza rdz-

nicy miedzy rzeczg a Bogiem. Owszem, Bog sam w sobie jest calkowicie
pod kazdym wzgledem niezalezny od $wiata*’, natomiast kazda rzecz
jest zalezna od Boga nie tylko co do faktu realnosci, ale co do wlasnej
tozsamosci. Zubiri méwi, ze rzeczy, owszem s3 rézne od Boga, ale nie
odseparowane. Bog stanowi tozsamos¢ kazdej rzeczy. Mozna to wyrazi¢
stwierdzeniem Zubiriego, ze zadna rzecz nie jest Bogiem, ale to nie ozna-
cza, ze jej bycie nie-Bogiem ma charakter jednoznaczny (simpliciter)**.
Mozna to powiedziec jeszcze inaczej: rzeczy s3 ambiwalentne, gdyz ich
wewnetrznym fundamentem jest Bog i nie s3 od Boga odseparowane,
a jednoczes$nie nie mozna o nich powiedzie¢, ze s3 Bogiem?. Jedli dla
Tomasza z Akwinu byt jako byt posiada transcendentale aliquid, czyli
odrebnos¢, bo rzeczywistos¢ to Bog plus rzeczy, ktore sg od Niego od-
separowane, bedac odrebnymi bytami, to dla Zubiriego odrebnos¢ tego
typu nie istnieje. Dla Tomasza granica Bog — rzecz jest wyrazna: Bog nie
jest rzecza, rzecz nie jest Bogiem (cho¢ od Niego w kazdej chwili zalezy
w istnieniu)®®. Zubiri, mdwigc o rzeczy, stwierdza, ze percypujemy w niej
dwa momenty: moment jako$ciowy, czy tez ,takosciowy”, czyli pocho-
dzacy od hiszpanskiego stowa talidad, ktére oznacza jaka$ okreslono$¢?’.
Drugi moment rzeczy to ,,co$ wiecej”. Rzecz bowiem percypujemy nie
tylko jako tak okreslong, ale takze jako rzeczywista, czyli ,co$ wiecej”
niz tylko jej jakosci (takosci). To ,,co$ wiecej” jest nazwane momentem
rzeczywisto$ci*®. Moment jako$ciowy (Mieczystaw Jagtowski thumaczy
jako takos$ciowy od ,taki’) rzeczy wskazuje bardziej na to, co w niej in-
dywidualne. Natomiast moment rzeczywistosci podkresla to, Ze rzecz jest
W pewnym sensie emanacja, ,przedtuzeniem’, wyptywem z Boga, czyli ze

> Zob. HD; s. 166.

** Zob. HD, s. 184-185.

** Zob. HD, s. 12.

** Zob. HD, s. 162.

*¢ Por. Sancti Thomae de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, q. 1 a. 1, http://www.cor-
pusthomisticum.org/iopera.html (10.11.2016).

¥ Zob. HD, s. 30.

28 7Zob. HD, s. 30.
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fundamentem rzeczy jest Bog. Stad ambiwalencja rzeczy®. Zubiri pod-
kresla, ze fundament rzeczy jest percypowany wraz z rzecza, ale jest dla
nas niewidoczny, przezroczysty, cho¢ stanowi konstytutywny moment
rzeczy®®. To tez jest powodem, ze percypowana rzeczywisto$¢ zawie-
ra w sobie tajemnice, gdyz inteligencja nigdy nie ujmuje rzeczywisto$ci
wprost wraz z ukrytym jej fundamentem. Co najwyzej mozna mowic
o tym, Ze rzeczywisto$¢ ,wyrzuca” inteligencje w pewnym kierunku. To
~wyrzucanie” oznacza potrzebe odkrycia fundamentu rzeczy. Kierunek
moze by¢ percypowany wielorako, gdyz rzeczywisto$¢ nie determinuje
kierunku poszukiwania fundamentu®".

Transcendentalnosé

Ta niejako dwoista natura rzeczy, bo z jednej strony zwigzana z jakos-
ciami, a z drugiej z Bogiem, ktory jest fundamentem rzeczy, zostala wy-
razona w metafizyce Zubiriego poprzez transcendentalnos$¢ rzeczy i ca-
tej rzeczywistosci®. Dla tego filozofa istotnym wymiarem rzeczywistosci
jest jej pewnego rodzaju jednos¢ czy nawet wspdlnotowos¢ (comunidad).
Kazda rzecz rozszerza si¢ na pozostale rzeczy. Stad mozna mowic o obec-
nym w rzeczywisto$ci pewnym kierunku ku czemus$ poza dang rzecza®.
Transcendentalno$¢ wigze si¢ przede wszystkim z momentem rzeczy-
wistosci kazdej rzeczy, a nie z momentem jako$ciowym (takosciowym).

Zubiri moéwi o respektywnosci (respectividad) rzeczy, czyli pewnym
wzajemnym odniesieniu rzeczy migdzy sobg. Kazda rzecz, choc¢by byla
jedyna rzeczg, to i tak musialaby by¢ respektywna, czyli istotowo otwar-
ta na wszystko inne, co nie jest tg rzecza. Transcendentalno$¢ rzeczy jest
jej komunikowalnoscig z pozostalymi rzeczami®*. Kazda rzecz, fizycz-

2% 7Zob. HD, s. 103.
3% Por. M. Jagtowski, Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego, Olsztyn 2000, s. 111.
Por. M. Jaglowski, Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego, dz. cyt., s. 217.
32 7ob. HD, s. 34.
3 Zob. X. Zubiri, Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, Madrid 1984, s. 101-102 [da-
lej: TRE].
3 Zob. HD, s. 34-35.

31
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nie wzieta i fizycznie przez nas percypowana, jest wlasnie taka. Z jednej
strony okreslona (moment jako$ciowy), a z drugiej znajdujaca si¢ w pew-
nej fizycznej wigzi ze wszystkimi pozostatymi rzeczami (moment rzeczy-
wistodci). Oczywiscie, racja tej wiezi jest wyptywanie z jednego zrédla,
ktorym jest Bog, ktory pozostaje w kazdej rzeczy, stanowigc o jej realnosci
i tozsamosci, a jednoczesnie bedac wspolnym zrédtem dla wszystkiego co
istnieje, bedgc podstaws fizycznej wiezi miedzy rzeczami®®. Bog, bedac
transcendentnym wobec $wiata, jest zasadg i zrodltem jego wewnetrznej
wiezi, uczestniczac w istocie kazdej rzeczy. Zubiri oddaje to stwierdze-
niem, ze transcendencja Boga opiera si¢ na analizie transcendentalno$ci
rzeczy, a nie na odwro6t*. Transcendentalno$é w tym wypadku nie ma
nic wspdlnego z Kantowskim rozumieniem tego terminu, gdyz jest ce-
cha fizyczng rzeczy. Wypowiedz Zubiriego nalezy rozumie¢ w ten spo-
sob, ze dzieki transcendentalnosci rzeczywistosci, czyli jej fizycznej wiezi,
istnieje poznawcza mozliwo$¢ przejscia do jej transcendentnego zrédta.

Enigma (tajemnica)

Jak wspomniano wcze$niej, Bog jest zrodtem, z ktérego wszystkie rze-
czy wyplywaja i w ktérym majg swoja tozsamosé, ale nie jest ono pozna-
walne wprost. Nie jest percypowane®”. My jedynie poznajemy, ze rzecz
jest ,czyms$ wigcej”. Owszem, my o Bogu jako fundamencie teraz méwi-
my, bo omawiamy filozofi¢ Zubiriego niejako od konca - to znaczy, gdy
przekroczylismy fenomenologiczny opis doswiadczenia rzeczywistosci,
gdy juz odkrylismy, ze to wlasnie Bog jest fundamentem kazdej rzeczy.
Jesli jednak wyjdziemy od tego, co jest pierwsze w poznaniu, czyli od do-
$wiadczenia, to kolejno$¢ poznawania jest inna. Percypujemy dane jako-
$ci, ktdre potrafimy poznaé poprzez poréwnanie z innymi jako$ciami.
Natomiast wspolny fundament rzeczy, jakim jest Bég, w tym poznaniu
nie jest rozpoznany. Jakosci rzeczy docieraja do nas, bo kazdy ze zmystow

** Por. . Sdez Cruz, La accesibilidad de Dios..., dz. cyt., s. 182.
¢ Zob. IRE, s. 115.
37 Zob. HD, s. 150.
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na swdj sposdb te jakosci nam przestawia. Czlowiek, posiadajac jedna
wladze poznawcza, ktdra jest zmystowo-intelektualna, percypuje takze
ten drugi moment rzeczy, czyli moment rzeczywistosci, i tym rézni si¢ od
zwierzat. Zubiri nazywa te wladze inteligencja odczuwajaca. Inteligencja
odczuwajgca percypuje jakosci rzeczy oraz to ,,co$ innego™®, co$ co jest
wyplywem z Boga wchodzacym w istote rzeczy.

Kierunkowos$¢ poznania Boga

Tak rozumiana percepcja rzeczywistosci w zasadzie bez problemu
wyjasnia, jak poznajemy jako$ci rzeczy. Ich poznanie polega na odnosze-
niu tych jako$ci do innych znanych wczeéniej jako$ci, rzeczy lub idei.
Problematyczny jednak jest ten drugi moment obecny w percepcji — mo-
ment rzeczywistosci. Inteligencja odczuwajaca jedynie go percypuje, bez
wiedzy o tym, czym on jest. To, ze jest on ,,przediuzeniem” Boga, nie jest
w nim jawne, bo jest wlasnie tajemnicze. To ,,co$ wigcej” jedynie wy-
znacza pewien kierunek dla poznajacego czlowieka, w ktérym ten maog-
tby ewentualnie szuka¢ fundamentu*’. Zubiri méwi dostownie, ze rze-
czy jedynie rezonuja swoj fundament, ale wprost go nie przedstawiaja.
One jedynie stanowig sugestie, czym ten fundament mogtby by¢*!. Stad
W percepcji rzeczy jest pewna tajemnica, ktorg antycypujac juz jako roz-
wigzang, przedstawiliémy na samym poczatku, méwiac, ze to Bog jest
ich wewnetrzng przyczyna.

Wiladza rzeczywistosci

Do tej pory przyjrzeli$émy si¢ jedynie pierwszej sktadowej, ktora do-
tyczy pojecia religacji. Rzeczy to siedziba (sede) Boga**. Rzeczy niejako

% Zob. HD, s. 44-46.

3 Zob. X. Zubiri, Inteligencia y logos, Madrid 2008, s. 179; por. A. Pintor-Ramos, El lenguaje en
Zubiri, ,Cuadernos salmantinos de filosofia” 14 (1987), s. 109.

0 Zob. HD; s. 164.

' Zob.IRA, 100-101, 147.

42 7ob. HD, s. 173.
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przenosza Jego emanacje, posiadajac pewng moc sprawczg zwang przez
Zubiriego wtadza rzeczywisto$ci (el poder de lo real)**. Rzeczy i przeno-
szona przez nie wladza nie sg identyczne**. I w tym sensie s3 manife-
stacja Boga, rysujac Jego profil, ktory skadinad jest ukryty, gdyz to nie
z Bogiem, ale z rzeczami mamy wprost do czynienia*®.

Ja

Drugga skladowa omawianego przez nas pojecia religacji stanowi ludz-
kie Ja (el Yo). To ono w procesie wlasnego tworzenia si¢ odwzorowuje
w sposdb szczegélny emanacje Boga. Emanacja, owszem, jest obecna
w calej rzeczywisci, niemniej to w procesie tworzenia ludzkiego Ja jest
ona szczegolnie zauwazalna i dostepna. Zanim ta kwestia zostanie omo-
wiona, nalezy przyjrzec si¢ temu, czym jest Ja i jak si¢ tworzy.

Ja nie jest czlowiekiem tylko konkretng postacia cztowieka jako osoby™°.
Ja tworzy sie poprzez swoje akty i dlatego ma charakter dynamiczny®’. Ja
jest jakas postaciag mojej rzeczywistosci. Kazdy akt tej rzeczywistosci wpro-
wadza w niej pewng zmianeg. Ja jest oddzielone od wszystkiego, co nim nie
jest, gdyz cata rzeczywisto$¢ to Ja i nie-Ja. Ja, spelniajac swoje akty, zawsze
jakos$ si¢ znajduje wobec nie-Ja. To znajdowanie si¢ (actualidad) Zubiri na-
zywa byciem osoby, ktérym jest wlasnie Ja. Ja to konkretny sposob bycia
osoby*®. Oddzielenie Ja od reszty rzeczywisto$ci czyni je pod tym wzgledem
absolutem™. Filozof wykorzystuje tu gre stéw obecng w jezyku hiszpan-
skim: absoluto to ab-suelto, czyli absolut to oddzielenie, gdzie hiszpanskie
suelto znaczy miedzy innymi ,,oddzielony”, ,,0sobny”, ,,odosobniony”°.

43 7ob. HD, s. 94-95.

4 Zob. HD;s. 8.

*> Zob. HD, s. 147-148.

6 Zob. HD, s. 362; X. Zubiri, El problema filosdfico de la historia de las religiones, Madrid 2006,
s. 35 [dalej: PFHR].

*7 Zob. HD; s. 157.

48 7ob. HD, s. 65.

4 Zob. HD, s. 61.

%0 Zob. HD, s. 154; D. Gracia, El tema de Dios en la filosofia de Zubiri, ,,Estudios Eclesidsticos”
56 (1981) nr 216-217, s. 74.
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Ja jest specyficznym absolutem, gdyz jego oddzielenie dokonuje sie
ze wzgledu na znajdowanie sie¢ w kregu innych rzeczywistosci (rzeczy).
Kazda nowa postac tego absolutu jest zajeciem stanowiska czy tez pozycji
wobec wszystkiego innego, co nie jest Ja. MOwigc inaczej, Ja jako absolut
potrzebuje w ramach swojej absolutnosci innych rzeczy, wobec ktérych
»stol naprzeciw’, zajmujac okreslong pozycje. Ta potrzeba innych rze-
czy w kreacji Ja jest w systemie mysli Zubiriego czyms bardzo waznym.
Mysliciel méwi o Ja, Ze jest to absolut wzgledny (absoluto relativo) czy tez
przybrany albo uzyskany (cobrado)*'. Jesli B6g w swojej absolutnosci nie
potrzebuje niczego, wobec czego musialby sta¢ w opozycji, to Jego abso-
lutno$c jest dla Zubiriego absolutna (realidad absolutamente absoluta)*?.

Wechodzac bardziej w szczegoly absolutnosci Ja, filozof przeprowadza
nastepujaca analize. Jedzac jablko, jem ze wzgledu na siebie: jem je sobie.
To ,,sobie” jest juz pewnym moim sposobem bycia wobec calej pozostalej
rzeczywisto$ci. Nastepnie, to jest moje jablko oraz méj gléd, ktéry mnie
motywuje, aby je zje$¢. To bycie ,,moim” jest kolejnym sposobem bycia
wobec otaczajacej mnie rzeczywisto$ci. I wreszcie najbardziej radykalny
sposob bycia to Ja, czyli bycie ,,s0bg”. Ja jest czyms wiecej niz bycie ,,s0-
bie” i ,,moim”. To bycie ,,sobg” to wlasnie Ja. Zubiri dookresla Ja, mowiac,
ze jest ono pewng formg odniesienia si¢ (actualidad) mojej rzeczywisto-
$ci — wyrazong przez ,sobie, moim, sobg” — do pozostalych rzeczywisto-
$ci (rzeczy)*. Albo jeszcze inaczej: Ja to moje bycie, czyli znajdowanie
sie w odniesieniu do tego wszystkiego, co nie jest Ja>*.

Rzeczywisto$¢ ostateczna, stwarzajaca mozliwosci
i przymuszajaca

Ta dos¢ szczegdtowo zaprezentowana analiza, czym jest Ja, wskazu-
je na koniecznos¢ innych rzeczy, aby Ja byto. Inne rzeczy sa tym, wobec

51 Zob. HD, s. 7, 149.
2 Zob. HD, s. 183.
>3 Zob. HD, s. 37.

54 Zob. HD, s. 63.
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czego Ja si¢ znajduje, czyli jest. Ja konstruuje sie dzigki innym rzeczom,
bo nieustannie wobec nich zajmuje pewne stanowisko. Rzeczywistos¢ to
fundament osoby®”. Jak te inne rzeczy umozliwiaja Ja jego bycie? W tym
momencie przyblizamy si¢ coraz bardziej do istoty religacji. Zubiri ze
wzgledu na fakt, ze bez rzeczy Ja nie byloby w stanie si¢ konstruowac,
stwierdza, ze rzeczywisto$¢ jako taka jest ostateczng podpora dla powsta-
jacego Ja. Nastepnie ta sama rzeczywisto$¢ stwarza mozliwosci dla Ja,
ktore Ja moze wybra¢. Innych mozliwosci Ja nie ma. I w koncu, rzeczy-
wisto$¢ przymusza Ja w ogdle do jakiego$ wyboru. Konstatujac, moze-
my powiedzie¢, ze bez rzeczywistodci Ja nie jest w stanie si¢ tworzy¢. To
w rzeczywistosci jest sita umozliwiajaca Ja tworzenie si¢. Filozof podkre-
$la, ze nie ma tozsamosci miedzy rzeczywisto$cia a ta sila w niej drzemia-
ca. Dostepna nam rzeczywistos$c¢ jedynie przenosi te site, gdyz sifa ta jest
czyms$ wiecej niz dostepna nam rzeczywistos¢. To dzigki tej sile, nazwa-
nej przez Zubiriego wladzg rzeczywistosci, Ja si¢ przemienia. To rzeczy-
wisto$¢ zawladnela (apoderamiento) moim Ja*°. Ja jest w rzeczywistosci,
z rzeczywistosci i dzieki rzeczywistosci®’. Dzialanie wtadzy rzeczywisto-
$ci jest takie, ze nas niejako fizycznie rzuca w kierunku pelni rzeczywi-
stoéci®®. Nalezy to rozumie¢ w ten sposéb, ze Ja w naturalny sposob sie
zwraca ku zrodtu, z ktérego ptynie jego realnosc.

Zubiri, gdy odkryje, ze moc rzeczywisto$ci pochodzi od Boga, powie:
moje Ja tworze ja sam, ale to Bog jest tym, ktéry mnie do tego prowadzi,
umozliwia mi to i przymusza®. Przywolujac pojecie emanacji, mozna by
powiedzie¢, ze Ja wchodzi niejako w dialog z dajacym si¢ na zewnatrz
samego siebie Bogiem. Ja chce si¢ tworzy¢, a emanujacy Bog czyni to
mozliwym, postugujac si¢ rzeczami i obecng w nich witadzg, ktéra ma
swe korzenie w Bogu. Dlatego cztowiek w pewnym sensie jest rzucony ku
ukrytemu w nich fundamentowi (Bogu), dostarczajagcemu czlowiekowi
pewnych form rzeczywistosci, dzieki ktorym cztowiek moze sie realizowac

%5 Zob. HD, s. 90-91.

5 Zob. HD, s. 8.

57 Zob. HD, s. 89-91, 155-156.
*8 Zob. HD, s. 104.

%% Zob. HD, s. 179-180.
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na plaszczyznie Ja. Czlowiek ze swej strony odczuwa dziatanie Boga jako
fizyczny przymus, aby realizowac sie w oparciu o rzeczywisto$¢®.

Religacja

Dopiero w tym momencie jesteSmy w stanie podac¢ definicje religacji.
Najprosciej mowiac, religacja jest wigzig osoby z rzeczywisto$cia. Wiez
ta polega na zawladnieciu osoby przez rzeczywistos¢ w procesie tworze-
nia Ja. Religacja to zawtadniecie®'. ,Religacja jest przywiazaniem (liga-
dura) do rzeczywisto$ci jako rzeczywisto$ci, aby by¢”®>. Podmiotem re-
ligacji jest osoba. Choc¢ tylko cztowiek moze odkry¢, czym jest religacja,
to ma ona miejsce w kazdej rzeczy, gdyz jest czyms kosmicznym®®. Zubiri
zalicza religacje do faktéw, a nie do teorii, gdyz - i tu musimy przyznaé
filozofowi racje - Ja przemienia si¢ w oparciu o inne rzeczy. Ja w pew-
nym zakresie jest wolne, bo samo decyduje, w oparciu o jakie rzeczy si¢
przemienia, wybierajac jedna z mozliwosci, ktére znajduje jako przygo-
towane mu przez rzeczywistos¢. Wedlug Zubiriego religacja jest czyms
doskonale stwierdzalnym. Jest ona podstawg wszystkich moich wymia-
réw, ktére mnie konstytuuja jako osobe®®.

Religacja jest enigmatyczna (dopoki niewyjasniona), gdyz nie pokazu-
je, skad rzeczy majg t¢ moc, aby tworzy¢ moje Ja. Dlatego tez samo two-
rzenie Ja jest problematyczne czy tez tajemnicze. Cala moja rzeczywistos¢

¢ Zob. HD, s. 9.

¢! Zob.HD,s. 112-114.

2 M. Jagtowski, Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego, dz. cyt., s. 222, przypis 24.

¢ Zob. HD, s. 145-147; 133-134; E. Llenin Iglesias, La realidad divina. El problema de Dios en
Xavier Zubiri, Oviedo 1990, s. 95.

¢4 Zob. HD, s. 98-99. Termin ,religacja’ wprowadza Zubiri w 1935 roku. Pochodzi on od sto-
wa religare (fac. — zwigza¢ ponownie, przywigzywac, laczy¢), ktére by¢ moze lezy u podstaw stowa
yreligia”. Zob. A. Pintor-Ramos, Religacion y ,prueba” de Dios en Zubiri, ,Razén y Fe” nov. 1988,
s. 321. Rzeczywisto$¢ pojawia si¢ w czlowieku jako wladza ostateczna, stwarzajgca mozliwosci i po-
budzajaca. Nie jesteSmy w stanie uciec od tej rzeczywistosci. To odniesienie do tego, co rzeczywiste
jako wladza ostateczna jest religacja. JesteSmy relatywnie absolutni, bo jestesmy zawlaszczeni przez
wladze rzeczywistosci. Wiadza rzeczywistosci wydarza sie w nas, wigzac nas w ten sposob, ze jeste-
$my przez nig zawladnieci. Wlasnie to zwigzanie jest religacja. Zob. A. Pintor-Ramos, Religacion
y »prueba” de Dios en Zubiri, dz. cyt., s. 325-326.
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osobowa we wszystkich swych wymiarach jest religowana do wtadzy rze-
czywistosci. Religacja to fakt totalny i radykalny. Zrédto mojego bycia
(de mi ser) rozumianego jako znajdowanie si¢ posrod wszystkiego, co
nie jest mna. Religacja stanowi strukture, w ktorej realizuje sie wladza
rzeczywisto$ci. Religacja, podkresla Zubiri wielokrotnie, nie jest przy-
czynowo$cig®. Przez przyczynowo$¢ mysliciel rozumie takie dziatanie
Boga, w ktorym skutek tego dzialania bytby poza Bogiem w tym sensie,
ze bylby od Niego odseparowany, a On bytby jedynie jego przyczyna ze-
wnetrzna. W przypadku religacji dzialanie Boga w tworzeniu Ja Zubiri
nazywa fundamentalnoscia (fundamentalidad). Fundamentalnos¢ Boga
polega na wchodzeniu w istote rzeczy, ktéra Bog tworzy. Bog jest ,,przy-
czyng” wewnetrzng Ja®. Filozof, méwigc o cztowieku, powie (zaznacza-
jac, ze uzywa w tym momencie jezyka antropomorficznego, opisujac
wylanianie si¢ cztowieka z Boga), ze czlowiek to pewne skomplikowanie
sie Boga, ktory ukazuje si¢ poza wlasng boska rzeczywistoscig w sposéb
skonczony. Méwiac o czlowieku z perspektywy rzeczywistosci Boga, mo-
zemy powiedzie, ze cztowiek to Bog na zewnatrz swojej rzeczywistosci®.
Natomiast méwiac o czlowieku z jego wlasnej perspektywy, mozemy po-
wiedzie¢, ze cztowiek to doswiadczenie (experiencia) Boga (1)°®, gdzie
doswiadczenie to fizyczne doswiadczanie Boga obecnego i dzialajacego
w rzeczach. Zubiri méwi, ze czlowiek to dajacy sie Bog jako wewnetrzny
fundament religacji obecnej w cztowieku®”.

Bdg jako transcendentny fundament czlowieka

Odwolujac si¢ do emanacyjnego rozumienia Boga, mozna by powie-
dzie¢, ze religacja to fizyczne do$wiadczanie boskiej emanacji na pozio-
mie Ja. Jamoze si¢ tworzy¢ dzigki dajacemu sie poprzez rzeczy Bogu. Bog

% Zob. HD, s. 145-147.

6 Zob. HD, 5. 92-93.

$7 Zob. HD, s. 478.

8 Zob. HD, s. 524.

¢ el hombre es Dios dandose como fundamento intrinseco y formal de la religacion en el ani-
mal de realidades” (HD, s. 534).
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sam w sobie jest wobec wszystkiego transcendentny. W swojej wolnosci
staje sie fundamentem rzeczy, bedac ich wewnetrzng przyczyng (funda-
mentem). To od Boga rzeczy maja t¢ moc, ze moga zawtadna¢ moim Ja,
gdy ja je tworze. Bog przebywa we mnie jako moj fundament. To boskie
bycie moim fundamentem jest tego rodzaju, ze moja rzeczywisto$¢ i Bég
jako jej fundament stanowig jedno”. Sposréd wszystkich rzeczywisto-
$ci Ja jest czyms szczeg6lnym, bo to wlasnie w Ja mozemy mie¢ wglad
w dawanie sie Boga, ze wzgledu na zauwazalng na poziomie tworzenia
Ja zalezno$¢ tego Ja od rzeczywistosci. Niemniej, o tym trzeba pamietac,
tworzenie Ja, opisane az do tego momentu, jest enigmatyczne, gdyz nie
wiemy, dlaczego rzeczy maja t¢ moc, Ze umozliwiaja nam tworzenie swo-
jego Ja. Jest to tajemnica (enigma) naszej egzystencji’".

Napiecie teologalne

Te zaleznos$¢ miedzy Ja a dajagcym sie w rzeczach Bogiem Zubiri na-
zywa napieciem teologalnym’?. To napiecie ma charakter manifestujacy
zrodlo wszystkiego, czyli Boga. Manifestacja ta jednak, jak to wspomnieli-
$my wcze$niej, nie ukazuje Boga jako Boga, tylko jedynie Go sygnalizuje,
rysujac Jego profil, czy tez sugeruje, czym On moglby by¢. Jest to bardziej
obraz szacunkowy (en tanteo) Boga anizeli jasny zarys’>.

Wspomniane napiecie teologalne, ktore sie wytwarza migdzy nieustan-
nie tworzacym sie Ja a dajacym sie w rzeczach Bogiem, jest wazng kwe-
stig wigzaca si¢ wprost z religacja. W przypadku czlowieka i tylko czlo-
wieka emanacja przezywana w postaci religacji nie jest tylko wyptywem
z Boga. Bog, dajac si¢ Ja, oczekuje od niego pewnej odpowiedzi. Dlatego
w czlowieku obecnos¢ Boga ma charakter nie tylko personalny, jak we
wszystkich rzeczach, ale - dodatkowo - interpersonalny’*. Ta szczegdlna

70 Zob. HD, s. 109-110.
71 Zob. HD, s. 150.
72 Zob. HD, s. 178-179.
73 Zob. HD, s. 207.
74 Zob. HD, s. 204-205.
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obecnos¢ nazywana jest przez Zubiriego rowniez donacjg (donacion)”.
To znaczy, ze Bog chce, aby na to Boskie dawanie si¢ czlowiek odpowie-
dzial. Zubiri méwi, ze religacja ma charakter napieciowy, gdzie Bog jest
pra-napieciem’®, czyli jest On inicjatorem tego napiecia. Religacja po-
ciaga czlowieka w pewnym kierunku, a mianowicie do przekroczenia
rzeczy, dzieki ktorym Ja powstaje, ku ich transcendentnemu zrédtu”.
Filozof moéwi wrecz, ze Bog niejako ciggnie, wlecze (arrastar) cztowieka
w swoim kierunku’®. Czlowiek ze swej strony odczuwa potrzebe osigg-
niecia pelni swojej rzeczywistosci, co nie pozwala mu zadowoli¢ si¢ jedy-
nie faktem konstruowania swojego Ja w oparciu o same rzeczy. Pragnie
wigcej dla siebie samego, aby zagwarantowac sobie pelnie rzeczywistosci,
bo nie jest kim$ ukoniczonym”®. Stad rodzi sie poszukiwanie, czy wrecz
potrzeba znalezienia pelni fundamentu wiasnej rzeczywistosci. To z tej
potrzeby rodzi si¢ zawierzenie Bogu.

Zubiri moéwi, ze religacja to zainicjowany przez Boga dostep do Niego
samego. Mowiac inaczej: w religacji, czyli zawladnigciu przez rzeczywi-
sto§¢ moim Ja, dziala sam Bdg, prowadzac to Ja w kierunku zrédta rze-
czywisto$ci, ktorym jest On sam®. Jednym z przejawdw religacji w czto-
wieku i towarzyszacego jej napiecia jest niepokoj zwigzany z tworzeniem
Ja. Ma on charakter przede wszystkim metafizyczny, a jedynie wtdrnie
psychiczny. Wyraza si¢ on w pytaniach ,,co ze mng bedzie?” oraz ,,co
uczynie z siebie?”®’.

Dostep per accidens

Przedstawione do tej pory watki filozofii Zubiriego ukazujg to wszyst-
ko, co dzieje si¢ z kazdym z nas, gdy tworzymy swoje Ja. W ten sposéb

7> Zob. HD, s. 209.

76 Zob. HD, s. 212.

77 Zob. HD, s. 192-193.

78 Por. D. Gracia, El tema de Dios..., dz. cyt., s. 76.
7% Por. D. Gracia, El tema de Dios..., dz. cyt., s. 74.
80 Zob. HD, s. 212-213.

81 HD, s. 584.
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kazdy, czy tego chce, czy tez nie, ma dostep do Boga (obecnego w rze-
czach i przez nie dziatajacego). Jest to dostep per accidens®®. Elementem
tego dostepu jest wspomniane napiecie teologalne miedzy czlowiekiem
a Bogiem. Fakt istnienia tego napiecia moze by¢, ale nie musi, poczat-
kiem kolejnego etapu zwigzanego z religacja. Tym etapem moze by¢
ludzka odpowiedz na religacje. Zubiri zauwaza, ze ludzie na ten po-
wszechny fakt religacji zawsze odpowiadajg indywidualnie i adekwat-
nie do momentu historycznego i spotecznego, w ktorym sie znajduja®’.
Obecno$¢ Boga w religacji rysujaca Jego profil jest zaledwie szacunko-
wa, stad tez mozliwosci ustosunkowania sie wobec tej obecnosci sa tak
réznorodne.

Religia

Jednym z przejawdw religacji jest religia®*. Kazdy czlowiek doswiadcza
tajemniczej wladzy rzeczywistosci zaréwno w tworzeniu swojego Ja, jak
iw catej przyrodzie®. Jej tajemniczo$¢ oraz $wiadomo$¢ jej mocy sklania-
ja czlowieka do przypisywania imion bdstw poszczegdlnym przejawom
tejze wladzy rzeczywisto$ci ukazanej w postaci pewnych mocy (poderosi-
dades). I tak przyktadowo doswiadcza si¢ wladzy z wysoka, wladzy czasu,
rodzenia, wladzy wigzania ludzi w rodziny, wladzy przysztoéci itp.**. Nie
bez znaczenia wplyw na interpretacje tego, czym jest ta wladza rzeczywi-
sto$ci, maja przywodcy religijni, kontekst spoleczny, wyksztalcenie, mo-
ment historii, w ktérym si¢ Zyje. Sama religia jest jakas forma odpowiedzi
na odczuwane przez czlowieka napiecie teologalne, pozwalajac mu w nie
wej$¢é, zawierzajac sie temu, co otrzymuje we wladzy rzeczywistosci. Tak
wigc metafizyczna wiez miedzy Bogiem a cztowiekiem (i calg przyroda),

82 Zob. HD, s. 201.

8 Zob. HD, s. 12.

8% Zob. HD, s. 13; por. G. Diaz Mutioz, Biisqueda de Dios en el misterio segiin X. Zubiri, ,,Estudios
Eclesiasticos” 84 (2009) nr 328, s. 150.

85 Zob. HD, s. 100.

8¢ Zob. HD, s. 96-97.
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ktorg jest wlasnie religacja, lezy u genezy religii. To religacja jest tym, co
umozliwia religie. Religia ma swoje usprawiedliwienie w metafizycznej
wiegzi cztowieka z Bogiem wyrazonej w przezywanym wewnetrznie na-
pieciu teologalnym, ktérego inicjatorem jest Bog®.

Zawierzenie

Moéwiac o religii, wchodzimy w drugi etap zwigzany z religacja.
Wspomniane napigcie teologalne wytwarza w czlowieku potrzebe za-
wierzenia lub powierzenia si¢ (entrega) dajacej si¢ rzeczywistosci, gdyz
ona daje mi osobowg realno$¢*®. W tym miejscu nalezy siegna¢ do
Zubiriego rozumienia prawdy. Prawda (na tym etapie jego metody) jest
to, co obecne w inteligencji, a wigc de facto to, co pozwala mi konstru-
owac Ja, czyli rzeczywisto$¢®”. Otwarcie sie w petni na te rzeczywisto$é
i drzemiacg w niej wladze, jest wedtug filozofa wolg prawdy realnej,
gdyz to rzeczywisto$¢ umozliwia realno$¢ mojemu Ja*°. Widzac, ze to
z rzeczywisto$ci plynie ta moc, abym si¢ stawal osobowo, otwieram si¢
na te rzeczywisto$¢, cheac jednocze$nie bardziej by¢. Jest to pewnego
rodzaju jednoé¢ poznania oraz woli’'. Cztowiek przyjmuje rzeczywi-
sto$¢ i drzemiagca w niej wladze jako swoja, gdy pozwala jej sie dzia¢
w sobie, czynigc ja swoja. Wtedy wola prawdy staje sie wolg umocnienia
fundamentu mnie samego®>. Wola jednostki otwarcia si¢ na tworzaca
jego Ja rzeczywistos¢ jest zalezna od kontekstu spotecznego, w ktérym
kto$ zyje. Kontekst ten moze albo zniecheca¢ do tego typu otwarcia,
albo stwarza¢ do tego dogodny klimat. Niemniej decyzja ta jest zawsze
jednostkowa®.

87 Zob. HD, s. 472; PFHR, s. 45.

8 Zob. HD, s. 214-215.

8 Zob. HD, s. 230.

0 Zob. HD, s. 259-262, 259-262.

°1 Zob. HD, s. 264.

°2 Zob. HD, s. 269.

> Por. M. D. Gonzélez, Dios, problema de todos, w: Voluntad de vida. Ensayos filoséficos,
Seminario Zubiri-Ellacuria, Managua 1993, s. 87.
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Szkic

W tych okolicznosciach rodzi si¢ uzasadnione pytanie, w jaki sposéb
konkretnie zawierzy¢ sie rzeczywistosci, czy tez na czym ma polegac za-
akceptowanie dajacej mi sie rzeczywisto$ci. W tym momencie dotyka-
my waznego zwrotu w metodologii Zubiriego, w ktérym uzasadnia on
przekroczenie metody fenomenologicznej i dopelnienie jej metafizyka
wyjasniajaca percypowang rzeczywistos¢. Jesli kontakt z rzeczywisto$cia
w doswiadczeniu nie daje pozna¢ samego Boga, a sposéb oddziatywa-
nia rzeczy na ludzkie Ja jest jedynie wskazowka czy tez sugestia, czym
ewentualnie moglaby by¢ uzdalniajaca je do tego typu dziatania podstawa
czy tez fundament, to nie ma przejscia od fenomenu dziatania rzeczy do
Boga®®. Niemniej w dziataniu rzeczy jest juz jakis zarys tego, czym ten
fundament maéglby by¢. Dlatego Zubiri uznaje, ze przejscie do Boga jest
mozliwe jedynie, gdy na podstawie sposobu dziatania rzeczywistosci,
czyli religacji, stworzy si¢ pewien szkic znajdujacej si¢ u jej podstawy
innej pelnej rzeczywistosci, ktora zabezpieczy (wlasciwe stowo!) czy tez
uzasadni religacje”®. Szkic moze by¢ dowolny, ale wazne, aby zabezpieczat
fakty zwigzane z tworzeniem Ja. Szkic nie jest logicznym wynikaniem,
lecz raczej swobodnym kreowaniem®®.

Tworzac szkic, Zubiri jest §wiadom, ze nigdy nie startujemy z neu-
tralnej plaszczyzny. Jak juz wspomnieliémy, omawiajac zagadnienie
genezy religii, u podstaw ktorej lezy religacja, tak samo i teraz uspra-
wiedliwienie religacji poprzez szkicowanie jej fundamentu dokonuje si¢
z indywidualnej perspektywy, a wiec w danym kontekscie historycz-
nym i spotecznym. Nastepnie szkic, cho¢ dowolny, musi by¢ poddany
weryfikacji poprzez zanurzenie go w moj proces tworzenia Ja”’. Gdy
przyjety szkic zgadza sie z tym, jak powstaje moje Ja, to jest on pozy-

°* Zob. IRA, s. 20-21.

°* Por. A. Pintor-Ramos, Religacion. .., dz. cyt., s. 330.

%6 Zob. IRA, 117; por. . Séez Cruz, La accesibilidad de Dios..., dz. cyt., s. 216.

7 Zob. IRA, s. 258; por. M. D. Gonzdlez, Dios, problema de todos, dz. cyt., s. 83-84.
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tywnie zweryfikowany®®... az do czasu znalezienia szkicu jeszcze bar-
dziej adekwatnego®.

Zwazywszy na do$wiadczang w religacji rzeczywisto$¢ jako co$ osta-
tecznego, umozliwiajacego tworzenie Ja oraz co$ do tego tworzenia
przymuszajacego, Zubiri przyjmuje, ze u podstaw tak dziatajacej rze-
czywistosci jest osobowy, teistyczny Bog o cechach absolutnych. W prze-
ciwienstwie do ludzkiej relatywnej (wzglednej) absolutnosci absolutnosé
Boga jest absolutna, gdyz nie potrzebuje On niczego, wobec czego bylby
w jakimkolwiek sensie zalezny.

Wyprébowanie szkicu

Wspomnieli$my, ze cztowiek odpowiada na dajaca si¢ rzeczywistos¢,
akceptujac jg jako swoja. Przyjawszy szkic, w ktorym u podstaw rzeczy-
wistosci jest absolutny Bog, Zubiri stwierdza, ze pierwszy krok zawie-
rzenia polega na akceptacji bycia prowadzonym przez Boga dajacego si¢
w rzeczywisto$ci'®. Stad wobec tak dajacego sie Boga rodzi sie szacunek
(acatamiento), hold, postuszenstwo. Szacunek oznacza uznanie swojej
zaleznosci od Boga. Nastepnie pojawia si¢ adoracja Boga. To wszystko
przeklada si¢ na pewna postawe moralng. Adoracja ma zwigzek z osta-
tecznoscig rzeczywisto$cig Boga'®'. Bog, jako rzeczywisto$¢ umozliwia-
jaca mi wybory, powinien by¢ proszony (stiplica) o pomoc. Jest to prosba
o mozliwosci korzystne dla mnie'®>. I wreszcie, cztowiek zawierza rzeczy-
wistosci, ktdra naklania go do ciagtych wyboréw. To upowaznia do ufania
Bogu, do spoczywania w Nim jak w twierdzy (fortaleza) swojego zycia.
Bog staje sie podpora (apoyo) i schronieniem (refugio) przede wszystkim
bycia, a nie dziatania'®’. Zawierzenie angazuje calego cztowieka w kazdym

°® Por. F. Llenin Iglesias, La realidad divina..., dz. cyt., s. 95.

%> Zob.IRA, s. 62; por. A. Pintor-Ramos, Dios y el problema..., dz. cyt., s. 114-116; M. Jagtowski,
Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego, dz. cyt., s. 100.

190 Zob. HD, s. 214-215.

11 Zob. HD, s. 216-217.

192 Zob. HD, s. 217.

193 Zob. HD, s. 217-218.
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jego aspekcie. Zubiri méwi o mitosci do Boga jako koniecznym elemen-
cie zawierzenia'®*. Takie zawierzenie nazywa nawrdceniem - metanoja,
uzywajac greckiego stowa. Filozof uznaje, ze jest to postawa stricte me-
tafizyczna. To z niej wywodzg sie wszystkie akty religijne’®*.

Tak oto wyjasnilismy, czym jest drugi etap religacji. Wspomniana wy-
zej postawa, czyli zawierzenie, to rozwiniecie religacji'®. Rzeczywistos¢
wlada rzeczywisto$cig mojego Ja, a ja na to odpowiadam akceptacja ade-
kwatng to tego, co otrzymuje od rzeczywisto$ci, uznajac, ze to osobowy
Bog dziata w rzeczach.

Przyczynowos¢ osobowa

Co jest rezultatem jednosci cztowieka z Bogiem zainicjowanej przez
religacje? Zubiri nazywa to jednoscia przyczynowosci osobowej (unidad
de causalidad personal)'”’. Jedno$¢ ta jest funkcjonalnoscia rzeczywisto-
$ci jako rzeczywistosci'®®. Jest to funkcjonalno$¢ pomiedzy Bogiem z ra-
cji tego, ,.kim jest”, a kazdym cztowiekiem z racji tego, ,.kim on jest”*®’.
Czlowiek, proszac Boga o pomoc, zwraca si¢ ku Komus, kto jest w sto-
sunku do niego kim$ wewnetrznym. Podobnie jest z dazeniem do Boga
oraz zawierzeniem Mu. Czlowiek czyni to wszystko, zwracajac si¢ ku
czemus$ (komus), co jest czgscig niego samego (el hombre se entrega a lo
mds radicalmente suyo)''°. To wla$nie emanacja Boga sprawia, ze jest
On w stosunku do mnie kim$ wewnetrznym. Cztowiek, bedac skonczo-
na postaciag Boga emanujacego na zewnatrz samego siebie, odczuwa te
emanacje w religacji. Dlatego zawierzenie si¢ dajacemu si¢ Bogu, bedace
odpowiedzig na religacje, jest niejako wejsciem w logike emanacji Bo-
ga. Boska emanacja w czlowieku, przybierajac posta¢ przyczynowania

104 70b. HD, s. 229.
195 Zob. HD, s. 518.
196 Zob. HD, s. 218.
107 Zob. HD, s. 219.
198 Zob. HD, s. 38.
109 HD, s. 221.

110 70b. HD, s. 223.
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miedzyosobowego, wytwarza napiecie (teologalne). Emanujacy Bég ocze-
kuje od czlowieka osobowej odpowiedzi, ktdrg jest wlasnie zawierzenie.
Modlitwa, szacunek wobec Boga, nadzieja, przylgniecie do Niego sa
pierwotnie postawami metafizycznymi, a jedynie wtornie religijnymi.
Te postawy metafizyczne to sposob funkcjonowania rzeczywistosci na
poziomie osob: gdzie relacje miedzyosobowe maja przede wszystkim
wydzwiek metafizyczny (wplywajacy na rzeczywistos¢ oséb), a w kon-
sekwencji takze psychologiczny i religijny'!'. Angazujac sie w relacje
osobowg z Bogiem, konstruuj¢ swoje Ja jeszcze pelniej, anizeli poprze-
stajac jedynie na pierwszym etapie religacji''. Jesli samo zawladniecie
rzeczywisto$ci moim Ja jest dostepem do Boga jedynie per accidens, to
odpowiadajac na religacje zawierzeniem, mam dostep do Boga per se'*’.
Bedac absolutem relatywnym, czy jak to Zubiri takze nazywa, uzyska-
nym (cobrado), moge to moje Ja uzyskiwac (ubogacac) jedynie poprzez
codzienne akty wyboru. Jednak w przypadku akceptacji Boga dajacego
mi sie w religacji wchodz¢ na inny poziom wiezi z Nim. Kazdy akt ze
strony Boga wynikajacy tym razem juz z przyczynowania osobowego,
ktérym jest chocby pocieszenie ze strony Boga, wzmocnienie, pomoc,
ma dla mnie skutek metafizyczny. Czyni moje Ja jeszcze bogatszym, niz
gdybym nie odpowiedzial na religacje zawierzeniem''*. Skutkuje to takze
glebszym poznaniem Boga''®.

Wydaje si¢ usprawiedliwione stwierdzenie, Ze przyczynowanie osobo-
we jest szczego6lng forma emanacji Boga. To przyczynowanie majace cha-
rakter daru (donacién) ze strony Boga ma miejsce jedynie w cztowieku,
i to od czlowieka zalezy, czy zgodzi si¢ na nie odpowiedzie¢. We wszyst-
kich rzeczach Bog jest obecny osobowo, a jedynie w cztowieku Jego obec-
nos¢ przybiera wspomniang posta¢ przyczynowania miedzyosobowego.
I dlatego tylko cztowiek poprzez zawierzenie moze wejé¢ na ten drugi

11 7Zob. HD, s. 210, 499-500.

112 70b. HD, s. 232-233, 247-248.
113 7Zob. HD, s. 236-237.

114 7Zob. HD, s. 232-233.

115 7ob. PFHR, s. 82-83.
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poziom wigzi z Bogiem, czy tez méwiac inaczej, na drugi poziom two-
rzenia wlasnego Ja''°. To od czlowieka zalezy, czy rozwinie religacje''’.

Ateizm, agnostycyzm, indyferentyzm

O ile religacja jest dla Zubiriego bezspornym i powszechnym faktem,
o tyle stosunek réznych oséb do niej jest juz zréznicowany. Postawy atei-
styczna, agnostyczna i indyferentna s jednymi z mozliwych postaw wo-
bec faktu religacji. Jest to zajecie pewnej pozycji wobec tajemnicy obecnej
w rzeczywisto$ci''®. Ateista ignoruje enigme zwigzang z zawtadnieciem
rzeczywistosci, gdyz utozsamia wladze rzeczywistosci z rzeczami, a Ja
czyni samowystarczalnym'"’. Z kolei agnostycyzm jest niezauwazeniem
religacji. Szkic, ktdry tworzy agnostyk, nie nawigzuje w catosci do tego,
jak tworzy sie Ja. Bardziej koncentruje si¢ na samym poszukiwaniu, a nie
na tym, co religacja ze sobg niesie'*. I wreszcie postawa obojetnosci wo-
bec problemu Boga wynika przede wszystkim z negowania religacji. Jak
moéwi Zubiri, jest to olbrzymia amputacja dokonana na wlasnym zyciu
osobowym. Jest to zupelne niezrozumienie, kim sie jest'*'.

Zamierzeniem tego artykulu nie bylo przestawienie calosci zagadnien
zwigzanych z religacja, a jedynie podjecie proby wypracowania pewnego
syntetycznego spojrzenia na ten termin. Jest to jeden z terminow kluczo-
wych w filozofii Zubiriego. Sadze, ze podstawowym czynnikiem w zrozu-
mieniu religacji jest zrozumienie natury dzialania stworczego Boga, bez
wzgledu na termin, ktérym to dzialanie nazwiemy. Filozofia Zubiriego
jest mocno zniuansowana, momentami wrecz pedantycznie szczegotowa,
wigzaca wiele watkow w nierozerwalng calo$¢. Zadanie przedstawienia
religacji utrudnia forma, w jakiej pojawilo si¢ ostatnie dzielo Zubiriego
El hombre y Dios. Ukazalo si¢ ono drukiem po $mierci autora bez jego

116 Zob. HD, s. 219.

117 Zob. HD, s. 207, 248.

118 70b. HD, s. 10.

119 7ob. HD, s. 294-296.

120 70b. HD, 5. 127-129, 285-288.
121 70b. HD, s. 126-127.
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ostatecznej korekty. Jest to mysl chrzescijaniska, ale nie kreacjonistyczna
(gdzie Bog stwarza cos od siebie odseparowanego), odwotujaca sie do
katolickiej ortodoksji, cho¢ napisana inaczej, bo w nurcie neoplatoni-
zmu chrzescijanskiego.
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Abstrakt

Religacja jako przejaw emanacji Boga.

Filozofia Xaviera Zubiriego (1898-1983)

Artykul jest proba wyjasnienia terminu ,,religacja”. Dokonuje si¢ to na tle zasadni-
czego zrebu mysli Xaviera Zubiriego w kwestiach relacji miedzy Bogiem a $wiatem jako
wyrazu emanacji Boga, gdzie Bog, bedac osoba, w sposdb wolny emanuje z siebie swiat
oraz cztowieka. Cztowiek, akceptujac w sposéb wolny boska emanacje, ma szczegdlny

dostep do Boga, jednoczac si¢ z Nim na poziomie osobowym.

Stowa kluczowe

emanacja, rzeczywisto$¢, Ja, transcendentalno$¢, absolut, zawierzenie

Abstract

Religation as an Expression of God’s Emanation.
Philosophy of Xavier Zubiri (1898-1983)

The paper is trying to present the notion of ‘religation. The presentation takes place
in the context of the main ideas of Xavier Zubiri thought concerning the God-world re-

lationship in terms of emanation of God. God is a person and free agent. He emanates
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from himself the world and human person. Person accepting freely this divine emanation

reaches unique level of access to God unifying with him on personal level.

Keywords

emanation, reality, the I, transcendentality, absoluteness, surrender




