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1. Pseudonormy a amoralne
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Tym, co zakldoca formulowanie  personalistyczng etyke, bioetyke i etyke me-

ShlSZI‘lYCh sqdéw sumienia, s3 funk- dyezna. Z punktu widzenia personalizmu

. . © swiad , . realistycznego przeprowadza krytyke uty-
cjonujace w nasze) swiadomoscl litaryzmu, socjonomizmu i kontraktuali-

moralnej substytuty moralne, albo = zmu w etyce ogélnej, w bioetyce i etyce me-
inaczej pseudonormy. Niezaleznie ~dycznej.

od tego, czy powstaja one przez nas

w sposob zawiniony czy niezawiniony, czyli czy nabywamy je swiadomie
czy tez w wyniku naszej naiwnosci, znieksztalcajg one nasze sady doty-
czace dobra moralnego’. Owe pseudonormy Dietrich von Hildebrand
dzieli na: 1) substytuty formalne (the formal subsitute) oraz 2) substytuty
materialne lub jakosciowe (material or qualitative substitute).

! Zagadnieniu substytutéw moralnych poswieca Dietrich von Hildebrand swoje prace: Graven
Images: Substitutes for True Morality, New York 1957; wyd. niem. Substitute fiir wahre Sittlichkeit,
w: Idolkult und Gotteskult, Regensburg 1974, s. 13-190 (Gesammelte Werke, 7); Liturgie und
Pesonlichkeit, w: Idolkult und Gotteskult, dz. cyt., s. 191-300; pewne czesci: Christian Ethics, New
York 1952; wyd. niem. Ethik, Regensburg 1973 (Gesammelte Werke, 2). Opracowanie tej tema-
tyki: J. Gorczyca, Dietricha von Hildebranda koncepcja poznania wartosci moralnych, ,Analecta
Cracoviensia” 19 (1987), s. 427-439; T. Biesaga, Swiadomosciowe i osobowe warunki odpowiedzialno-
sci, w: O odpowiedzialnosci. Moralny wymiar odpowiedzialnosci w Zyciu publicznym, red. J. Pawlica,
Krakow 1993, s. 67-74 oraz w ,,Studia Philosophiae Christianae” 29 (1993), nr 2, s. 27-37; D. Wis-
niewska, Rodzaje i rola substytutéw w moralnosci w ujeciu Dietricha von Hildebranda, ,,Logos i Ethos”
2014 nr 2 (37), s. 77-98.
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Pierwsze nazywaja si¢ formalnymi, poniewaz w miejsce postugiwania
sie autentycznymi normami moralnymi, kierujemy si¢ w swych sadach
i w postegpowaniu normami pozamoralnymi, takimi jak a) prawo pan-
stwowe (laws of the state), b) tradycja (tradition) lub c) ideologia progre-
sywizmu czy liberalizmu (progressiveness or liberalism).

Natomiast w substytutach materialnych, czyli jakosciowych, trescio-
wych moralno$¢ utozsamiamy z a) tym, co jest godne lub niegodne osobi-
stego honoru (honorable and dishonorable), b) z tym, co jest spontaniczne,
uczuciowe (hummanneness, warmth of heart), ¢) z tym, co jest obowiaz-
kiem (duty) lub d) z wierno$cia, lojalnoscig wobec przyjacidl, e) z posta-
wa altruizmu (altruism), f) postawa samokontroli (selfcontrol), g) postawa
unikania czegokolwiek ryzykownego (never too much), h) z dopasowa-
niem si¢ do tego, co zgodne z przyzwoitoscig (decent man) czy tezi) z ide-
atem dzentelmena (ideal of the gentelman) itp.

Substytuty moralnosci sa to funkcjonujace w $§wiadomosci standar-
dy normatywne, ktore reguluja postepowanie, jako postepowanie zgod-
ne z warto$ciami, powinnosciami i normami moralnymi, mimo tego, ze
zakresowo i tresciowo nie pokrywaja si¢ z tym, co wyznaczajg wlasci-
we wartoéci i normy moralne®. Substytuty moralnoséci odrézniamy od
wlasciwych norm moralnych przez to, ze zastepuja i nasladujg one for-
malnie i w jakiej$§ mierze materialnie, czyli tresciowo normy moralne,
ale nimi nie s3. Zastgpuja one moralno$¢ oparta na poznaniu wartosci
moralnych i adekwatnej odpowiedzi na warto$ci* tym, co nakazuje pra-
wo stanowione albo zastana tradycja, lub tym, co wyznaczaja uznane za
najwazniejsze, pewne wartosci pozamoralne, donioste moralnie lub wy-
selekcjonowane i odizolowane od innych pewne wartosci moralne, przy-
ktadem takich substytutow sg honor, wiernos¢ i lojalno$¢, przyzwoitosé,

> Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 39-51.

* Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 6.

* Jakie sa odpowiedzi na warto$¢, na czym polega ich zgodno$¢ z warto$ciami zob. D. v. Hilde-
brand, Christian Ethics, dz. cyt., s. 191-241; T. Biesaga, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-
-ontologiczne podstawy etyki, Lublin 1989, s. 107-134; T. Biesaga, Spor o norme moralnosci, Krakow
1998, s. 81nn; T. Biesaga, Emocjonalna odpowiedz na wartos¢ u podstaw zycia moralnego, w: Konteksty
podmiotowej swiadomosci, red. E. Podrez, R. Mon, Olecko 2003 (Episteme, 29), s. 91-100.
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czy tez osobista spontaniczno$¢, autentyczno$é i wiernos¢ samemu sobie.
Pseudonormy nie obejmuja calej sfery moralnej, wypaczajg ja, czyniac
zobowiazaniami moralnymi to, co nimi nie jest, lub odwrotnie — wyklu-
czajgc wlasciwe zobowigzania moralne.

Substytuty moralnosci nalezy odrézni¢ od innego typu deformacji
$wiadomosci moralnej osoby. Rdznig si¢ one od patologicznych defor-
macji sfery moralnej. Patologiczne presje powstaja poza naszg racjonal-
ng $wiadomoscig i popychajg ludzi do réznych czynéw. Wymagaja one
ustalenia psychiatrycznych czy psychologicznych przyczyn owych pro-
cesOw czy standw biologicznych i psychicznych, i zastosowania wlasci-
wej do tego terapii.

Pseudonormy réznia sie réwniez od przyjetych antymoralnych i amo-
ralnych idoli, wzorcdw postepowania (anti- or a-moral ideals)®. Hilde-
brand do antymoralnych teorii, ktére odrzucajg moralnos¢ na rzecz do-
znan przyjemnodci, zalicza hedonizm Arystypa z Cyreny. Odrzucenie
przez niego waznosci samej w sobie (importance-in-itself), a nawet obiek-
tywnego dobra dla osoby, na rzecz tego, co subiektywnie przyjemne i za-
dawalajace, jest odrzuceniem nie tylko jakosciowego wymiaru moral-
nosci, ale réwniez jej formalnego wymiaru, tkwigcego w zobowigzaniu
moralnym. Oba te wymiary sg dla Arystypa iluzoryczne, nalezy je zlikwi-
dowa¢ w celu subiektywnego doznania przyjemnosci. Cztowiek madry
wedlug niego to taki, ktory nie akceptuje zadnej normy i kieruje si¢ tylko
poszukiwaniem subiektywnego zadowolenia. ,,Poszukiwanie przyjemno-
$ci w rozumny sposob — wedlug Arystypa z Cyreny - nie jest adresowa-
ne do naszego sumienia, nie jest powinnoscig moralna, jesli nie dosto-
sujemy si¢ do niego, nie sprawia, ze czujemy si¢ winni. Niepowodzenie
w dostosowaniu si¢ do niego nie jest bowiem sprawg nikczemnosci, lecz
glupoty”®. To samo stanowisko mozna znalez¢ u Machiavellego, ktory
réwniez zaleca, aby si¢ nie troszczy¢ o to, czy co$ jest moralnie dobre czy
zte, lecz czy jest zaplanowane i korzystne. W obu teoriach usuwa si¢ mo-
ralng powinnos¢, ktérg — nawet gdyby nas niepokoitfa - nalezy odrzucic.

® Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 4.
¢ D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 7.
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W teorii zaproponowanej przez Fryderyka Nietzschego mamy do czy-
nienia z walkg z tym, co wyraza formalny eidos moralnosci. ,,Odrzuca
on normy, ktére naktadalyby na nas powinno$¢ ich przestrzegania, ktére
apelowalyby do naszego sumienia; chce «wyzwoli¢» czlowieka, likwidu-
jac pojecie winy. Chce zastgpi¢ moralnos¢ jako taka przez cos$ radykalnie
amoralnego, ktére w swym najbardziej formalnym charakterze nic nie
ma wspolnego z moralnoécig™’.

Jesli nawet w propozycji nadcztowieka przyjmuje formalne znaczenie
warto$ci, to jednak nie uzasadnia jej, ani z pozycji tego, co subiektywnie
zadawalajace, ani z pozycji obiektywnego dobra dla osoby. Przyjmuje
odgoérnie bez dowodu, ze idea nadczlowieka jest najwyzszg wartoscia,
mozna powiedzie¢ wartoscig pozamoralng, ktora nalezy realizowacé, od-
rzucajgc istnienie wartosci moralnych, bedacych efektem resentymen-
tu. Wypowiada wojne sferze moralnej i zastepuje jg przez wartosci po-
zamoralne.

Teoria Nietzschego i podobne teorie nie s3 wprost substytutem mo-
ralno$ci, poniewaz substytut jest bardziej czy mniej przezywang i sponta-
nicznie stosowna przez kogos normg moralnosci albo standardem poste-
powania, a filozoficzna teoria wprost takg norma nie jest. Mozna jednak
pytaé, w jaki sposob skonstruowana przez kogos teoria moze stac sie
pseudonorma postgpowania.

Hildebrand analizuje te kwesti¢ na przykladzie Raskolnikowa ze
Zbrodni i kary Fiodora Dostojewskiego. W tym przypadku Raskolni-
kow nie odrzuca wszelkich wartosci moralnych, podziwia wiele z nich
i potepia postawy niemoralne, jednak nie rozumie nienaruszalnosci czy
$wietosci zycia ludzkiego. Nie mamy u niego do czynienia z jakimis wi-
docznymi trudnosciami na poziomie doswiadczania, uchwytywania war-
to$ci moralnych. Po zamordowaniu starej kobiety, przezywa on horror
swego czynu, miota si¢ pod cigzarem wyrzutéw sumienia i desperacko
szuka uwolnienia od tego ciezaru. Co wiec sklonito go do owego mor-
derstwa? Do czego si¢ odwoluje, chcac wywikta¢ si¢ z winy? Tym, co go
sktonito do zbrodni, bylo przekonanie, uzasadniane przyjeta teorig, ze

7 D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 4.
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zycie tej oto starej kobiety nie stanowi wartosci, a jej pieniadze moga
by¢ uzyte do promocji jego intelektualnych i tworczych talentéw. Tak
wigc teoria, w ktdrej wartosci pozamoralne, wartosci intelektualne zo-
staly wyniesione na piedestal, wplynela na zrelatywizowanie wartosci
czyjego$ zycia. Raskolnikow nie zawierzyl swojemu bezposredniemu
doswiadczeniu moralnosci, lecz uzaleznial je od przyjetej i rozwijanej
przez siebie teorii. Uznal, Ze jego doswiadczenie warto$ci moralnych
jest tylko konstruktem spotecznym, ktdéry tatwo mozna, a nawet nale-
zy podwazy¢ w swych intelektualnych deliberacjach. W zwigzku z tym
jego intelektualna argumentacja idzie w kierunku podkreslania warto-
$ci wlasnego geniuszu, ktory jest potrzebny i konieczny dla ludzkosci,
a ktory moze si¢ rozwing¢ dzieki pieniagdzom owej starej kobiety. W ten
sposob rozwijana i przyjmowana przez niego bledna teoria tworzy w nim
przekonanie o stusznosci zlikwidowania niepotrzebnej kobiety. Mozna
to nazwac teoretyczng moralna czesciowa slepota na pewne wartosci
moralne. Skonstruowana przez kogos teoria staje si¢ tu zastong zakry-
wajaca pewne wartosci moralne czy moralnie donioste, wprowadzajaca
zamet w nasze przekonania, sugerujac w nich, ze nasze doswiadczenie
wartosci zycia drugiej osoby, jako warto$ci nienaruszalnej, jest mylace,
gdyz warto$¢ ta jest warto$cig konwencjonalng, kulturows, ktéra nie ma
charakteru kategorycznego zobowigzania moralnego. W ten sposéb bled-
na teoria wprowadza perwersje w dziedzine przekonan i usprawiedliwia
niemoralne dzialania.

Opis $lepoty wywolanej bledng teoria, ktora zastania pewne war-
tosci moralne i wyklucza je z grona warto$ci generujacych powinnosé¢
moralng, ujawnia pewne mechanizmy tworzenia si¢ pseudonorm w na-
szej $wiadomosci moralnej. Slepota bowiem wywotana zaakceptowang
i tworzaca moje przekonania aksjologiczne teorig moze wspotgrac ze sle-
pota wyniklg z przeakcentowania wartosci pozamoralnych (overemp-
hasis on extra-moral values) oraz z wplywu pychy i pozadliwosci (pride
and concupiscence)®. Raskolnikow bardzo cenil warto$ci pozamoralne,
ucielesnione w wybitnych intelektualnie i silnych osobowosciach, ktére

® Zob. D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 19.
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skutecznie dgza do swych celéw. Ow podziw i czes¢ dla skutecznosci i sity
wielkich osobowosci podwazaly w nim mniemanie o wartosci zZycia owej
miernej, starej kobiety. Obok przeakcentowania doniosto$ci wartoéci in-
telektualnych, mozemy dostrzec u niego réwniez jego wynioste, pyszne
ego, ktore swoja warto$¢ widzi nie w realizacji warto$ci moralnych, ale
w realizacji intelektualnych talentéw. Tak wigc rézne formy czesciowej
slepoty na wartosci moralne mogg by¢ skutkiem przyjetej blednej teorii,
przeakcentowania pozamoralnych wartos$ci oraz wplywu naszego pysz-
nego i pozadliwego ja osobowosciowego.

2. Pseudonormy legalizmu i anarchizmu

W stosunku do amoralnych i antymoralnych idoli, ktére catkowicie
odrzucajg moralnos¢, substytuty moralne wyrdzniajg sie tym, ze spel-
niaja w naszej $wiadomosci funkcje normy moralnosci, role kryterium
dobra i zta. W zalezno$ci, jakie to sa pseudonormy, w rézny sposéb de-
formuja one sfer¢ moralng.

Prawo stanowione moze stac¢ si¢ dla wielu ludzi substytutem, pseu-
donorma moralng, zastepujaca wlasciwe normy moralne. Panstwo jako
takie jest waznym i niezbednym dobrem indywidualnej osoby i spotecz-
nosci. Jest ono strozem porzadku i sprawiedliwosci spotecznej. ,, Autorytet
panstwa we wlasciwych ramach jest stuszng normg. Prawo panstwowe
winno by¢ respektowane dopoki nie przybiera niemoralnego charakte-
ru, dopoki nie przekracza sfery kompetencji autorytetu pafistwa”®. Nawet
jesli ktos stanie na stanowisku, ze prawo panstwowe obowigzuje nas mo-
ralnie, to jednak nie mozna prawa i autorytetu panstwa utozsamic z mo-
ralnoscig. Prawo stanowione jest jednym wsréd wielu innych moralnie
doniostych dobr (morally relevant good) i przez wiele z nich, ze wzgle-
du na ich wyzsza range, moze by¢ przewyzszone'®. Zréwnanie czy za-
stapienie kategorycznej powinnosci moralnej, majestatu i metafizycznej
glebi sfery moralnej autorytetem panstwa jest grubianskim i prymityw-

° D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 133.
19 Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 134.
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nym bledem. Prowadzi to do zastgpienia najglebszej sfery zycia cztowie-
ka lojalnoscia (loyalty) wobec pewnej zewnetrznej struktury spoleczne;j.
Lojalnos¢ taka traktuje sie jako podstawowa cnote, reprezentujacy cala
rzeczywisto$¢ moralnosci. Lojalno$¢ wobec autorytetu panstwa wobec
prawa stanowionego jest wtedy rownoznaczna z byciem sprawiedliwym
i moralnie dobrym czlowiekiem. Zakres moralno$ci ograniczony jest do
tego, co nakazane prawem panstwowym.

Takg pomytke moze wzmacnia¢ fakt prawa karnego. W prawie tym
wyznaczone s3 i egzekwowane kary za popetnione zto. W tym wypadku
ujawnia sie wyraznie zwiazek prawa karnego z moralnoscig. Panstwo,
karzac zbrodnie, kradzieze itp., czyni to réwniez w imi¢ moralnosci.
Podkresla w ten sposob dobra chronione prawem stanowionym, ktére
jako dobra donioste moralnie sg chronione réwniez prawem moralnym.
Nawet przy takiej zbiezno$ci prawa stanowionego i moralnosci trzeba za-
uwazy¢, ze kara panstwowa nie jest tym samym, co pokuta za wyrzadzone
zto, za grzechy. Nawet jedli panstwo po odbyciu kary wybacza przestepcy,
to jednak o wybaczenie za zbrodnie powinni$my prosi¢ nie tylko ludzi,
a przede wszystkim Boga. W przypadku bowiem zbrodni, ani panstwo,
ani bliscy ofiary nie maja mozliwosci wybaczy¢ tego zla, ktdre jest nie-
odwracalne. Moga wybaczy¢ tylko swéj bol utraty kogos i zwrdcic si¢ do
milosierdzia Boga. Wyraza to powiedzenie: ,,ja ci przebaczam, oby Bog
ci wybaczyl”. Siegamy tu glebi misterium dobra i zfa, misterium odku-
pienia i zbawienia.

Nie negujac pozytku prawa stanowionego i prawa karnego, trzeba
dostrzec réznice miedzy porzadkiem i zasadami prawnymi a zasadami
i normami moralnymi. Moralno$¢ moze miesci¢ w sobie to, co zakazu-
je i karze prawo karne, ale si¢ do tego zaréwno w swym zakresie, tresci,
jak i glebi nie ogranicza. Panstwo nie karze braku mifosci czy pokory,
zazdro$ci, nienawisci, obojetnosci religijnej itp., a s3 to wady moralne.
Niemniej prawo karzace zbrodnie podkresla wazno$¢ norm moralnych
i stad fatwo mozna go potraktowac jako uobecniajace istote moralnosci,
moralnos¢ jako takg. Kto§ moze bowiem potraktowa¢ autorytet pan-
stwa i prawo stanowione jako rzeczywisty obszar moralnych zobowigzan,
a inne zobowigzania odsung¢ jako mgliste i dowolne. Moze stawia¢ na
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tym samym poziomie nakazy panstwowe i przykazania moralne. W ten
sposob zbliza sie do sytuacji zastapienia moralnosci pseudonormg pra-
wa stanowionego. Czyni to biurokrata moralny, u ktérego zanikta wraz-
liwos¢ i przezycia moralne, na rzecz $lepego spelniania nakazéw insty-
tucji panstwowych.

Prawo stanowione staje si¢ w pelni substytutem moralnym wtedy, gdy
kto$ w swych przezyciach utozsami nakazy panstwowe z powinnosciami
moralnymi''. W tej sytuacji Zrédtem zasad moralnych nie jest przezycie
warto$ci moralnych czy przezycie godnosci osoby, czyli przezycie sfery
warto$ci w ich swoistosci i hierarchicznym uporzadkowaniu, co zakfa-
da uchwycenie swoistosci, kategorycznosci i glebi wartosci moralnych
jako takich. W miejsce bezposredniego, intuicyjnego poznania wartosci
wkracza zewnetrzny nakaz panstwowy. W owym przecenieniu autory-
tetu prawa stanowionego bledng albo zanikaja wlasciwe zrddla i kryte-
ria dobra i zfa, a moralne staje si¢ tylko to, co nakazuje konwencjonalne
prawo stanowione.

Mozna w tym procesie wyrdzni¢ dwa znieksztalcenia sfery moralne;.
Pierwsze polega na nadaniu wszystkiemu, co nakazuje prawo stanowio-
ne, charakteru nakazéw moralnych, drugie - jeszcze gorsze — na ogra-
niczeniu calej sfery moralnej tylko do tego, co nakazuje prawo stano-
wione. W pierwszym przypadku za moralne bedzie si¢ uznawac¢ réwniez
pozamoralne i niemoralne nakazy prawa stanowionego, w drugim przy-
padku cafa moralno$¢ zaciesni sie do prawa stanowionego, czyli wykluczy
sie z moralnosci to, co przekracza prawo stanowione, traktujac te wartosci
i normy jako niewazne lub dowolne. Deformacja moralnosci w drugim
przypadku jest najwigksza, poniewaz nie tylko pozamoralne i niemoralne
nakazy prawa stanowionego zostajg uznane za moralne, ale szerokie spek-
trum obowigzujacych nas powinnosci moralnych zostanie zlikwidowane
w imie i na rzecz waskiego zbioru moralnie doniostych, pozamoralnych
i niemoralnych nakazéw panstwa. Panstwo — Lewiatan obleka si¢ wte-
dy w majestat niejako boski, wyznaczajacy dla nas to, co jest dobre, a co
zle, majestat decydujacy o naszym czlowieczenstwie, niejako o naszym

"' Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 135.
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zbawieniu. Panstwo staje si¢ idolem, a nasza postawa wobec niego sta-
je sie idolatrig. Moralnos¢ w tym substytucie, w tej idolatrii odarta jest
z prawdziwego absolutnego charakteru, ktory za Kierkegaardem mozna
nazwac ,tchnieniem wieczno$ci’, jest ona zsekularyzowana, splaszczona,
odarta ze swej glebi i zastgpiona czcig dla ziemskich balwanéw.

Zastgpienie moralnosci pseudonorma prawa stanowionego, czyli rze-
czywisto$cig konwencjonalng, odziera moralno$¢ z jej wlasciwej natu-
ry, prowadzi bowiem do odrzucenia jej uniwersalnej obowiazywalnosci,
do relatywizacji jej waznosci. Moralno$¢ staje si¢ sprawa gustu, ustala-
nia, zmian i silnych wplywéw w legalizacji np. dewiacji indywidualnych
i spotecznych.

Jezeli w substytutach formalnym dochodzi do przeakcentowania ze-
wnetrznych zrédet moralnosci, takich jak panstwo, rasa, klasa, kultura,
obyczaj, ideologia postepu itp., to w substytutach jako$ciowych, dochodzi
do przeakcentowania wewnetrznych, podmiotowych zrédet moralnosci.
Mozna nawet powiedzie¢, ze podmiotowe znieksztalcenia Zrédet moral-
nosci sa skrajna reakcja na normatywnos¢, nakazowo$¢ zewnetrzng oraz
na nakazowo$¢ autentycznych, kategorycznych powinnosci moralnych.

W substytutach jakosciowych moralno$¢ utozsamiana jest z wartos-
ciami personalnymi, osobowosciowymi, doniostymi moralnie lub wprost
moralnymi, przybierajacymi role kryterium dobra i zfa, rol¢ normy moral-
noéci jako takiej. Tak np. poczucie honoru, autentyczno$ci, spontanicz-
nej impulsywnosci, serdecznosci czy wrazliwosci, a nawet osobistego
altruizmu sg wartosciami personalnymi, ale moga sta¢ si¢ substytuta-
mi moralno$ci, znieksztalcajacymi to, co wyznaczaja wartosci moralne.

Potraktowanie w sobie niezalezno$ci, wolnosci, autentycznosci, nie-
skrepowanej, emocjonalnej spontanicznosci jako wyrazu istoty moral-
nosci jako takiej moze by¢ reakcja obronng wobec narzuconej moralno-
$ci z zewnatrz, czy tez reakcjg na zbyt silnie odczuwang normatywnos¢
autentycznych warto$ci moralnych. Wartosci moralne charakteryzuja
sie w swej naturze, stopniu hierarchicznym i w swej wyzszosci wzgle-
dem innych warto$ci kategorycznoscia, ktora nie ustepuje pod naporem
czyje$ wolnosci czy spontanicznosci, lecz narzuca nam si¢ w przezyciu
winy. Oskarzenie, ocena naszego ego jest momentem bolesnym, mozna
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powiedzie¢ nieznosnym i wlasnie wymienione wyzej pseudonormy chca
nas od niego uwolnic.

Ci, ktorzy kieruja sie pseudonormga absolutnej niezaleznosci, sponta-
nicznoéci, autentycznosci czy wiernosci tylko swoim impulsom, wszel-
kie normy moralne wymagajace kontroli tych spontanicznych impulsow
moga potraktowac jako zniewalajace i opresyjne. Zdaniem Hildebranda
takie zachowanie mozna obserwowac szczegélnie w narodach stowian-
skich. ,,Kazda regula, kazdy nakaz traktowany jest jako nieludzki, zimny,
bez serca i przez to konwencjonalny i sztuczny. Moralne dobro identyfi-
kowane jest ze spontanicznoscia, niekonwencjonalng otwartoscia, z po-
siadaniem wrazliwego, wylewnego serca. Moralne zlo identyfikowane
jest z lojalnoscig wobec jurydycznych nakazoéw, z poprawnoscia, biuro-
kratyzmem lub zimnym racjonalizmem”*?.

Tacy ludzie moga dostrzegac szersze spektrum warto$ci moralnych,
ale osadzaja siebie i innych w pierwszym rzedzie wedtug kryterium au-
tentycznosci i nieskrepowanej spontanicznosci. Nawet jesli zauwaza, ze
kto$ w swoim impulsywnym postepowaniu zachowat si¢ niemoralnie, to
jednak oceniaja go pozytywnie, jesli zachowal si¢ spontanicznie, wylewnie
iszczerze'®. Osagd moralny ksztaltowany jest w tym przypadku wytgcznie
w oparciu o stwierdzenie, czy co$ jest efektem niezaleznosci, spontanicz-
nosci, dowolnosci. Osad taki usprawiedliwia zto tym, ze kto$ zachowuje
sie spontanicznie, jest wierny tej spontanicznosci i do niej si¢ przyzna-
je. W tej opcji wystarczy 6w ekshibicjonizm moralny, pochwalenie si¢
zdradg, aborcja, aby uzna¢, ze mamy do czynienia z autentycznym do-
brym czlowiekiem i w efekcie autentycznym, czyli dobrym czynem. Osoby
przyjmujace substytut spontaniczno$ci i autentycznosci w postepowaniu
jako kryterium dobra i zta traktuja postgpowanie moralne, kierowane
uniwersalnymi normami, jako zafalszowanie moralnosci i hipokryzje.

Zwolennicy bezwzglednej autentycznosci traktuja kazdy wysitek mo-
ralny jako cyniczna nieszczera egzaltacje, ktora stoi w sprzecznosci z na-
turalng szczeroscig. To wlasnie dgzenie do moralnego ideatu odziera

!> D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 41.
1> Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 47.
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wedlug nich naszg nature z wlasciwych jej dazen. Natura ta powinna si¢
bowiem objawiaé w jej impulsywnosci, bezposredniosci i przez to w jej
prawdziwosci. Dazenie do wtasnej, moralnej doskonalosci traktujg oni
jako pretensjonalny faryzeizm. Chcg si¢ temu przeciwstawic¢ przez spon-
taniczne, kontrowersyjne czyny, ktdre majg wstrzasna¢ moralnoscia zasta-
ng, ta ktdra niejako z gory narzuca moralne nieuprawnione wymagania'.

Pseudonorma tak pojetej wiernosci sobie, swojej niezaleznosci i im-
pulsywnej nieskrepowalnosci ,,nie tylko zaciemnia prawdziwg hierarchie
warto$ci moralnych, lecz deformuje etos i falszuje cala sfere moralng™*®.
Deformacja ta polega po pierwsze na wyizolowaniu i przeakcentowaniu
pewnych wartosci. Wybrana jedna warto$¢, np. autentycznos¢ czy spon-
tanicznos¢ serca, nie jest przyporzadkowana innym wartosciom i nor-
mom moralnym, ale rozszerzona na calg sfer¢ moralng, czyli potrakto-
wana jako wyrazajaca istote warto$ci moralnych, czyli jako kryterium
dobra i zta. W ten sposéb zostaje zniszczona jako$ciowa natura wartosci
moralnych. Po drugie wyselekcjonowania warto$¢ osobowa, jako jedynie
wlasciwa i obowiazujaca, przeciwstawiona jest w sposob agresywny in-
nym warto$ciom moralnym. ,Wiele warto$ci moralnych jest pominietych
i przeoczonych, jak to sie dzieje w przypadku tzw. naiwnych substytutéw,
oraz wiele wartosci moralnych jest zepchnietych do sfery pseudomoral-
nej i zwalczanych”°. W zwalczaniu innych warto$ci moralnych substytut
ten przybiera charakter apostazji heretyckiej. Nie zawsze prowadzi on do
wystapienia np. z Kosciota. Wielu chrzedcijan, katolikéw kierujacych sie
substytutem swej indywidualnej niezaleznosci, nieskrepowanej emocjo-
nalnej impulsywnosci pozostaje we wspolnocie Kosciota. Niemniej moga
by¢ oni wyraznie zaangazowani w zwalczanie wielu wartosci chrzescijan-
skich, ktore wedtug nich ograniczaja ich osobiste reakcje, wybory, decy-
zje. Czynigc to niejako w imi¢ swej suwerennosci, autentycznosci swoich
wyboréw, beda chcieli zmieni¢ nauczanie moralne Kosciota i dostoso-
wac je do swoich wyobrazen. Kierowanie si¢ tylko kilkoma wybranymi

* Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 47.
'* D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 47.
!¢ D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 57-58.
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warto$ciami prowadzi jednak do oderwania moralnosci od jej zakorze-
nienia w humanizmie chrzescijaniskim, w chrzescijaniskim Objawieniu,
do sekularyzacji i relatywizacji tego humanizmu.

Niezaleznie od tego, czy powyzszy substytut objawia si¢ jako zaanga-
zowanie naiwne czy heretyckie, przemyslane i agresywne, mozna powie-
dzie¢, ze u jego podstaw lezy nieuprawnione wyselekcjonowanie z cale-
go spektrum sfery moralnej wybranych przez siebie wartosci osobistych,
i uznanie ich za norme moralnosci, za kryterium dobra i zta dla calej sfe-
ry moralnej tylko dlatego, ze zostaly wybrane osobiscie.

Postawa spontanicznosci i autentycznosci odruchéw w dziataniu ot-
wiera drzwi dla irracjonalnosci, subiektywnosci oraz dla namietnosci
i pychy. Czlowiek kierujacy sie taka pseudonormga fatwo moze stac si¢
ofiara swoich namietnosci, uznajac, ze ich nieskrepowana, spontanicz-
na realizacja jest wyrazem jego autentycznosci i stad jest czyms dobrym.
Mimo wyuzdania czy nawet perwersyjnych zachowan seksualnych, zdrad
malzenskich, bedzie si¢ szczycit swoimi czynami, gdyz w nich czuje sie
wolny od hipokryzji i zaklamania i postgpuje zgodnie z odruchami swych
stanéw cielesnych i emocjonalnych.

3. Ja pozadliwe i ja pyszne w tworzeniu si¢ pseudonorm
moralnych

W konstytuowaniu si¢ pseudonorm w naszym postepowaniu waz-
na role odgrywa nasz zwigzek z dobrami pozamoralnymi oraz zwigzek
z pycha i pozadliwoscig. Wystepuja w nas przerdzne formy wyciszenia
przez ja-prawe-pokorne-mitujace - ja pysznego czy ja pozadliwego oraz
rézne formy oslabienia, wyciszenia czy wyrugowania aktualnego funk-
cjonowania ja prawego-pokornego-milujacego na rzecz ja pozadliwego
czy ja pysznego. Moga wystapi¢ w nas przerézne mieszanki pychy i po-
zadliwosci skutkujace réznymi formami ostabienia, wyciszenia czy wy-
rugowaniu ja-prawego-pokornego-mitujgcego'’.

7 Opis centréw osobowych sprzyjajacych i uniemozliwiajacych wlasciwa odpowiedz na war-
tos$¢ zob. D. v. Hildebrand, Christian Ethics, dz. cyt., s. 408-452.
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Czlowiek owladniety szatanska pycha traktuje wszelkie nakazy moral-
ne jako narzucone i znienawidzone formy swego zniewolenia. Im wyzsze
warto$ci moralne czy religijne, tym bardziej draznia one jego pyche, co
sprawia, ze nie tylko je lekcewazy, ale podejmuje si¢ zrzucenia ich z pie-
destatu, ich detronizacji i podeptania. Ja satanistycznie pyszne wyzywa
sie w niszczeniu nieznosnego i znienawidzonego majestatu wartosci mo-
ralnych, aby upodli¢ te wartosci i przez to si¢ z nich wyzwoli¢. Nie sku-
pia sie ono na budowaniu, ale wyzywa sie i doznaje niejako erotyczno-
-sadystycznej satysfakeji z unurzania w blocie, wysmiania, upodlenia
najwyzszych warto$ci moralnych i religijnych.

W podobny sposdb, ale z innych motywoéw odrzuca zasady moralne ja
owladnigte zwierzeca pozadliwoscig. Owladnigty namigtnoscig traktuje
moralnos¢, albo jako przeszkode, albo jako mglista utopie, ktdra go nie
obowigzuje. Pchany pozadaniem warto$ci pozamoralnych, czy to zwia-
zanych z jego seksualnoscia, czy z posiadaniem réznych dobr material-
nych, konstruuje sobie wlasne zasady podstepu, wykorzystania innych,
oszustwa i bezwzglednosci. Staje si¢ podstepnym, niebezpiecznym dra-
pieznikiem, wyposazonym nie tylko w sile fizyczna, ale i w bron podpo-
rzadkowanego namietnosci rozumu instrumentalnego, ktéry wymysla
skuteczne drogi realizacji owych namietnosci.

Ludzie owltadnieci pozadliwoscia czy pycha sa bardziej podatni na
przyjecie réznych pseudonorm, substytutéw moralnosci. Mozna powie-
dzie¢, ze z definicji s oni otwarci na pseudonormy moralne. Warunkiem
bowiem dania adekwatnej odpowiedzi na wartos¢ jest prymat w nas ja-
-prawego-pokornego i mitujacego. Adequatio cordis et voluntatis ad va-
lorem wymaga uwolnienia si¢ tego ja, od decydujacej roli ja pysznego i ja
pozadliwego. Uzgadnianie si¢ z warto$ciami moralnymi wymaga otwar-
tosci poznawczej, otwartosci naszego serca, by da¢ odpowiedz zgodna
z naturg tych wartosci, z pozytywnoscia czy negatywnoscia wartosci, ze
stopniem hierarchicznym danej wartosci, tak aby nasza wola poszta za
tym, co poznano i przezyto jako powinno$¢ moralng, w celu zrealizo-
wania danej wartosci.

W przypadku dominacji ja satanistycznie pysznego czy ja zwierzeco
pozadliwego adekwatna odpowiedZ na warto$ci moralne zastepowana
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jest odpowiedzig na wartosci pozamoralne i antymoralne. W ten sposéb
czlowiek owladniety przez pyche czy pozadliwos$c¢ jest otwarty na zasta-
pienie moralnosci czyms innym. W przypadku prawa stanowionego fa-
two moze przyjaé, ze to, z czym trzeba sie liczy¢ w realizacji ego pyszne-
go czy ego pozadliwego, to prawo stanowione, prawo karne. Moze on
zaakceptowac ten substytut z czysto utylitarnych powodoéw, czyli dlatego,
ze s3 zbyt duze koszty realizowania swoich celow, i podlegania wyrokom,
ze lepiej by¢ lojalnym, szanowanym obywatelem, bo majac ten szacunek,
tatwiej bedzie mozna wyprowadzi¢ innych w pole, wspia¢ si¢ w karierze
spotecznej i zyskac wigcej dobr zaspakajajacych swe pozadanie czy pyche.

Czlowiek taki moze chcie¢ by¢ lojalnym, szanowanym obywatelem,
gdyz w ten sposéb nie jest wykluczony ze spotecznosci przez napigtno-
wanie wyrokiem czy karg wiezienia. Inaczej moéwiac, dostrzega on po-
zytek lojalnosci dla realizacji jego ego zdominowanego przez pozadanie,
poniewaz na tej plaszczyznie praktycznie zrealizuje wigcej egoistycznych
celow, niz spychajac si¢ na margines spoleczny.

Tym bardziej substytut lojalnosci wobec panstwa zaakceptuje cztowiek
zdominowany pycha, poniewaz panstwo pychy nie kwestionuje, tak jak
to czyni prawo moralne. Jego pysze moze nawet sprzyja¢ uczestnictwo
w zyciu spotecznym i politycznym, w réznych gremiach cieszacych sie
uznaniem, w piastowaniu waznych stanowisk, w otrzymywaniu odzna-
czen. W ten sposob lojalno$¢ wobec panstwa pozwala pyszatkowi wyzwo-
li¢ si¢ od zasad moralnych, zastgpi¢ moralnos¢ prawem stanowionym,
a do tego jeszcze uchodzi¢ za szlachetnego uczciwego moralnie cztowie-
ka, czyli wykorzysta¢ warto$ci moralne dla realizacji swego egoizmu'®.

Réwniez dla czlowieka opanowanego pozadliwoscig prawo stano-
wione jawi si¢ jako mniej wymagajace niz moralnos¢ i stad jest bardziej
atrakcyjne niz prawa moralne. Cho¢ narzuci mu ono ograniczenia wzgle-
dem jego pozadania, szczegdlnie jesli chodzi o to, co nalezy do sasiada,
do drugiego obywatela, to jednak pyszatek, zachowujac si¢ jako lojalny
obywatel, znajdzie niezliczone mozliwosci zaspakajania swego pozadania
w czynach, ktérych zabrania prawo moralne. ,,Potepienie pozadliwosci

8 Zob. D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 138.
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jest tylko ograniczone do pewnych zbrodni, gdy tymczasem konfrontacja
z ostateczng powaga i majestatem prawa moralnego jest wiekszym skan-
dalem dla pozgdania niz podporzadkowanie sie prawu stanowionemu”"’.

Substytut legalizmu wobec panstwa niszczy nie tylko moralno$¢ jed-
nostki, ale i spoteczenstwa. Umozliwia on bowiem powstawanie niezwykle
niebezpiecznych zjawisk spotecznych. Otwiera drzwi dla groznych ideo-
logii. Przez wzmacnianie pychy fatwo bowiem mozna rozbudzi¢ postawy
egoizmu partyjnego, klasowego czy narodowego. Nazizm czy komunizm,
inspirowane pychg i pozadaniem, powstaly z zawierzenia i batwochwal-
stwa wzgledem struktur panstwowych i spotecznych. Nazizm napedzany
byt pycha narodu niemieckiego, a komunizm pozgdaniem débr material-
nych posiadanych przez burzuazje. Nazisci dokonujacy zbrodni na innych
narodach ttumaczyli to pycha wyzszosci rasy, a komunisci, niszczac inne
klasy spoteczne, thtumaczyli to pozadaniem posiadania tego, co posiadali
inni. Obie ideologie wzmacnialy swoje destrukcyjne dzialania przez le-
galizacje w strukturach panstwowych zbrodniczych dziatan.

W dos¢ subtelny sposdb pycha moze wspiera¢ substytuty zwigzane
z indywidualnym ego, ktére w ocenie siebie wybiera pewne swoje po-
zamoralne warto$ci osobowe, takie chocby jak niezaleznos¢, autentycz-
nos¢, spontanicznos¢, honor, odwaga itp. Wartosci te, zaspakajajac czy-
jes egoistyczne poczucie wielkosci, utwierdzaja go w tym, ze nikt inny,
tylko on sam ma wyznaczac sobie, co jest wazne, cenne i obowiazujace.
Pyche z zasady draznig wartosci i powinnosci moralne. Im w hierarchii
warto$ci moralne s3 wyzej, tym bardziej sa denerwujace i nieznoéne.
Pyszalek szczycacy si¢ wyniosla niezaleznoscia i odwaga z zasady skie-
ruje sie do niszczenia najwyzszych wartosci i norm moralnych, ktére
pretendowalyby do ograniczenia jego wybujatego ego. Moze to czyni¢
w imig¢ réznych pozamoralnych wartosci, zaspokajacych jego ja pyszne
i pozadliwe. Czlowiek taki, np. jako artysta, w imi¢ wartosci estetycznych
moze niszczy¢ subtelne wartosci moralne czy religijne. Moga temu stu-
zy¢ satanistyczne performanse, w ktorych w imie rzekomych wartosci
estetycznych, artystycznych, kulturowych miesza sie z blotem wartosci

' D.v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 139.
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moralne i religijne. W satanistycznej, nihilistycznej destrukcji wartosci
chrzescijaniskich uzywa sie wtedy rzeczywistych i rzekomych warto$ci
pozamoralnych, takich jak czyjas wolnos¢, talent muzyczny, literacki czy
teatralny itp. Owe postawione na szczycie pozamoralne wartosci, przez
zaspokojenie pychy i pozadania, staja si¢ idolem, ktéry sktania do detro-
nizacji i destrukcji wlasciwych wartoéci moralnych.

Odkrycie w sobie pseudonorm, substytutéow moralnosci, umozliwia
przezwyciezanie deformacji moralnych. ,,Nie ma watpliwosci — pisze
Hildebrand - ze prawdziwa moralno$¢ nakazuje nam oczyszczenie si¢
z perwersji powodowanych przez rézne substytuty oraz ze prawdziwe
moralne dobro uwalnia nas od jakosciowych substytutow. Ale obalenie
substytutow jest uzasadnione tylko wtedy, gdy sa one zastapione praw-
dziwg moralnoscia. Jesli jest jednak przeciwnie i sg one zastgpione przez
antymoralne idole lub przez kompletng pustke, wtedy rzeczy ostatnie
staja sie gorszymi od poprzednich™®. Substytuty bowiem w poréwna-
niu z totalng obojetnoscig moralng, amoralnymi, antymoralnymi ido-
lami, mimo deformacji moralnosci, s3 mniej niszczace moralnos¢, niz
wspomniane idole. Nalezy si¢ wyzwala¢ z nich w kierunku prawdziwej
moralnosci, a nie przeciw moralnosci jako takiej.

4. Od pseudonorm do dojrzalosci moralnej

Opis fenomenologiczny i istotowy réznych typéw pseudonorm w $wia-
domosci moralnej nie wyczerpuje wszystkich uwarunkowan i czynnikéw,
ktére wplywaja na funkcjonowanie naszego sumienia. Wazne sg bowiem
réwniez uwarunkowania biologiczne, neurologiczne, patologiczne, ktd-
re oddzialywaja na takie, a nie inne formowanie sadéw aksjologicznych
i moralnych. Analizowane s3 one w neuronaukach, psychiatrii, psycholo-
gii i socjologii moralno$ci*'. Zaréwno interdyscyplinarne czy syntetycz-

** D. v. Hildebrand, Graven Images: Substitutes for True Morality, dz. cyt., s. 173.

! Zob. K. Murawski, Jazr i sumienie. Filozoficzne zagadnienia rozwoju duchowego czlowieka
w pracach Carla Gustawa Junga i Antoniego Kepitiskiego, Wroctaw 1987, passim; R. Stach, Sumienie
i mozg. O wewnetrznym regulatorze zachowats moralnych, Krakéw 2012, passim; Fenomen sumie-
nia, red. D. Adamczyk, Kielce 2012, passim.
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ne ujecie tych wszystkich czynnikéw w jedng catos¢ jest bardzo trudne,
gdyz kazda z tych dyscyplin ma swoje wlasne zalozenia metodologicz-
ne i wyznaczony przez nie waski aspekt swoich badan. Redukcjonizm
metodologiczny nie uprawnia do zastosowania w syntezie omawianego
zjawiska redukcjonizmu filozoficznego, antropologicznego czy aksjolo-
gicznego. W zwiagzku z powyzszym wglady w funkcjonowanie osoby na
poziomie $wiadomosci moralnej legitymuja sie swoja autonomia i mo-
ga by¢ prezentowane niezaleznie od badan przedstawianych w innych
naukach i nurtach filozoficznych. Niemniej poszukiwanie ukrytych, za-
ktadanych uwarunkowan $§wiadomosci aksjologicznej oraz sugerowanie
praktycznych wskazan do przezwycigzania owych uwarunkowan jest
wspoélne réznym naukom i nurtom filozoficznym.

W tym wzgledzie fenomenologia i ejdetyka swiadomosci moralnej
ujawnia w ramach swojej metody ukryte uwarunkowania formowania
sie sadéw moralnych i wskazuje droge do dojrzatosci moralnej. Owe
praktyczne propozycje sa przydatne szczegdlnie dla etyki, psychologii
moralno$ci, ssmowychowania i rozwoju moralnego i duchowego. Przed-
stawione wyzej uwarunkowania powstawania pseudonorm polegaja na
przedkiadaniu réznych wartosci pozamoralnych nad wartosci moralne
oraz na wplywie ja pozadliwego i ja pysznego. Do znieksztalcen sfery
moralnej prowadza réwniez zaniedbania i btedy w sferze poznania war-
tosci moralnych dotyczace odkrycia ich natury i ich stopnia w hierarchii
wartoéci. Obok sfery czysto poznawczej duza role odgrywa emocjo-
nalna odpowiedz na warto$¢. Adequatio cordis ad valorem jest bowiem
podmiotows i osobistg akceptacja wartosci moralnych, dostrzezeniem
i przyjeciem ich specyficznej, kategorycznej powinnos$ci moralnej, kto-
ra te wartosci generuja. To wlasnie w konstytuowaniu si¢ emocjonalnej
odpowiedzi na warto$¢ dokonuje sie w nas zasadniczy dramat akceptacji
i wyboru miedzy wartosciami samymi w sobie a warto$ciami tego, co
subiektywnie zadawalajace, oraz warto$ciami moralnymi a warto$ciami
pozamoralnymi. Wartosci moralne ujawniajg swoja glebie, sa tchnieniem
wiecznosci, odsylaja nas do Boga, umozliwiaja przezwyciezenie powierz-
chownych odpowiedzi na nie oraz przeciwstawienie si¢ roznym pseudo-
normom kierujagcym naszym postepowaniem. Tego typu rozwoj moralny
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jest mozliwy poprzez praktykowanie odpowiedniego zycia duchowego.
W takim zyciu dojrzewamy moralnie do lepszego widzenia transcenden-
cji wartos$ci moralnych wzgledem tego, co tymczasowe, relatywne, prze-
mijajace. Dojrzewamy do odpowiedzialnosci moralnej, przekraczajacej
osobiste uwiktania psychologiczne, spoteczne czy kulturowe. Przekracza-
my pseudonormy ufundowane na tym, co jedynie subiektywnie zadawa-
lajace, co zaspakaja nasza pozadliwo$¢ i pyche, na rzecz obiektywnych
powinnosci moralnych. Przekraczamy pseudonormy ufundowane na
warto$ciach pozamoralnych, propagowanych przez spoleczenstwo, pan-
stwo, kulture czy ideologie. Wyzwalamy si¢ ze zniewolenia wewngtrznego
i zewnetrznego, zblizajac si¢ do autentycznej wolnosci, przekraczajacej
dorazne interesy, w imi¢ wezwania warto$ci moralnych i moralnie do-
niostych, w imie pelni czlowieczenstwa, petni wigzi z ludzmi i Bogiem.

Oczyszczanie sie z pseudonorm i dojrzewanie do pelni §wiadomosci
moralnej bliskie jest temu, co opisuje wspotczesna psychologia. Hilde-
brand dos¢ krytycznie odnosit si¢ do psychoanalizy, w ktérej podmiot
uwieziony jest w immanentnej analizie swoich proceséw i nie posiada
transcendentnych kryteriéw dla sagdéw moralnych®’. Tego typu wiedza
o neutralnych procesach, pomijajaca inne obszary ludzkiego zycia, jest
ulomna, niepelna i niewystarczajgca, by by¢ podstawa realnego samopo-
znania siebie, ktore jest mozliwe w kontekscie pelnej prawdy o cztowieku.
Blizsza fenomenologii aksjologicznej Hildebranda jest psychologia hu-
manistyczna, w ktdrej sfera obiektywnych wartosci odgrywa zasadnicza
role w dojrzewaniu §wiadomosci moralne;j.

Rézne nurty psychologiczne, behawioralne, psychoanalityczne, huma-
nistyczno-egzystencjalne opisuja rézne warstwy czy aspekty funkcjo-
nowania sumienia. Pierwsze ujmuja je w ramach empirycznych psy-
chologicznych i socjologicznych proceséw nasladowania, spotecznych
mechanizmdw uczenia sig, internalizacji wartosci i norm, konstytuowa-
nia si¢ ja powinno$ciowego oraz ja idealnego. Mimo réznic w opisie tych
procesow, catosciowe ujecia zblizajg si¢ do teorii rozwojowych, w ktérych
wyroznia si¢ pewne fazy, od fazy konformizmu do fazy kierowania si¢

2 Zob. D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, tt. ]. Zychowicz, Krakow 1982, s. 41.
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wlasnymi idealami, w ktérej dochodzi si¢ do moralnosci autonomicz-
nej*’. Na przyklad ,,dziecko podporzadkowuje sie zasadom oraz normom,
jakie narzucajg dorodli. [...] Wraz z wiekiem moralno$¢ postuszenstwa
stabnie i ustgpuje miejsca moralnosci autonomicznej opartej na obu-
stronnym szacunku wzajemno$ci”**. Dorastajacy lub dorosty cztowiek
w ostatnim etapie dojrzalosci moralnej jest zdolny przekroczy¢ faze kon-
formizmu spotecznego, dokonac rewizji wlasnej konwencjonalnej moral-
nosci, uksztaltowanej przez aktualng spotecznos¢, kulture, panstwo oraz
dzieki autorefleksji, autoanalizie zbudowa¢ moralnos¢ podmiotows, oso-
bowg, autonomiczna. Psychologicznie jest to proces do$¢ skomplikowa-
ny, zdaniem Kazimierza Dabrowskiego wymaga on wieloptaszczyznowej
dezintegracji pozytywnej, dzieki ktorej przechodzimy z zycia instynktow-
nego, stadnego na poziom zycia indywidualnego, gdzie podstawa sadow
moralnych staje sie wlasne ja powinnosciowe, zyjace w $wiecie wyzszych
warto$ci, w tym wartos$ci moralnych?.

W nurcie poznawczo-rozwojowym psychologii podkresla si¢ mocniej
niz w innych nurtach aktywny udzial podmiotu we wszystkich fazach
ksztaltowania jego tozsamos$ci moralnej, sumienia. Akcentuje sie jego
poznawczg role w formowaniu sagdéw moralnych, w przezywaniu emo-
cjonalnej aprobaty lub dezaprobaty. Podkresla si¢ nawet role cnét w in-
tegracji, umocnieniu naszej tozsamo$ci moralnej, niejako sily naszego
ego wobec trudnosci i konfliktow?®.

Da si¢ zauwazy¢ pewne podobienstwa miedzy psychologicznym i fe-
nomenologicznym ujeciem sumienia. Mozna powiedzie¢, ze w fazie
konformizmu kierujemy si¢ pseudonormami spotecznymi, legalizmem
wzgledem norm panstwowych, spotecznych, kulturowych. Ulegamy su-

** Por. P. Kurtek, A. Lasota, Wybrane psychologiczne aspekty struktury i rozwoju sumienia,
w: Fenomen sumienia, dz. cyt., s. 59.

** P Kurtek, A. Lasota, Wybrane psychologiczne aspekty struktury i rozwoju sumienia, dz. cyt.,
s. 62.

** Por. K. Dabrowski, Osobowos¢ i jej ksztattowanie poprzez dezintegracje pozytywng, Lublin
1984, passim.

*¢ Por. P. Kurtek, A. Lasota, Wybrane psychologiczne aspekty struktury i rozwoju sumienia, dz. cyt.,
s. 64.
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biektywnym przyjemnosciom generowanym przez instynktowne ja po-
zadliwe i pyszne. Zmierzajac do dojrzatosci moralnej, podmiotowej, oso-
bowej, autonomicznej, staramy sie, aby nasze ja prawe-pokorne-mitujace
przezwyciezyto negatywne centra osobowe i stato si¢ podstawa sadow
moralnych.

Wysitek, by odda¢ glos temu ja, by zrzuci¢ z siebie pseudonormy na
rzecz autentycznej moralnosci, wigze Hildebrand z nabywaniem odpo-
wiednich postaw moralnych. Opis tych postaw zawarty jest zaréwno
w wydanej w Niemczech w 1933 roku, w obliczu powstajacej ideologii
nazistowskiej, ksigzce zatytutowanej: Fundamentalne postawy moralne
(Sittliche Grundhaltunegen), jak tez w poszerzonej wersji tej publikacji,
wydanej w USA w 1965 roku: Sztuka zycia (The Art of Living)*’. Oprocz
fundamentalnych postaw wymienionych w pierwszej pozycji, takich jak
prawos¢, wiernosé, poczucie odpowiedzialnosci, dobro¢ i poszanowa-
nie prawdy, w drugiej dodana zostala m.in. postawa nadziei oraz rola
cnét. W psychologiczne czy osobowo$ciowe dojrzewanie moralne wpisuje
Hildebrand dojrzewanie duchowe, zwigzane z osobowa wiezig z Jezusem
Chrystusem, z nawrdceniem, wewnetrzng przemiang. Zjawiska te opisuje
w dziele Przemienieni w Chrystusie, gdzie oprocz takich postaw, jak skru-
cha, prostota, pokora, mamy opisane postawy zwiazane z wiezig duchowg
z Bogiem, takie jak zaufanie Bogu, swieta cierpliwos$¢, $wieta fagodnosé,
swiete mitosierdzie, $wiety zal, oddanie swojego ja.

Dzieta propagujace dojrzala moralnos¢ Hildebrand publikowal w dra-
matycznym czasie powstawania w Niemczech niebezpiecznej ideolo-
gii nazistowskiej, ktéra opanowywala szerokie rzesze tego narodu. Juz
u zrédet owej groznej ideologii demaskowat on pseudonormy, ktérymi
sie postugiwata i przeciwstawial jej moralno$¢ chrzescijanska. Dzis je-
go opisy autentycznej moralnosci personalistycznej i chrzescijanskiej
mozna zastosowa¢ do zdemaskowania obecnie powstajacych ideologii,
ktore narzucajg swoj zestaw pseudonorm zamiast autentycznych norm
moralnych. Mozna je wykorzysta¢ do zdemaskowania ideologii sekula-

" D. v. Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, tt. K. Meissner OSB, w: Wobec wartosci,
Krakow 1984, s. 11-54; D. v. Hildebrand, A. v. Hildebrand, The Art of Living, Chicago 1965.
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rystycznych, niszczacych zwigzek moralnosci z tym, co transcendentne,
wieczne, Boskie. Mozna je réwniez uzy¢ do zdemaskowania pseudomo-
ralnych zasad neomarksistowskiej ideologii gender, ktéra narzuca spote-
czenstwu w praktyce nowe niszczace utopie, poprzez rézne formy inzy-
nierii spolecznej, nie tyle realizowanej - jak w marksizmie — oddolnie,
ile narzucanej odgérnie poprzez rézne, miedzynarodowe, wplywowe,
silne instytucje i organizacje spoleczne.
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Abstrakt

Deformacje sumienia. Pseudonormy w ujeciu
Dietricha von Hildebranda

Artykut przedstawia opis pseudonorm moralnych, ktére w naszej $wiadomosci
i w dzialaniu wypieraja wlasciwe normy moralne oraz wypaczaja nasza moralno$¢.
Analizuje gléwnie pseudonormy, ktére rodzg postawy legalizmu, i przeciwne im posta-
wy anarchizmu moralnego. Pierwsze utozsamiaja moralno$¢ z prawem stanowionym,
w tym szczegolnie z prawem karnym, drugie przeciwnie — utozsamiaja moralnos$¢ z tym,
co spontaniczne, impulsywne, autentyczne.

Artykul nie tylko analizuje zakresowe i tre$ciowe znieksztalcenia przez substytuty
moralnosci norm moralnych, ale i ujawnia powody powstawania pseudonorm w naszej
$wiadomosci. Powodami tymi sa wplyw na nasza odpowiedz na wartosci ja pysznego
i ja pozadliwego oraz przedkiadanie warto$ci pozamoralnych nad wartosci moralne.

Zdemaskowanie funkcjonowania pseudonorm w naszej $wiadomosci moralnej jest
przydatne nie tylko dla etyki, ale i dla psychologii i pedagogiki, dla samowychowania

i rozwoju moralnego.
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antymoralne ideologie, warto$ci moralne, warto$ci pozamoralne, odpowiedz na wartos¢,
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Abstract

Deformation of Conscience. Pseudo-Norms in Terms
of Dietrich von Hildebrand

The paper presents a description of moral pseudo-norms, which displace proper
moral norms from our consciousness and action as well as distort our morality. The study
analyzes mainly the pseudo-norms that generate the fundamentals of legalism and their
opposition - the fundamentals of moral anarchism. The first groups of pseudo-norms
identifies morality with civil law, especially criminal law. On the other hand the other
group of pseudo-norms, equates morality with what is spontaneous, impulsive, authentic.

The paper analyzes not only the scope- and content-related distortion of moral norms
caused by the substitutes of morality, but it also reveals the reasons of creating the pseudo-
norms in our consciousness. These reasons are induced by the impact of the pride center
and the concupiscent center on our value response and by preferring the extra-moral
values over the moral ones.

Exposing the mechanism of functioning of the pseudo-norms in our moral con-
sciousness is useful not only for ethics but also for psychology and pedagogy as well as
for self-education and moral development.
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Dietrich von Hildebrand; pseudo-norms; legalism; anarchism; extra-moral theo-
ries; extra-moral ideologies; moral values; extra-moral values; value response; reverent-
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