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Mesjanska maszyna - szkic teorii mesjanizmu

Problem

Pretekstem do napisania tego
eseju stala sie ksiqZka Pawla Rojkal Lukasz Koloczek - doktor filozofii. Zajmuje

oéwiecona mesianizmowi polskie- si¢ wspolczesnymi teoriami kultury oraz
p ¢ ) p p6zng mysla Heideggera. Opublikowat dwie

mu. Nie quf} jednak pOdeijWal ksigzki Bog Heideggera. Onto-teo-logiczny
bezposredniej polemiki z tezami tej ~ wymiar.Przyczynkéw do filozofii” (Krakéw
ksigiki, zaniepokoila mnie J ednak 201'3) oraz By¢, czyli rlmec. Préba trinspoz%/qz
. o N projektu ,Przyczynkéw do filozofii” Martina
pospieszna definicja mesjanizmu, ' pideggera (Krakéw 2016).

jaka si¢ tam pojawia®. Niezaleznie

! P.Rojek, Liturgia dziejéw. Jan Pawet II i polski mesjanizm, Krakéw 2016. Niniejszy tekst po-
wstal w wyniku skojarzenia ze sobg tekstow Rojka (takze Mesjanizm integralny, ,Pressje” 2012 nr 28,
s. 20—49) z ksiazkg Gershoma Scholema O podstawowych pojeciach judaizmu (przet. ]. Zychowicz,
Warszawa 2015, w szczegélnosci chodzi o rozdzial ostatni, pt. O rozumieniu idei mesjatiskiej w ju-
daizmie, s. 169-236). Opiera si¢ rowniez na moich wczesniejszych zainteresowaniach figura me-
sjasza, zapisanych m.in. w: Figura mesjasza. Préba rekonstrukcji pojecia (,,Kwartalnik Filozoficzny”
41 [2013], 5. 55-80).

*> ,Po pierwsze, mesjanizm glosi koniecznos¢ radykalnej przemiany $wiata w duchu chrzesci-
janskim, po drugie - uznaje istnienie misji dziejowych narodéw i — po trzecie — przyjmuje wartos¢
cierpienia zbiorowego. Te trzy idee bede nazywat krétko (i prowizorycznie) millenaryzmem, misjo-
nizmem i pasjonizmem” (P. Rojek, Liturgia dziejéw, dz. cyt., s. 30). Rojek powoluje si¢ na dwie synte-
tyzujace (chod nie teoretyczne) prace na temat mesjanizmu: Jozefa Ujejskiego (J. Ujejski, Romantycy,
Warszawa 1963) i Andrzeja Walickiego (A. Walicki, Filozofia a mesjanizm. Studia z dziejow filozo-
fii i mysli spoleczno-religijnej romantyzmu polskiego, Warszawa 1970 oraz A. Walicki, Mesjanizm
Adama Mickiewicza w perspektywie porownawczej, Warszawa 2006). Zob. ,,[...] analizy Ujejskiego
prowadza do wniosku, Ze polski mesjanizm, podobnie jak mesjanizm zydowski, sktadal si¢ z trzech
fundamentalnych idei: realizacji stanu szczesliwoéci, szczegolnej roli pewnych podmiotéw w tym
dziele i koniecznosci cierpienia dla realizacji tego stanu. Jest to — jak sadze¢ — bardzo trafna cha-
rakterystyka. Te trzy elementy taczg si¢ ze sobg logicznie, faktycznie mozna je odnalez¢ w tekstach
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od tego, czy sluszna w dziedzinie swego obowigzywania (polski ro-
mantyzm) czy nie, wlasnie ta dziedzina wydala mi si¢ niezwykle waska.
Mesjanizm jest bowiem obszernym kompleksem idei religijnych, uto-
pii spotecznych, projektéw politycznych, ich realizacji i reakcji na nie,
niemal niewyczerpanym rezerwuarem rozmaitych emocji, poczawszy
od doznawanego na wielu poziomach ucisku poprzez nadzieje az po
religijng ekstaze. Mesjanizm stanowi terytorium tak szerokie, ze nawet
proba historycznej prezentacji bylaby przedsiewzieciem niezwykle roz-
budowanym. Mesjanizmu nie mozna ograniczy¢ ani do jednego narodu,
ani do jednej religii, ani do jakiej$ epoki w dziejach. Rojek tymczasem
ogranicza mesjanizm do polskiego romantycznego projektu, w zasadzie
tylko Mickiewicza (z ekskursami ku innym romantykom), oraz do kon-
tynuacji tego pomystu u Jana Pawta II. Ten partykularyzm w podejsciu
do mesjanizmu dal mi do mysélenia, a w szczegdlnosci rzucajacy sie
od razu w oczy fakt, ze brak osadzenia tej idei w szerszym kontekscie
nie pozwala uchwyci¢ istotnych zwigzkéw zachodzacych w ramach
mesjanskiego kompleksu. Zdalem sobie jednak sprawe, ze to osadzenie
ksigzki Rojka w pewnej lokalnej realizacji mesjanizmu nie jest w zadnym
wypadku ,,grzechem” tej tylko ksigzki, lecz ze jest ono istotnym skut-
kiem mesjanizmu. Na podobny zarzut naraza si¢ kazdy niemal pomyst
realizacji idei mesjanskiej. Doszedtem w zwigzku z tym do przekona-
nia, ze potrzebna jest ,teoria” mesjanizmu, ktéra probowataby uchwycic¢
istotne zwiazKki, jakie pojawiaja si¢ wraz z jakimkolwiek mysleniem po-
dlug figury mesjasza. W eseju tym chcialbym zaproponowac zarys takiej
»teorii”. Teoria mesjanizmu mialaby za cel uchwycenie najwazniejszych
ryséw mesjanizmu, a wi¢c elementéw, z ktérymi mamy do czynienia
zawsze, gdy pojawia si¢ mesjanizm. To ambitne zamierzenie chciatbym
wszakze zlagodzi¢ - zaproponuje¢ tu jedynie zarys, nie dazac do kom-
pletnoéci teorii.

mesjanistow, a na dodatek - jak sprobuje pokazaé dalej — mozna je zintegrowad na gruncie teologicz-
nym” (P. Rojek, Liturgia dziejow, dz. cyt., s. 34n) oraz: ,Walicki w swoich badaniach zwracal uwage
przede wszystkim na pierwszy z tych wyréznionych elementéw: dazenie do zbudowania Krélestwa
Bozego na ziemi” (P. Rojek, Liturgia dziejow, dz. cyt., s. 35).
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Jaka teoria?

Moj pomyst polega na tym, aby pomysle¢ mesjanizm nie jako pojecie,
nurt mys$lowy, tradycje myslenia, nie jako pewien statyczny uklad idei,
ale jako w szczegdlny sposdb rozumiang maszyne, to znaczy ,,dynamicz-
ng strukture” — jesli tak mozna powiedzie¢ — ktéra zachowuje wprawdzie
pewne powigzania, pewien formalny kosciec, ale przy kazdej realiza-
cji poszczegodlne abstrakcyjnie zrazu okreslone schematy przybierajg
konkretne, kazdorazowo odmienne postaci. Historycznie zrealizowane
postaci mesjanizmu tworza struktury, ktére wszelako nie musza by¢
izomorficzne. Powstaja one jednak w wyniku dzialania jednej maszyny.
Te konkretne postaci mesjanizmu bede nazywat produkcjami maszyny.
Bede moéwil rowniez o pracy maszyny mesjanskiej w rozmaitych trybach
(na réznych biegach), poprzez ktérg w konkretnych produkcjach zaak-
centowane zostajg jedne elementy w przeciwienstwie do innych, tych,
ktére w realizacji mesjanizmu pojawic si¢ powinny, ale akurat w tym
trybie dziatania maszyny, przyjmujg posta¢ mocno zredukowana.

Mowigc o mesjanizmie jako maszynie, wzoruje sie na maszynie an-
tropologicznej, ktora opisal Giorgio Agamben w ksigzce pt. Otwarte.
Czlowiek i zwierzg®. Maszyna antropologiczna produkuje kazdorazowo
jakie$ rozumienie cztowieka, ale wraz z tym réwniez jakie$ rozumie-
nie zwierzecia (dodatbym: réwniez pewne rozumienie boga*). Maszyna
antropologiczna wytwarza granice miedzy czlowiekiem i zwierzeciem
(dodatbym: réwniez miedzy czlowiekiem i bogiem, miedzy bogiem
izwierzeciem). Granica ta jest czyms, co nalezy do maszyny, ale jej histo-
ryczne realizacje zmieniajg si¢ w czasie, przebiegajaca raz w tym miejscu,

* G. Agamben, Laperto. Luomo e lanimale, Torino 2002, korzystam z przekladu na niemiecki:
Das Offene. Der mensch und das Tier, przet. D. Giuriato, Frankfurt am Main 2003. Fragmenty tej
ksigzeczki zostaly przelozone na jezyk polski i znalez¢ je mozna w: G. Agamben, Otwarte (fragmen-
ty), przel. P. Moscicki, ,Krytyka Polityczna” 2008 nr 15, s. 124-138. Zob. L. Koloczek, Czy maszyny
mogq umierac?, w: Czlowiek w relacji do zwierzqt, roslin i maszyn w kulturze, t. 1: Aspekt posthu-
manistyczny i transhumanistyczny, red. J. Tymieniecka-Suchanek, Katowice 2014, s. 122-137.

* Zgodnie z sentencja Heideggera zapisang w Przyczynkach do filozofii: ,,«Czlowiek» i «bdg»
s3 bezdziejowymi tupinami werbalnymi, gdy nie dochodzi w nich do glosu prawda Bycia”
(M. Heidegger, Przyczynki do filozofii (z wydarzania), przel. B. Baran, J. Mizera, Krakow 1996, s. 436).




104 tukasz Kotoczek

raz gdzie indziej, zawsze jednak rozgraniczajaca i faczaca ten kompleks
czlowiek-zwierze(-bog). Nie ma pojecia czlowieka bez pojecia zwierze-
cia (obu bez pojecia boga), a wszelkie korekty pojecia cztowieka skut-
kuja korektami w pojeciu zwierzgcia (i boga). Maszyna antropologiczna
to matryca za kazdym razem wytwarzajaca ten zwigzek, chociaz na po-
ziomie maszyny nie zostaje on tak lub inaczej okreslony. Dopiero w hi-
storycznych realizacjach: biblijnym obrazie stworzenia, kartezjanskiej
wizji cogito, dzisiejszych animal studies, otrzymuje konkretng postac.
Od innej strony mozna powiedzie¢ réwniez: maszyna dziala w ten spo-
sob, ze transformacja jednego z elementéw tego zwiazku (czlowieka,
zwierzecia lub ich relacji, dodam: boga i jego zwiazkow z czlowiekiem
lub przyroda) pociaga za sobg transformacje pozostatych elementéw.
Agamben zapozyczyl pojecie maszyny od Gilles’a Deleuzea. Pojecie
maszyny jest jednym z podstawowych termindéw jego filozofii (tworzonej
we wspolpracy z Felixem Guattarim), dlatego jego prezentacja wymaga-
taby podania zarysu calej tej filozofii. Poniewaz chcialbym zaja¢ si¢ jed-
nak mesjanizmem, prezentacja taka wykracza poza ramy mojego eseju,
z drugiej strony skoro sadze, Ze mesjanizm trzeba pomysle¢ jako maszy-
ne, zatem kilka stéw na ten temat wydaje sie konieczne, przynajmniej
w takim zakresie, w jakim postuguje sie tym pojeciem®. Zasadnicza
intuicjg, jaka kryje sie za pojeciem maszyny, jest spostrzezenie, Ze sama
struktura, porzadek spoleczny, forma czy posta¢, ktéra mozna byloby
realnie zaobserwowac, nie moze sama wyjasnic swej genezy. Bynajmniej
jednak nie chodzi tu o porzadek chronologiczny, ale geneze transcen-
dentalng, a wiec o warunki mozliwosci zaistnienia pewnej realno$ci. Nie
mozna jednakze powiedzie¢, ze owe struktury spoleczne sag wytworem
czlowieka lub jakiej$ nadludzkiej podmiotowosci. W tym sensie Deleuze
przeciwstawia si¢ Kantowi, cho¢ przeciez interesuja go ,transcenden-
talne” warunki mozliwosci struktur spotecznych. Warunki te nie leza
jednak po stronie jakkolwiek rozumianego podmiotu. Deleuze nazywa
warunki te mianem transcendentalnego pola genezy, i jest to wlasnie

® Szczegblowe omowienie tego rozumienia maszyny zob. M. Herer, Gilles Deleuze. Struktury -
maszyny - kreacje, Krakow 2006, zwlaszcza rozdzial IL
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okreslenie maszyny. Maszyna w tym sensie nie przypomina maszyn
w potocznym znaczeniu, odpowiada raczej procesom wytwarzania si¢
struktur spotecznych (a wigc zaréwno teoretycznych, jak i praktycznych,
politycznych i religijnych itd. - stowem obejmujacych calos¢ zjawisk za-
chodzacych w spoteczenstwie).

Wydaje mi sie, ze nawet pobiezny rzut oka na dzieje mesjanizmu
budzi podejrzenie, ze mamy tu do czynienia z maszyng wlasnie w po-
wyzszym znaczeniu. Po pierwsze jest czyms$ oczywistym, Ze mesjanizm
nie jest wytworem pojedynczego czlowieka - i to pomimo olbrzymiej
zawartosci w poszczegdlnych projektach mesjanistycznych ludzkiej, za-
barwionej indywidualistycznie lub $rodowiskowo fantazji®. Jednostka
wrasta w pewng tradycje mesjanska, ktéora moze wprawdzie twoérczo
przetwarza¢, nie moze jednak opusci¢ pewnego horyzontu sensu, wy-
znaczonego wlasnie przez mesjanizm. Kazda posta¢ mesjanizmu oferuje
zatem pewna strukture, w ktora konkretny cztowiek juz zostal zanurzo-
ny: ta struktura okresla jego pozycje wobec innych jej elementéw (np.
relacje jednostka-wspdlnota, jednostka-czas (szczegdlnie przysztosc),
jednostka-mesjasz itd.), ale wytwarza ona réwniez horyzont sensu,
a wiec obszar i reguly, w ramach ktérych mozna sensownie formutowaé
wypowiedzi, oraz zespdt mozliwych uczu¢ i pragnien, ktére zasadnie
mozna odczuwac.

Opis mesjanizmu nie moze by¢ opisem z pozycji jednostki, ale tak-
ze — po drugie - nie moze by¢ opisem strukturalnym. Problem polega
na tym, ze nie ma jednej postaci mesjanizmu. Jest on czyms, co prze-
poczwarza sie, transformuje, a jednoczes$nie w réznych obszarach kul-
tury przyjmuje zupelnie odmienne postaci. Mamy zatem do czynienia
z grupg struktur, ktore wcale nie sg wzgledem siebie izomorficzne. Praca
strukturalistyczna, ani tym bardziej komparatystyczna nie wystarczy, aby
odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czym jest mesjanizm jako pewien kom-
pleks przybierajacy rozmaite realizacje w réznych czasach, w réznych
kulturach i réznych religiach. Pytanie o mesjanizm - po trzecie - nie
moze dotyczy¢ tej lub tamtej formy (czy tez struktury) mesjanizmu,

¢ Zob. G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 193.
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ani zestawiania, pordwnywania tej formy z tamta czy przektadu jednej
na drugg; kwestia mesjanizmu dotyczy raczej maszyny - transcenden-
talnego pola genezy — wytwarzajacej poszczegdlne postaci mesjanizmu.
Maszyna mesjanizmu jest zatem tematem mojego eseju.

Szkic teorii

Rozpoczne od uwagi do$¢ chyba trywialnej, ktéra wszelako umyka
naszym dzisiejszym mesjanistom, cho¢ jest oczywista dla religioznaw-
cow. Jej sens polega przede wszystkim na tym, aby rozszerzy¢ pole ba-
dawcze poza chrzescijanstwo. Jest to uwaga na temat mesjasza. Moze
precyzyjniej: figury mesjasza — poniewaz nie tyle chodzi mi o samego
Jezusa z Nazaretu, ile raczej o fakt, ze Jezus jest mesjaszem. Co oznacza,
ze w osobie Jezusa z Nazaretu przychodzi mesjasz?

a) Mesjasz

Pawel Rojek o mesjaszu ma do powiedzenia tylko tyle, Ze nazwa
ta pochodzi z hebrajskiego stowa, ktére oznacza namaszczenie’, a w sta-
rozytnym Izraelu namaszczalo si¢ na kréla, na kaplana i na proroka,
zatem mesjasz Jezus to ten, ktory pelni te trzy funkcje®. Dodaje przy tym,
ze Sobor Watykanski II naucza, ze kazdy ochrzczony wiaczony jest w te
funkcje Chrystusa. To oczywiscie prawda, troche jednak niepelna. Warto
przy tym zauwazy¢, ze najkrotszym wyznaniem wiary chrzescijanskiej
jest formula: Jezus jest Chrystusem, a wiec, ze ten konkretny czlowiek
Jezus z Nazaretu, syn Marii i Jozefa, on wlasnie jest mesjaszem, czyli
po grecku chrystusem®. Dla przecigtnego chrzescijanina w Polsce stowo
»Chrystus” oznacza chyba nazwisko Jezusa (nawet mdj edytor tekstu po-
prawia mi sfowo ,,chrystus” na wielkg litere, cho¢ nie robi tego ze stowem

7 hebr. nwem (2wh; Mesiah, Meszjah) = gr. Xpiotog (Christds) - ,namaszczony”, ,pomazaniec”
® P Rojek, Liturgia dziejéw, dz. cyt., s. 31.
° Zob.Dz18,5i28; por. 1]2,22.
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~mesjasz”'®). Tymczasem Jezus z Nazaretu owszem zostal ochrzczony
w Jordanie, ale nie ma w przekazach biblijnych wzmianki o tym, ze zo-
stal namaszczony na ktérykolwiek z tych urzedéw. Chrzescijanska wia-
ra w Jezusa jako Chrystusa nie jest wiarg w to, Ze pomimo wszystko
namaszczenie jednak nastapilo. Funkcje te przynaleza Jezusowi z racji
Jego boskiej natury, namaszczenia Duchem Swietym (zob. np. Dz 10,
38). Jezus jako Bog mialby by¢ zrédlem tych funkcji. Jest wiec kapla-
nem, krolem i prorokiem, cho¢ nie w porzadku historycznym, lecz bo-
skim, i dlatego nie potrzebuje namaszczenia jako obrzedu wlaczenia
w ten urzad czy nadania tej funkcji. Mesjasz wg Nowego Testamentu
jest Bogiem, ale sens nazwy ,,mesjasz” nie oznacza Boga. Innymi stowy,
Izraelici czaséw miedzytestamentalnych oczekiwali na przyjscie mesja-
sza, ale nie wiedzieli, ze bedzie nim sam Bdg. Aby uwypukli¢ te roznice,
mozna powiedzie¢, ze wielu przyszlo mesjaszy, tylko raz Bog. Tych wielu
chrzescijanie nie nazywaja mesjaszami, lecz uzurpatorami, ale czynia tak
z pozycji chrzescijanskiej wiary w Jezusa: Mesjasza, o ktérym wierza,
ze jest Bogiem. Zydzi za$ - ci, ktérzy nie poszli za zadnym z nich — maja
dos¢ dobry powdd, aby kazdego pretendenta uznawac za uzurpatora,
nawet Jezusa z Nazaretu. Ot6z mimo chrzescijaniskiej wiary, ze przez
zmartwychwstanie zostala pokonana $mier¢, w rzeczywistosci nie znik-
neta ona z naszego zycia. Zaden uzurpator do tytulu mesjanskiego nie
przyniost wyzwolenia z ucisku. Opowiada o tym Gershom Scholem,
ktory twierdzi, ze kazdy bez wyjatku ruch gloszacy, ze mesjasz przy-
szedl, ponosi porazke na polu historii, potem albo zanika, albo sublimuje
sie w ruch na ptaszczyznie duchowej''. Co oznacza zatem, ze Jezus jest
Chrystusem?

' Nie jest to wylacznie moje spostrzezenie, pojawia si¢ réwniez w praktyce duszpasterskiej
(jako wyzwanie), zob. np. ks. T. Jaklewicz, Chrystus znaczy namaszczony, ,Go$¢ Niedzielny” 2015
nr 17, http://gosc.pl/doc/2443401.chrystus-znaczy-namaszczony (1.02.2018).

"' G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 169n. Spér z tym pogladem po-
dejmuje Jacob Taubes w Mesjanizm i jego cena, w: Apokalipsa i polityka. Eseje mesjariskie, Warszawa
2013, s. 3-9.
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b) Figura mesjasza

Problem polega na tym, ze niezaleznie od tego, czy mesjasz, kto-
ry przychodzi, jest uzurpatorem czy tez okazuje si¢ prawdziwym
Mesjaszem (dla jego wyznawcow), juz samo przyjscie wyznacza pewien
horyzont sensu, w ramach ktérego mozna méwi¢ o mesjaszu. Dlatego
zydowska madro$¢ w tej materii powinna by¢ dla mesjanistéw wazna.
Chrzescijanie zatracili — albo w kazdym razie przykryli dos¢ glteboka
warstwg interpretacji i reinterpretacji — sens samego do$wiadczenia
przyjscia mesjasza. Rozpisuja go — jak czyni to miedzy innymi Rojek, ale
przeciez nie czyni tego dowolnie — na millenaryzm (odrézniajac go od
apokaliptyzmu), misjonizm i pasjonizm, przyjmujac jednak skutki (efek-
ty, produkty) przyj$cia mesjasza za istote. Jeszcze pét biedy, gdyby taka
rekonstrukeja zbierata wszystkie skutki, niestety te wazniejsze w ogole
znikaja z pola widzenia.

Madro$¢ zydowska jest tu istotna dlatego, ze gromadzi ona rézne
doswiadczenia przyjscia mesjasza. Jest w pewnym sensie poligonem,
na ktérym te idee si¢ testuje. Chrzescijanstwo tymczasem uznawszy
Jezusa za Chrystusa, nie ma mozliwosci obserwowania tej idei w réznych
realizacjach i z czasem zapoznaje podstawowe tresci tego wydarzenia.
Z perspektywy ortodoksji nic w tym ztego, przeciwnie nawet, wiara w to,
ze Mesjasz juz przyszedl, wyklucza mozliwos¢ wypelnienia tej idei inng
trescig. A jednak co jakis czas - co ciekawe: zawsze w warunkach, dla kto-
rych mozna znalez¢ wspdlny mianownik: ucisk tak dojmujacy, ze az ro-
dzacy nadzieje wybawienia — pojawiajg si¢ w chrzescijanistwie tendencje
mesjanskie, ktére niezaleznie od samoswiadomosci owych mesjanistow
zawsze jako$ wpisujg sie w maszyne mesjanska. Oczywiscie, wigkszo$¢
(wszyscy albo wszyscy za wyjatkiem jednego, albo wszyscy za wyjat-
kiem skonczonej liczby) mesjaszy to uzurpatorzy, nie chodzi mi jednak
o formulowanie warunkow prawdziwosci, to znaczy zasady dowodzenia,
czy dany pretendent do godnosci mesjanskiej jest mesjaszem prawdzi-
wym czy falszywym. Prébuje raczej wskaza¢, ze uzmiennianie pewnej
idei, wypelnianie jej réznymi konkretyzacjami moze uswiadomic uzyt-
kownikom tej idei, co w niej jako takiej jest wazne, co jest dodatkiem
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przygodnym, a co domieszka zaprzeczajaca tej idei. Madrosci zydowskiej
w tej materii nie sposob niczym zastapi¢. Wniosek? Mys$lenie dzi$ o me-
sjanizmie w oderwaniu od tej madroéci to — przynajmniej do pewnego
stopnia - poruszanie si¢ po omacku'?.

¢) Przelacznik pierwszy: spelniony/niespelniony

Zacznijmy od tego: chrzescijanstwo (chrystianizm) jest mesjani-
zmem. Co to znaczy? Nazwa ta wskazuje na to, ze podstawowg prawda
tej wiary jest uznanie Jezusa za mesjasza. A wiec wiara w to, ze mesjasz
juz przyszedl. I co za tym idzie, przekonanie, ze egzystencja cztowieka to-
czy sie w czasach ostatecznych, w ktorych obietnice Starego Przymierza
sie wypelnily. Nad sensem tych formut jeszcze sie zatrzymam, na razie
chce zwréci¢ uwage tylko na dokonany charakter tej wiary: przyszedl,
wypelnil przymierze. Jest to o tyle wazne, ze takze zydow, ktorzy oczeku-
ja na mesjasza, lecz jeszcze nie rozpoznali go w Zadnym z uzurpatoréw,
mozna nazwac mesjanistami. Dla przejrzystosci dalszego wywodu nazwe
jeden mesjanizm spetnionym - mesjasz juz przyszedl; drugi zas jesz-
cze niespelnionym - oczekiwanie na pierwsze przyjscie mesjasza (cho¢
to dystynkcja tylko na potrzeby tego rozwazania). To rudymentarne
rozroznienie pokazuje, Ze stowo to ma dwa radykalnie rézne znaczenia,
co sprawia, ze juz na tym poziomie moze dojs¢ do niejasnosci: mesjanisci
czekaja na mesjasza czy tez juz rozpoznali jego przyjscie? No wlasnie,

> Madro$¢ zydowska, cho¢ z cala pewno$cia pierwsza w porzadku chronologicznym, nie jest
jedynym poligonem. Idea mesjaniska pojawia si¢ takze w islamie, cho¢ wedle mojej skromnej wie-
dzy na ten temat dominuja w tu watki polityczne - zob. P. Ktodkowski, Polityczny mesjanizm w is-
lamie, ,Teologia Polityczna” 2006-2007 nr 4, s. 149-159. Takim poligonem moze by¢ takze litera-
tura, a niedo$cignionym pod tym wzgledem utworem s3 Kroniki Diuny Franka Herberta — zob.
A. Szyjewski, Kiedy Mesjasz wie, ze jest Mesjaszem. Koncepcja religii w Diunie Franka Herberta,
http://www.filozofiareligii.pl/uploads/1/8/7/0/18702650/01_szyjewski_ptfr_2016_1__18-10-2016.pdf
(24.02.2017); K. Mech, Mesjasz Diuny - karykatura Mesjasza? http://www.filozofiareligii.pl/uplo-
ads/1/8/7/0/18702650/02_mech_ptfr_2016_1__18-10-2016.pdf (24.02.2017); R. Lis, Prorok czasu,
bog przepowiedni. Czlowiek wobec trybu czasu przysztego przepowiedzianego w Kronikach Diuny
Franka Herberta, http://www.filozofiareligii.pl/uploads/1/8/7/0/18702650/03_lis_ptfr_2016_1__18-
10-2016.pdf (24.02.2017).
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nawet pomimo tej powaznej roznicy, oba znaczenia maja jednak co$
ze sobg wspolnego. Nawet jesli mesjasz juz przyszedt, dwa tysigce lat
temu badz kiedykolwiek indziej, a zbawienie w naszym doczesnym zyciu
nie dokonato si¢ w sposéb widoczny (bo si¢ nie dokonalo! wcigz cierpi-
my, umieramy, dos§wiadczamy zta), to przeciez nadal wyznawcy mesjasza
czekaja na jego drugie przyjscie. Wspdlne dla obu - skadinagd odmien-
nych - znaczen mesjanizmu jest wiec oczekiwanie i nadzieja na rychle
przyjscie (pierwsze, drugie lub ponowne). Oczekiwanie i gotowos¢
na przyjscie jest istota mesjanizmu, niezaleznie czy spelnionego czy nie.

d) Efekt zasadniczy: wytwarzanie oczekiwania

Z tych pobieznych i chyba dos¢ trywialnych uwag wynikaja pierw-
sze okreslenia maszyny mesjanskiej. Zawsze produkuje ona oczekiwanie
i gotowos¢ na nadejscie. To, co (ten, kto) ma nadejs¢, jest do pewnego
stopnia okreslone (okreslony), ale do pewnego stopnia niejasne (nie-
jasny). Wiadomo, ma przyjs¢ mesjasz (po raz pierwszy lub wtéry). Ale
to, na czym ma to przyjscie polega¢, staje sie polem dzialania poboznej
fantazji. Maszyna wobec tego produkuje wizje przyj$cia (ponownego
przyjscia) mesjasza, wszystkie te teksty i wyobrazenia, interpretacje sta-
rych zapowiedzi i aplikacje tych interpretacji do czaséw wspodtczesnych,
metafory i fantazje. Produkuje jednak co$ jeszcze: mianowicie otwar-
tos¢ i gotowos¢ na nadejscie tego, co calkowicie nieznane. Gotowo$¢
do zaakceptowania, ze mesjasz przyjdzie w sposob nieprzewidziany i za-
skakujacy. Innymi stowy, maszyna produkuje oczekiwanie (jako stan,
nastawienie czlowieka), oczekiwania (wyobrazenia), gotowos¢ (w zna-
czeniu przygotowywanie si¢ cztowieka, aby w odpowiednim momencie
mesjasz zastal go w nalezytym stanie) oraz gotowos¢ na to, Ze mesjasz
jednak przyjdzie inaczej, niz si¢ go spodziewamy. By¢ moze istnieja
réwniez inne maszyny wytwarzajace spoteczne oczekiwanie i gotowo$¢
na nadejscie obiecanego, ale maszyna mesjanska jest szczegélna pod tym
wzgledem i niezwykle skuteczna.
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e) Efekt drugi: podzial wspdlnoty

Zarazem, kiedy zdamy sobie sprawe z tego, ze przyj$cie mesjasza
ziszcza nadzieje w nim pokladane, a nastgpnie — wobec niespelnienia
wszystkich — wytwarza oczekiwanie wtérne i rozbudza kolejne nadzieje,
to ujawni sie, Ze mesjasz pelni w maszynie mesjanskiej funkcje zasad-
niczego przelgcznika, uruchamiajgcego transformacje jednych postaci
mesjanizmu w inne (w mojej nomenklaturze: uruchamia spetnienie me-
sjanizmu). W czasach, gdy mesjasz przychodzi, nadzieje si¢ intensyfikuja
i ziszczajg - jest to proces, ktory nie moze nie wywola¢ skutkdw w struk-
turze wspdlnoty oczekujacej mesjasza. Boska obietnica podlega proce-
sowi weryfikacji. Poniewaz jednak nigdy nie ziszcza si¢ w taki sposéb,
jak sie jej spodziewano, musi wytworzy¢ sie podzial. Maszyna mesjanska
zawsze — co jest do$¢ zaskakujace i stoi w opozycji z innym trybem dzia-
tania - produkuje podziat na tych, ktérzy p6jda za mesjaszem, i na tych,
ktérzy uznaja go za falszywego mesjasza. Ci drudzy pozostang wierni
dotychczasowej formie swojej religii, ci pierwsi zas zaloza sekte. Maszyna
mesjanska wytwarza zatem nowe formy religii, jest w pewnym sensie
maszyng do rozmnazania si¢ mesjanizmu. Zapewne istniejg takze inne
mechanizmy schizmatyckie i ,rozrodcze” w obrebie religii, ale mesja-
nizm w tej materii jest niezawodny.

f) Efekt trzeci: produkcja przyszlosci

Nalezy jeszcze podkresli¢ kwestie nadziei, jaka poklada sie w mesja-
szu — niezaleznie czy tym, ktory juz przyszedt, czy tym, ktéry nadchodzi.
Nadzieja zawsze dotyczy zbawienia w znaczeniu wyzwolenia z ucisku,
cho¢ za kazdym razem przyjmuje ona inne tresci (od innego historycznie
ucisku, inna wizja wyzwolenia). Jak juz powiedzialem, maszyna mesjan-
ska wytwarza spoleczng nadzieje i oczekiwanie spelnienia si¢ obietnicy.
Oznacza to teraz, ze maszyna produkuje szczegdlny rodzaj przyszlosci,
takiej mianowicie, ktéra niesie ze sobg zapowiedz poprawy, polepsze-
nia si¢ losu. Warto z tego zda¢ sobie sprawe. Zapewne istniejg inne
maszyny wytwarzajace przysztos¢, ale obietnica poprawy jakosci zycia,
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wyswobodzenia si¢ ze zlego polozenia, zycia w idealnym stanie - jest
waznym efektem dzialania maszyny mesjanskiej. Partykularna nadzieja
polskich mesjanistow — np. nadzieja zycia w wolnej Polsce (zywiona na-
wet w III RP!) - jest co do tresci inng nadzieja niz nadzieja restauracji
Kroélestwa Dawidowego zywiona przez setki lat przez zydéw w diasporze,
i inng niz islamska nadziej zbudowania jednego kalifatu obejmujacego
wszystkie ziemie i wszystkie ludy, a jednak te postaci nadziei sg efektem
dzialania tej samej maszyny. Jeszcze inaczej méwigc: maszyna mesjan-
ska produkuje wyobrazenia idealnego porzadku, stanu zbawienia, a idee
te maja moc wyzwalania w ludziach energii do dzialania, by te utopie
przygotowywac, a czasem nawet na drodze rewolucji urzeczywistniac.

g) Przelacznik drugi: konserwatywny/rewolucyjny

Oczekiwanie na mesjasza — niezaleznie czy na jego pierwsze, czy wto-
re przyjécie - ma inny jeszcze aspekt. Ortodoksyjni i konserwatywnie
nastawieni zydzi owszem oczekuja na mesjasza, ale ze sceptycyzmem
przyjmuja wszelkie doniesienia o jego pojawieniu si¢ na ziemi. Dlaczego?
Poniewaz jego przyjscie znosi oczekiwanie na niego. Wypelnienie obietni-
cy i nadejscie oczekiwanego musi powodowac¢ transformacje tradycyjnej
postaci religii. Chrzescijanie moga moéwic co$ strukturalnie podobnego,
cho¢ odmiennego w tresci, mianowicie moga wierzy¢, ze powtdrne na-
dejscie Chrystusa przyniesie ostateczny koniec tego eonu (doczesnosci).
A wigc koniec religii, jaka znamy. Konserwatywna sita w ramach religii
powinna wigc zasadniczo studzi¢ nadzieje rychtego przyjscia mesjasza,
a w konsekwencji kontestowa¢ wszelkie dziatania majace jakoby przy-
spieszal to przyjscie'®. Zachowawcza perspektywa bedzie sprzeciwiata
sie takiemu rozumieniu mesjanizmu, ktére ingerowatoby w doczesny
porzadek oczekiwania: przyspieszania przyjscia poprzez historyczna
zmiane instytucji zapewniajacych odpowiednie oczekiwanie i przy-
gotowywanie — to znaczy zmiang struktury wspolnoty religijnej. Jesli
jednak przeciwnie - ziemia i zamieszkujaca jg ludzko$¢ ma sie jakos

> G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 173.
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przygotowac na to przyjscie, to taki poglad bedzie wzmacnial frakcje
reformujaca wspdlnote wierzacych, czasem by¢ moze dazaca do rewo-
lucji spotecznej. Réznica polega na rozumieniu sensu oczekiwania: czy
ma ono by¢ pasywne (mesjasz i tak przyjdzie, chodzi tylko o to, aby
zastal nas wewnetrznie przygotowanych — warunki zewnetrzne, takie
jak kondycja i konstytucja wspdlnoty, sposob zarzadzania nig i ci, kto-
rzy podejmuja sie tego trudu, sa odpowiedni, skupiajmy si¢ na naszym
zbawieniu) czy tez aktywnie (mesjasz zlecil nam jakie$ zadanie na zie-
mi, a jego przyjscie jest jakos zalezne od naszego wykonania tego zada-
nia - wspolnota, ktdra czyni zlo, tolerujac grzech, trzymajac z bogatymi,
a nie biednymi, krepujac wolno$¢, przynoszac ucisk jakims grupom itd.,
nie jest gotowa na przyjscie mesjasza i wymaga reformy)**. Scholem po-
kazuje, Ze w judaizmie tendencje mesjanistyczne raczej s nieobecne
wsrdd konserwatywnej sily, nasilaja sie natomiast, gdy do glosu docho-
dzg sily restauratywne — skupione na przywroéceniu pierwotnego stanu,
np. odbudowie Swigtyni w Jerozolimie - lub sily utopijne — nastawione
na tworzenie w przyszlosci jakiej$ niezaistnialtej dotychczas jakosci.

W zwigzku z tymi kwestiami — czy przyjscie mesjasza domaga si¢ ak-
tywnosci czlowieka czy nie, a jedli tak, to jakiej ono miatoby by¢ natury —
otrzymujemy kolejne okreslenia maszyny mesjanskiej: produkuje ona
stanowiska wobec dotychczasowych instytucji religijnych. To, czy me-
sjasz nadejdzie rychlo czy nie, czy trzeba wspoétdziata¢ z tym przyjsciem
czy nie, jest wajchg, ktéra moze przestawi¢ maszyne z trybu konserwa-
tywnego w tryb rewolucyjny (albo odwrotnie). Mesjasz zatem pelni role
bezpiecznika/wyzwalacza, ktéry wprawia maszyne w ruch przemiany
$wiata lub ruch ten zatrzymuje.

h) Efekt czwarty: przepracowanie ucisku
Jeszcze raz powroce do oczekiwania. Mesjanizmy oczekujg na zbawie-
nie, ktore jeszcze si¢ nie dokonalo (nie dokonalo w pelni). W przypad-

ku mesjanizmu spelnionego oczywiscie juz zaistniato mesjanskie dzieto

1 Zob. G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 194-197.
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zbawcze, wyznawcy juz wiedzg mniej wiecej, na czym ono polega (np.
wcielenie Boga, $mier¢ i zmartwychwstanie; albo zdrada Tory i konwersja
na islam - jak w przypadku Sabataja Cwiego), ale samo dzieto musi si¢
jeszcze dopelni¢, bo poki co weiaz panuje $mier¢, cierpienie i zto. Ale me-
sjanizmy - spelnioneinie - nierozerwalnie zwigzane sa z tym cierpieniem,
$miercig i ztem, w tym mianowicie sensie, ze nadzieja mesjanska wzrasta,
gdy pogtebia si¢ ucisk. Scholem w odniesieniu do mesjanizmu zydow-
skiego powiada nawet, ze jest on ,,teorig katastrofy”*. Rozumiem to w ten
sposob, ze mesjanizm zawsze produkuje jakas strategi¢ obchodzenia si¢
ze ztem, cierpieniem i $miercig: albo wytwarza obietnice niesmiertelno-
$ci iidealnego stanu bez cierpienia i zla tu na ziemi (ktory nastapi wraz
z nastaniem mesjasza), albo - kiedy te nadzieje zawiodg — transponuje
je w inny wymiar, wlaczajac te pozostatosci niezbawionego Swiata w jakas
strategie oczekiwania i przygotowywania si¢ na pelne zbawienie. W tym
sensie zawsze w mesjanizmie kwestia cierpienia i $mierci ma wazne, cza-
sem nawet centralne miejsce. Nasilenie cierpienia - jak juz wspomina-
tem - intensyfikuje nadzieje na wyzwolenie. Nigdy jednak cierpienie nie
jest daremne: mesjanizm zawsze produkuje jakis jego sens: do Krolestwa
Bozego wchodzi sie przez wielki ucisk. Cierpienie moze by¢ wrecz dzie-
tem zbawczym, ktéry cztonkowie wspolnoty musza wzig¢ na siebie
albo symbolicznym wlaczaniem sie w cierpienie mesjasza. Pasjonizm —
a wiec nadawanie wysokiej rangi cierpieniu - jest jednym z produktow
mesjanizmu, ale wydaje sie, Ze niekoniecznym: mozliwy jest inny efekt,
mianowicie traktowanie cierpienia jako skutku grzechu, o tyle tylko
koniecznego, o ile domaga si¢ przyjscia mesjasza i zgtadzenia grzechu.

g) Przelacznik trzeci: historyczny/eschatologiczny

Warto jeszcze krdtko zastanowi¢ sie nad rdéznicg dzielacg mesjani-
zmy spelniony od niespetnionego. Oba oczekuja, ale pierwszy z wy-
mienionych czeka jako spelniony, drugi oczekuje spelnienia. Co z tego

wynika? Mesjanizm spelniony transponuje powtdrne przyjscie mesjasza

'* G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 182.
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w sfere duchowg, niezwigzang bezposrednio z rzeczywistoscig doczes-
ng'®. Czesto rozrdznia sie w tym kontek$cie dwa wymiary rzeczywisto-
$ci: historyczny i eschatologiczny. Mesjanizm spelniony bedzie raczej
sklonny uwaza¢, ze w wymiarze historycznym mesjasz juz nie przyjdzie
po raz drugi, ze powtorne przyjscie zwigzane jest z wymiarem eschatolo-
gicznym. Ale w ramach chrzescijanstwa pojawiaja si¢ dos¢ czgsto ruchy,
ktdre znosza roztacznos¢ tych dwoch wymiardw i w jakis sposob je ze
soba facza. Scholem wskazuje nawet, ze takie ruchy — milenarystycz-
ne - zawsze s3 »judaizujace”'’. Zasadniczo ruchy takie nie mieszczg sig

16 To jest teza Scholema wypowiedziana na otwarcie jego rozwazan: ,,Zesp6t probleméw me-
sjaniskich dotyczy materii delikatnej. To przeciez w tej dziedzinie zrodzil si¢ i nadal istnieje zasad-
niczy konflikt migdzy judaizmem a chrzescijanstwem. [...] Postawe judaizmu i chrzeécijanstwa
wobec mesjanizmu okresla zupetnie rozne pojecie odkupienia [...]. Judaizm we wszystkich swoich
formach i postaciach glosi zawsze takie pojecie mesjanizmu, ktére ujmowato go jako proces do-
konujacy sie w sferze publicznej, na widowni dziejéw i w medium spotecznoéci - krétko mowiac,
jako zachodzacy w $wiecie widzialnym i bez takiego istnienia w sferze widzialnej nie do pomyslenia.
Przeciwstawia si¢ temu ujecie chrzescijanskie, ktére widzi w odkupieniu proces w sferze «ducho-
wej», niewidzialnej, rozgrywajacy sie w duszy, w $wiecie kazdego indywidualnego cztowieka, i spra-
wiajgcy tajemna przemiane, ktérej nie musi nic odpowiada¢ w $wiecie zewnetrznym” (G. Scholem,
O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 169n). Odmienng wyktadni¢ stosunku mesjani-
zmu do historii proponuje Walter Benjamin w swoim stynnym Fragmencie teologiczno-politycznym
(przet. M. Kurkowska, ,Teologia Polityczna” 2004-2005 nr 2, s. 341-342), twierdzac, ze krélestwo
Boze nie jest celem historii. Jako ze celem tym moze by¢ tylko szczgécie czlowieka tu na ziemi, po-
rzadek polityczny i religijny s3 zupelnie odmienne. Benjamin proponuje obraz dwéch wektoréw —
jeden wskazujacy na cel ziemski, drugi na mesjaniska moc - o réznych kierunkach, ktére jednak
moga wzmacnia¢ si¢ nawzajem. Podobng koncepcje przedstawia Giorgio Agamben, wskazujac,
ze czas mesjanski jest naddatkiem w kazdej chwili chronosu - zob. G. Agamben, Czas, ktéry zosta-
je. Komentarz do Listu do Rzymian, przet. S. Krolak, Warszawa 2008.

7" G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 197n: ,Ten mesjanski akty-
wizm tkwi zresztg w tej osobliwej podwojnej linii wzajemnego oddzialywania na siebie judaizmu
i chrzeécijanistwa, ktore $cisle towarzyszy wewnetrznym tendencjom rozwojowym obu tych religii.
Polityczny i chiliastyczny mesjanizm powaznych ruchéw religijnych chrzescijanstwa jawi sie cze-
sto jako odbicie mesjanizmu w rzeczywistosci zydowskiego. Wiadomo, jak energicznie tendencje
takie byly przez ich ortodoksyjnych przeciwnikéw w katolicyzmie i protestantyzmie pietnowane
jako judaizujace herezje, i patrzac na sprawe z czysto fenomenologicznego punktu widzenia, byto
niewatpliwie w tych zarzutach cos stusznego - jakkolwiek w rzeczywistosci historycznej tendencje
te wynikajg zarazem spontanicznie z prob brania mesjanizmu na serio, z poczucia niedostateczno-
$ci takiego krolestwa Bozego, ktore mialoby znajdowac si¢ nie wérdd nas, lecz w nas. Im bardziej
mesjanizm chrzescijanski [...] wystgpowal jako «owa cudowna pewnos¢ wylacznej koncentracji
na zyciu wewnetrznymy, tym silniej powodowane tym poczucie niedosytu musialo kierowa¢ ludzkie
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w katolickiej ortodoksji, chyba ze zastosuja pewne ,,sztuczki’, aby jednak
uzasadni¢ konieczno$¢ przemieszania si¢ wymiaru eschatologicznego
z historycznym, ale zarazem nie oglosi¢ oczekiwania na przyjscie me-
sjasza w historii. Mozna na przyktad wyrugowa¢ mesjasza z mesjani-
zmu, zastgpi¢ go ,budowaniem Krdlestwa Bozego na ziemi’, krolestwa,
ktore jest w jakis ekwilibrystyczny sposéb rézne od Krdlestwa Bozego,
czyli tego nie z tego $wiata, a jednak z nim tozsame w tym znaczeniu,
ze jest ideg przemieniania $wiata. ,,Krélestwo Boze” to co$, co nalezy
do eschatologii, a ,budowanie... na ziemi” - do historii*®. Ruchy mi-
lenarystyczne czesto przejmuja dzielo Mesjasza na siebie — albo twier-
dzac, ze kazdy czlonek wspdlnoty jest mesjaszem (np. ze wiaczony jest
w potrdjng funkcje mesjanska), albo ze pojawiaja sie wybitne postaci,
bynajmniej nie sam Bdg, lecz obdarzeni nadzwyczajng charyzma lu-
dzie, ktérzy zdolni beda powstrzymac niepozadane procesy spolteczne
czy polityczne i pchna¢ je na nowe tory. W mesjanizmach XIX wieku
czesto za taka posta¢ uwazany byt Napoleon'®, proroczo zapowiadat
sie jako mesjasz Mickiewicz pod kryptonimem ,,Czterdziesci i cztery”
Czyz taka opatrznosciowa postacig nie byl Jan Pawel II? Moze takze
Lech Kaczynski?

Mogtoby sie wydawa¢, ze rozrdznienie trybu historycznego i escha-
tologicznego powiela wczedniejsze rozréznienie na tryb rewolucyjny
i konserwatywny. Zapewne najczedciej tak jest: maszyna mesjanska
ustawiona jest w trybie rewolucyjnym i historycznym albo eschato-
logicznym i konserwatywnym. Niekoniecznie jednak tak musi by¢.

spojrzenie ku wizji zydowskiej. Przeciez ten chiliastyczny i rewolucyjny mesjanizm, jaki widzimy np.
u taborytéw, anabaptystow czy w radykalnym skrzydle purytandw, czerpie stale inspiracje gtéwnie
ze Starego Testamentu, a nie ze zrodel chrze$cijanskich” (podkreslenie moje, Scholem w tym zda-
niu cytuje protestanckiego teologa Karla Bornhausena, Der Erloser, Leipzig 1927, s. 74).

'® Uwaga ta zainspirowana jest wywodem Pawla Rojka, ktéry dowodzi — powolujac si¢ zreszty
na Henriego de Lubaca (Koputa Swigtego Piotra, przel. P. Herbich, P. Napiwodzki, ,,Kronos” 2014
nr 2, s. 227-246) - ze mesjanizm Adama Mickiewicza byl ortodoksyjny i Ze katolicka nauka spo-
teczna jest blisko spokrewniona z naukg wieszcza. Wedlug wykladni Rojka kluczowe jest wlasnie
»budowanie Krolestwa Bozego na ziemi’, a wiec szczegdlne zmieszanie historii z eschatologia.

1° Zob. np. M. Janion, Mesjanizm i militaryzm, w: Zebro Mesjasza, red. M. Janion, M. Rudas-
Grodzka, Warszawa 2009, s. 87-95.
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Mozna wyobrazi¢ sobie maszyne mesjanska ustawiong na tryby hi-
storyczny i konserwatywny: ucisk identyfikowany jest z dzialaniem sit
bezboznych, antychrystusowych, a wyobrazenie wyzwolenia tworzy si¢
wokot ukonstytuowania sie panstwa bozego na ziemi (tryb historycz-
ny), zarazem jednak rewolucja nie dokonuje si¢ pod wodza samego
mesjasza, lecz kogos, kto wystepuje w jego imieniu tylko na potrzeby
tej zmiany, aby w spokoju oczekiwaé potem na ostateczne przyjscie
Mesjasza®’. Mesjanizm moze by¢ wiec konserwatywna zasadg ingerencji
w doczesnos¢.

i) Przetacznik czwarty: anarchizm/absolutyzm

Nalezy rozwazy¢ w koncu, co dzieje si¢, gdy przychodzi mesjasz.
Po pierwsze przyjscie mesjasza zwigzane jest z obietnica jego przyjscia.
Wiadomo, Ze mesjasz zostal obiecany, ma przynie$¢ wyzwolenie z uci-
sku, jesli Izraelici beda przestrzega¢ Prawa Mojzeszowego. Mozna po-
wiedzie¢, ze te trzy rzeczywisto$ci: Prawo—Obietnica—Mesjasz sg ze soba
$cisle zwigzane. Prawo zawiera obietnice, mesjasz jest jej wypelnieniem.
Rzecz jasna, wyobrazenia Izraela na temat tego, na czym ma polegac
wyzwolenie z ucisku i wypelnienie si¢ obietnicy bywaly bardzo rézne®.
Mamy tego przyktady w ewangeliach, kiedy Zydzi méwig ,,a my$my
sie spodziewali..., wiemy o wielu innych uzurpatorach do tytutu me-
sjanskiego w historii Zydéw. Byl nawet mesjasz, ktéry niczym Mojzesz
chcial przeprowadzi¢ swoich wyznawcéw z Krety przez morze (tym
razem Srédziemne) do Ziemi Obiecanej. By¢ moze z faktu, ze wszyscy
potoneli, mozna wyciaga¢ wniosek, ze byl falszywym mesjaszem, ale

% Sadze, ze przyktadem takiego dziatania maszyny mogtaby by¢ rewolucja Chomeiniego
w Iranie. Wystepowat on przeciwko Cesarstwu w Iranie w imie Islamskiej Republiki, zarzucajgc ce-
sarstwu miedzy innymi bezboznos¢. W swojej retoryce mobilizujacej do rewolucji postugiwal sie
szyickg koncepcja mesjanska, ktora polega na oczekiwaniu ,,ukrytego imama”. Zob. P. Ktodkowski,
Polityczny mesjanizm w islamie, dz. cyt., s.154.

1 Scholem wskazuje na to, ze konstytutywnym momentem mesjanizmu jest utopia, ktéra w ju-
daizmie nie ma zwigzku z realnym doswiadczeniem przyjscia mesjasza, przez co w idei tej lokowa-
ne sg rozmaite fantazje. Zob. G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 193.
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mozna tez dziwi¢ si¢ potedze maszyny mesjanskiej, ktora produkuje
takg wiare, ktéra pozwala ludziom rzuci¢ sie w morze??.

Wgladem w konstytucje czaséw ostatecznych sg oczywiscie listy Pawla
z Tarsu, ktory jako wyksztatcony rabin uwierzyl, ze Jezus z Nazaretu byt
mesjaszem. A wiec mesjasz przyszedl, wypelnily sie dni, spetniala si¢
obietnica. Co si¢ dzieje, gdy obietnica si¢ wypelnia, gdy prawo, ktorego
sensem jest ta obietnica, ziszcza si¢ na naszych oczach? ,,Mesjasz jest
kresem prawa” (por. Rz 10, 4) powiada Pawel w Liscie do Rzymian. Jego
listy sa odpowiedzig na to wlasnie pytanie: jak zy¢ po tym, gdy wszystko,
co mialo sie sta¢, juz sie stato.

Agamben czyta Pawlowy List do Rzymian wiasnie w tej perspekty-
wie. Odstania u apostota wszystkie te momenty, w ktérych mierzy sie
on z ostateczno$cig czasu mesjanskiego. Tora wypelnita si¢, dochodzi
do swego kresu, ale nie oznacza to, ze odchodzi w zapomnienie, albo
zostaje zastagpiona nowym prawem. Pawel uzywa stowa katargein -
co mozna byloby przelozy¢ jako ,,u-nie-czynnienie’, to znaczy wprowa-
dzenie w stan nieczynnosci*’. Odpowiadatoby to Heglowskiemu pojeciu

2 ,Jakoz istotnie wystapit za czasow r.[abiego — £.K.] Aszego na Krecie taki marzyciel, ktory
objechawszy w ciggu roku wszystkie gminy zydowskie tej wyspy, zjednat sobie wszedzie stronni-
koéw. Przyrzekt im, ze jak Mojzesz, przeprawi ich pewnego dnia suchg noga przez morze do ziemi
obiecanej; [...]. Uwidd! liczne rzesze zapowiedzig cudéw, ktére mial uczyni¢. Wielu z tych otuma-
nionych znalazto §mieré w morzu, innych ocalili zeglarze, a falszywy Mojzesz zniknat bez $§ladu” -
tak relacjonuje to zdarzenie Heinrich Graetz, pierwszy historyk, ktéry przedstawit historie Zydéw
od czaséw biblijnych do XIX wieku. Zob. H. Graetz, Historja Zydéw, t. 4: Od powtdrnego zburzenia
Jerozolimy do epoki Gaondow, przel. S. Szenhak, Krakow 1929, s. 180 (reprint KAW, 1990).

* G. Agamben, Czas, ktéry zostaje, dz. cyt., s. 115-119. Czasownik katargeo pojawia sie w NT
27 razy, z czego 26 u Pawta, a raz w Li§cie do Hebrajczykéw - zob. ks. Remigiusz Popowski, Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 327). Stowo to wystepuje w roznych
znaczeniach i kontekstach (oznacza: ,,czyni¢ bezuzytecznym, bezczynnym”, ,uniewazniac’, ,,zno-
si¢, odsuwac, obraca¢ wniwecz, niweczy¢”) i nie zawsze odnosi si¢ do Prawa Starego Testamentu.
Agamben jednak korzysta przede wszystkim z tych fragment6éw, w ktdérych czasownik ten wskazu-
je na to, co dzieje si¢ z Prawem u jego kresu. Wydaje mi sie, ze instruktywne uzycie tego stowa po-
jawia sie w Rz 7, 2 (Agamben go nie przytacza): ,Podobnie tez i kobieta zame¢zna, na mocy Prawa,
jak dlugo on zyje. Gdy jednak maz umrze, traci nad nig moc (katergetai) prawo meza”. Formuta
LKOTRPYNTOL G710 T0D VOpOL ToD Gvdpds” moze zostaé przetozona - jak robi to wydanie interlinearne -
jako ,,jest uwolniona od prawa meza” (wtedy jednak ginie etymologia stowa katargeo - zaniechanie
czynu), albo tez wedle interpretacji Agambena: kobieta, gdy umrze jej maz, zostaje unieczynniona,
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Aufhebung - zniesieniu w znaczeniu ,,zanegowania’, a zarazem ,,zacho-
wania na wyzszym poziomie”. Zresztg nie bez powodu, poniewaz w prze-
ktadzie Lutra stowo katargein brzmi wlasnie tak: aufheben®*.

Nie jest mojg intencja omawianie w tym miejscu Agambenowskiej
interpretacji nauki Pawta®®, chcialbym jednak mocno podkresli¢ ten
moment dopelnienia si¢ dotychczasowego porzadku. Przyjscie mesjasza
wyznacza czas ostateczny, doprowadza do ,unieczynnienia’, zniesienia,
zawieszenia Prawa, nie wprowadzajac na jego miejsce prawa nowego,
lecz transsubstancjalizujac je w ,,prawo” milosci. A zatem wskazuje
na istote Prawa i sprowadza je cale do tej istoty. Agamben mysli o tej
przemianie jako o ,,beztresciowe;j”: nie nakazuje ona cztowiekowi zmie-
ni¢ swojego statusu prawnego (np. niewolnika wyzwoli¢), a zarazem wy-
twarza taki wymiar, w ktérym zasadnie mozna powiedzie¢: nie ma juz
Greka, nie ma juz Zyda (ani kobiety i mezczyzny - to znaczy zniesiona

to znaczy zniesiona jako zona, przez prawo meza. Dokladnie w ten sposob Agamben czyta fragment
z tego samego rozdzialu, w ktérym katargeo wspolgra ze swym przeciwienistwem energeo: ,,Jak dtu-
go bowiem wiedli$émy zycie cielesne, grzeszne namigtnosci [pobudzane] przez Prawo dziataty w na-
szych cztonkach (8ta tod vopov évnpyeito), by owoc przynosi¢ w $mierci. Teraz za$ stracito moc
nad nami Prawo (katnpynOnuev ano td vopov), gdy umarliémy temu, co trzymato nas w jarzmie,
tak ze mozemy pelni¢ stuzbe w nowym duchu, a nie wedtug przestarzalej litery”. Agamben rze-
czong fraze przeklada tak: ,teraz zas zostaliémy unie-czynnieni przez Prawo” (s. 116). W tym i na-
stepnym przypisie polski tekst Nowego Testamentu podaje za Biblig Tysiaclecia, grecki za Grecko-
polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, przet. ks. R. Popowski,
M. Wojciechowski, Warszawa 1994.

** Zob. G. Agamben, Czas, ktdry zostaje, dz. cyt., s. 119. Agamben przytacza zdanie z Rz 3, 31:
,Czy przez wiare obalamy Prawo? (vopov odv katapyoduev 1 tig icteme;) Zadng miarg! Tylko
Prawo wlasciwie ustawiamy”. Przeklad Lutra w tym miejscu rzeczywiscie uzywa czasownika aufhe-
ben: ,Wie? Heben wir denn das Gesetz auff / durch den glauben? Das sey ferne / sondern wir rich-
ten das Gesetz auft” (korzystam z wersji online: http://www.bibel-online.net/buch/luther_1545_
letzte_hand/roemer/3/#1 [31.01.2018]). Agamben myli si¢ jednak twierdzac, ze Luter w ten sposob
przeklada czasownik katargein ,,w wigkszosci przypadkéw” - jest tak tylko w Rz 3, 31 i jeszcze Rz 3,
3 (poza tym uzywa czasownikow aufhoren lub vernichten). Zatem twierdzenie o wplywie tego prze-
ktadu na Heglowskie uzycie pojecia Aufhebung domaga si¢ mocniejszego uzasadnienia. Odrzucajac
nawet teze o genetycznym powigzaniu katargein z aufheben, intuicja Agambena: ,mesjanska ka-
targesis nie jest zatem zwyklym zniesieniem, lecz zachowaniem i wypelnieniem” (s. 119), pozosta-
je w mocy. Heglowska definicja Aufhebung: G. W. E. Hegel, Nauka logiki, przel. A. Landman, t. 1,
Warszawa 1967, s. 133.

** Zrobitem to gdzie indziej, zob. L. Kotoczek, Figura mesjasza, dz. cyt., s. 63-66.
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zostaje wszelka roznica). Ten moment zniesienia prawa przez jego istote
zostal zagubiony w Kosciele Katolickim, ktéry bardziej upodabnia sie
w tym wzgledzie do potepianych w ewangeliach faryzeuszy niz nasladuje
bezkompromisowg walke Pawla z ,,ciatem” i ,literg” Prawa. Chciatbym
jednak mocno to wyartykulowaé, poniewaz antynomizm jest czestym
momentem ruchu mesjanskiego. Pisze o tym Scholem: ,w naturze utopii
mesjanskiej lezy pewien element anarchiczny, rozkltad dawnych wiezi,
ktore w nowej sytuacji mesjanskiej wolnosci tracg sens”>°.

Wyjasnienie anarchizmu jako momentu mesjanskiego, jakie daje
Scholem, jest historyczne i ujawnia mozliwo$¢ odmiennej realizacji.
Oto6z dla zydow w sytuacji diaspory istnieja przepisy Prawa, ktére nie
moga zostaé wypelnione, poniewaz moze sie to sta¢ wytacznie w Swigtyni
w Jerozolimie. Przejsciowg forma Prawa, wyjasniajaca, jak je praktyko-
wac w tej sytuacji, jest Halacha. Utopia mesjafiska moze zapowiada¢ czas,
kiedy beda mogly by¢ wypelnione wszystkie nakazy Prawa — Talmud na-
zywa t¢ nowa Halache Halachg mesjaniskg. Wiaze si¢ z tym intuicja, ze do-
skonale Prawo mozna urzeczywistni¢ wylacznie w $wiecie odkupionym.
To piekna mysl, ale dialektycznie przechodzi ona w swoje przeciwienstwo,
poniewaz praktykowanie Prawa ma sens tylko w $wiecie oczekujagcym
na zbawienie, a wigc w $wiecie dotknigtym przez grzech. Dwie drogi - do-
bra i zta — dane sg cztowiekowi do wyboru wiasnie dlatego, ze na swiecie
istnieje zto. Dlatego w $wiecie odkupionym, wyzwolonym od zfa ,,nakaz
czy zakaz nie mégl juz przeciez by¢ ten sam, skoro nie miat juz za przed-
miot rozprawy miedzy dobrem a zlem, do ktérej cztowiek jest wzywa-
ny, lecz wynikal raczej z mesjanskiej wolnosci, ktora niejako z natury
urzeczywistnia juz tylko dobro, i dlatego nie potrzebuje ono wlasciwie
tych wszystkich «plotow» i ograniczen, ktérymi otoczyla jg Halacha dla
ochrony przed pokusami zta”*’. I dalej: ,W postaci Pawlowej «wolnosci
dzieci Bozych» zwrot taki [do utopii Prawa w czasie mesjanskim - L. K.]
prowadzi do porzucenia judaizmu. Ale nie byla to jedyna postac ta-
kich wyobrazen pojawiajacych si¢ ciagle w mesjanizmie z dialektyczna

¢ G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 204.
>’ G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 206.
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koniecznoscig. Do elementu anarchicznego dochodza przy tym réwniez
mozliwoéci antynomiczne, utajone w mesjanskiej utopi”®.

Mozna w tym miejscu wskaza¢ oczywiscie na Sabataja Cwiego,
mesjasza (uzurpatora?), ktéry nie rezygnujac ze swych mesjanskich
roszczen, w roku 1666 przechodzi na islam. Mesjasz dokonuje zatem
apostazji — antynomizm w najczystszej postaci. To samo mozna powie-
dzie¢ o Jakubie Franku, ktéry kontynuujac mesjanskie dzielo Sabataja
niemal sto lat pdzniej, przechodzi na katolicyzm. Apostazje nie sg jednak
w obu przypadkach odkryciem prawdy w nowo przyjetych religiach (is-
lamie lub katolicyzmie), ale realizacja mesjanskiej utopi poprzez odejscie
od Prawa. Nieodmiennie pojawia si¢ tu element wolnosci, podobnie jak
w listach Pawla: ,,Do wolno$ci wyswobodzit nas mesjasz”! (por. Ga 5, 1).

Mozna wobec tego postawi¢ kolejne pytania: czy mesjanizm jest
anarchiczny, antynomiczny, czy tez absolutyzuje prawo Boze. Maszyna
mesjanska moze tu dziala¢ znéw na réznych biegach, cho¢ wlasnie
w tym miejscu rzadzi zasada dialektyki, a wiec przesilenia, ktore jedna
formule moze transformowac w jej przeciwienstwo. Mesjanskie moze
by¢ kwestionowanie prawa stanowionego w imie¢ prawa Bozego (np.
powolywanie si¢ na klauzule sumienia), ktére moze spetni¢ si¢ w po-
staci ustanowienia nowego prawa stanowionego, tym razem zgodnego —
w mniemaniu mesjanisty — z prawem Bozym. Antynomizm przechodzi
w stanowienie prawa. Podobnie, gdy w wyniku nasilenia si¢ nadziei me-
sjanskich, np. tak, jak w srodowisku Pawta z Tarsu, poczatkowy anar-
chizm (,,nie ma juz kobiety ani mezczyzny”) staje sie nie do utrzymania
w kontekscie rozrastania sie¢ wspolnoty ochrzczonych i koniecznie musi
przemieni¢ sie w coraz bardziej restrykcyjne prawo.

W kazdym razie maszyna mesjanska nie tylko wytwarza prawo
i pewien polityczny porzadek we wspdlnocie, ale takze nadaje i odbie-
ra — w zaleznoéci od ustawienia odpowiednich parametréw - prawu
legitymacje do konstytuowania zycia wspolnot i jednostek. Jest oczywi-
ste, ze takze inne maszyny produkujg prawo, ale prawo z maszyny me-
sjaniskiej jest albo ugruntowane niezwykle mocno albo niezwykle stabo.

% G. Scholem, O podstawowych pojeciach judaizmu, dz. cyt., s. 207.
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j) Przelacznik piaty: uniwersalny/partykularny

Kolejnym zwigzkiem, ktory tworzy maszyne mesjanska, jest relacja
jednostka—wspdlnota—cala ludzko$¢. Pomimo wczesniej zaznaczonego
produkowania podzialu, mesjanizm w wersji Pawla z Tarsu ujawnia po-
tencjat uniwersalizacji idei mesjaniskiej*’. Owszem, mesjasz obiecany zo-
stal jednemu narodowi i przychodzi z jego tona, ale dokonuje swoistego
zniesienia owej partykularnosci, zbawienie nie oznacza juz wiecej zba-
wienia Izraela, ale dotyczy calej ludzkosci, Nowego Izraela, czyli wszyst-
kich, ktérzy uwierza, ze Jezus jest mesjaszem. W wersji nowozytnej
nauka ta oznacza nie tyle, ze cala ludzko$¢ en masse zostanie zbawiona,
ile ze zbawienie odnosi si¢ do kazdej jednostki, kazdego poszczegdlnego
»ja, ktére zdobedzie si¢ na wyznanie wiary. W innym trybie uniwersa-
lizacja dokonuje si¢ zapewne w islamie, gdzie mesjasz — mahdi - ktéry
przyjdzie w przeddzien Sadu Ostatecznego, zbuduje jedng wspdlnote
polityczng wypelniajacg w sposob idealny szariat. Uniwersalnos¢, kto-
ra pojawia sie wraz z przyj$ciem takiego mesjasza, bytaby poddaniem
wszystkich ludzi jednej zwierzchnos$ci. W judaizmie pojawialy sie ru-
chy, jednoznacznie o podtozu mesjanskim, zmierzajace do odtworzenia
Krolestwa ze stolicg w Jerozolimie, ktore skutecznie walczytoby z innymi
narodami, a wigc w ogéle element uniwersalnosci tu si¢ nie pojawial.
Natomiast Joachim z Fiore by¢ moze ,,spodziewal sig, ze Chrystus po-
wréci w duchowym Kosciele trzeciej ery jako mesjasz zbiorowy”*°.

Pytanie: jak mesjanizm realizuje uniwersalizm zbawienia? Maszyna
mesjanska moze takze tu dziala¢ w réznych trybach, ale z calg pewnoscia
produkuje spofeczno$¢ wspolnie oczekujaca mesjasza. Jest to oczywiscie
wspolnota jednego Prawa albo jednego sprzeciwu wobec prawa, ale cza-
sem jest to wspolnota tak $cista, ze az nazywa si¢ narodem®’, a znowu

» Zob. A. Badiou, Swigty Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, przel. J. Kutyla, P. Moscicki,
Krakéw 2007, passim.

** M. Riedl, Mesjasz zbiorowy. Konstytucja spoleczeristwa przysztosci wedtug Joachima z Fiore,
»Kronos” 2004 nr 2, s. 110.

*! Swiecki mesjanizm narodéw zachodnich pozostaje w kazdym razie w zwiazku ze $wiado-
moscig narodowego powolania, ktére ma zrodlo w wierze religijnej, ze jest si¢ przeznaczonym przez
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kiedy indziej na tyle nieokreslona, ze zwie si¢ ludzkoscia lub przypisuje
sobie przydomek ,katolicka”.

k) Przelacznik szdsty: religijny/sekularny

Idea mesjanska w koncu ulega procesowi sekularyzacji. Nie ma tu
miejsca na opisywanie, jak ten proces przebiega — zresztg brak mi w tej
materii wystarczajacych kompetencji. A jednak fakt, ze mesjanizm ule-
ga sekularyzacji, wprowadza jeszcze jedng zmienng w maszyne mesjan-
ska. Otéz mozna rozrézni¢ dwa zasadnicze tryby dzialania tej maszyny:
religijny i ,,sekularny”, przy czym rozrdéznienie to nalezaloby objasnic.
Mesjanizm w trybie religijnym ma potencjal glebokiego ingerowania
w $wiat, a wiec w wymiar doczesnosci — saeculum. By¢ moze zatem za-
wsze tam, gdzie mesjanizm nie zadowala si¢ jedynie wymiarem eschato-
logicznym, ale ingeruje w tu i teraz, jest on ,,sekularny”. Moze by¢ wiec
religijny i sekularny zarazem. Kiedy jednak twierdzi sie, ze np. komu-
nizm ma bardzo wiele z mesjanizmu®?, albo - jak probowatem pokazaé
gdzie indziej — Heideggerowska filozofia przezwycigzania metafizyki jest
rodzajem mesjanizmu (produktem maszyny mesjanskiej), albo wskazuje
sie na Derridowski mesjanizm bez mesjasza - i za kazdym razem mowi
sie o sekularyzacji mesjanizmu, to oczywiscie chodzi o co$ zgota innego
niz tylko o przywigzanie do doczesnos$ci. Mamy tu zarazem do czynie-
nia z rezygnacja z momentu transcendentnego, mesjasza jako kogos, kto
przychodzi nie z tego $wiata: mesjasza jako meza bozego, jesli nie Boga
samego. Nie chce zajmowa¢ stanowiska w sprawie tego, jak dochodzi
do ze$wiecczenia mesjanizmu. Rojek wspomina, ze zsekularyzowane
mesjanizmy s3 wynikiem tego, ze po rozprawie z Joachimem z Fiore

Boga do szczegblnego zadania o uniwersalnym znaczeniu. Dotyczy to Anglii, Stanéw Zjednoczonych,
jak tez Francji, Wtoch oraz Rosji. Jakgkolwiek posta¢ moze przybra¢ opaczna przemiana powola-
nia religijnego w $wieckie roszczenie, samo religijne przekonanie, ze $wiat tonie w ztu i musi by¢
odnowiony, pozostaje fundamentalne” (K. Léwith, Historia powszechna i dzieje zbawienia, przel.
J. Marzecki, Kety 2002, s. 9, przypis 1).

*? Interpretacje filozofii Marksa w kategoriach zydowskiego mesjanizmu przedstawia K. Lowith,
Historia powszechna i dzieje zbawienia, dz. cyt., s. 35-51, szczegolnie s. 44-46.
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Kosciot Katolicki wypychal poza swoje ramy wszelkie ruchy o nastawie-
niu milenarystycznym. By¢ moze jest to prawda, ale jesli tak, to prawda
by¢ musi réwniez, Ze s3 one wynikiem tego, ze po rozprawie z pelagiani-
zmem Ko$ciol wypychat poza swoje ramy wszelkie ruchy, ktore chcialy
na siebie wzia¢ chocby czesciowe zbawianie $wiata. By¢ moze czlowiek,
aby postawi¢ sobie za cel zmiane $wiata, potrzebuje boskiej sankcji. Jesli
tak, to mesjanizm taka sankcje wytwarza. A by¢ moze jest tak, ze czlo-
wiek, aby rzeczywiscie poczuc si¢ odpowiedzialny za $wiat, musi z siebie
zrzuci¢ boskie jarzmo. Jesli tak, to mesjanizm moze by¢ maszyng uwal-
niajaca go od takiego jarzma. Jedno wszelako w tej materii jest pewne:
mesjanizm stwarza sytuacje wyjatkowa, polegajaca mianowicie na spro-
wadzeniu instancji boskiej w doczesno$¢. Maszyna na biegu religijnym
zawsze ocala boskos¢ z tego kenotycznego doswiadczenia, ale w ktéryms
momencie - nagle, a moze wcale nie, tylko po wielokro¢ testowany —
przefacznik biegu sie luzuje i maszyna wskakuje na bieg ,,sekularny”:
potrafi aktywowa¢ oczekiwania i nadzieje, dyspozycyjnos¢ i gotowos¢,
produkowac utopie i wytwarzaé czas biegnacy ku polepszeniu, wytwa-
rza¢ wspolnoty i legitymizowac jej prawa — stowem potrafi wytwarzac
wszystkie swoje efekty bez powolywania si¢ na boska sankcje.

Powie ktos: ale jaka cene¢ placi ludzkos¢ za przestawienie maszyny
w tryb sekularny - ilez ofiar pociagnety za sobg komunizm i nazizm -
dwa wielkie sekularne mesjanizmy. Rzeczywiscie, cena jest kolosalna.
Trzeba dolozy¢ wszelkich staran, aby nigdy wigcej nie zostata zaptacona.
Niestety jednak ta cena — cena ludzkiego zycia w hurtowych ilo$ciach —
wpisana jest w dziatanie maszyny mesjanskiej. Produkujac gteboki po-
dzial na zwolennikéw i przeciwnikéw, w ktérym stawka jest zbawienie
i/lub wyzwolenie z ucisku nie do zniesienia, maszyna mesjaniska moze
réwniez produkowac wystarczajacy powdd do eksterminacji.

Zakonczenie
Wydaje mi sie, ze konkretna posta¢ mesjanizmu zawsze jest od-

powiedzig - dang w konkretnym czasie i w konkretnych warunkach,
a wigc w okreslonym kontekscie, a ponadto przez konkretnych ludzi,
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a zatem w ramach okreslonej tradycji i jako efekt dzialania okreslonej
wyobrazni — na problemat wynikajacy z pytania o to, jak wygladaloby
zbawienie, gdyby dokonato si¢ dzisiaj. Nie jest to pytanie, ktére domaga-
toby sie wylacznie intelektualnej odpowiedzi, cho¢ bez watpienia kazda
posta¢ mesjanizmu potrzebuje ,,apostola” - takiego Pawta z Tarsu lub
Natana z Gazy - ktory nada odpowiedni wyraz tendencjom mesjanskim.
Mesjanski problemat organizuje wszelako cate pole ludzkiej egzysten-
cji, nie tylko sfere duchowa, religijna, nie tylko indywidualnej praktyki
zycia, a wiec takze moralnodci, ale tez praktyk spotecznych, az po sfe-
re polityczna: kto z kim, w imi¢ czego i przeciwko komu. Odpowiedz
na pytanie o ksztalt zbawienia dokonujacego si¢ (mogacego si¢ doko-
nac) tu i teraz nie zamyka si¢ zatem w tej lub tamtej formule — np. Jezus
z Nazaretu jest mesjaszem - ale jest horyzontem sensu, w ramach ktore-
go wszystko, co czlowieka otacza - rzeczy, osoby, $wiat nadprzyrodzony,
spoleczenstwo i jego instytucje — otrzymuje swoje mesjanskie znaczenie.
O tym chyba myslal Agamben, nazywajac powotanie mesjanskie w wy-
kiadni Pawta z Tarsu ,beztresciowym™: kobieta po przyjsciu Mesjasza
Jezusa nie przestaje by¢ kobietg, a niewolnik niewolnikiem, a zarazem
zaréwno ,bycie kobietg’, jak i ,,bycie niewolnikiem” (odpowiednio tez
»bycie mezczyzng” i ,,bycie panem”) nabiera nowego mesjanskiego zna-
czenia - niewaznosci ze wzgledu na Mesjasza. Wraz z mesjanskim hory-
zontem sensu pojawiaja sie nowe nadzieje i oczekiwania, nowe dazenia
i przedsigwziecia, nowe rozumienie historii i tradycji, nowy stosunek
do prawa i instytucji spolecznych. Historyczna posta¢ mesjanizmu za-
wsze jest konkretnym projektem tego horyzontu sensu. Jedna posta¢ me-
sjanskiego sensu moze si¢ diametralnie r6zni¢ od innej postaci, jak dla
przykladu mesjanizm Jana Pawla II rézni sie od mesjanizmu chinskich
tajpingow. Zarazem jednak sam mesjanizm - a wigc transcendentalne
pole genezy sensu - nie jest ta lub tamtg wersja mesjanizmu, lecz raczej
maszyng, ktéra wytwarza mesjanska roznice, a wigc matryca, ktora w za-
leznosci od ustawienia przektadni produkuje te lub inng forme. O ile
konkretna posta¢ mesjanizmu jest odpowiedzig na mesjanski problemat
i w zwiazku z tym rozstrzygnieciem wielu kwestii, o tyle sam mesja-
nizm - a wiec transcendentalne pole genezy sensu - jest przestrzenia,
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w ktdrej sens ma stawianie pewnych pytan: co domaga sie jeszcze zba-
wienia? na jaki ucisk odpowiedzig jest mesjanizm (na diaspore narodu
wybranego, na ucisk polityczny, na biede egzystencjalna, czy tez - jak
sugeruje Scholem w odniesieniu do Majmonidesa — na niemozliwo$¢
catkowitego poswiecenia si¢ studiowaniu Tory) i w jaki sposéb moz-
na zapobiec niemozliwemu do wytrzymania uciskowi? w jakim ,,eonie”
ma si¢ dokona¢/dokonalo sie zbawienie? jaka jest w zwiazku z tym natu-
ra styku eschatologii i historii? czy pracowac na rzecz starego porzadku
spolecznego, czy tez dazy¢ do jego zmiany? W koncu: czy mesjasz jest
w ogole potrzebny (skoro raz juz przyszedt lub: skoro samo oczekiwanie
ma tak wielki sens, ze nie moze ono sie¢ spelnic), a moze czy nie wystar-
cz3 ,mali mesjasze’, to znaczy wielcy ludzie, ktorzy przyspieszaja, uobec-
niajg, buduja ziemskie krolestwo mesjasza, albo po prostu pobudzaja
w ludziach ducha nadziei i zagrzewaja ich do czynu?

W innym polu transcendentalnej konstytucji sensu, a wigc w ramach
innej maszyny te pytania nie maja sensu, a co za tym idzie, takze kazda od-
powiedz na nie pozostaje bezsensu. Moze si¢ tez zdarzy¢, ze jakas spotecz-
nos¢ artykuluje swojg wiare w przyjscie mesjasza (pierwsze lub powtérne),
ale horyzont sensu, w jakim egzystuje, organizuje zupelnie inna maszyna,
nie mesjanizm. Mesjanizm tymczasem ustala nierozerwalny zwigzek mig-
dzy uciskiem a wyobrazeniem o wyzwoleniu z ucisku a czasem/przestrze-
nig dokonania si¢ wyzwolenia. Maszyna mesjanska moze dziala¢ w trybie
eschatologicznym, produkujac wyobrazenia o wyzwoleniu z ucisku poza
historig, a wraz z tym szczegolny rodzaj duchowosci, ktory za kazdym
razem bedzie wytwarzal mechanizmy radzenia sobie z tym uciskiem (np.
katolickie wigczanie swojego cierpienia w zbawcze cierpienie Chrystusa);
moze jednak dziata¢ w trybie historycznym, identyfikujac ucisk tu na ziemi
i wytwarzajac nadzieje na wyzwolenie z tego ucisku w doczesnosci (saecu-
lum) — w trybie tym maszyna bedzie produkowata site d3zaca do zmiany;
zmiana moze by¢ albo progresywna, dazaca do wprowadzenia niezna-
nego dotychczas tadu, albo zachowawcza, restaurujaca jakis przeszty po-
rzadek — w zalezno$ci od tego, czy maszyna mesjaniska pracuje w trybie
rewolucyjnym czy konserwatywnym; moze tez wytwarzac hierarchie
religijna, ktdra ostabia wszelkie oczekiwanie i utrwala biezacy porzadek
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spoteczny - wtedy gdy maszyna funkcjonuje w trybie eschatologicz-
nym i konserwatywnym; maszyna mesjanska moze wytwarza¢ ponadto
wspolnote mesjanska — ktdra czasem pokrywa si¢ z narodem (gdy dziata
bieg partykularny), a czasem z calg ludzkoscig (na biegu uniwersalnym).

Powyzszy przeglad zapewne nie jest kompletny i nie wszystkie try-
by dzialania maszyny mesjanskiej zostaly tu odnotowane. Sadze jednak,
ze zasadniczy cel zostal osiggniety, mianowicie udalo mi si¢ pokazac,
ze mozna mysle¢ o mesjanizmie jako o polu transcendentalnej konsty-
tucji sensu i ze taki sposob myslenia pozwala uchwyci¢ zasadnicze rysy
mesjanizmu.
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Abstrakt

Mesjanska maszyna - szkic teorii mesjanizmu

Artykul jest probg stworzenia zarysu teorii mesjanizmu, ktéra obejmowataby zaréw-
no rozmaite wersje zydowskich mesjanizméw, chrzedcijaniskich i islamskich, jak i $wie-
ckich. Proponuje pomysle¢ mesjanizm jako transcendentalne pole genezy, a wiec jako
maszyne w rozumieniu zaproponowanym przez Deleuze’a. Taka teoria ujawnia slabe

punkty polskiej wspotczesnej mysli mesjaniskiej, ktdrej reprezentantem jest Pawel Rojek.

Stowa kluczowe

mesjanizm, maszyna mesjanska, Pawel Rojek, Gershom Scholem, Giorgio Agamben

Abstract

Messianic Machine - the Outline of the Theory of Messianism

This article is an attempt at creating the outline of the theory of messianism, that
would cover both the various versions of Jewish Messianic, Christian, and Islamic, as well
as secular. I propose to think of messianism as a transcendental field of origin, there-
fore as a machine in the sense proposed by Deleuze. This theory reveals the weak points
of contemporary Polish Messianic thought, represented by Pawel Rojek and his book

Liturgia dziejow.
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