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Michat Warchala

Romantyzm i narodziny mysli postsekularne;j

Wspolczesny postsekularyzm bywa cze-
sto postrzegany jako ,powrdt religii” do  Michal Warchala - histo-
p6znonowoczesnego (badz ponowoczesne- | fyk idel, thumacz. Wykladow-

T . ca Uniwersytetu Pedagogicz-
go) dyskursu, jej triumf nad laicka nowo- nego w Krakowie. Autor m.in.
czesnoscig i zarazem symptom wyczerpania | ksigzki Autentycznosé i nowo-
tej ostatniej. Trzeba przyznad, ze taka inter- | czesnosc. Idea autentycznosci
pretacja jest nader kuszaca, a przemawiaé lisz;;oS;‘)me do Freuda (Kra-
za nig moze chocby to, iz mysl postsekular-
na inspiruje si¢ poniekad przeprowadzang
w socjologii religii krytyka teorii sekularyzacji jako ,,nieuchronnej” ce-
chy nowoczesnosci — krytyka ta ktadzie nacisk wlasnie na trwanie re-
ligii czy wrecz jej renesans, na ,desekularyzacje” $wiata, by uzy¢ okre-
$lenia Petera Bergera, jednego z gléwnych krytykéw tradycyjnych tez
o sekularyzacji'.

W niniejszym tekscie chcialbym jednak zaproponowa¢ inng lekture
postsekularyzmu - jako nie tyle kapitulacji nowoczesnosci wobec sit bar-
dziej od niej pierwotnych, ile raczej przejawu wewnetrznej refleksyjnej
pracy, swoistej ,autokorekty” zachodniej modernitas, ktérej celem jest
ograniczenie ,niezamierzonych konsekwencji” wlasnego rozwoju. Jedna
z najwazniejszych sposréd nich jest analizowana przez Jiirgena Haber-
masa w stawnym eseju Wierzy¢ i wiedzie¢ (2001) opozycja migedzy wo-
jujacym sekularyzmem, ktérego naukowy humanizm w istocie przecie-
ra szlak dla kompletnie juz odhumanizowanego naturalizmu, a réwnie
agresywnym fundamentalizmem religijnym, ktéry, wystepujac w imie
rzekomej czystosci tradycji, nie uswiadamia sobie wlasnej zaleznosci od

' Por. P. Berger, A rumour of angels, New York-London 1990 oraz zbiér tekstéw pod

red. P. Bergera: The desecularization of the world, Washington 1999 (zwl. esej tytutowy).
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na wskro$ nowoczesnego myslenia®. Postsekularyzm to zatem nie tyle
powrot religii wypartej przez nowoczesnos¢, ile raczej nieco paradoksal-
ne polaczenie dwdch zalozen: pierwsze z nich glosi, ze religia objawie-
nia, traktowana jako struktura zbudowana na bazie zwartego systemu
dogmatycznego skodyfikowanego w teologii, zostala ostatecznie pogrze-
bana przez oswieceniowa krytyke i moze by¢ juz tylko martwa, coraz
bardziej cigzaca i opresyjna skorupg. Drugie zalozenie sprowadza si¢ do
konstatacji, Ze religijne pojecia i intuicje s3 mimo wszystko na tyle cen-
ne i odslaniajg na tyle szeroki horyzont znaczen, ze warto je zachowac,
wlaczajac w nowg forme, ktora postuzy z kolei jako kontra dla bardziej
redukcyjnych przejawéw ,dialektyki oswiecenia™. Tak zdefiniowany
postsekularyzm, cho¢ moze wydawac si¢ nowoscia w pézZnonowocze-
snym pejzazu, nie jest jednak w istocie czyms calkowicie oryginalnym.
Podstawowe zalozenie niniejszego tekstu glosi, Ze myslenie postseku-
larne, jako specyficzna autokorekta nowoczesnosci, towarzyszy jej od
samych poczatkow. Jego pierwsza postacia jest ,religia romantyczna’,
specyficzny sposdb wykorzystania religijnych i teologicznych koncep-
tow i symboli obecnych w brytyjskim High Romanticism oraz niemiec-
kiej friihe Romantik, a wigc u autoréw takich jak William Blake, William
Wordsworth, Friedrich Schlegel czy Novalis - te romantyczng konstela-
cje postaramy si¢ tu pokrotce opisa¢. Romantyczne watki postsekular-
ne odzywaja ponownie w kolejnej konstelacji, ktéra powstaje w okresie
modernizmu: tworzg jg, z jednej strony, socjologia religii Maxa Webera,
stanowigca swoisty krytyczny rozrachunek z o§wieceniowymi probami
»zniesienia” religii w nauce - i stanowigca punkt wyjscia dla ,,politycznej
teologii” Carla Schmitta czy Karla Lowitha, z drugiej strony za$ nurt fi-
lozofii zydowskiej wywodzacy sie¢ od Hermanna Cohena i kontynuowa-
ny pozniej przez Franza Rosenzweiga i Waltera Benjamina. Ten ostatni

2 ]. Habermas, Wierzy¢ i wiedzie¢, tum. M. Lukasiewicz, ,,Znak’, 2002, nr 9 (568), por.
takze ksigzke tegoz Miedzy naturalizmem a religig, przet. M. Pankéw, Warszawa 2012.

> Takie okreslenie postsekularyzmu wykorzystuje i rozwija pewne intuicje zawarte we
wspomnianym wyzej eseju Habermasa, ktory z kolei wyraznie nawiazuje do wywodéw Theodo-
ra W. Adorna, zawartych np. w tekécie Rozum i objawienie, ttum. A. Lipszyc, ,,Kronos”, 2007, nr 1,
s.28-33.
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mozna traktowac jako probe znalezienia trzeciej drogi albo ,,trzeciego je-
zyka™* pomiedzy postoswieceniows filozofig a religia i teologia. Nieprzy-
padkowo funkcje posrednika pelni tu — zwlaszcza na przyklad w Rosen-
zweigowskiej GwieZdzie zbawienia — niemiecki romantyzm.

Owa druga konstelacja postsekularna juz bezposrednio inspiruje
postsekularystow wspdlczesnych, takich jak przywotywany wczesniej
Habermas oraz Slavoj Zizek czy Georgio Agamben - dla nich odnie-
sienia do Webera, Benjamina czy Schmitta maja charakter absolutnie
podstawowy. W ten sposdb historia idei ukazuje nam genealogie wspol-
czesnej mysli postsekularnej i jednoczesnie odmienng niz dotychczaso-
wa strukture nowoczesnosci’, w ktorej trzeci biegun w postaci postse-
kularyzmu zajmuje istotne miejsce obok dwdjki wielkich antagonistow:
religii i sekularyzmu, ,wiary” i ,rozumu”

1. Ironia i natura

Prébujac opisac zjawisko postsekularnej religii romantycznej, postu-
zymy sie¢ dobrze znang i od dawna juz stosowang do opiséw romanty-
zmu dychotomig®. Z jednej strony zatem romantyzm zawiera w sobie
bez watpienia pierwiastek demonicznego ,,nienasycenia’, ktérego najbar-
dziej adekwatnym wyrazem jest pojecie wyobrazni poetyckiej rozwijane
przez Williama Blake’a czy koncept ironii romantycznej skodyfikowany

*  To wyrazenie z Derridianskich Acts of religion do filozofii Hermanna Cohena zasto-

sowal Adam Lipszyc w niepublikowanym tekscie Inne Zrédto: racjonalnos¢ i objawienie w ostatniej
ksigzce Hermanna Cohena.

> Oczywiécie dokladne przesledzenie wszystkich tych zwigzkéw idei jest niemozliwe
w dos¢ wasko zakreslonych ramach niniejszego tekstu. Zainteresowanego czytelnika mozna ode-
sta¢ do innych publikacji autora, bardziej szczegotowo analizujacych te watki: Co to jest postsekula-
ryzm. (Subiektywna) préba opisu, ,,Krytyka Polityczna’, 2007, nr 13 oraz Postsecular constellations
in modernity (tekst wystapienia na konferencji ,Theology and Social Sciences” zorganizowanej
przez Centrum Myséli Jana Pawta IT; dostepny na stronie http://www.centrumjp2.pl/node/5645/Pa-
pers (10.04.2012).

¢ Stosuje ja np. Arthur Lovejoy w klasycznym eseju On the discrimination of romanti-
cisms zamieszczonym w zbiorze Essays on the history of ideas, Baltimore 1948. Por. tez interesujaca
polemike René Welleka Pojecie romantyzmu w badaniach literackich (thum. 1. Sieradzki, [w:] tenze,
Problemy i pojecia nauki o literaturze, Warszawa 1979).
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przez Friedricha Schlegla (postugujacego si¢ w tym wypadku dialektycz-
nymi narzedziami dostarczonymi przez Johanna G. Fichtego) jako unen-
dliches Schweben, wieczna ,0scylacja’, ruch podmiotu ustanawiajacego
siebie i §wiat. Romantyzm to bunt i oderwanie od zastanej rzeczywisto-
$ci, wyjscie poza wszelkie ustalone dotad kategorie, a zarazem pragnie-
nie ogarniecia calosci bytu w jednym ruchu profetycznej jazni. Z dru-
giej strony jednak romantyzm to takze nostalgia za jednoscia i harmonia
utracong wraz z zawirowaniami nowoczesnosci najlepiej wyrazajaca sie
w cigzeniu ku - skadinad rozmaicie rozumianej — naturze jako odwiecz-
nemu domostwu cztowieka, z ktérego ten ostatni zostal wygnany i do
ktérego pragnie powréci¢. ,Wo geh'n wir denn hin? Immer nach Hau-
se” (,Dokad zmierzamy? Wciaz do domu”), méwi bohater Heinricha von
Ofterdingen Novalisa, a to stwierdzenie doskonale opisuje koncowa fa-
z¢ owego charakterystycznie romantycznego cyklu: jednosci-wygnania-
-powrotu do ,,naszego wielkiego domu’, jakim jest natura. Ten powrot-
-pojednanie moze mie¢ réznoraki charakter — od pelnego powtornego
roztopienia si¢ w boskiej jednosci natury do zaledwie dynamicznego sta-
nu ,jednosci przeciwienstw”, w ktérym autonomia czlowieka jako istoty
»sztucznej” i w sposob nieredukowalny juz wyalienowanej z naturalnego
bytu zostaje po czesci zachowana. Nawet jednak przy takim ograniczeniu
powtdrna naturalizacja czlowieczenstwa stanowi dla romantykow poku-
s, ktorej wielu sposrdd nich nie potrafi si¢ oprzec.

Postsekularna ,religia romantyczna” w jej rozmaitych odmianach
miesci si¢ w obszarze wyznaczonym przez te dwa bieguny - nazwijmy je
umownie ,demonicznoscig” i ,naturalizmem” W niniejszym tekscie mo-
zemy, rzecz jasna, szkicowo oméwic jedynie kilka sposrdd tych odmian.

2. Nieustajgca pokusa naturalizmu

Wypada zacza¢ od bieguna naturalistycznego, to on bowiem stano-
wi bezposredni punkt stycznosci migdzy romantyzmem a poprzedza-
jaca go formacjg o$wieceniowg. Najbardziej charakterystyczng wersje
»religii natury” przedstawia Jean ]. Rousseau w Wyznaniu wiary wi-
karego sabaudzkiego (stanowigcego cze$¢ Emila) i to on odpowiada
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przede wszystkim za zaszczepienie romantykom tytutowej ,,naturali-
stycznej pokusy”. Religia natury stanowi konsekwencje¢ catej filozoficz-
nej antropologii Rousseau, opartej na przeciwstawieniu autentyczno-
$ci natury i nieautentycznosci czlowieka cywilizowanego, ktory, Zyjac
w spoleczenstwie pozoru i klamstwa, zmuszony jest do nieustanne-
go udawania. Kultura i cywilizacja narzucajg refleksyjnos¢, a ta z ko-
lei tworzy wewnetrzne podwojenie, dédoublement, uniemozliwiajace
osiggniecie niezaposredniczonego ,poczucia istnienia” (sentiment de
lexistence), stanowiacego fundament egzystencji autentycznej. Od de-
biutanckiej Rozprawy o naukach i sztukach poprzez Rozprawe o nieréw-
nosci i Wyznania az po Przechadzki samotnego marzyciela, Rousseau
bedzie poszukiwal owego poczucia, zwalczajac - z coraz bardziej para-
noiczng zaciekloscig — przesladujace go falszywe wizerunki samego sie-
bie. Zwienczeniem tych poszukiwan bedzie dokonane w Przechadzkach
samotnego marzyciela paradoksalne odkrycie, ze warunkiem ,,0dzyska-
nia siebie”, niezapo$redniczonego odczuwania wlasnego Ja jest ucieczka
w czysta zewnetrznosé, ,,roztopienie” intelektu i wyobrazni (nieustannie
podsuwajacych falszywe mniemania i generujacych refleksyjne dédou-
blement) w potoku niezaleznych od Ja zewnetrznych doznan. W Pigtej
przechadzce Rousseau, lezac w todce i zatapiajac jazn w szumie przepty-
wajacej wody, dostepuje wlasciwej ekstazy poczucia istnienia’. Ekstaza
ta ma wyrazne cechy religijne, a rzadzaca nia paradoksalna logika zosta-
nie raz jeszcze zastosowana w Wyznaniu wiary wikarego sabaudzkiego,
gdzie Bég sprowadzony jest do czystej zewnetrznosci natury, sterujacej
bezposrednio ludzkimi odruchami®.

7

J. J. Rousseau, Przechadzki samotnego marzyciela, ttum. M. Gniewiewska, Warszawa
1967, por. zwt. s. 26-30.

8 Tenze, Wyznane wiary wikarego sabaudzkiego, [w:] Emil, czyli o wychowaniu, ttum.
J. Husarski, Wroctaw 1955, t. 2, s. 98 oraz 110-111. Nie majac tu mozliwosci przeprowadzenia szcze-
gblowej analizy Wyznania wiary, moge jedynie odesta¢ czytelnika do swojego tekstu Religia roman-
tyczna. Kilka gléwnych wgtkéw opublikowanego w: ,,Kronos”, nr 1/2007, a takze do ksigzki Auten-
tycznosc i nowoczesnosc. Idea autentycznosci od Rousseau do Freuda (Krakow 2006, s. 35-77), gdzie
szczegblowo rozwijam sygnalizowane tu watki. Por. tez znakomitg analiz¢ Wyznania wiary dokonang
przez Paula de Mana w jego Alegoriach czytania (ttum. A. Przybystawski, Krakow 2004, s. 264-292).
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Ten Roussowski naturalizm wraz z jego odniesieniami do sfery sacrum
stanowil dla romantykéw niemala pokus¢ — mniej lub bardziej bezpo-
srednie $wiadectwa zauroczenia nim znajdziemy u twércow skadinad tak
réznych jak Friedrich Holderlin, William Wordsworth czy Percy Shelley’.
Z punktu widzenia romantykéw ma on kilka zalet. Przede wszystkim od-
nosi wyobrazenie Boga bezposrednio do problemu jednostkowej auten-
tycznosci, ucieczki od niepokojow kultury i cywilizacji ku naturze trakto-
wanej jako warunek niezakldconej relacji z samym sobg i autentycznego
istnienia. Przekonanie o ,,nienaturalnosci” religijnej ortodoksji, obciazonej
balastem oszukanczych spofecznych rytualéw to poglad, ktéry romantycy
dziedzicza po o$wieceniu i ktéry na swéj sposob wykorzystuja. Roussow-
skie ,,poczucie istnienia” to dla nich co$, co 6w balast likwiduje, pozwala
odnalez¢ swego rodzaju ,,stan faski’, w ktérym mozliwa jest prawdziwa po-
iesis, tworczo$¢ wykraczajaca poza estetyke ku realnemu przeksztalceniu
$wiata, tworzeniu nowej rzeczywisto$ci. Po drugie zas, Rousseau to tworca
rewolucyjny, prawdziwy ojciec zrywu z 1789 roku, ktéry dla wszystkich
wlasciwie romantykéw — od Schlegla i Blake'a az po Novalisa, Wordswor-
tha i Coleridge’a — byt, przynajmniej do pewnego czasu, niemal synoni-
mem ziemskiej apokalipsy, wydarzeniem zapowiadajacym powstanie
tysiacletniego krdlestwa wolnosci i réwnosci, w ktéorym czlowiek miat
wreszcie zaczaé zy¢ inaczej, po Roussowsku wlasnie, w zgodzie z natural-
nymi popedami, bez niedoli zwiazanej z egoizmem, miloscia wlasng i fal-
szywymi wyobrazeniami alienujacymi go od samego siebie'.

Po ekscesach terroru jakobinskiego eschatologiczne nadzieje za-
czely gasnac i podobnie tez zmienial si¢ stosunek do Rousseau i jego
religii natury. Miedzy naturg a wyobraznig coraz czeéciej dostrzegano

®  Najlepsza chyba analize przenikania Rousseowskich motywéw do romantyzmu bry-

tyjskiego i niemieckiego znajdziemy u Paula de Mana w jego The Gauss Seminar of 1967 zamieszczo-
nym w ksigzce Romanticism and contemporary criticism (Baltimore 1993), a takze w eseju The image
of Rousseau in the poetry of Holderlin z ksiazki The rhetoric of romanticism, New York 1984, s. 19-46.

' Por. analizy M. H. Abramsa z jego klasycznej juz ksigzki Natural supernaturalism.
Tradition and revolution in romantic literature, New York 1971, zwl. rozdz. 6. Na temat oddziatywa-
nia Rousseau na brytyjskich romantykéw por. takze prace Edwarda Duftyego Rousseau in England
(Berkeley 1979).
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niemozliwe do rozwigzania napigcie, dla ktérego ,,miejscem” jest po-
etycki idiom. Eschatologiczne przeczucia ulegaja uwewnetrznieniu,
a ich no$nikiem staje si¢ wyobraznia, oddalajaca si¢ coraz bardziej od
natury - nawigzywanie facznosci miedzy nimi bedzie gtéwnym celem
poezji. Emblematyczna w tym aspekcie jest twdorczos¢ Wordswortha: je-
go poetycka praktyka to przede wszystkim nieustanny wysilek takiego
opisu zwyczajnych przedmiotéw i zdarzen, by odda¢ aure intimations
of immortality, ,przeczu¢ nie§miertelnosci’, ktorymi wyobraznia nasyca
otaczajaca rzeczywistos¢. Kazdy wiersz staje si¢ przestrzenia, w ktorej
apokaliptyczny przeblysk wyobrazni zostaje niejako ,spacyfikowany”
w narracji o rzeczach. Te ,,kontrolowang” czy ,,powtrzymywang” apoka-
lips¢ doskonale wida¢ w takich wierszach, jak Tintern Abbey albo Reso-
lution and Independence, gdzie drobne epizody, elementy pejzazu albo
napotkani w trakcie przechadzki ludzie ,,uruchamiajg” w umysle prze-
czucia rzeczy ostatecznych''. To, co tylko naturalne i zwykle, okazuje si¢
naladowane ponadnaturalng trescig - umyst pod maska naturalnosci
odnajduje wlasne apokaliptyczne obrazy.

%%

Inna, bardziej subtelna, posta¢ oswieceniowej religii natury, kto-
ra wywarla istotny na romantykow, wigze si¢ z odnowieniem w XVII
i XVIII wieku ezoterycznej mitologii Egiptu jako tajemnego zrodta
»prawdziwego” monoteizmu, wytyczajacego szlak dla judaizmu i chrze-
$cijanstwa. Monoteizm ten mial by¢ w zasadzie synteza ,religii natury”
i para-gnostyckiej ,,religii rozumu” - jego istota byta bowiem czes¢ od-
dawana naturze a zarazem wiedza o jej tajemnicach uzyskiwana na dro-
dze kolejnych wtajemniczen i zapisana w egipskich hieroglifach. Zgod-
nie z ideologia zachodnioeuropejskiej masonerii, dla ktorej éw egipski
mit byt istotnym fundamentem, to wlasnie ta pradawna wiara miata sta¢
sie nowa religia ludzkosci detronizujaca chrzescijanstwo. Taka wizje

' Motyw ,powstrzymywanej apokalipsy” u Wordswortha znakomicie omawia Geoffrey

Hartman w: Wordsworth’s poetry 1787-1814, New Heaven-London 1971.
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przedstawia miedzy innymi Gotthold Ephraim Lessing w swoim Wy-
chowaniu rodzaju ludzkiego'. Po okresie dziecinistwa symbolizowane-
go przez judaizm i mlodosci, ktérg stanowi chrzescijanstwo, ludzkos¢
w wieku dojrzalym moze wreszcie wejs¢ w faze religii bez Boga i obja-
wienia, gdzie nowym bdstwem, przedmiotem wiary i kultu beda filozo-
ficzne zasady moralne, ktérych zrédlem jest natura.Podobne wizje od-
najdziemy u Johanna Gottfrieda Herdera, Johanna Georga Hamanna,
a nawet u Kanta, cho¢ w jego przypadku antynaturalistyczny charakter,
w jaki wyposaza swoja koncepcje prawa moralnego, nie pozwala na tego
rodzaju fatwe godzenie natury, moralnosci i objawienia.

Centralnym symbolem tej naturalistycznej syntezy religii i filozofii
jest stynny zastoniety posag bogini Izydy przedstawiajacej Nature, kto-
ry, zgodnie z ezoterycznym przekazem, mial znajdowac sie w egipskiej
$wiatyni w Sais. Milczaca kontemplacja posagu miala by¢ ostatnig faza
wtajemniczenia w religie natury. Motyw kultu z Sais pojawia si¢ u naj-
wazniejszego z tworcow stojacych na pograniczu o$wiecenia i roman-
tyzmu, czyli Fryderyka Schillera (w jego rozprawie Die Sendung Moses).
Dla niego, jak wyraza to zwigzle Jan Assmann, ,najwazniejszym odkry-
ciem bylo utozsamienie boga filozoféw, boga rozumu i objawienia z naj-
glebsza i najbardziej wzniosla tajemnicg egipskich misteriow”"?, z Natura
rozumiang jako bezcielesna jednoczaca sifa, przenikajaca wszystko, co
zyje. W swojej dojrzatej tworczosci Schiller wmontowuje jednak te ezo-
teryczng religie natury w dialektyczny schemat historiozoficzny (wyto-
zony m.in. w Listach o estetycznym wychowaniu cztowieka), bedacy bar-
dziej rozwiniety wersja o$wieceniowej egzegezy Biblii dokonanej przez
Lessinga, a zarazem zapowiadajacy juz majestatyczne syntezy Hegla czy
Schellinga. Religia natury to wedle Schillera nowa szczesliwa jednosc,
dopelnienie historii ludzkosci, ktéra we wlasciwym sensie tego stowa
rozpoczela sie wraz z wygnaniem z raju. To wtedy miedzy cztowiekiem

2 G. E. Lessing, Wychowanie rodzaju ludzkiego, przel. A. Sowinski, [w:] tenze, Dziela,

t. 3, Warszawa 1959.
3 ]. Assmann, Moses the Egyptian. The memory of Egypt in Western monotheism, Lon-
don-Cambridge Mass. 1997, s. 126.
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a naturg powstala przepas¢, wtedy tez czlowieczenstwo ulegto fragmen-
tacji, wytwarzajac z jednej strony fenomenalng sfere popedéw natural-
nych i ,noumenalny” obszar prawa moralnego. Ta fragmentacja, ktéra
jeszcze u Kanta pozostaje nienaruszalna, zgodnie z wizjg Schillera ma
zosta¢ zlikwidowana w nowej zbawczej syntezie, ktorej medium stanowi
wymiar estetyczny ze swoim Spieltrieb, popedem gry, faczacym w sobie
naturalno$¢ oraz postuszenstwo prawu moralnemu - w tej syntezie na-
tury przeniknietej prawem moralnym cztowiekowi ukazuje sie wlasciwy
wymiar nieskoniczonosci. W ten sposdb wygnanie z raju, bedace z po-
zoru upadkiem i dramatem czlowieka, okazuje si¢ w koncu felix culpa,
szczeSliwym grzechem, poczatkiem drogi ku emancypacji i wolnosci.
Jak wskazuje Meyer H. Abrams, ten Schillerowski schemat byt p6z-
niej w niemieckim i brytyjskim romantyzmie powielany nieskonczona
ilo$¢ razy, tworzac leitmotiv tego, co nazywamy tu religia romantyczna,
a co Abrams okresla sugestywnym (zapozyczonym od Thomasa Car-
lylea) mianem natural supernaturalism'. Rajskie, ,dzieciece” bytowa-
nie w lacznosci z naturg, pozniej separacja i upadek, a w koncu powrot
do natury juz na wyzszym poziomie, gdzie kroluje wolnos¢, a cztowiek
otwiera si¢ na nieskonczonos¢, cho¢ zarazem w jakims sensie powraca
tez do stanu rajskiego dziecinstwa. Te dwie postaci ruchu - powrét do
pierwotnej wspoélnoty z bytem i odtworzenie tej wspdlnoty w innej po-
staci na wyzszym poziomie - sg tu ze sobg splecione bardzo cisle, ale si-
I rzeczy istnieje miedzy nimi pewne niemozliwe do usuniecia napiecie.
Czy powro6t do zrddta jest mozliwy? Czy ,,dom’”, do ktérego wracamy, jest
tym samym domem, z ktérego wyszlismy, a moze dlugotrwale wyobco-
wanie sprawilo, ze nigdy juz nie pozbedziemy si¢ naddatku refleksyjno-
$ci? Moze zrédlo juz nie istnieje, a pojednanie jest mozliwe jedynie w re-
fleksyjnym medium dialektycznie uksztaltowanej samo$wiadomosci, bo
zgodnie ze stynng formuta Hegla z jego Encyklopedii nauk filozoficznych
»tylko wtdcznia, ktora zadata rang, moze ja uzdrowic”... To napigcie fun-
duje romantyczny postsekularyzm z calg jego wewnetrzna dynamika.

' M. H. Abrams, Natural supernaturalism..., dz. cyt., s. 199n.
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Epifania podmiotowosci absolutnej - przypadek Blake’a

Aby zobaczy¢, czym jest religia romantyczna w swej najbardziej rady-
kalnej, profetycznej i ,demonicznej” zarazem formie, trzeba siggna¢ do
tworczosci Williama Blakea. Autor Jerusalem i The Four Zoas to idealny
niemal wzdr romantycznego proroka-buntownika, religijnego nonkon-
formisty walczacego na dwa fronty: przeciw strupieszalej, jego zdaniem,
starej ortodoksji i probujacej ja zastapi¢ ortodoksji nowej, ,,o§wieco-
nej” i znaturalizowanej — te dwie formy religijne na tyle zreszta zdaniem
Blakea zlaly sie ze sobg, ze niekiedy trudno je od siebie odrdznic.

Nie sposdb opisac tu, rzecz jasna, wszystkich watkow, ktére w je-
go skomplikowanym systemie poetyckiej spekulacji wiaza si¢ ze wspo-
mniang relacjg. Harold Bloom zwraca uwagg, Ze sam koncept natury jest
u Blake’a konceptem najbardziej ambiwalentnym'. W ,,geografii” jego
poetyckiego $wiata, ktora, dodajmy od razu, jest réownoczesnie antro-
pologia i psychologia, natura stanowi zarazem przedsionek Edenu, raju
wyobrazni, gdzie kroéluje przebdstwiony czlowiek-stworca, jak i przed-
sionek krainy Ulro symbolizujacej panowanie $mierci, wieczng martwo-
te zaskorupialych form. Natura, wystepujaca zwykle pod postacig Beu-
lah, ,,ziemi poslubionej” z ksiegi proroctw Izajasza to symbol ptodnosci
w dwojakim sensie: nizszym, czysto wegetatywnym, gdzie chodzi o re-
produkowanie egzystencji bezrefleksyjnej, ,uspionej’, oraz wyzszym,
ktory site przekuwa w sens, dostarczajac energii poetyckiej wyobrazni
projektujacej nowy $wiat. Te dwa aspekty natury to bodaj najwazniej-
sze z Blakeowskich contraries, rownowazacych sie przeciwienstw, kto-
re nigdy nie dostepuja heglowskiego zniesienia, Aufhebung w wyzszej
syntezie. Natura okazuje si¢ niezbedna z punktu widzenia mitopoetyc-
kiego projektu, ale moze tez by¢ dla niego $miertelng pulapka. Jest zara-
zem wspomnieniem rajskiej pelni, ktéra antycypuje przyszle panowanie
przebdstwionego czlowieka, jak i kwintesencja stworzenia bedacego za-
razem upadkiem, ktéry niesmiertelno$¢ zamienit w nedze materialnej
egzystencji.

15

Por. H. Bloom, The visionary company, Ithaca-London 1971, s. 20.
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Majac w pamigci ten quasi-dialektyczny charakter myslenia Blakea, ta-
twiej uja¢ subwersywny element jego krytyki religii. Ta krytyka kieruje si¢
w pierwszym rzedzie przeciwko deizmowi, ktéry zdaniem angielskiego po-
ety do glebi przeniknat tradycyjna ortodoksje. Blake kieruje przeciw wspot-
czesnej sobie religii dwa komplementarne, cho¢ w swej istocie przeciw-
stawne zarzuty. Po pierwsze, jest ona systemem oddajacym pierwotng bo-
ska energie w niewole intelektu, ktory stara si¢ ja skierowac ku celom nie-
zgodnym z jej autonomiczng naturg. Ten aspekt w mitologii Blake’a repre-
zentuje posta¢ Urizena, tytana, ktory w $wiecie po upadku buduje wlasne
krolestwo niewoli i $mierci'®. Jest ono skrzyzowaniem organizmu i maszy-
ny, krdlestwem ,,zapomnienia, glupoty i koniecznosci”. Panujg w nim pra-
wa skrojone wedlug jednolitej miary, regulujace wszystkie aspekty egzy-
stencji upadtej ludzkosci i zapisane w ,,stalowych ksiegach™’.

Religia pelni okreslong funkcje w wszechogarniajacym systemie
praw. Blake opisuje ja przy pomocy metafory ,sieci” (net), ktéra krepuje
ludzkie pragnienie. Religia wynika z uczucia litosci (pity), ktéra dla Bla-
ke’a jest niejako pragnieniem zwrdéconym przeciw samemu sobie, ztosli-
wa parodia boskiej energii nietworzaca niczego warto$ciowego, buduja-
ca jedynie ochronne bariery's.

Z drugiej strony nowa odmiana tyranskiej ortodoksji, deistyczna
religia naturalna, zamykajac boskos¢ w naturze, sprowadza tworcza
energie jedynie do poziomu wegetatywnego, poziomu wiecznej repro-
dukcji tych samych form. W aspekcie ludzkiego pragnienia religia na-
turalna wytwarza sprzecznos¢: poniewaz, jak zauwaza Blake w krotkim

e Oto cien grozy sie wznidst | Posréd Wiecznosci! Nieznany, bezplodny | Zamknie-

ty w sobie, wszystko odpychajacy. Jakiz Demon | Te wstretng pustke uksztattowat, | Préznie, ktora
przeraza dusze? Niektorzy powiadali: | ,To Urizen”. Lecz nieznana, odosobniona, | Zaczajona, ta-
jemna, mroczna moc si¢ kryla” (cyt. w przekl. Z. Kubiaka: Ksiega Urizena, [w:] Twarde dno snu.
Tradycja romantyczna w poezji jezyka angielskiego, Warszawa 2002, s. 132).

17 Tamze, rozdz. 2, wers 34-40, s. 134; ,Prawa pokoju, milo$ci, jednosci, | Litosci, wspo6t-
czucia, przebaczenia. | [...] Jedno przykazanie, rado$¢ jedna, tesknote jedna, | Jedna klatwe, jedno
brzemie, jedng miare”

'8 Tamze, rozdz. 8, wers 18-21, s. 146; ,,Nic, nawet skrzydta ognia, nie moglo rozerwa¢
| Owej sieci - tak mocne jej sznury, | Tak ciasne sploty, tak zwiktane, | Jak zwiklane sg zwoje czlo-
wieczego mozgu.| I wszyscy ja Siecia religii zwali”
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fragmencie poetyckim zatytulowanym There is no natural religion, pra-
gnienie to ,,jest nieskonczone”, jego obiekt musi by¢ réwniez czyms nie-
skonczonym; tymczasem religia naturalna sprowadza czlowieka do po-
ziomu wegetatywnego, niszczac tym samym jego istote'.

Istnieje jednak droga wyj$cia z zakletego kregu religii naturalnej i Uri-
zenicznej przemocy rozumu. Zbawienie jest mozliwe za sprawg tour de
force wyobrazni, dialektycznego wgladu, ktéry pod pewnymi wzgledami
jest doktadng odwrotnoscia Heglowskiej drogi rozumu. W ,,nauce o do-
swiadczeniach $wiadomosci” konkretna podmiotowo$¢ musi umrze¢, by
wkroczy¢ na te droge — $mier¢ jest tu pozbyciem sie wszelkiej faktyczno-
$ci, wszelkich empirycznych pragnien. Wtedy mozna dostrzec, ze s3 one
niczym, a osnowe rzeczywistosci tworzy uniwersalny rozum. U Blakea
zbawczy wglad w istote rzeczy polega na odkryciu, Ze rozumowe for-
my s3 w istocie tworem ludzkiego pragnienia. To powoduje, ze zardéw-
no rozumowe prawa, jak i religijne ograniczenia staja sie ,,plastyczne”
i podatne na zmiang¢. Wyobraznia bedaca dla Blakea swoistg sublimacja
pragnienia okazuje si¢ wtedy zasadniczym ,,ontologicznym” czynnikiem,
ktory ksztaltuje rzeczywisto$¢. W apokaliptycznym poemacie Jerusalem
wyobraznia wznosi si¢ do poziomu human form divine — nastgpuje od-
zyskanie utraconej mocy, ktéra w wynaturzonej formie religii Urizena
zwracala sie przeciw ludzkosci. Pragnienie zyskuje pelnig, staje si¢ sitg
tworczg, ktdra moze ksztaltowac nowy swiat — jej symbolem jest Albion,
czlowiek przebostwiony, obdarzony petnig sit twdrczych.
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