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Rafat Zawisza

Przeciw melancholii,
czyli spor Agaty Bielik-Robson z Giorgiem Agambenem
a perspektywy witalizmu mesjanskiego'

Niemiecki mistyk Jakub Bohme,
Rafal Zawisza (ur. 1988) — absolwent

zgodnie z duchem religijnosci prote-
stanckiej, w melancholiku widzial isto-
te zwigzang nieuchronnie z postacig

Kolegium MISH UW. Doktorant na
Wydziale ,,Artes Liberales” Uniwersy-
tetu Warszawskiego, uczestnik Miedzy-

uczelnianego Programu Interdyscypli-
narnych Studiéw Doktoranckich AAL.
Przygotowuje rozprawe na temat filo-
zoficznej refleksji nad natalnoécia. Zaj-
muje si¢ my$la Hanny Arendt i Han-
sa Blumenberga, filozofig postsekular-
ng oraz historig gnozy. Czlonek redak-
¢ji czasopisma ,,Praktyka Teoretyczna’.
Publikowal m.in. w ,Praktyce Teore-
tycznej” i ,,Kronosie”

Szatana, ktorego towarzystwo wigza-
to si¢ z klopotliwg ambiwalencja, gdyz
z jednej strony oznaczalo grozbe upad-
ku, z drugiej jednak stwarzalo ,,niepo-
wtarzalng szanse na zbawienie™. Zu-
pelnie podobnie ma sie rzecz z filozofig
Giorgia Agambena rozpigta pomiedzy
skrajnie rozpaczliwg wizja $wiata zdo-
minowanego przez paradygmat bio-
polityczny a radykalng nadzieja ulokowana w mesjanicznym projekcie
»wspolnoty, ktéra nadchodzi” i ,,bytu quodlibetycznego” jako nowej,
wolnej od opresji ,formy zycia’, pozostajacej poza wladza wszelkiego
prawa utozsamianego z przemoca.

! Od czasu powstania niniejszego tekstu (jesienig 2011 roku) zdazyta ukazaé sie po-

lemika wymierzona w krytyke, jaka Agata Bielik-Robson kieruje wobec Giorgia Agambena. Zob.
M. Ratajczak, Podmiot miedzy negatywnosciq i , Aufhebung/désoeuvrement”. Odparcie kryptoteolo-
gicznej krytyki Agambena, ,,Praktyka Teoretyczna’, 2013, nr 2(8), s. 347-363, http://www.prakty-
ka teoretyczna.pl/PT_nr8_2013_ Teologie/16.Ratajczak.pdf (11.02.2014). Pozostawiam jednak
wtasny tekst w dawnej formie, jako ze odniesienie si¢ do polemiki Mikotaja Ratajczaka wymagato-
by osobnego artykutu, nie zas korekty niniejszego.

2 R.Klibansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn i melancholia. Studia z historii, filozofii, przy-
rody, medycyny, religii oraz sztuki, ttum. A. Kryczynska, Krakéw 2009, s. 6.
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W tekscie tym projekt Agambena stuzy¢ bedzie jako negatywny punkt
odniesienia pozwalajacy na prezentacje punktow wezlowych witalizmu
mesjanskiego proponowanego przez Agate Bielik-Robson. Celem jest
pokazanie napiecia wlasciwego ,,antropologii dynamicznej™, tzn. takiej,
ktdra - aspirujac do miana refleksji madrosciowej — chce sprosta¢ sub-
telnej dialektyce sily i stabosci, koniecznosci i mozliwosci traktowanych
jako ,momenty” zycia ludzkiego. W tej perspektywie narracja Agambe-
na jawi si¢ jako melancholijna, bowiem poprzestaje na celebracji czystej
potencjalnosci, z gnostyckim lekiem odsuwajac si¢ od zajecia jakiego-
kolwiek stanowiska i tym samym pozostawiajac ,nagie zycie” wydane
na laske i nietaske wladzy suwerennej oraz dominacji $mierci. Witalizm
mesjanski nie tylko unika tych stabych punktéw, ale potrafi obrécic je
na swoja korzys¢, stajac si¢ z jednej strony podstawg do formulowania
nieutopijnego projektu cywilizacyjnego, z drugiej - i to bedzie zajmo-
walo mnie przede wszystkim - przejawem wyrafinowanej sztuki zycia.

W rozprawie Mundus melancholicus Wojciech Balus okresla istote
melancholii sfowem ,,nierozstrzygalnos¢™, z kolei Marek Bienczyk na-
zywa ja ,czysta nieokreslonoscig™. W idiomie witalizmu mesjanskiego
sformutowaliby$my to zapewne nast¢pujaco: prowadzaca donikad am-
biwalencja bedaca wynikiem niemozno$ci wyjscia poza immanencje, co
u Agambena skutkuje ,,dezaktywacjg” nie tyle ,,maszyny antropologicz-
nej” i cyklow produkcyjno-konsumpcyjnych, ile raczej samej mesjan-
skiej nadziei.

Idac za Bienczykiem, mozna wskazywa¢ na kolejne cechy mysle-
nia melancholijnego i odnosi¢ je do elementdéw projektu homo sacer.
I tak, baza dla niego jest matematyczno-geometryczna wizja $wiata,
podszyta lekiem przed powtérzeniem i $wiadomoscia jego nieuchron-
nosci, a takze samo pojecie ,,$wiata” jako stuzace do ewokowania wi-
zji transhistorycznych o posmaku ponurej logiki dziejow. Kolejna cecha

> A. Bielik-Robson, Romantyzm. Niedokoticzony projekt. Eseje, Krakow 2008, s. 36.

* W. Batus, ,,Mundus melancholicus”: melancholiczny swiat w zwierciadle sztuki, Kra-
kow 1996.

> M. Bienczyk, Melancholia. O tych, co nigdy nie odnajdg straty, Warszawa 1998, s. 13.
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dystynktywna melancholikéw jest predylekcja do struktur kolistych
o pustym centrum®. Charakteryzujaca nagie Zycie dynamika ,wlaczaja-
cego wylaczenia” albo rozwazania dotyczace chwaly z pracy Il regno e la
gloria spelniaja powyzsze kwalifikacje. Dalej: ,,[...] jedyna uchwytna dla
melancholii istotg rzeczywisto$ci...” jest nico$¢, pustka’, co przypomi-
na raz po raz przywolywang przez Agambena ,,mozno$¢ nieistnienia™.
Kolejny wyréznik to paniczny lek przed koniecznodcia, powodujacy
przedkiadanie nad nig mozliwosci i jednoczesnie unikanie ich aktuali-
zacji z obawy przed utraty. Bienczyk streszcza to nastepujaco: ,Ta te-
sknota [...] jest pragnieniem odmiany podszytym lekiem powtorzenia,
pragnieniem, ktére nie chce pragnaé¢ prawdziwie i gleboko, i okazuje si¢
ostatecznie ruchem powtdrzonego okreznie potwierdzenia status quo™.
Czymze innym jest bowiem przynalezna wspoélnocie, ktora nadchodzi
»hiezbawialno$¢”'? Agamben w zaskakujacy sposéb stwierdza, ze stra-
tegicznym celem jego projektu nie jest zniesienie dotychczasowych rdz-
nic, lecz zmiana ich funkcji. Nic zatem dziwnego, Ze podobne stwier-
dzenia traktowane sg jako wyraz dezercji z pola walki o sprawiedliwo$¢
spoleczng i prowokuja oskarzenia o ,,polityczny nihilizm™"'.

W tekscie Rozbita konstelacja', poswieconym filozofii Agambena,
Bielik-Robson demaskuje zawarta w niej dwuznacznos¢, ktora taczy sie
z nierozstrzygalnoscig miedzy inspiracjami ptynacymi od Waltera Ben-
jamina i Martina Heideggera. Oskarza wloskiego filozofa o prowadze-

¢ Tamze,s. 55.

7 Tamze,s. 83.

O moznosci nieistnienia Agamben pisze szerzej w komentarzu do dzieta Melvillea,
przepojonym wyraznie Benjaminowska melancholia. Zob. G. Agamben, Bartleby, czyli o przypad-
kowosci, thum. S. Krélak, [w:] H. Melville, Kopista Bartleby. Historia z Wall Street, thum. A. Szost-
kiewicz, Warszawa 2009.

® M. Biefczyk, Melancholia..., dz. cyt., s. 118.

10 Zob. G. Agamben, Wspdlnota, ktéra nadchodzi, thum. S. Krélak, Warszawa 2008,
s.12,111-114.

"' Zarzut taki sformulowal Ernesto Laclau. Zob. E. Laclau, Nagie zycie czy spoleczne nie
wiadomo co?, thum. K. Szadkowski, [w:] Agamben. Przewodnik Krytyki Politycznej, red. Zesp6t Kry-
tyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 54.

2 A. Bielik-Robson, Rozbita konstelacja. Teologia Agambena migdzy tragedig a mesjani-
zmem, ttum. M. Kropiwnicki, [w:] Agamben. Przewodnik Krytyki Politycznej, dz. cyt.

8
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nie dwoch réwnoleglych narracji, ktdre nie facza si¢ w przekonywajaca
calo$¢, lecz wzajemnie si¢ neutralizuja, powodujac, ze Agambenowski
mesjanizm chybia celu. Gléwny zarzut spoczywa na braku wyjasnienia,
w jaki sposob bezbronne i zupelnie ujarzmione nagie zycie miatoby prze-
istoczy¢ sie w mesjaniczng resztke rozsadzajaca porzadek suwerennego
wykluczenia. Okazuje sig, ze pozorowany projekt emancypacyjny Agam-
bena powiela porazke krytykowanej przez niego samego dekonstrukcji,
ktéra miafa nie poradzi¢ sobie z zakonczeniem negocjacji z Prawem".

Wypada réwniez nadmieni¢, ze w mysli Bielik-Robson negatywna
ocena tezy wloskiego filozofa gloszacej, ze paradygmatem nowoczesnej
politycznosci jest oboz koncentracyjny, idzie w parze z probg obrony
tejze epoki wlasnie jako czasu, kiedy — nie bez pewnych niezaprzeczal-
nych strat - dokonala si¢ niespotykana w dziejach eksplozja witalnego
nagiego zycia, owocujaca wzrostem gospodarczym i postepem nauko-
wo-technicznym'. Agamben zas, podazajac za swym duchowym mi-
strzem Heideggerem, zdaje si¢ nie zauwazac tego wymiaru modernitas,
ktdra jawi mu sie wylgcznie w aurze apokaliptycznej katastrofy>.

Warto na moment przyjrze¢ si¢ wlasnie recepcji mysli Heideggera
w filozofii autora Homo sacer, zeby odstoni¢ motywacje stojaca za jego
koncepcja podmiotu. Agamben powoluje si¢ na tekst Emmanuela Levi-
nasa z 1934 roku pt. Kilka mysli o filozofii hitleryzmu, w ktérym autor stara
sie poja¢ nature nowego rezimu, ale rowniez postawe Heideggera, czyniac
aluzje do jego filozofowania (ale bez wskazania na osobe). Akcent pada
na znaczenie pojecia faktycznosci, ktére funduje radykalnie ontologiczne
i jednoczesnie immanentystyczne ujecie Dasein, przekreslajace wszelkie
tradycyjne podzialy na ducha i materie, kulture i nature itp. W ten sposdb,
jak ujmuje rzecz Levinas, ,,czynnik biologiczny, wraz z calym fatalizmem,

* Zob. S. M. Wortham, Law of friendship: Agamben and Derrida, ,,New Formations’,
2007, nr 62, s. 88-90.

4 A. Bielik-Robson, Romantyzm..., dz. cyt., s. 318-321.

'*  Co prawda na poczatku ksigzki Homo sacer Agamben zastrzega, ze nie zamierza prze-
czy¢ ,cigzkiej pracy i zdobyczom demokracji’, jednak w $wietle jego dalszych analiz ten afirmatyw-
ny gest wydaje si¢ pusty. Zob. G. Agamben, ,,Homo sacer”. Suwerenna wladza i nagie zycie, thum.
M. Salwa, Warszawa 2008, s. 21.
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ktory z sobg niesie, staje si¢ czym$ wiecej niz obiektem zycia duchowe-
go - staje sie jego o$rodkiem™*. Uwiezienie bytu ludzkiego w ciele (iden-
tyfikowanym bezwzglednie z cala jego przeszloscia) jako ,zadaniem”
byto oczywiscie propozycja obarczong niemalym ryzykiem, szczegdlnie
w owych ,,mrocznych czasach’, jak zwykla mawia¢ Hanna Arendt.

Trzeba w tym miejscu wyraznie stwierdzi¢, ze jedna rzeczg jest koniecz-
nos¢ poszukiwania nowej formuly podmiotowosci po bankructwie mode-
lu kartezjanskiego, inng rezygnacja z jej konstruowania, ktéra motywacje
moralng chce czerpa¢ z tak dramatycznych wydarzen oraz tarapatéw in-
telektualnych, w jakie popadli niektorzy mysliciele, chocby wybitni. Przy-
padek Agambena jest w kontekscie tych dylematéw typowy i wyjatkowy
zarazem: typowy, gdyz jak wiekszos¢ filozoféw ponowoczesnych opowia-
da si¢ za drastycznie minimalistyczng wersja podmiotowosci, a wyjatko-
wy z uwagi na figure, jaka ma by¢ jej egzemplifikacjg, mianowicie posta-
cig obozowego muzulmana'’. Pomyst ten wydaje si¢ nie tylko nietrafiony,
ale watpliwy ze wzgledoéw etycznych, powstaje bowiem pytanie, czy takie
»uzycie” (mowiac zargonem Agambena) nie jest naduzyciem i czy nie sta-
wia to pod znakiem zapytania forsowanego przez wloskiego filozofa aktu
profanacji jako znalezienia odmiennego zastosowania'®.

ZYozony stosunek Agambena do dziedzictwa Heideggera polega na
konceptualnym uporze przy immanencji, ale poprzez silne dazenie do
wyklarowania w niej biegunowosci, co wielokrotnie, szczegdlnie w lektu-
rze pierwszego tomu z cyklu Homo sacer, skutkuje dezorientacjg co do in-
tencji autora, obarczonego, jak zaznaczylem na poczatku, melancholijng

16 E. Levinas, Kilka mysli o filozofii hitleryzmu, thum. J. Migasifiski, ,, Literatura na Swie-

cie’, 2004, nr 1-2, s. 10-12, cyt. za: G. Agamben, ,,Homo sacer”..., dz. cyt., s. 207. Zob. wigcej: tam-
ze, s. 204-210.

17 Zob. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz: archiwum i swiadek, tham. S. Krélak, War-
szawa 2008.

8 Krytycznie na temat analiz Agambena zwigzanych z Auschwitz pisali m.in. Ewa Do-
manska i Adam Lipszyc. Zob. W sprawie Agambena. Konteksty krytyki, red. L. Musial, M. Rataj-
czak, K. Szadkowski, A. Zychliiski, Poznan 2010. Instruktywne moze okaza¢ sie takze postowie
piodra Grzegorza Jankowicza i Pawta Moscickiego do Stanu wyjgtkowego, gdzie autorzy wspomina-
ja takze o krytyce zagranicznej. Zob. G. Agamben, Stan wyjgtkowy, ttum. M. Surma-Gawlowska,
Krakéw 2008.
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nierozstrzygalnoscig. Philippe Mesnard podsumowuje ten mankament
nastepujaco: ,,Binarna natura jego mysli czyni ja niebezpiecznie odwra-
calng, jako ze moze prowadzi¢ do zamiany rél opozycyjnych par..”".
Dlatego wprowadzenie przez Bielik-Robson ,realnego dualizmu”
w celu ,,zdynamizowania $wiata immanencji” podbija stawke gry, czy-
niac ja bardziej ryzykowna, ale i bardziej obiecujaca. Posunigcie to wpi-
suje si¢ w szerszy spor o gnostycyzm?, ktory przeklada sie z kolei na
spor o charakterze antropologicznym (pod postacia ,,metapsychologii’,
czyli teorii psychoanalitycznej, jak za Freudem okredla to sama autor-
ka) oraz — w dalszej konsekwencji — dyskusje nad ,,uprawomocnieniem
nowozytnosci”. Zajme sie wylacznie wymiarem antropologicznym, na-
wigzujac do nieortodoksyjnych, gtéwnie kabalistycznych, wyobrazen
o Stworzeniu, co pozwoli zrekonstruowa¢ wylaniajaca sie z pism Bielik-
-Robson wizje czlowieka jako problematycznego bytu energetycznego.
Jesli dzi$ z trudem przychodzi nam pamigtac o tym, ze w raju oprocz
Drzewa Wiadomosci Dobrego i Zlego rosto takze Drzewo Zycia, i ze
ostatnim obrazem Nowego Jeruzalem z Apokalipsy jest przedstawienie
Drzewa Zycia jako zyciodajnego zrédta, to stalo si¢ tak w duzej mierze
za sprawg Augustyna. W trzynastym rozdziale Paristwa BoZego Drzewo
Wiadomosci symbolizuje wole ludzka i przystuguja mu wytacznie nega-
tywne konotacje, za§ Drzewo Zycia oznacza madro$é, czyli postuszen-
stwo Bogu. Augustyn nie przyjmowat do wiadomosci, ze zerwanie owo-
cu bylo czyms$ innym niz upadkiem i degradacja. Wiedze uzyskana po
tym wydarzeniu zréwnal on ze $wiadomoscig grzechu i wynikajacym
stad wstydem?'. Tymczasem alternatywne interpretacje traktuja to rady-
kalne zerwanie w kategoriach przejscia od kondycji zwierzecej do ludz-
kiej, zyskania dostgpu do ,zycia powigkszonego” — oczywiscie za cene

19

P. Mesnard, The political philosophy of Giorgio Agamben: A critical evaluation, ,,Totali-
tarian Movements and Political Religions”, R. V, 2004, nr 1, s. 143.

» Y. Hotam, Gnosis and modernity - a postwar German intellectual debate on seculari-
sation, religion and ‘overcoming’ the past, ,Totalitarian Movements and Political Religions”, R. VIII,
2004, nr 3—4.

2 A. Benthall, A tale of two trees: Knowledge and life in the Book of Genesis, ,Nova et
Vetera” (English Edition), R. IX, 2011, nr 2.
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pewnych strat — co odpowiadatoby przywotywanemu przez Agate Bielik-
-Robson za Erikiem L. Santnerem ,wzmocnieniu przez redukcj¢™* (a co
historycznie mozna taczy¢ z kryzysem nominalistycznym).

Ewa i Adam mieli uzyska¢ moc z Drzewa Zycia dopiero po zerwaniu
zakazanego owocu®. Przymierze byloby w tej perspektywie wsparciem
dla istoty stabej — stabej wtasnie dlatego, ze obdarzonej moca, z ktéra mo-
glaby sobie nie poradzi¢. Bielik-Robson, postugujac si¢ idiomem psycho-
analitycznym, méwi o tej problematycznej sytuacji nastepujaco: ,[...] byt
obdarzony czysta energia popedowa jest w istocie niezdolny do zycia™*.

Wazne dla tej argumentacji jest odmienne od Augustynskiego rozu-
mienie madrosci. Podczas gdy Augustyn sytuuje ja w obrebie Drzewa
Zycia i identyfikuje z postuszeristwem nakazom, kabalisci taczyli ma-
dros¢ z Drzewem Wiadomosci, inaczej ja na dodatek rozumiejac. Dla
Drzewa Zycia rezerwowali jeszcze wicksze zadania. Wiedza o dobru
i ztu, zgodnie ze znaczeniem z pdzniejszych ksiag Starego Testamentu,
to madros¢, ktéra sprowadza si¢ do wyczucia, umiejetnosci traftnego
sadu, nie tylko w dziedzinie moralnej, lecz takze estetycznej, jest wiec
pojeciem z zakresu sztuki zycia®. Po drugie, $miertelno$¢ nie odroz-
niata rzeczywistosci exodusu od egzystencji rajskiej, bowiem pierwsi
rodzice, niczym zwierzeta, mieli nie zaznawac $mierci jedynie w sensie
wiedzy o niej (jako ze w mysli hebrajskiej wylacznie Bogu przystuguje
nie$miertelno$¢). Poza tym zasadnicza réznica w stosunku do zwierzat

22 A. Bielik-Robson, Rozbita konstelacja..., dz. cyt., s. 169.

»  Tak myslal m.in. $w. Efrem z Syrii. Bliscy jego stanowisku komentatorzy podkreslali,
ze zerwanie owocow z Drzewa Wiadomosci tak czy owak bylo przyobiecane ludziom, jednak pierw-
si rodzice zbytnio pospieszyli sie, rozczarowujac Boga, ktory chcial ich wystawi¢ na probe. W sie-
demnastym rozdziale Ksiggi Syracha znajduje si¢ kilka fragmentéw potwierdzajacych to, ze wiedza
z Drzewa Wiadomosci nie byta zla sama w sobie — wrecz przeciwnie. Sugeruje sie tam takze, ze Bog
przeznaczyl byt ludziom wspolrzadzenie. Z tej obietnicy Stworca wywigzal si¢ niezaleznie od bie-
gu wypadkow, oddajac ziemi¢ we wladanie potomkom Ewy i Adama. Skéry, w ktore zostajg odzia-
ni przed wyjéciem z raju, sg oznaka krolewskiego splendoru, a nie - jak chciataby tradycja postaugu-
styniska — znamieniem upadku. Zob. W. N. Wilder, Illumination and investiture the royal significance
of the tree of wisdom in genesis 3, ,Westminster Theological Journal’, R. LXVIIL, 2006, nr 1. Zob. takze
J. Fritzpatrick, Original sin or original sinfulness?, ,New Blackfriars”, R. XC, 2009, nr 1030, s. 66-72.

*  A. Bielik-Robson, Romantyzm..., dz. cyt., s. 35-36.

»  W.N. Wilder, Illumination..., dz. cyt., s. 54.
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tkwi w fakcie utraty bezpiecznej niszy srodowiskowej na rzecz posze-
rzenia zakresu mozliwoéci powstalego wylacznie dzieki zdolnosci dy-
stansowania si¢ od natury. Narracja ta przypominataby w duzej mie-
rze t¢, jaka w pierwszym rozdziale Arbeit am Mythos przedstawit Hans
Blumenberg, w stosunku do ktorej jednak Agata Bielik-Robson doko-
nuje ,drobnej poprawki”.

Opis Blumenberga dotyczy hipotetycznej sytuacji pierwotnej odpo-
wiadajacej powstaniu ludzkiego zwierzecia, ktére po opuszczeniu bez-
piecznego otoczenia musiato zmierzy¢ sie z tzw. ,absolutyzmem rze-
czywistosci”, calkowicie obcym i zagrazajacym zyciu®. Fundamentalny
jest w tej koncepcji lek, stad wszystkie pozniejsze, wymagajace sprytu
i przemyslnosci uniki, jakie czlowiek czyni, by odsuna¢ grozbe unice-
stwienia, podpadaja pod kategori¢ kompensacji. Pomimo licznych zalet
Blumenbergowskiej opowiesci, o ktérych nie bede tu szerzej moéwié, ma
ona t¢ wade, Ze zZycie widziane jest w niej zawsze przez pryzmat $mierci,
co odpowiada strategii tragicznej (mimo ze wymyKka si¢ jej z uwagi na
zredukowang role winy).

Natomiast Bielik-Robson siega po motyw Drzewa Zycia, by - po-
dobnie jak wiekszos¢ kabalistow — dostrzec w nim symbol przyobie-
canej pelni — anarchicznej, bezmiernej ,,rozkoszy i rado$ci”*. Pierw-
szenistwo Drzewa Zycia oznacza rewolucje w ujmowaniu gnostycyzmu,
ktdra trafnie oddajg stowa Jacoba Taubesa: ,,Bog ukryty (absconditum)
promuje nie groze, lecz autentyczng rado$¢”?. Smier¢ i cierpienie nie
zostaja tym samym uniewaznione, lecz w pewnej mierze odsunigte®,
stwarzajac nieco wolnej przestrzeni, ,,luzu” jako miejsca do zycia po-
wigkszonego, a nie jakiegokolwiek. Postugujac si¢ inng metafora, mozna

% Terminem ,drobna poprawka” (ein geringes Zurechtstellen) postuguje sie Bielik-Rob-

son, zapozyczajac go od Benjamina. Oznacza on nieznaczng, lecz w gruncie rzeczy zasadnicza,
zmiane.

¥ H. Blumenberg, Praca nad mitem, thum. oprac. K. Najdek, M. Herer, Z. Zwolinski,
Warszawa 2009.

%  A. Bielik-Robson, Erros. Mesjarski witalizm i filozofia, Krakéw 2012, s. 40.

# ]. Taubes, From cult to culture. Fragments towards a critique of historical reason, red.
A. Assmann, Stanford 2009, s. 145, cyt. za: A. Bielik-Robson, Erros..., dz. cyt., s. 40.

% Cierpienia nie da si¢ unikna¢, ale jest wtorne wobec pierwotnej radosci. Zob. tamze.
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mowic o glebszym oddechu. A metafora ta przywodzi na mys¢l kabali-
styczng koncepcje cimcum, bedacej przemyslnym uzupelnieniem biblij-
nego opisu Stworzenia. Wedle tego wyobrazenia boska pelnia postano-
wila, jak opisuje to Hans Jonas, ,powierzy¢ siebie przypadkowi’, ,wejs¢
w przygode czasu i przestrzeni™', dokonujgc samoograniczenia, reduk-
cji do nicosci. Aby zaistnie¢ moglo cokolwiek, trzeba bylo radykalnej
separacji. Zdaniem Jonasa zycie bylo pierwsza zasada®. Pojawieniu
sie cztowieka odpowiada ,,[...] powolne wynurzanie si¢ transcendencji
z nieprzejrzystej immanencji”*. Taubes niejako dopowiada dalszy ciag
tej narracji, wskazujac na apostazje jako zbawienne zZrédto wolnosci, co
w cytowanym przez Bielik-Robson fragmencie Zachodniej eschatologii
brzmi: ,,Iylko odpowiedz ludzkos$ci na stowo Boga, majace charakter
negacji (ein Nein), $wiadczy o ludzkiej wolnosci. Wolno$¢ negacji — oto
wlasciwy poczatek historii™*.

Koncepcja cimcum zawiera kilka znaczacych sugestii etycznych.
Mianowicie: etyka ma co$ wspolnego z silg i zajmowaniem miejsca. Tyl-
ko podmiot silny (czyli odseparowany) moze w sposob nieresentymen-
talny dokona¢ samoograniczenia. Bielik-Robson méwi w tym wypadku
o pierwszenstwie wszelkiej pojedynczosci przed caloscia, bowiem do-
piero z tej pozycji mozna zaczac dyskutowac o ustepstwach. Po drugie,
$mier¢ nie jest skutkiem winy, lecz ceng, jaka placi sie za zycie niepod-
dane w calosci biologicznemu determinizmowi.

Sprébuje zasugerowaé mozliwos¢ translacji tych idei na spekulacje na-
tury psychoanalitycznej i przedstawi¢ witalizm mesjanski jako strategie
wspierajaca udany proces indywiduacji. Agata Bielik-Robson lubi przy-
taczac stowa Williama Blake’a: ,,Energia jest radoscia”. Psychoanalityczne
dociekania dotyczace zycia ptodowego ida, jak si¢ zdaje, w tym kierunku.
Okazuje sie bowiem, Ze okres prenatalny potrafi zasadniczo wptyna¢ na

' H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, ttum. G. Sowinski, Krakéw 2003, s. 34.

2 Co odpowiada tezie Jonathana Leara o nieistnieniu popedu $mierci. Zob. A. Bielik-
-Robson, Erros..., dz. cyt., s. 19.

*  H.Jonas, Idea Boga..., dz. cyt., s. 35.

3 J. Taubes, Occidental eschatology, ttum. D. Ratmoko, Stanford 2009, s. 5, cyt. za:
A. Bielik-Robson, Erros..., dz. cyt., s. 33-34.
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dynamike calej egzystencji. Dtugotrwale poczucie zagrozenia, spowodo-
wane doplywem szkodliwych substancji lub negatywnych sygnaléw pty-
nacych od matki lub otoczenia, moze wywota¢ trudne lub niemozliwe do
odrobienia straty uwidaczniajgce si¢ w procesie formowania ego.

Komentujac pewien fragment z Benjamina, Bielik-Robson mo-
wi o ,niewykorzystanych i sparalizowanych energiach™, co odpowia-
da procesowi zaktdconej indywiduacji, kiedy dochodzi do zaburzenia
dialektyki sily i stabosci, ktora zamiast wspiera¢ emancypacje prowadzi
do regresu blokujacego osiagniecie dojrzalosci. Krotko méwiac, cho-
dzi o denaturalizacje bez popadania w sztuczne i toksyczne zaleznosci,
a takze bez koniecznosci przyjmowania strategii tanatycznej*. W tym
miejscu mata uwaga: nie majac pewnosci, co dokladnie ma na mysli
Bielik-Robson, kiedy twierdzi, ze dla witalizmu mesjanskiego nie ma
rzeczy niezbawialnych”, jestem sklonny mimo wszystko upierac si¢
przy tym, iz nieusuwalny tragizm wystepuje wlasnie w zwiazku z nie-
powetowanymi stratami sprzed indywiduacji, a takze w obszarze winy
indywidualnej, ktéra nie spotkala si¢ z przebaczeniem.

W poréwnaniu z dialektyczng zfozonoscig zarysowanego wyzej an-
tropologicznego wymiaru witalizmu mesjanskiego refleksja Agambena
wydaje si¢ niewystarczajaca jako podbudowa dla projektu emancypa-
cyjnego, czy to w wymiarze indywidualnym, czy zbiorowym. Lek przed
byciem, w mocnym sensie tego stowa, skutkuje koncepcja podmio-
tu ,,zanikajgcego’, ktora zaczyna przypomina¢ w najlepszym razie Mel-
villeowskiego Bartlebyego powtarzajacego swoje stynne ,I would pre-
fer not to’, a w najgorszym kumuluje w postaci obozowego muzulmana
pozbawionego zdolnosci moéwienia i dzialania. I o ile Bartlebianska for-
mula mogtaby zosta¢ uznana za zbawienng jako — méwigc za Blumen-
bergiem - apotropaion odsuwajacy nieszczescie, czyli jako zaledwie
pierwszy krok na drodze do samoutwierdzenia (Selbstbehauptung), o tyle

% A. Bielik-Robson, Romantyzm..., dz. cyt., s. 18.

% Bielik-Robson podkresla, ze antynaturalizm wtasciwy witalizmowi mesjaniskiemu to
nie walka z biologig (z faktycznoscia), lecz z renaturalizacja, z naiwnymi i niemozliwymi w gruncie
rzeczy probami ,,powrotu do natury”. Zob. taz, Erros..., dz. cyt., s. 16, 32.

7 Taz, Rozbita konstelacja..., dz. cyt., s. 181.
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jest nie do przyjecia, jesli miataby by¢ gestem ostatecznym, bowiem réw-
na si¢ wtedy melancholijnej repetycji — jalowemu kreceniu si¢ w kétko
bez nadziei na jakiekolwiek wyjscie (nie méwiac juz o Wyjsciu).

Kiedy Agamben siega po figure dziecka, czyni to po to, by wyko-
rzysta¢ ja do egzemplifikacji gestu profanacyjnego, w ktorym upatruje
mozliwo$¢ przekroczenia wspolczesnego paradygmatu politycznosci.
Profanacja wystepuje przeciw wszelkiej separacji: ,,Poswieca¢ (sacrare)
oznaczalo przenies¢ rzeczy poza sfere prawa ludzkiego; profanowanie by-
fo zatem restytucja, ponownym przekazaniem ich ludziom do swobod-
nego uzytku™®. Przykladem takiego dzialania staje si¢ dziecigca zabawa
z jej niefrasobliwoscig. Dzieci bowiem nie respektuja wartosci obowigzu-
jacych w $wiecie dorostych i dlatego zdolne s3 do niszczenia np. waznych
dokumentéw, pieniedzy. Agamben zdaje sie nie dostrzegac istotnego ele-
mentu takiej zabawy, mianowicie stojacej za destrukcja przemocy.

Wlasnie owa wielce niepedagogiczna nieumiejetnos¢ poradzenia
sobie z mocg, czyli nieprzewidywalnoscig, nieuchronnie sktania wlo-
skiego filozofa do unieszkodliwiania podmiotu kosztem jego twor-
czych potencji. Obawa przed przystugujaca zywotnemu bytowi ludz-
kiemu nadmiarowg energia skrywa manichejska pokus¢ wycofania si¢
z istnienia, poszukiwania jakiej$ niemozliwej ontologii. Méwiac jezy-
kiem politycznosci: Agamben nie jest w stanie poprze¢ zadnego projek-
tu, bowiem potepil wszystkie charakterystyczne dla modernitas katego-
rie, nie dysponujgc innymi. Zamiast wspiera¢ ludzka istote, jak czyni to
Blumenberg czy Bielik-Robson, wybiera regresywna postawe lekowa
i nie potrafi doceni¢ zasady racji dostatecznej, dostrzegajac w niej wy-
tacznie arbitralno$c¢®.

W Profanacjach pojawia si¢ niezwykle interesujaca teza: przeci-
wienstwem religii nie jest sceptycyzm, lecz niedbalstwo, lekkomyslna

% G. Agamben, Profanacje, ttum. M. Kwaterko, Warszawa 2006, s. 93.

¥ A. G. Hervas, La gloria y el concepto de lo politico en Giorgio Agamben, ,Revista de
Estudios Sociales”, 2010, nr 35, s. 75. W podobnym duchu pisala Bielik-Robson, zarzucajac libe-
ralizmowi, a jeszcze bardziej my$li lewicowej, ,przedelikacenie”. Zob. A. Bielik-Robson, Roman-
tyzm..., dz. cyt., s. 323.
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nieuwazno$¢ i beztroska®. Tymczasem Bielik-Robson obiera odmienna
droge, akcentujagc moment sceptycznej uwaznosci i powstrzymania si¢
jako fundamentalny dla wszelkiej etyki*'. Jednoczesnie postuluje hory-
zontalng wizje wspolnoty, nie wykluczajac Prawa, lecz proponujac po-
szukiwanie nowego Prawa*, uwewnetrznionego - ,,0 ile to tylko mozli-
we’# — ale takiego, ktore przemieni si¢ w mito$¢ blizniego, nawigzanie
relacji z nim poza metafizyka™*.

Kluczowa jest tu zaczerpnigta z Franza Rosenzweiga i tradycji mi-
stycznej posta¢ blizniego, wystepujacego jako Platzhalter - ktos, kto
zajmuje okreslone miejsce®. Uwazam, ze zrodla tego przekonania
tkwig w afirmacji faktu ludzkich narodzin. Jego doniostos¢ podkreslata
Arendt, upatrujac w nim ontologicznego ugruntowania dla prawdziwie
ludzkiej zdolnosci zaczynania na nowo, méwienia i dzialania. Narodzi-
ny to cud, czyli zjawienie si¢ czegos nieoczekiwanego, Augustynskie in-
itium. Dziecko za$ to nadzieja na trwalos$¢ §wiata — pomimo kruchosci
spraw ludzkich*.

Rozumiejac, ze czlowieka nie sposéb stale utrzymywaé w sferze czy-
stej potencjalnosci, Arendt opowiadala si¢ za chwalg obecng w dzie-
tach, czynach i stowach, a zarazem bronila otwartosci na to, co nowe

0 G. Agamben, Profanacje..., dz. cyt., s. 94-95. Na marginesie warto doda¢, ze wia-

$nie te okre$lenia stanowig tre$¢ greckiego odpowiednika acedii — najwigkszej skazy przypisywa-
nej w dawnych wiekach melancholikom, przez ktorg tracili oni wszelka nadzieje, tacznie z ufnoscia
wzgledem taski udzielanej przez Boga. Zob. M. Bienczyk, Melancholia..., dz. cyt., s. 96n.

4 A. Bielik-Robson, Romantyzm..., dz. cyt., s. 133.

 Tamze, s. 134.

4 Tamze, s. 327-328.

“  Taz, Rozbita konstelacja..., dz. cyt., s. 178, 182. Zeby nie doprowadzi¢ do zréwnania
mysli Bielik-Robson z filozofig dialogu, wspomne, ze w tekscie ,,Cogito”, albo narodziny nowocze-
snosci z ducha gnostyckiego paradoksu. Hansa Blumenberga lektura Kartezjusza autorka w slad za
Blumenbergiem dowarto$ciowuje nowoczesny gest autoasercji (Selbstbehauptung), ktéry pozwa-
la sytuowac relacje podmiotowoséci migdzy dialogiem a solipsyzmem. Zob. Deus otiosus. Nowo-
czesnos¢ w perspektywie postsekularnej, red. A. Bielik-Robson, M. A. Sosnowski, Warszawa 2013,
s. 39-89.

A, Bielik-Robson, Romantyzm..., dz. cyt., s. 177-178.

% Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, thum. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 195-196,
267-268 oraz esej Kryzys edukacji: taz, Miedzy czasem minionym a przyszlym: osiem ¢wiczeti z my-
sli politycznej, thum. M. Godyn i W. Madej, Warszawa 1994.
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i nieprzewidywalne, nie zapominajgc przy tym o uzasadnionych i poza-
danych sposobach radzenia sobie w tej zlozonej sytuacji: w stosunku do
nieodwotalnos$ci czasu minionego pozostaje mozliwo$¢ przebaczenia,
a w stosunku do przyszlosci - zdolnos¢ sktadania obietnic.

Odnoszac si¢ do eseju Benjamina po$wieconego Powinowactwom
z wyboru, Bielik-Robson pisze o ,[...] nadziei pozbawionej nadziei ja-
ko oczekiwaniu, ktére mozemy zywic tylko ze wzgledu na innych, ni-
gdy nas samych”¥. Stowa te padajg w kontekscie niwelowania winy.
Otéz o ile nominalizm powoduje zamiane uogdlnionej winy tragicz-
nej w moralna, to bez blizniego, bez jego przebaczenia, nie sposob
odsung¢ wlasnie tej drugiej — krzywdy uczynionej konkretnemu czlo-
wiekowi. Witalizm mesjanski siega zatem po zywotne, a rzadziej dzis
przywolywane pojecia woli i pamieci, bedace blizej zycia niz nieskon-
czone mnozenie niemozliwosci, lekliwie cofajace si¢ w gescie odmowy
uczestnictwa.

Nadzieje wszelkiego witalizmu i kazdej antropologii musza w koncu
zmierzy¢ sie z figura dziecka, ktdra jest dla nich swoistym papierkiem
lakmusowym. Ta figura umozliwia dociekliwe zapytywanie, czy dana
mys$l jest w stanie sprosta¢ obietnicy emancypacji tkwigcej w koncepcji
upodmiotowienia. By tak sie stalo, potrzeba przede wszystkim uwaz-
nego obchodzenia si¢ z energetycznym potencjalem czlowieka, ktdre-
mu szkodzi zaréwno pragnienie woli mocy, jak i absolutyzacja stabosci.
Wyrafinowana sztuka zycia powinna bowiem sprzyja¢ nieprzewidywal-
nosci i nie studzi¢ tlacego si¢ w niej ognia, ktérego blask przypomina
o tym, ,,[...] ze ludzie, chociaz musza umrze¢, nie rodzg si¢, by umrzec,

ale by rozpoczynac™*.

¥ A. Bielik-Robson, Rozbita konstelacja..., dz. cyt., s. 181.

“  H. Arendt, Kondycja..., dz. cyt., s. 267. Na temat emancypacyjnego potencjatu antro-
pologii filozoficznej Arendt pisatem w innym miejscu. Zob. R. Zawisza, Ocali¢ to, co sig da. Wi-
talistyczna interpretacja rozprawy doktorskiej Hanny Arendt pt. ,O pojeciu mitosci u Augustyna”,
»Praktyka Teoretyczna’, 2012, nr 6, s. 327-346, www.praktykateoretyczna.pl/PT_nr6_2012_Roza_
Luksemburg/18.Zawisza.pdf (11.02.2014).
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