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Marcin Subczak

Od ,tragicznego” do ,terapeutycznego” wymiaru
filozoficznego etosu.
Koncepcja filozofii w De consolatione Boecjusza

Boecjusz (Anicius Manlius Tor-

uatus Severinus) nalezy do gro-
q ) Y 8 storii Filozofii na Wydziale Socjologiczno-

na nanardZIe] ZnaCZquCh postaci -Historycznym Uniwersytetu Rzeszowskie-
przelomu epokl. ]ego dorobek - ]ak go. Zainteresowania: historia filozofii an-

to okreéla Frederick Copleston _ by1 tycznej, Platonizm i jego recepcja, historia fi-

. ( . lozofii Sredniowiecznej.

jedna z drég (obok pism Pseudo-

-Dionizego), po ktérych filozofia

$wiata starozytnego dotarla do $redniowiecza’. Natomiast Stefan Swie-
zawski nazywa go drugim obok Augustyna, filarem Sredniowiecznej
mysli zachodniej’, gdyz prace jego stanowig istotny wklad w rozwoj
owczesnej filozofii i teologii. W niniejszym tekscie chcialbym jednak

Marcin Subczak - asystent w Zakladzie Hi-

! Problem z zaklasyfikowaniem do konkretnej epoki myslicieli Zyjacych w okresach ich

przetomu wynika z przyjetego kryterium periodyzacji dziejow. Te, ktora sytuuje Boecjusza w gro-
nie myslicieli redniowiecznych, zaproponowal miedzy innymi Cellariusz (1638-1707), autor pod-
recznika historii powszechnej (Historia universalis, 1688), popularyzujacego podzial dziejéw na
okres starozytny, nowozytny i $redniowieczny. Jako granice dla ostatniej z wymienionych epok
przyjal on wstapienie na tron Konstantyna Wielkiego w 306 roku oraz zdobycie Konstantynopo-
la przez Turkéw w 1453 roku. Zob. W. Senko, Jak rozumiec filozofig Sredniowieczng, Kety 2001, s. 5.
Jezeli jednak uznamy, Ze koniec starozytnej filozofii poganskiej wyznacza rok 529 i edykt Justynia-
na, to wowczas Boecjusza zaliczy¢ trzeba w poczet filozoféw antycznych, z czym koresponduje cho-
ciazby okreslanie go mianem ,,0statniego Rzymianina”. Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej,
t. 4, przel. E. I. Zielinski, Lublin 1999, s. 688-689.

2 Zob. E Copleston, Historia filozofii, t. 2, przel. S. Zalewski, Warszawa 2004, s. 95.

> Zob. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroclaw 2000,
s. 379. O wplywie Boecjusza na $redniowiecze $wiadczy rowniez opinia Agnieszki Kijewskiej, kto-
ra zauwaza, ze caly wiek XII zostat okreslony jako ,wiek Boecjanski” (aetas Boethiana). Zob. A. Ki-
jewska, Pomiedzy starozytnoscig a Sredniowieczem: Boecjusz, [w:] Przewodnik po filozofii srednio-
wiecznej. Od sw. Augustyna do Joachima z Fiore, red. A. Kijewska, Krakow 2012, s. 59.
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zaakcentowac nie tyle aspekt ,,doktrynalny” dorobku Boecjusza - co nie
znaczy, ze mozna go catkowicie poming¢ - ile raczej kwestie ,,metafilo-
zoficzne” obecne w De consolatione philosophiae®. Dzielo to kontynu-
uje bowiem pewne antyczne sposoby rozumienia filozofii’. Proponuje
zatem skoncentrowac si¢ na tym, jak autor przedstawil owe wymiary
i formy pojmowania ,,umilowania madrosci”. Celem niniejszego artyku-
tu jest wigc préba ukazania — w kontekscie omawianego dzieta — calego
spektrum filozoficznego etosu, ktdrego istota opiera si¢ na kanwie filo-
zofii jako okreslonego modelu Zycia. Wtasnie w ten sposéb ujeta natura
filozofii sprawia, ze moze ona by¢ dostepna cztowiekowi wszedzie tam,
gdzie pojawia si¢ potrzeba troski o dusze — o nalezyty ksztalt ludzkiego
zycia na kazdym jego etapie. To dlatego dynamika filozoficznego etosu

¢ Prezentacja natury filozofii pozbawiona jest tutaj motywéw religijnych. Ow brak

Swiezawski ttumaczy tym, ze dla autora De consolatione filozofia jest przede wszystkim oswiece-
niem rozumnego ducha przez madros¢. Zob. tenze, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, dz. cyt.,
s. 382. Koresponduje to rowniez z pogladem, iz dla Boecjusza jedynym autorytetem w dziedzinie
filozofii pozostaje rozum. Zob. W. Senko, Jak rozumie¢ filozofie sredniowieczng, dz. cyt., s. 110-
111. Natomiast Czestaw Gladczuk dodaje, Ze omawiane dzieto analizuje podejmowang problema-
tyke ,w wizji filozoficznej” i temu poziomowi metodologicznie i rzeczowo pozostaje wierny. Zob.
C. Gladczuk, Boecjusza sztuka mgdrosci, ,Studia Teologiczne”, 1985, t. 3, s. 244. Kijewska zauwaza
za$, ze juz w X wieku zastanawiano si¢ (Bowo z Corvey), dlaczego Boecjusz — piszgc De consolatio-
ne — nie szukal pociechy w wierze. W XVIII wysunieto nawet hipotezg, ze autor traktatéw teolo-
gicznych i autor O pocieszeniu to dwie rézne osoby (G. Arnold). Zob. A. Kijewska, Pomiedzy staro-
Zytnoscig a Sredniowieczem: Boecjusz, dz. cyt., s. 52.

> Richard Heinzmann stwierdza, ze cate wrecz dzieto Boecjusza wyrasta niemal wy-
Iacznie z tradycji starozytnej i neoplatonskiej. Zob. tenze, Filozofia sredniowiecza, przel. P. Doman-
ski, Kety 1999, s. 94. Warto przytoczy¢ tu stowa Boecjusza z jego komentarza do Arystotelesowskiej
Hermeneutyki, w ktoérych zapowiada on, ze — po przetlumaczeniu i skomentowaniu wszystkich
dziel Arystotelesa oraz dialogéw Platona - postanawia wykaza¢ zgodnos¢ ich pogladéw w tym,
co w filozofii najwieksze. Jedng z inspiracji dla takiej tendencji unifikujacej mogty by¢, zdaniem
Mariana Kurdziatka, studia Boecjusza w Aleksandrii, ktora byta stolica harmonizowania pogla-
dow Arystotelesa i Platona. Zob. M. Kurdziatek, Zacheta Boecjusza do jednania poglgdéw Arysto-
telesa i Platona oraz Boecjatiskie i Augustyriskie wezwanie do tgczenia wiary z rozumem, [w:] ten-
7e, Sredniowiecze w poszukiwaniu réwnowagi miedzy arystotelizmem a platonizmem, Lublin 1996,
s. 47. Por. A Kijewska, Boecjusz: zycie i dzielo, [w:] Boecjusz, Traktaty teologiczne, przel. A. Kijew-
ska, R. Bielak, Kety 2002, s. 22. Na temat kulturowych Zrédet De consolatione zob. J. Siwecki, Zagad-
nienia filozoficzne konsolacji Boecjusza (cz. II), ,Przeglad Filozoficzny” [dalej: PF], R. XXXV, 1932,
z.1-2,.87-95.
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objawia réznorodno$¢ swego ,,oblicza” zaleznie od sytuacji i okoliczno-
$ci, w jakich znalazl si¢ Boecjusz. Jest mu bliska jako teoria i rozumowe
poznanie, ale réwniez jako praktyka i codzienna dzialalno$¢; jako kon-
templacja kosmicznej harmonii, ale tez jako przejaw moralnego zaan-
gazowania; jest motywem indywidualnej aktywnosci, a z drugiej stro-
ny spoleczno-politycznego funkcjonowania. Staje si¢ wreszcie obecna
w sytuacjach zZyciowego powodzenia i jego tragizmu, w momentach roz-
paczy, ale tez pocieszenia®.

Warto zauwazy¢, ze o Scislej zaleznosci tych wymiaréw filozoficz-
nego etosu zdaje sie swiadczy¢ fakt, iz ich prezentacja w dziele Boecju-
sza przybiera forme okreslonej chronologii zdarzen. Najpierw bowiem
obserwujemy realizacje filozofii jako sposobu zycia, nastepnie jego tra-
giczny final, a wreszcie reakcje na ten tragizm w postaci filozoficznej
terapii. Ta sekwencja wydarzen stanie si¢ réwniez schematem dla ar-
gumentacyjnej struktury niniejszego tekstu. W pierwszej jego czesci
zaprezentowana zostanie filozofia jako model zycia, w ktérym pozna-
nie i wiedza stajg sie receptg w obszarze indywidualnego postepowa-
nia i spoteczno-politycznego zaangazowania. Wydaje sie, ze tylko przy
takim rozumieniu filozofii mozna méwi¢ o kolejnych dwdch aspektach
»umilowania madro$ci”: najpierw ,tragicznym?, a nastgpnie ,terapeu-
tycznym”. Dlatego tez w drugiej czesci tego artykutu przedstawiony zo-
stanie dramat loséw filozofia i paradoks atopicznosci samej filozofii. Na-
tomiast na tle szlachetno$ci idealéw moralnej nieskazitelnosci, ukazany
zostanie tragizm jej konfrontacji z bezwzglednoscia zta. Cze$¢ trzecia

¢ Kijewska jest autorka tekstu zatytulowanego: Filozofia Boecjusza — pomiedzy terapig

a ¢wiczeniem duchowym (,Acta Mediaevalia’, 2002, t. 15, s. 45-59), w ktérym twierdzi, ze w De
consolatione Boecjusza wyraznie wida¢ przejscie od terapii do duchowego ¢wiczenia, skierowane-
go na metamorfoze osobowosci. Zgadzajac si¢ z tezami obecnymi we wskazanej pracy, w swoim
artykule chciatbym zaakcentowac raczej specyfike filozoficznego etosu, ktory poprzez okreslony
sposob zycia i jego tragiczny final przyczynit sie do koniecznoéci zastosowania owe;j terapii. Przed-
miotem mojej uwagi jest zatem nie tylko terapeutyczny wymiar filozofii - ten stanowitby bowiem
ostatni etap realizacji filozoficznego etosu - ale takze jej rozumienie jako pewnego sposobu zycia,
ktory skutkuje dramatycznym finalem. Probuje réwniez wskazaé, ze dramat gtownego bohatera
przeradza sie do pewnego stopnia w tragizm samej filozofii, w istote ktérej zdaje si¢ by¢ nieodtacz-
nie wpisana cecha atopicznosci.
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stanowi¢ bedzie analize specyfiki ,terapii” — czyli rozumienia filozofii
jako ,lekarstwa’, ktdre istote filozofii kaze ostatecznie widzie¢ w indywi-
dualnym doswiadczeniu duchowej przemiany.

Motywem wprowadzajacym w De consolatione Boecjusza, a takze je-
go sytuacyjnym kontekstem jest zZyciowy dramat gtéwnego bohatera’.
Dlaczego jednak te osobiste wydarzenia maja zwigzek z filozofia, sta-
jac sie jednoczesnie inspiracja do swoistego rozrachunku z pewna pro-
pozycja jej pojmowania? Otéz Boecjusz, pelnigc publiczng funkcje,
postanowit zy¢ i dziala¢ w oparciu o te zasady i wskazania, ktére od-
nalazt wlasnie w filozofii®. Jako inspiracje dla takiej postawy zyciowej
wymienia Platona i jego trzy znamienne postulaty: rzady milosnikéw
madrosci lub filozoficzne ksztalcenie aktualnych wladcow, nastepnie
powinnos¢ przejecia wladzy wowczas, gdy istnieje obawa, Ze obejma ja
ztoczyncy, i wreszcie imperatyw troski o dobro wspdlne®. Obserwuje-
my wigc tutaj bardzo wyrazna deklaracje ,,filozofowania zaangazowane-
go~ w przestrzeni prywatnego zycia, ale rowniez w wymiarze politycz-
no-spotecznym. Na czym jednak ten filozoficzny sposob zycia mialby
polega¢? Zycie filozofa to dla Boecjusza po prostu zycie wzorowane na
kosmicznym fadzie i harmonii'. To zycie w sprawiedliwosci i prawosci

7 Na temat literackiej formy De consolatione jako prosimetrum zob. A. Kucz, Dyskurs

z Filozofig w ,Consolatio Philosophiae” Boecjusza, Katowice 2005, s. 44-49. Por. uwagi Jerzego Si-
weckiego dotyczace rozumienia omawianego dziela jako protreptyku, konsolacji i traktatu o zyciu
szczesdliwym. Zob. . Siwecki, Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boecjusza (cz. II), dz. cyt., s. 81-87.

8 Zob. Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, przet. W. Olszewski, Warszawa 1962,
ks. 1, 4 (dalsze cytaty wg tego wydania). Istnieje réwniez nowsze thumaczenie omawianego dziefa.
Zob. Anicjusz Manliusz Sewerynus Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, przel. G. Kuryle-
wicz, M. Antczak, Kety 2006. Kazde odwolanie do omawianego dzieta uzupelnione zostanie row-
niez odniesieniem do wydania facinskiego: Anicii Manlii Severini Boethii, Philosophiae consola-
tio, Opera, pars I, edid L. Bieler, Corpus Christianorum Series Latina XCIV, Turnholti, Typographi
Brepols Editores Pontificiit MCMLVII. Odniesienie takie zawiera¢ bedzie numer ksiegi, rozdziatu
i sentencji (np. DeCons., 1.4.7-27), podobnie sekcje wierszowane (np. DeCons., I11.m11.1-16).

®  Zob. Platon, Patistwo, 473 D-E, 499 B-D, 347 B-D, 342 A-343 A, przet. W. Witwicki,
Kety 2001.

10 Zdaniem Siweckiego ,etyka w «Consolatio» jest §cisle zwiazana z kosmologia. Zycie
moralne winno by¢ normowane prawami, jakie rzadza wszech$wiatem. Stad «zadaniem filozofii
jest wydoby¢ przyczyny ukrytych rzeczy i wythumaczy¢ zastonigte cieniem racje»” (J. Siwecki, Za-
gadnienia filozoficzne konsolacji Boecjusza, PF, R. XXXIV, 1931, z. 2-3, 5. 114).
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postepowania, ktore swoj przyklad znajduje w uporzadkowanych struk-
turach $wiata''. To réwniez zycie oparte na praktykowaniu szlachetnych
obyczajow, a takze na nieczynieniu jakiegokolwiek zla i niegodziwo-
$ci'?. Filozoficzny sposdb zycia polega wigc na tym, ze filozof najpierw
dba o dobro i piekno wlasnej duszy (i w tym wlasnie sensie troszczy si¢
0 nig), a nastepnie, w sposob analogiczny do kondycji wlasnej duszy,
dziata. A zatem filozofia, ktdrej zasady Boecjusz postanowit urzeczy-
wistni¢, to filozofia bardzo bliska codziennosci konkretnego czlowie-
ka albo wrecz przeznaczona do tego, by po prostu zy¢ jej wskazaniami.
To jednoczesnie filozofia, ktora nie jest jedynie systemem gérnolotnych
maksym i sentencji, w szacie abstrakcyjnych formul i elitarnej wzniosto-
$ci, pozostajacych jedynie na peryferiach ludzkiej egzystencji. Filozofia
Boecjusza - ,,mistrzyni wszelkich cnét™" — wkracza w to zycie w sposob
bezposredni, a jako wzorzec szlachetnosci i sprawiedliwosci postepo-
wania wypelnia swa trescia zycie Boecjusza, przemieniajac je na wzor
proponowanych przez nig zasad.

Nie znaczy to jednoczes$nie, ze Boecjusz nie przyznaje wartosci filo-
zofii jako pewnej formy wiedzy i poznania'. W jego przekonaniu nie
ma zadnego konfliktu miedzy pojmowaniem filozofii na ksztalt ,wiedzy
o rzeczach ludzkich i boskich” a traktowaniem jej jako pewnej recep-
ty na indywidualny sposéb zycia oraz dzialalnos¢ w sferze publicznej®.

I Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. 1, 4. (DeCons., 1.4.7-14).

2 W rozmowie z Filozofig Boecjusz wymienia konkretne sytuacje zyciowe, w ktorych
pozostat wierny ideatom prawosci postepowania. Zob. tamze, ks. 1, 4. (DeCons., 1.4.28-149). Cze-
staw Gladczuk przypisuje Boecjuszowi ,bezkompromisowa prawos¢”, ,niezawisto$¢ sumienia”
i ,obrone krzywdzonych”. Zob. tenze, Boecjusza sztuka mgdrosci, dz. cyt., s. 236-237.

* Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. 1, 3. (DeCons., 1.3.5-8).

" Tomasz Tiuryn zwraca uwage na rol¢ omawianego dzieta (zwtaszcza jego piatej ksie-
gi) w Boecjanskiej koncepcji uniwersaliéw. Zob. tenze, Boecjusz i problem uniwersaliow, Wroctaw
2009, s. 315-330. Znaczenie ksiegi piatej, jako wykladni Boecjanskiej koncepcji zdolnosci poznaw-
czych cztowieka, podkresla Kurdziatek. Zob. tenze, Odbiér Boecjuszowej ,Zachety” w XII wieku,
[w:] tenze, Sredniowiecze w poszukiwaniu réwnowagi..., dz. cyt., s. 75-76.

*  Kijewska zauwaza, ze w omawianym dziele Boecjusza Filozofia przedstawiona jest
zgodnie z jej hellenistyczna definicja jako wiedza o rzeczach ludzkich oraz boskich. Dzieli si¢ na
cze$¢ teoretyczng i praktyczng. ,W «Komentarzu do Izagogi» Porfiriusza Boecjusz powie, ze sg to
dwie «species» filozofii”. Zob. A Kijewska, Boecjusz: Zycie i dzielo, dz. cyt., s. 26. Por. W. Senko, Jak
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Filozoficzna droga madrosci i zglebiania tajemnic natury zdaje sie wigc
raczej i§¢ w parze z praktykowaniem cnot oraz prawosciag moralnego
postepowania'®. Ta dynamika umitowania madrosci, ktora spaja w swej
istocie element rozumowego poznania (logosu) i okreslonego sposobu
zycia (ethosu), teorii i praktyki, jak réwniez symbolika zwigzana z sa-
mym wydarzeniem pojawienia si¢ upersonifikowanej Filozofii", wpisuje
sie w ,paradygmat” rozumienia ,umilowania madrosci” jako pewnego
sposobu zycia'®, konkretyzujacego sie¢ w trosce o dobro duszy (psycha-
gogia"). Podkreslmy to jednak raz jeszcze: zdaniem Boecjusza nie ist-
nieje zadna sprzeczno$¢ miedzy filozofig jako wiedza o ,ostatecznych
prawach bytu” a jej praktyka, czyli konkretnym sposobem zycia. Nalezy
raczej powiedzied, ze filozoficzne zycie czerpie wzorce wlasnie z uprzed-
niego poznania kosmicznego tadu i harmonii. To na ich podobienstwo
filozof zaczyna réwniez ksztaltowaé swa dusze. Filozoficzne ,,praktyko-
wanie moralnej doskonalosci” jest wigc jakby druga odstona pelni umi-
fowania madrosci. Ale nie tylko kosmiczny porzadek staje si¢ wzorcem

rozumie filozofie Sredniowieczng, dz. cyt., s. 97. Wazna jest rowniez opinia Jerzego Gulkowskie-
go, w ktorej stwierdza on, ze wyodrebnienia siedmiu sztuk wyzwolonych dokonat Boecjusz w ra-
mach tego dziatu filozofii teoretycznej, ktorego domeng sa naturalia - ciala naturalne stanowigce
przedmiot fizjologii odpowiadajacej Arystotelesowskiej fizyce. Natomiast filozofia praktyczna obej-
mowalaby wg Boecjusza wiedze o nabywaniu cnét i wlasciwym czlowiekowi postepowaniu, wie-
dze o rozumnym i cnotliwym kierowaniu panstwem i wreszcie wiedze o kierowaniu rodzing. Zob.
J. Gulkowski, Boecjusz - ostatni rzymski filozof i pierwszy scholastyk, ,Meander”, 1975, t. 30, z. 11—
12,s.459.

' Komentujgc De consolatione, Juliusz Domanski stwierdza, ze upersonifikowana Fi-
lozofia, ktéra pociesza Boecjusza, jest madroécia raczej moralng anizeli spekulatywna. Zob. J. Do-
manski, Metamorfozy pojecia filozofii, przel. Z. Mroczkowska, M. Bujko, Warszawa 1996, s. 27.

7 O symbolice personifikacji filozoficznej madrosci pod postacig kobiety zob. A. Kijew-
ska, Filozof i jego muzy. Antropologia Boecjusza - jej Zrédta i recepcja, Kety 2011, s. 309-316; por.
A. Kucz, Dyskurs z Filozofig..., dz. cyt., s. 63-68.

'8 Na temat rozumienia filozofii antycznej jako sposobu zycia zob. ]. Domanski, Meta-
morfozy pojecia filozofii, dz. cyt.; tenze, ,Scholastyczne” i ,humanistyczne” pojecie filozofii, Kety
2005; P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, przel. P. Domanski, Warszawa 2000; tenze, Filozofia
jako ¢wiczenie duchowe, przel. P. Domanski, Warszawa 2003; P. Paczkowski, Filozoficzne modele zy-
cia w klasycznym antyku (IV w. p.n.e.), Rzeszow 2005.

¥ Por. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones (et al.), A Greek-English lexicon, rev. ed., Ox-
ford 1996, s. 2026, sub voce psychagogeo.
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dla przemiany duszy. Poznanie fundamentalnych praw $wiata, regut od-
wiecznej sprawiedliwosci, natury prawdziwego szczescia, rzeczywistego
statusu zla, ludzkiej wolnosci, a wreszcie roli opatrznosci sprawia, ze
zmienia si¢ rowniez $wiadomos¢ filozofa. Posiadajac t¢ wiedze, juz ina-
czej patrzy on na to, co przynosi los, a zarazem inaczej tez zyje. Swiat
nie jest juz miejscem tryumfu zla, gdyz w prawie opatrznosci cnota zy-
skuje nalezng jej warto$¢. Bezlad i przypadkowosc¢ stajg sie w rzeczywi-
stosci tylko pozorem, ktdry ginie w obliczu ostatecznego sensu wszyst-
kich zyciowych wydarzen. To dlatego - zyskujac jakby te ,,boska” optyke
spojrzenia - filozof staje niejako ,,obok” swiata, a w efekcie uzyskanego
wgladu w odwieczne prawa bytu okazuje si¢ by¢ niejako ,,innym czlo-
wiekiem”. Zatem filozofia gruntownie zmienia czlowieka na tyle, na ile
on sam jest w stanie wytrwac w takiej perspektywie widzenia $wiata.
Wydaje sig, iz tylko w taki wlasnie sposéb rozumiana filozofia - jako
recepta na zycie — mogta sta¢ si¢ adresatem zalu i rozgoryczenia spo-
wodowanego dramatycznymi wydarzeniami, ktérych doswiadczyl Boe-
cjusz. ,Czyz taki pozytek odnosimy z tego, ze ci¢ stuchamy? Czyz nasz
sposob zycia na to zastuzyl?” - pyta Filozofie Boecjusz? I natychmiast
odpowiada: ,,Jaki wynik spotkal nasza niewinnos¢, widzisz: w miejsce
nagrody za prawdziwa cnote odnosz¢ kare za zmyslong zbrodnie™™.
Warto zauwazy¢ tutaj pewng konsekwencje: otdz, skala pretensji obra-
zuje w istocie skale filozoficznego zaangazowania, a jednoczesnie roz-
czarowania jego dramatycznym wynikiem. Im bowiem glebiej umito-
wanie madrosci przenikneto codzienne zycie Boecjusza, tym bardziej
tragiczny jego final poteguje zal i gorycz rozczarowania. Trudno dziwi¢
sie tym pretensjom, skoro filozofia miala sta¢ si¢ recepta na zycie, a po-
$rednio okazala si¢ by¢ zZrédlem jego dramatu. Rozczarowanie takim
wynikiem filozoficznego zaangazowania jest tym wigksze, im bardziej
przypisywac sie bedzie filozofii miano dyscypliny ekskluzywnej i szla-
chetnej, bo si¢gajacej przeciez przestrzeni ,boskiej wiedzy” i najglteb-
szych ,tajemnic natury”. Do$wiadczenie, ktore stato sie udziatem Boe-
cjusza, nie jest w tej materii precedensem. Wystarczy tylko wspomniec

» Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. 1, 4. (DeCons., 1.4.10-14; 1.4.58-61; 1.4.103-105).
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o oskarzeniu Anaksagorasa, procesie Sokratesa, jak réwniez Platon-
skiej aktywnosci politycznej na Sycylii, aby tragedie Boecjusza wpisacé
w pewien nurt filozofii zaangazowanej spolecznie i politycznie. Jednak-
ze tragizm sytuacji Boecjusza wyraza co$ wigcej. Pelni on raczej funk-
cje fundamentalnego pytania o to, czy oparte na filozofii zaangazowanie
zawsze musi konczy¢ sie dramatem fiaska, falszywych oskarzen i wy-
rokéw $mierci? Dla Boecjusza trudna do zaakceptowania jest kolizja
prawosci filozoficznego postepowania z tryumfem celowo podejmowa-
nego zfa. Trzeba jednak zauwazy¢, ze nie wini on filozofii za obecnos¢
zla na $wiecie. Pod jej adresem kieruje raczej zarzut pewnego rodzaju
biernosci i nieskutecznosci w konfrontacji z owym zlem. Pretensja Boe-
cjusza dotyczy tego, ze prawda sama z siebie nie jest w stanie zwycig-
zy¢, a dobro okazuje si¢ by¢ stabsze od zta, przed ktérym nawet filozo-
fia w imi¢ wzniostosci swych zasad nie potrafita si¢ obroni¢. Dlatego
tez dramat Boecjusza staje si¢ do pewnego stopnia rowniez dramatem
samej filozofii. Zwracajac si¢ do niej, w pewnym momencie stwierdza
on, ze ,wiarygodno$¢ popelnienia tak wielkiej zbrodni wywodzg z cie-
bie i przez to samo uchodzi¢ bede za wmieszanego w przestepstwo, ze
nakarmiony twoimi naukami jestem wprowadzony w twdj sposéb zy-
cia”?. W tym wlasnie tkwi najwiekszy chyba tragizm filozofii, ze — cho¢
przysposobiona w szlachetnos¢ cnét — w obliczu zta okazuje si¢ by¢ bez-
silna. Pretensje kierowane pod jej adresem wynikaja poniekad stad, ze
to ona wlasnie oferowala Boecjuszowi pewien poglad na swiat i prawa
nim rzadzace. Ale to postrzeganie $wiata przez pryzmat wartosci cnotli-
wego zycia przyniosto jedynie udreke i niezawinione cierpienie. Obraz
$wiata proponowany przez filozofi¢ okazat sie wiec w jakims$ stopniu ob-
razem nieprawdziwym, a filozoficzny sposdb zycia okazat si¢ sposobem
nieprzystajagcym do jego realiow. Moze wigc filozofia powinna wtasnie
poprzestac na sferze ,boskiej wiedzy”, z piedestatu ktorej bezpieczniej
jest tylko proponowa¢ okreslone zasady postepowania, ktére jednak
lepiej — dla nich samych - aby pozostaly poza mozliwosécig ich urze-
czywistnienia? Tragiczny przyklad Sokratesa, Platona czy Boecjusza

2 Tamze, ks. I, 4. (DeCons., 1.4.128-130).
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moglby sklania¢ ku takiej konkluzji. Céz to jednak bylby za filozoficzny
sposob zycia i dziatania, ktory juz z gruntu niejako nie pozwala na swe
zrealizowanie? A moze jest tez tak, ze filozofia daje si¢ urzeczywistnic,
ale tylko w intelektualnym ,,zaciszu” szkoly filozoficznej, gdyz w zaden
inny sposéb po prostu do zycia nie przystaje, gdyz wznioslos¢ jej zasad
stanowi zarazem o jej stabosci w obszarze brutalnych i bezwzglednych
niejednokrotnie polityczno-spotecznych realiow?

Tragizm Zyciowych doswiadczen Boecjusza, jak réwniez tragizm fi-
lozoficznego modelu zycia, nie pozostaje jednak bez odpowiedzi. Uper-
sonifikowana Filozofia** przynosi lekarstwo, zas jej ingerencja ma by¢
wlasnie na wskro$ terapeutyczna. To drugi wymiar filozofii, réwniez
znajdujacy swoje korzenie w tradycji Sokratejsko-Platoniskiego umito-
wania madrosci, ktére ma by¢ terapig duszy”, podobnie jak filozof wi-
nien by¢ jej lekarzem®. Dokladnie w tym kierunku postanawia dziata¢
Filozofia, gdy zwraca si¢ do Boecjusza stowami: ,,najpierw wiec pozwol
mi kilku pytaniami dotkna¢ i zbada¢ twego ducha, bym zrozumiata, ja-
kie metody zastosowa¢ dla twego leczenia”?. Na wstepie Filozofia podej-
muje jednak ten watek skargi Boecjusza, w ktérym utyskiwal on na nie-
chlubny obraz filozoficznego zycia, niezrozumienie jego istoty, a nawet

22 W tej personifikacji Filozofii Swiezawski widzi podobienstwo do pojawienia si¢ Dio-
tymy w Platonskiej Uczcie. Zob. tenze, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 380-381.

23 Zob. Platon, Obrona Sokratesa, 29 E, 30 B. Por. tenze, Charmides, 153 D, 154 D-E, 156
E-157 C; tenze, Laches,185 D-186 D, 190 B; tenze, Kriton, 47 C-48 A. Powyzsze dziela w: tenze,
Dialogi, t. 1, przet. W. Witwicki, Kety 2005.

Natomiast o roli zdrowia duszy i koniecznosci jej leczenia zob. Platon, Hippiasz mniejszy,
372 E-373 A; tenze, Protagoras, 312 C, 313 A-C, 314 B; tenze, Gorgiasz, 464 A. Powyzsze dzieta w:
tenze, Dialogi, t. 1, przel. W. Witwicki, Kety 2005. Por. tenze, Patistwo, 604 A-D. Por. tenze, Fajdros,
270 C; tenze, Sofista, 228 E. Powyzsze dziela w: tenze, Dialogi, t. 2, przet. W. Witwicki, Kety 2005.

#  Na temat terapeutycznego pojmowania filozofii oraz medycznych Zrédet tego pogla-
du zob. W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, przel. M. Plezia, H. Bednarek, Warsza-
wa 2001, s. 515-561; P. Paczkowski, Filozoficzne modele zycia w klasycznym antyku (IV w. p.n.e.),
dz. cyt., s. 37-42; B. Snell, Odkrycie ducha. Studia o greckich korzeniach europejskiego myslenia,
przel. A. Onysymow, Warszawa 2009, s. 211-214; O. Gigon, Gtéwne problemy filozofii starozytnej,
przet. P. Domanski, Warszawa 1996, 31-33; A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, Warszawa 2000,
s. 240. Por. A. Bednarczyk, Medycyna i filozofia w starozytnosci, Warszawa 1999.

»  Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. 1, 6. (DeCons., 1.6.1-3).
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fatszywe i krzywdzace jego oceny. Otdz Filozofia okazuje si¢ by¢ w pelni
swiadoma tego, ze ludzie zyjacy jej zasadami decydujg si¢ jednoczesnie
na brzemig - jak to okresla - jej ,,znienawidzonego imienia”. Mato tego,
fakt, iz nie od dzi§ madros¢ wystawiona jest na niebezpieczenstwo, ze od
wiekow staczala potyczki z bezmyslnoscia glupoty, ze ludzie wychowani
na jej obyczajach wydaja si¢ po prostu obcy, a wreszcie to, ze — jak sa-
ma powiada - ,,gtéwnym naszym zadaniem jest nie podobac si¢ najgor-
szym’?%, to wszystko ugruntowuje jeszcze bardziej samoswiadomos¢ tra-
gicznodci jej wlasnego wizerunku. Czy to moglo w jaki$ sposéb pomoc
Boecjuszowi? Zapewne mialo si¢ przyczyni¢ do zauwazenia przez nie-
go pewnej dramatycznej prawidlowosci w sposobie oceny filozofii przez
powszechng opini¢. Uwagi poczynione przez Filozofi¢ co do negatyw-
nego odbioru jej istoty i znaczenia stanowia wyraz pewnej filozoficznej
samos$wiadomodci. I jak wida¢, musi ona sta¢ si¢ udzialem kazdego, kto
decyduje si¢ droge umilowania madrosci uczynic tresciag swego zycia”.
Upersonifikowana Filozofia probuje wigc pokazad, ze ryzyko tragicznego
finalu filozoficznego zaangazowania wpisane jest jakby w istote jej etosu,
a Boecjusz nie doswiadczyl w zasadzie niczego ,,nadzwyczajnego”. Spo-
tkalo go raczej to, co jest nieodlacznie wlaczone w nature filozofii: nie-
zrozumienie, konflikt i tragiczna konfrontacja ze ,,§wiatem”

Po tym swoistym preludium filozoficznej samoidentyfikacji rozpo-
czyna sie wlasciwa droga terapii*®. Sedno terapii dotyczy glebi duszy Boe-
cjusza, w ktorej kryje sie konkretny sposob widzenia swiata i wlasciwej
oceny obserwowanych wydarzen. Filozofia ponownie wigc sigga tam,
gdzie raz juz usytuowala swe zasady”. To znamienne, Ze jej terapeu-
tyczna ingerencja nie aspiruje do tego, by w pewien sposéb ,,uzdrowi¢”

% Tamze, ks. I, 3. (DeCons., 1.3.32-34).

7 Domanski zauwaza, ze ta kontestacja ludzi zlych stanowi jakby zadanie filozofii nie
tylko istotne, ale wrecz najwazniejsze. Zob. tenze, ,Scholastyczne” i ,humanistyczne” pojecie filozo-
fii, dz. cyt., 5. 95.

% Na temat symboliki i interpretacji poszczegdlnych etapoéw pocieszenia zob. A Kijew-
ska, Boecjusz, Krakow 2011, s. 65-98.

¥ Heizmann zauwaza, ze cate dzieto Boecjusza jest pewna doktryna duszy. Zob. tenze,
Filozofia sredniowiecza, dz. cyt., s. 93-97.
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chociazby sam Los i Fortune, na stale wykorzeniajac zlo. Nie chodzi
jej tez o zmiane zasad ludzkiego dzialania i zdeterminowanie go je-
dyng mozliwosciag wyboru dobra. Sednem filozoficznej terapii jest ra-
czej zmiana ludzkiego zapatrywania na caly przebieg zyciowych wyda-
rzen®. Dlatego tez Filozofia diagnozuje najpierw u Boecjusza ,wspdlng
wszystkim zawiedzionym umystom chorobe $pigczki™*!. Iskre nadziei
na wyleczenie dostrzega Filozofia w wierze Boecjusza w rzady boskiego
rozumu nad $wiatem®. Specyfika terapii, jakiej doswiadcza Boecjusz,
polega wiec na tym, ze dokonuje si¢ ona na plaszczyznie - mozna by
rzec — ,teoretycznej”. A zatem droga racjonalnej argumentacji nie zo-
staje zapoznana w nurcie filozoficznego sposobu Zycia. Raczej w tym
sposobie aplikowania filozoficznego lekarstwa na nowo potwierdzony
zostaje wzajemny zwigzek obu aspektéw Madrosci. W tytulowym po-
cieszeniu Filozofia usituje pokaza¢, ze problem lezy niejako ,,po stronie
Boecjusza’, gdyz przyczyny nieszcze$¢ znajduja sie w zywionych przez
niego falszywych przekonaniach. Filozofia powiada bowiem, iz ,taka
jest natura umystu, Ze ile razy odrzuca prawdziwe zapatrywania, tyle
razy nasigka falszywymi, a z nich zrodzona mgla wewnetrznego zametu
zaciemnia nalezyte poznanie™.

Nalezy zwrdci¢ uwage na dwa elementy filozoficznego pocieszenia.
Po pierwsze, filozofia nie ma bezposrednio ingerowaé w odwieczne pra-
wa rzadzace $wiatem, ale ma wskazac sens tego, co na pozdr jest go zu-
petnie pozbawione. Po drugie, domeng filozofii jest przestrzen ludzkie-
go ducha, sfera mysli podatna na racjonalne pouczenie®. W tym wlasnie
zakresie filozofia ukazuje swa najwigksza sile, gdy droga logicznej

% ,Dlaczegdz wiec, ludzie $miertelni, szukacie szczgécia poza soba, skoro je macie w so-

bie? Blad i niewiedza was macg” (Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. I1, 4. [DeCons., 11.4.63-64]).

3 Tamze, ks. I, 2. (DeCons., 1.2.7-9).

O roli ,przeznaczenia” i ,Opatrznosci” w De consolatione Boecjusza zob. E. Gilson,
Duch filozofii Sredniowiecznej, ttum. J. Rybalt, Warszawa 1958, s. 340-341. Na temat ,,Opatrznosci”
por. C. Gladczuk, Boecjusza sztuka mgdrosci, dz. cyt., s. 241-242.

¥ Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. I, 6. (DeCons., 1.6.48-54).

*  Kijewska zauwaza, ze dialog miedzy Filozofia a wig¢Zniem to rodzaj dialogu we-
wnetrznego. Do pie$ni dziewiatej to Filozofia byta lekarka i pocieszycielka. Natomiast od tego mo-
mentu konsolacja ma by¢ samo-konsolacja. Zob. taz, Filozof i jego muzy..., dz. cyt., s. 318.
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argumentacji zdolna jest przemieni¢ ludzkie widzenie $wiata, a w jego
konsekwencji — cale zycie. Czy moze bowiem przynie$¢ pouczenie na-
tury innej niz ta, ktéra okresla jej najgtebsza istote? Skoro filozofia jest
Madroscig, to oferuje pewna madros$¢, zas sugestywnos$¢ jej pouczenia
jest sugestywnoscia na wskro$ racjonalng. Przyklad Boecjusza swiad-
czy o tym, ze filozofia zdolna jest jednak uformowa¢ ludzkiego ducha,
wplyna¢ na niego ,wiarygodnymi argumentami” i ,wnioskowaniem”®,
a jednocze$nie przynies¢ mu pocieszenie i uleczenie. Co wiecej, filozo-
fia staje si¢ rowniez przewodnikiem w kwestii ludzkiego szczgscia, de-
maskujac jego pozory i jednoczesnie wskazujac, gdzie szuka¢ prawdy
jego oblicza®. Terapia dokonujaca si¢ w przestrzeniach ludzkiego du-
cha ma jeszcze te zalete, ze przypomina — wedtug wskazan samego Boe-
cjusza — Platoniska anamneze®. Symbolika tego poréwnania mogtaby
oznaczad, ze dotychczasowa rola filozofii sprowadzataby si¢ do pelnie-
nia przez nia jedynie funkcji posredniczacej, pozostawiajac w gruncie
rzeczy dusze czltowieka sam na sam z odwiecznymi przyczynami i pra-
wami $wiata®®. Jak zauwaza przeciez sam Boecjusz, filozofia ich nie usta-
nawia, ona je tylko bada i odstania dla tych, ktérzy otwarci sg na jej
posrednictwo®. Anamnetyczna analogia jest réwniez o tyle stuszna, ze
filozoficzne pocieszenie opiera si¢ na wskazaniach i pouczeniach, kto-
re Boecjuszowi byly juz znane. Nie stanowig wiec zadnego novum, zo-
staly jedynie ,przy¢mione” przez falszywe przekonania. Filozoficzna

*  Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. III, 12; por. ks. IV, 1. (DeCons., 111.12.10-96;
IV.1.1-33).

% Zdaniem Kijewskiej pod koniec ksiegi III daje si¢ zaobserwowa¢ wyrazna zmiana
kierunku rozwazan. Od tego bowiem momentu nie chodzi juz wytacznie o ukazanie natury praw-
dziwego szczescia, ale rowniez o wskazanie drogi zbawienia - drogi osiagniecia podobienstwa do
boga. Zob. taz, Filozofia Boecjusza..., dz. cyt., s. 56.

7 Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. 111, XI. (DeCons., IIL.m11.1-16). ,Nie powiedzia-
fa$ mi rzeczy, ktére by mi byly poprzednio z gruntu nie znane” (tamze, ks. IV, 1. [DeCons., IV.1.4-
8]).

¥ Odwolanie do anamnezy obecne jest nie tylko w koncepcji poznania Boecjusza, ale
réwniez w ramach problematyki szczescia. Zob. J. Siwecki, Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boe-
cjusza, dz. cyt., s. 108, 110-111.

¥ Zob. Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. IV, 6. (DeCons., IV.6.165-187).
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konsolacja to w gruncie rzeczy argumentacja, ktora jednak nie zniewa-
la, nie narzuca si¢, ale pozostaje propozycja w pelni zalezng od ludzkiej
wolnosci i zaangazowania.

Czy jednak kazda préba podjecia filozoficznego Zycia musi konczy¢
sie dramatem i skazana jest jednoczesnie na doswiadczenie drugiego
wymiaru filozoficznego etosu - jego aspektu terapeutycznego? Préba
chocby zblizenia si¢ do rozwigzania tych probleméw sklania w pierw-
szej kolejnosci do przyjrzenia si¢ samej istocie filozofii. To znamien-
ne ,niepodobanie si¢ najgorszym” i ,odwieczne spieranie sie z glupotg”
sytuuje filozofie w paradygmacie swoistej atopicznosci. Filozofia méwi
wprost do Boecjusza, ze jego ojczyzna jest ,filozoficzne niebo™. A za-
tem filozof jakby ,nie jest stad”, gdyz jego madros¢ opiera sie przeciez
na boskiej, dotyczacej ostatecznych zasad $wiata, wiedzy. Z gruntu wiec
zarezerwowanej tylko dla niektérych. Ten ekskluzywizm filozoficznej
madrosci nie znajduje Zzadnego uznania w oczach powszechnej opinii,
dla ktdrej jest to wiedza nieprzydatna i bezwartosciowa. Analogicznie
tez deprecjonowany jest sposob Zycia oparty na wskazaniach filozofii.
To dlatego wlasnie w naturze filozofii lezy sytuowanie si¢ niejako ,,obok
$wiata” i ciagla konfrontacja z jego niezrozumieniem®'. Warto jednak
pamietad, ze problemem filozofii nie jest jej ,,abstrakcyjno-teoretyczny”
charakter. Ten nie jest w zaden sposdb napietnowany pod warunkiem,
ze filozoficzna pareneza pozostaje na plaszczyznie moralnych sentencji
i maksym. Problem pojawia si¢ wowczas, gdy jej pouczenia stajg si¢ tre-
$cig codziennego zycia. Na tej plaszczyznie filozoficzna atopicznos¢ wi-
doczna jest tak wyraziscie, jak nigdzie indziej, a gloszony przez nia ideat
cnotliwego postepowania niesie ze soba paradoksalne wrecz — w oczach
ogotu - konsekwencje*’. Proponowany przez filozofie sposéb Zycia nie
moze by¢ jednak paradoksalny sam w sobie, bo wowczas paradoksalne

40 Zob. tamze, ks. IV, I. (DeCons., IV.m1.25-26).
' Przywolujac posta¢ Anaksagorasa, Sokratesa, Zenona z Elei czy na przyklad Sene-
ki, Filozofia wyraznie stwierdza, ze ,,ich to wlasnie wtracilo w nieszczescie, ze wychowani w moich
obyczajach wydawali si¢ dazno$ciom zlych ludzi catkowicie obcy” (Boecjusz, O pocieszeniu..., I, 3.
[DeCons., 1.3.30-32]).

4 Zob. tamze, ks. IV, 2-4. (DeCons., IV.2.65-128; 1V.3.20-60; IV.4.1-63).
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byloby nieczynienie zfa i krzywdy, a takze troska o prawos¢, szlachet-
no$¢ oraz nieskazitelnos¢ moralnego dziatania. Ten paradoks przera-
dza si¢ w tragizm, ale tylko wtedy, gdy filozofia staje w obliczu bezkom-
promisowosci zta. Jednakze na plaszczyznie tej tragicznosci filozoficzny
etos si¢ nie wyczerpuje. Odstaniajgc swdj terapeutyczny wymiar, filo-
zofia pokazuje, ze tragizm dobra i idealu cnotliwego postepowania jest
tragizmem tylko wowczas, gdy patrzy sie na niego z perspektywy ,,sa-
doéw ludzkich™. W ich miejsce Filozofia proponuje Boecjuszowi wla-
sny punkt widzenia $wiata, w ktérym zwycieza dobro i sprawiedliwos¢,
a zlo, bedac de facto ,,ontologiczng” nicoscia, przyczynia sie do najwiek-
szej szkody moralnej tego, kto je popelnia*. To dlatego graniczny mo-
ment bycia filozofem przenosi si¢ w sfere duchowego wnetrza i oso-
bistych przekonan. Albowiem filozofia nie zmieni $wiata, nie bedzie
ingerowa¢ w jego prawidlowosci, bo nie taka jest jej rola; ale jest w sta-
nie zmieni¢ - jak w przypadku Boecjusza - ludzkie nan zapatrywania
i sady. Dylemat sprowadzajacy sie do pytania, czy $wiatem rzadzi spra-
wiedliwy porzadek, czy tez slepy i zly los, jest tak naprawde dylematem
rozgrywajacym si¢ w przestrzeniach ludzkiej duszy. Filozofia daje pew-
na propozycje jego rozwigzania, ale czy uda sie je osiagna¢, to zalezy juz
wylacznie od ludzkiej konsekwencji i stopnia ugruntowania filozoficz-
nych zasad.

Zatem w oczach filozofa, obserwowany tragizm i atopicznosé sposo-
bu jego zycia pojawi si¢ tylko i wytacznie wtedy, gdy zapomni on o ,,bo-
skiej” perspektywie filozoficznych przekonan - a wiec, gdy spotyka go
doktladnie to, co przydarzyto si¢ Boecjuszowi. Stalo si¢ tak miedzy inny-
mi dlatego, ze filozofia ugruntowana jest przeciez na wiedzy i madrosci
boskiej, a zatem dostepnej czlowiekowi jedynie w stopniu ograniczo-
nym lub nietrwatym. Nie lezy w ludzkiej naturze catkowite i ostateczne
jej posiadanie. Po drugie, filozoficzny sposéb zycia, jak wida¢, nie znie-
wala czlowieka, nie opanowuje bez reszty, ale staje si¢ ,,depozytem, kto-
ry mozna utraci¢. Jednakze im wigksza jest wolnos¢ cztowieka wobec

4 Zob. tamze, ks. IV, 4. (DeCons., 1V.4.80-99).
4“4 Zob. tamze, ks. IV, 4. (DeCons., V1.4.130-136).
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regut filozofii, tym wigksze znaczenie odgrywa konsekwentna ich reali-
zacja. Wszystko zalezy wigc od sity ludzkiego ducha®. Po trzecie wresz-
cie, filozof tylko wtedy bedzie mial poczucie tragizmu i atopicznosci
swojego sposobu zycia, gdy bedzie nieustannie konfrontowal wybrany
przez siebie los ze $wiatem ztudnych mnieman i moralnej nieprawosci.
Ten stan, jakby ciaglego balansowania migedzy odmiennymi porzadka-
mi warto$ciowania, Filozofia charakteryzuje nast¢pujacymi stowami:
»wyglada to tak, jak gdybys na zmiane patrzyl na brudng ziemig i na nie-
bo, wszystko inne na stronie pomijajac: przez sam kierunek spojrzenia
widzialbys sie raz w blocie, raz wsrod gwiazd”*. Final tej konfrontacji
moze sta¢ sie tragiczny wowczas, gdy w dusze wkradnie si¢ zwatpienie
i niepewno$¢ co do wartosci ideatu filozoficznego zycia.

Na koniec mozna jeszcze zada¢ pytanie podsumowujace w pewien
sposob powyzsze uwagi, a mianowicie: jaki jest ostateczny cel filozo-
fii? Gdyby przyjac, ze w zasadniczym wymiarze jest ona recepta na zy-
cie — droga duchowej metamorfozy, to nalezy jeszcze zapytaé, na czym
miataby polega¢ zmiana $wiadomosci bedaca jej zamierzonym nastep-
stwem? Wydaje sie, ze efektem filozofowania jest co$ wiecej anizeli tylko
spokdj i pogoda ducha w obliczu tragicznych doswiadczen. Domeng fi-
lozofa staje si¢ bowiem nowe spojrzenie na $wiat — zachodzi wigc zasad-
nicza zmiana w systemie jego najglebszych przekonan. Filozofia odsta-
nia bowiem znajomo$¢ najistotniejszych prawidtowosci funkcjonowania
$wiata: thumaczy zasade szcze$cia, racje istnienia zfa czy tez dzialanie
opatrznoéci w perspektywie ludzkiej wolnosci. Ugruntowanie tej wiedzy
decydujaco wplywa na $wiadomos¢ i postawe filozofa, ktory dzieki temu
zyskuje wobec $wiata swoiste nastawienie aktywno-afirmatywne anizeli
tylko pasywno-zachowawcze, wobec domniemywanej przypadkowosci
i fatalnosci losu. Filozofia oferuje wiedzg, ktdra jest w stanie zmieni¢ czlo-
wieka, gdyz daje mu zupelnie nowg perspektywe spojrzenia na otaczaja-
ce go wydarzenia — pozwala mu dostrzec ich sens i znaczenie, umozliwia

* Siwecki zauwaza, ze ,ubostwienie natury ludzkiej zdaje sie by¢ szczytowym punktem

Boecjuszowej etyki” (tenze, Zagadnienia filozoficzne konsolacji Boecjusza, dz. cyt., s. 112).
4 Boecjusz, O pocieszeniu..., ks. 1V, 4. (DeCons., V1.4.90-94).
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wigc zrozumienie $wiata w najglebszych prawidlowosciach bytu. Dzigki
temu czlowiek staje wobec niego nie tyle obojetny w swej bezsilnosci,
ile raczej spokojny, bo znajacy i rozumiejacy jego fundamentalne prawa
i najwyzsze zasady. Tak rozumiana filozoficzna madros¢ skutkuje zmiang
swiadomosci i postawy czlowieka. Co wazne, ta zmiana nie dokonuje si¢
jedynie na plaszczyznie terapeutycznej, a wigc w ostatnim z wymienio-
nych przejawow filozoficznego etosu. Nalezy raczej powiedzie¢, ze ma
ona miejsce u samych jego zrédel, za$ filozoficzna terapia przywraca je-
dynie wlasciwa perspektywe widzenia $wiata.

Reasumujac, dzieto Boecjusza pokazuje, ze sugestywnos¢ pouczen
filozofii idzie w parze z silg ludzkiego ducha, ktéry jest wladny je za-
akceptowa¢ lub odrzuci¢. Efektem tego jest konkretny ksztalt swiata:
czy bedzie on miejscem tryumfu zla i nieprawosci, czy raczej sprawie-
dliwego porzadku, to wszystko tak naprawde zalezy od ludzkiego nan
spojrzenia. Jednakze w gestii cztowieka lezy réwniez uczynienie siebie
i swej duszy na wzor, jaki proponuje filozofia, ktdra zwraca si¢ do Boe-
cjusza stowami: ,w waszym bowiem reku lezy, jaki los sobie zechcecie
stworzy¢™¥. Boecjusz staje sie tym samym kontynuatorem antycznego
idealu cnotliwego postgpowania, ktorego wartos¢ lezy w samym jego
praktykowaniu*. Droga filozofii to droga cnotliwego zycia, ktore po-
trzebuje tak wstepnych pouczen, jak i chwilowego pocieszenia, ktore
moze przerodzi¢ si¢ w dramat zwatpienia lub sukces spokojnego, nawet
wobec zawirowan losu, ducha. I w ten wlasnie sposdb ujawnia si¢ prze-
strzen dla dynamiki catego filozoficznego etosu, ktory - jesli sprobo-
wac go urzeczywistnic¢ — ukazuje réznorodnos¢ swego oblicza: od teorii
po praktyke, od tragedii po pocieszenie, wreszcie od Zycia po $mierc.
Mozna wrecz powiedzied, ze gdzie znajduje si¢ cztowiek w réznych mo-
mentach swej egzystencji, tam znajduje sie tez filozofia. Po wtére, war-
to$¢ urzeczywistnienia idealu tego filozoficznego etosu mierzona jest

47 Tamze, ks. IV, 7. (DeCons., IV.7.46-47).

% Jedli ducha swego uksztalcisz wedle wzoréw lepszych, nie potrzeba, aby ci sedzia
przyznawal nagrode. [...] A je$li sktonnosci swoje skierowales do rzeczy gorszych, nie szukaj poza
sobg méciciela, bos sam siebie stracit do rzgdu gorszych” (tamze, ks. IV, 4. [DeCons., V1.4.88-94]).
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trudem jego osiagniecia i stopniem jego powszechnosci. Natomiast
skala niezrozumienia owego etosu, w potaczeniu z karykaturalnym je-
go wyobrazeniem dobitnie pokazuje tylko, ze ,0jczyzng” filozofa jest
»inny $wiat™: Idei, Cnoty, Dobra czy tez $wiat cztowieka etycznie wy-
soko stojacego®. Mimo iz wymienione pojecia odnoszg si¢ do diame-
tralnie czasem odmiennych koncepcji i sposoboéw ich rozumienia, to
celem ich zestawienia jest wlasnie wyrazenie zasadniczej atopicznosci
i intelektualno-moralnej ekskluzywnosci filozofa na tle powszechnie
obowiazujacych zasad. Realizacja wskazan Madrosci zalezna jest tyl-
ko i wylacznie od tego, kto decyduje si¢ wstapi¢ na jej droge i nikt nie
wyreczy go w totalnosci filozoficznego zaangazowania. Filozofia moze
jedynie zacheca¢ stowami na wzdr tych, ktére skierowata do Boecjusza:
»idzcie wigc, dzielni, gdzie na stromej drodze przyklad wielki was wie-
dzie! Czemuz leniwi wycofujecie si¢ z walki? Kto ziemi¢ pokona, ten
zdobedzie gwiazdy!™.
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